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BEYAN
“Seyh Bedreddin Ve Yargilama Usulii” adli yiiksek lisans donem projesinin hazirlik ve
yazimi sirasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarma uydugumu, bagkalarinin eserlerinden
yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta bulundugumu, kullandigim
verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin herhangi bir kismmin Bilecik Seyh Edebali
Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini, aksinin
tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi

ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Bu calismanin,
Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP), TUBITAK veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi durumunda;
projenin ve destekleyen kurumun adi proje numarast ile birlikte, ETIK KURUL onayi alinmas: durumunda ise
ETIK KURUL tarih karar ve sayi bilgilerinin beyan edilmesi gerekmektedir.
DESTEK ALINMISTIR DESTEK ALINMAMISTIR X
Destek alinda ise;
Destekleyen kurum;
Destegin Tiirii Proje Numarasi
1- BAP (Bilimsel Arastirma Projesi)
2- TUBITAK
Diger;..eeiiiiiniiiiiiiiiiiniiiiinniiiennrioiensscsnnnns
ETIK KURUL onay1 var ise;
ETIK KURUL Karar tarih/sayl:  |ooceeveiieeieeieiiennenneeeeneennennes [eveees
EMINE NiDA KESMEZ
Tarih

Imza



ON SOZ
Osmanli’nin erken donem alimlerinden Seyh Bedreddin, yalnizca tasavvufi yoniiyle
degil, ayn1 zamanda fikih alaninda kaleme aldig1 eserlerle de dikkat ¢eken bir isimdir. Onun
ozellikle Camiu’l-Fustileyn adli eseri, Islam hukukunun yargi alanma iliskin hiikiimleri
acisindan 6nemli bir kaynak niteligindedir. Bu eser, Seyh Bedreddin’in yalnizca klasik fikih
bilgilerini aktarmadigini, ayn1 zamanda kadilik, delil degerlendirme, taraflar arasi ihtilaflarin
¢coziimii ve hiikiim verme gibi alanlarda kendi goriislerini ortaya koydugunu gostermektedir.
Seyh Bedreddin’in bu yoniiyle yalnizca doneminin bir yorumcusu degil, ayn1 zamanda
yargilama usullerine dair sistematik bir goriis gelistiren bir hukuk¢u kimligine
kavusturmaktadir. Bu ¢alismada Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair yaklagimi, fikih
disiplini i¢erisinde ele almmakta; onun goriislerinin Islam hukukunun dért temel kaynagi olan
Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas’la olan baglantis1 degerlendirilmektedir. Seyh Bedreddin’in
ozellikle igtihat hakkindaki degerlendirmeleri, sabit hiikiimleri tekrarlamaktan ziyade,
karsilagilan meseleleri donemin sartlar1 cercevesinde yeniden ele alma diisiincesini
yansitmaktadir. Bu tutum, Seyh Bedreddin’in yargi siireglerine bakisini yalnizca nakil temelli
olmaktan ¢ikararak, ¢6ziim odakli ve uygulamaya doniik bir ¢ergeveye tasimaktadir.
Arastirma kapsaminda ana kaynak olarak Camiu’l-Fustlileyn esas alinmis; Seyh Bedreddin’in
yargilamaya dair goriisleri bu eser lizerinden sistematik bi¢imde degerlendirilmistir. Hiikkiim
verme siirecine dair vurgulari, kadilarin yetki ve sorumluluklarina yaklagimi ile adalet ilkesine
bakisi, donemin hukuk yapisi icerisinde Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair
goriislerini  yansitmaktadir. Seyh Bedreddin’in bu katkilari, klasik fikih literatiiriinde
yargilamaya dair 6zgiin diisiinceleri agisindan dikkate deger niteliktedir.
Bu ¢alismada, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine iliskin goriisleri merkeze alinarak, bu
goriislerin dayandigi kaynaklar ve uygulamaya yonelik yonleri ortaya konulmakta; onun fikih

ilmi i¢indeki yeri ve Islam hukuk gelenegine katkis1 biitiinciil bicimde degerlendirilmektedir.
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OZET
SEYH BEDREDDIN VE YARGILAMA USULU

Seyh Bedreddin hukuk ve yargilamaya dair goriislerini Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas’a
dayandirir. Fakat bu kaynaklara dayanarak hiikiim verirken delil ortaya koyma, tercih
yontemleri kullanma ve kendi goriislerini acikca ifade etme yoluna gitmektedir. Ozellikle “ben
derim ki” ifadesiyle bireysel goriislerini dogrudan ortaya koymakta; mezhep igindeki farkl
goriiglere yer verdikten sonra, bunlar arasinda degerlendirme yaparak kendi tercih ettigi
hilkmii acik¢a belirtmektedir. Yargilama usullerine dair yaklagimi, 6zellikle kadilik, delil
degerlendirme ve hiikiim siireglerinde belirginlesmekte; farkli goriisleri degerlendirdikten
sonra davaya iligkin en uygun hiikiim konusunda goriisiinii ifade etmektedir.

Camiu'l-Fustileyn, mudmelat ve yargilama hukukuyla muhtevalar1 bulunduran bir
eserdir. Kaza ve fetvaya dair konular bulunmas1 sebebiyle miiftiilerin ve kadilarm bagvurdugu
bir kaynak olarak gosterilebilir. Seyh Bedreddin’in yargilama usulii, Islam hukukunun temel
kaynaklarina sik1 sikiya bagli olsada kendisi Hanefi mezhebinden olmasma ragmen klasik
miielliflerin goriislerine itiraz etmesi ve fikhi goriisleri tasavvufi 6gretilerle harmanladigi i¢cin
bu durum onun hukuk anlayisinin, sadece sekli ve hukuki kurallara degil, insan haklarma ve
manevi degerlere de dayanmasini saglamistir. Tasavvufi agidan bakildiginda, adaletin temeli,
sadece kurallarin uygulanmasindan degil, toplumsal barig ve hukukun saglanmasindan geger.
Bu durum da onun hukuk ve yargilama usullerini daha esnek ve dinamik hale getirmistir. Onun
hukuki tercihleri, Islam hukukunun temel kaynaklarma dayal sekillensede, kat1 taklit yerine
ictihatla ¢ozlimler iiretilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu yaklasimi, doneminin degisen
sosyal ve hukuki ihtiyaglarma uygun ¢oziimler gelistirmesine olanak saglamistir. Yani, Seyh
Bedreddin’in yargilama usulleri, sadece ge¢misin hukuk anlayisma dayali kalmamis, ayni

zamanda toplumsal degisim ve yeniliklere de duyarl olarak gelismistir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Bedreddin, Islam Hukuku, CAmiu'l-Fusileyn, Ictihad, Yargi, Fetva
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ABSTRACT

SHEIKH BEDREDDIN AND THE TRIAL PROCEDURE

Sheikh Bedreddin's understanding of law and his views on trial procedures are based on
the basic sources of Islamic law such as the Qur'an, Sunnah, Ijma and Qiyas; however, when
passing judgment based on these sources, he goes on the way of presenting evidence, using
preferred methods and clearly expressing his own views. In particular, with the expression I
say", he directly reveals his individual opinions; after giving place to the different opinions
within the sect, he clearly states his preferred Decrees by evaluating them. His approach to trial
procedures becomes clear, especially in the processes of kadinlik, evidence evaluation and
sentencing; after evaluating different opinions, he expresses his opinion on the most appropriate
sentence for the case. His work Jamiu'l-Fusulayn is a source containing important issues related
to both the treatment and trial law. The work has been used as a reference source for muftis and
gadis for a long time due to its treatment of accident and fatwa issues. Although Sheikh
Bedreddin's trial procedure is closely related to the basic sources of Islamic law, although he is
from the Hanafi sect, he objected to the views of classical authors and blended figh views with
Sufi teachings, this situation ensured that his understanding of law was based not only on the
form and legal rules, but also on human rights and spiritual values. From a Sufi point of view,
the basis of justice is not only the application of rules, but the provision of social peace and law.
This situation has also made his legal and judicial procedures more flexible and dynamic.
Although his legal preferences are shaped based on the basic sources of Islamic law, he argues
that solutions should be produced by jurisprudence instead of strict imitation. This approach
has enabled him to develop solutions that are appropriate to the changing social and legal needs
of his era. In other words, Sheikh Bedreddin's trial procedures were not only based on the
understanding of the law of the past, but also developed sensitively to social changes and

nnovations.

Keywords: Sheikh Badreddin, Islamic Law, Mosque al-Fusulayn, Ijtihad, Judiciary, Fatwa
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Problemi:

Tez caligmasinin hususu, Osmanl tarihinde 6nemli yeri bulunan Seyh Bedreddin’in
yargilama usullerine dair goriislerinin incelenmesidir. 14.ylizy1l sonlar1 ile 15.ylizy1l baslarinda
yasamis olan Seyh Bedreddin hem dini hem de hukuki alanda ortaya koydugu disiincelerle
dikkat ¢eken bir kisidir. Donemin siyasal ve toplumsal sartlar1 géz oniine alindiginda, Seyh
Bedreddin’in gériislerinin sadece teorik diizeyde kalmadigi, ayni zamanda ddénemin Islam
hukuk sistemiyle karsilastirilabilecek 6zgiin yargilama anlayiglari sundugu goriilmektedir.

Bu baglamda arastirmanin temel problemi, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair
goriislerinin neler oldugu, bu goriislerin dayandigi Islam hukuk kaynaklarmm (Kur’an, Siinnet,
Icma, Kiyas) icerigiyle ne dlciide ortiistiigii ve bu fikirlerin dénemin sosyal, siyasi ve hukuki
yapist iizerindeki etkileridir. Ayrica, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair gériislerinin
mevcut hukuki diizenle iliskisi ve bu diizen icerisinde nasil konumlandigi da arastirmanin
problem c¢ergevesini olusturmaktadir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi:

Arastrmanm temel amaci, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine ve hukuki
goriislerine dair yaklasimmi ayrintili bicimde inceleyerek, Seyh Bedreddin’in Osmanli ve Islam
hukuk sistemindeki konumunu ve etkisini ortaya koymaktir. Seyh Bedreddin’in hukuk anlaysi,
Osmanli Devleti’nin erken donemlerinde genis yanki uyandirmis, 6zellikle sosyal adalet
anlayis1 birgok kesimde destek gormiistiir.

Seyh Bedreddin’in hukuk anlayisi, klasik islam hukuku kaynaklarma bagli olmakla
birlikte, kaynaklardan yararlanirken donemin toplumsal ve siyasal sartlarin1 da dikkate aldigi
goriilmektedir. Ozellikle ictihad ve taklit konularinda, degisen sartlara uygun kararlar verilmesi
gerektigini savunmaktadir. Seyh Bedreddin’e gore hukuki meselelerde hiikiim verilirken hem
kaynaklara hem de olaym yasandigi sartlara birlikte bakilmalidir. Bu yaklasimi, Seyh
Bedreddin’in yalnizca fikhi kurallar1 aktarmakla yetinmedigini; hiikiim verirken olayin
baglamini, taraflar arasindaki durumu ve ortaya ¢ikacak sonucu da dikkate alan bir bakis agisina
sahip oldugunu gostermektedir.

Seyh Bedreddin’in yargilama hukukunda temel aldig1 ilkeler ve kullandig1 kaynaklar,

I[slam hukukuna hakim oldugunu gostermektedir. Seyh Bedreddin, Islam hukuku
kurallarmi yalnizca aktarmakla yetinmemis, zaman zaman genel kabul goren goriislerden farklh
degerlendirmelerde bulunarak kendi goriislerini de agik¢a ortaya koymustur. Bu yaklagima,
Seyh Bedreddin’in yargilama hukukunda kati taklit anlayisin1 reddederek, sadece daha dnceki



gorlsleri tekrarlamak ve aynen uygulamak yerine gerektiginde kendi goriislerini sunarak
donemin hukuk sistemine katki sundugunu gostermektedir.

Bu ¢aligma, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair goriislerini hem temel aldig1
kaynaklar ve ilkeler hem de donemin sartlar1 ¢ercevesinde ele alacaktir. Boylece Seyh
Bedreddin’in hukuk anlayisinin teorik temelleri ve pratik uygulamadaki yansimalar1 bir
biitiinliik i¢inde ortaya konacaktur.

Arastirmanin Metodu:

Bu calisma, nitel arastirma yontemi kullanilarak hazirlanmis olup, tarihsel analiz ve
karsilagtirmali hukuk incelemesi ¢ercevesinde gerceklestirilmistir. Seyh Bedreddin’in eserleri
basta olmak iizere, onun hukuk anlayisi lizerine yapilan akademik c¢aligmalar, Osmanli hukuk
metinleri ve donemin sosyo-politik yapisini ele alan kaynaklar incelenmistir.

Arastirmada, betimsel analiz yontemi kullanilarak, Bedreddin’in hukuk anlayis1 ve
yargilama usulii incelenmis, ayrica icgtihat, taklit ve fetva verme siiregleri gibi kavramlar ele
almarak degerlendirilmistir. Mukayeseli analiz yontemi ile Bedreddin’in hukuki goriisleri,
klasik Islam hukuku doktrini ve Osmanli hukuk sistemi ile karsilastirilmis, ayrica modern
hukuk sistemleriyle benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konmustur.

Calismada ayrica, Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas gibi Islam hukukunun temel
kaynaklarina dayanan Seyh Bedreddin’in goriisleri detaylandirilmis ve giiniimiiz hukuk
ilkeleriyle iligkilendirilerek kapsamli bir analiz sunulmustur.

Arastirmanin Simirhhklar:

Bu calismanin temel sinirliligi, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair goriislerine
dogrudan yer verilen kaynaklarm sinirli olmasidir. Bu eser, Seyh Bedreddin’in yargilama
usullerine dair goriislerini icermekle birlikte, Seyh Bedreddin’in hukuki gériislerini biitlinlikli
sekilde ele alan baska kapsamli bir eserin bulunmamasi ¢alismay1 kaynak agisindan sinirl
kilmustir.

Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair goriislerine bazi klasik eserlerde atiflar
yapilmakla birlikte, bu atiflar cogunlukla dolaylidir ve yargilama usullerine dair dogrudan bilgi
saglamamaktadir. Ayrica doneme ait arsiv belgelerine erisimin gii¢ olmasi ve farkli yorumlara
acik metinlerin varligi, ¢alismanin yorum alanini belirli bir ¢cergevede tutmay1 gerekli kilmagtir.

Bu smirhliklar dogrultusunda, arastirma Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair
gortslerini agirlikli olarak Camiu’l-Fusuleyn adli eseri tizerinden ele almakta ve bu goriislerin

Islam hukuk gelenegi ile iliskisini tespit etmeye odaklamaktadir.



BIiRINCI BOLUM
SEYH BEDREDDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

1. Seyh Bedreddin'in Hayati

Seyh Bedreddin, Edirne yakinlarinda, Simavna (bugiin Yunanistan topraklarinda
bulunan) kasabasinda dogmustur. Dogum yil1 olarak 740 (1339) ile 770 (1368) arasinda degisen
farkli tarihler gosterilmektedir. Torunu Halil b. Ismail Mendkibndme adli eserinde seyhin
dogum tarihini 760 (1368) olarak ifade etmektedir. Seyh Bedreddin’in babasinin Selguklu
Sultani II. Izzeddin Keykavus’un torunu oldugu sdylenen Abdiilaziz’in oglu Israil, annesinin
ise Rum asilli bir Hristiyan iken Miisliimanlig1 kabul etmis olan Melek Hatun oldugu
bilinmektedir (Dindar, 1992: 331).

Seyh Bedreddin, babasmin meslegi nedeniyle Simavna Kadis1 Oglu (ibn Kadi-i
Simavna) diye taninmaktadir. 1362°de Edirne’nin Osmanlilar tarafindan fethedilmesi sonrasi
ailesi Edirne’ye yerlesmistir. Ancak son donem aragtirmacilardan bazilar1 Seyh Bedreddin’in
soyunu Selguklu hanedanina baglayan rivayeti siipheli bulmakta ve bu rivayetin siyasi
maksatlarla ortaya ¢ikarildigini diistinmektedirler. Gokyay (1984), Seyh Bedreddin’in
babasinin kadi olmayip Haci Ilbeyi’nin yaninda Dimetoka ve cevresinin fethine katilan
gazilerden biri oldugunu bazi deliller sunarak 6ne siirmiis, bir telaffuz hatasi olarak “gazi”
kelimesinin “kad1” seklini aldigin1 iddia etmistir. (Gokyay, 1984: 16-18).

Seyh Bedreddin, ilk egitimine babasinin yaninda basladig1 daha sonra Sahidi adli bir
hoca ile derslerine devam etmistir. Mevlana Ytusuf’tan sarf ve nahiv okumustur. Koca Efendi
olarak taninan Bursa Kadis1 Seyh Mahmud ile oglu Misa Celebi’nin I. Bayezid’in refakatinde
Edirne’ye gelmesi ile birlikte, Misa Celebi ile birlikte Koca Efendi’den egitim almaya
baslamis, bu sirada Mevlana Yasuf’un yaninda fikih egitine de devam etmistir. Bundan alt1 ay
sonra Miisa Celebi ve amcast Abdiilmii’min’in oglu Miieyyed ile birlikte bir yil kadar Bursa
Kaplicalar1 Medresesi’nde yine Koca Efendi’den ders almistir. Bu ii¢ 6grencinin hocalarinin
tavsiyesi iizerine Mevlana Feyzullah hocaefendi’den mantik ve astronomi alaninda dersleri
almislardir. Mlsa Celebi Semerkant’a gitmis bir y1l sonra da Ulug Bey’in astronomi alaninda
hocasi olarak bulunmustur. Miieyyed’in ve Seyh Bedreddin 1381°de Sam’da bulummuslar fakat
Veba salginindan dolay: Kudiis’e gegerek Mescid-i Aksa’da Ibnii’l- Askalani’den hadis dersleri
almislardir. (Dindar, 1992: 332).

Daha sonrasinda Seyh Bedreddin ve Miieyyed’in bir Tiirk beyi olan Ali Kesmiri ile
birlikte Berkuk’un saltanat1 doneminde Kahire’ye gitmislerdir. Ali Kesmiri’nin bir cuma

namazi sonrasi, Muhammed b. Miibareksah el-Mantik1 ve 6grencisi Seyyid Serif el-Ciircdni’nin



de i¢lerinde bulundugu bir grup alimi aksam yemegine davet ettigi, sabaha dek ilmi sohbetler
edildigi ve Miibareksah’in Seyh Bedreddin’i cok begenerek onu Seyyid Serif’e 6rnek gosterdigi
bilinmektedir. Bu olay sonrasinda Seyh Bedreddin’in Miibareksah’m en deger verdigi
ogrencilerinden birisi olmustur. Miibareksah hocaefendi, 1383’te hac yapmak i¢in Mekke
yolculugu sirasinda yaninda gotiirdiigi kisi Seyh Bedreddin olmustur. Seyh Bedreddin’in
torunu Halil, biyografisini yazarken Seyh Bedreddin’in hac yolculugu sirasinda Eba Zeyl’den
ders aldigin1 nakleder. Fakat bu tarihte adi gecen alimin Olmiis oldugu bilinmektedir.
Mekke’den Medine’ye yolculuk yapan Seyh Bedredin Medine’de az bir zaman bulunduktan
sonra Seyyid Serif’ten mektup almasi sebebiyle Kahire’ye donmiistiir. Bu zaman igerisinde
Sultan Berkuk Seyh Bedreddin’in basarisindan memnun olmus, oglu Ferec’e ders vermesi i¢in
sarayina cagirmistir. Seyh Bedreddin ise kabul ederek burada ii¢ yil gorevde bulunmustur.
(Dindar, 1992: 332).

Sultan Berkuk sarayinda devamli olarak ilmi sohbetler diizenlemekteydi ve Seyh
Bedreddin’in katildig1 bu sohbetlerden bir tanesinde Misir’in dnde gelen alimleriyle tanigsma
sansina sahip olmustur. Sultan, hocas1 Ahlath Seyh Seyyid Hiiseyin ile Seyh Bedreddin’in
tartigmalarinin basarili olmasindan mutlu olmustur. Bu olay sonrasi Sultan Berkuk, Seyh
Bedreddin’i  cariyelerinden Cazibe ile Ahlath Hiiseyin’i de onun kardesi Meryem ile
evlendirmigtir. Bu evlilik Seyh Bedreddin’in ilmi ve fikri hayatinda ¢ok etkili olmustur.
Evlilikten 6nce tasavvufa dair olumlu diistinceleri bulunmayan Seyh Bedreddin, esinin kiz
kardesi Meryem ile tasavvufi sohbetlerde bulunmustur. Bu sohbetlerden sonra Ahlath
Hiiseyin’e katilmistir. Seyhi bu tarz diislince degisimlerini 6grenmis ve endise duyarak Seyh
Bedreddin’in seyahate ¢ikmasini istemistir. Bundan dolay1 da 1402 veya 1403°te Tebriz’e
gitmistir. Burada Timur’un otaginda bulunan Iranli alimlerle tartismalarda bulunmus ve
Timur’un Ovgiisiinii kazanmistir. Bir sOylentiye gore; Timur Seyh Bedreddin’i kiziyla
evlendirmek istemistir. Fakat bu durum iizerine Seyh Bedreddin seyhi Ahlath Hiiseyin’in
yanma gitmek istedigini bildirerek kabul etmemistir. (Dindar, 1992: 332).

Bu olay sonrast Seyh Bedreddin, tekrar Kahire’ye donmiis, seyhinin gdzetiminde
cilesini doldurmus ve seyhinin 6lmesi sonrasi seyhlik makamia ge¢mistir. Fakat Kahire’deki
diger seyhlerle anlasamadigindan dolay1 alt1 ay sonra memleketi Edirne’ye donmeye karar
vermigtir. Filistin, Sam ve Halep lizerinden gecerek Konya’ya gelmistir. Konya’dan Tire’ye
gecerek sonraki isyan hareketinin 6nde gelen isimlerinden halk arasinda Dede Sultan olarak
anilan Borkliice Mustafa ile tanigmis, bu arada Sakiz adasinin Hristiyan yoneticisinden bir davet
alarak adaya gitmis ve yOneticinin Miislimanlig1 kabul etmesini ve miiridleri arasina

katilmasini saglamistir (Taskoprizade, Miftahu ’s-sa ‘ade, 11, s.287, Akt. Dindar, 1992: 332).



Sonrasinda Izmir iizerinden Kiitahya’ya gegerek diger bir isyan elebasis1 olarak anilan
Torlak Kemal ile tanismisti. Bursa ve Gelibolu iizerinden Edirne’ye gelerek ailesiyle
kavusmustur. Bir y1l sonra Bursa ve Aydin’a yeniden gitmis ancak kisa bir siire sonra Edirne’ye
donerek miinzevi bir hayat siirdiirmeye baslamistir. (Dindar, 1992: 332).

Misa Celebi, kardesi Siileyman Celebi’yle savasmistir ve savas sonrasinda Edirne’yi
fethetmistir. Daha sonrasinda Seyh Bedreddin’i kazasker olarak atamistir. Bu olay sonrasinda
ise Seyh Bedreddin’in siyasi hayati baglamistir. Daha sonra Miasa Celebi, kardesi Siileyman
Celebi karsisinda yenik diismiis, Seyh Bedreddin 1413’ de ailesi ile birlikte Iznik’e siiriilmiis
ve kendisine 100 ak¢e maas baglanmaktadir. Fakat Seyh Bedreddin bu durumu
kabullenmemistir. Bu durumun ardindan yogun bir siyasi propaganda faaliyetiyle
gorevlendirilmis, Borkliice Mustafa’nin faaliyetleri sebebiyle kendisinin sorumlu tutulacagi
kaygis1 tasiyan ve bu olaylarm bir isyanin hareketi baslatmasi olabilecegini diisiinen Seyh
Bedreddin, 1416°da Iznik’ten kagmay1 basarmistir. Kastamonu’ya giderek Isfendiyar Bey’e
sigimmustir. Asil diisiincesi Tatar iline ulagsmaktir (Taskoprizade, eg-Sekd ik, s.51, Akt. Dindar,
1992: 332). Burada istedigi destegi bulamadigindan dolay1 gizlce Sinop Limani’ndan gemiyle
Rumeli’ye gitmistir. Onces Zagra’ya oradan da Dobruca, Silistre ve Deliorman’a giderek
buraya yerlesmistir. Buralarda bulunan taraftar sayilar1 hizli bir sekilde artmakta ve propaganda
alanlar1 hizli sekilde genisletmekteydi (Dindar, 1992: 332).

Celebi Sultan Mehmed, Torlak Kemal, Borkliice Mustafa gibi ihtilalcilerin {izerine
biiyiik kuvvetler gondermistir. Bu sirada Manisa’da bulunan Torlak Kemal ve Karaburun’da
bulunan Borkliice Mustafa kuvvetleri maglup edilmistir. Bayezid Pasa idaresinde bulunan
devlet giicleri ihtilalcileri ele ge¢irmislerdir. Padisahin huzuruna, Seyh Serez’e gotiirtilmiistiir.
Padisah, Seyh Bedredin’in din alimi olmasindan dolay1 hakkinda hiikiim verilmesi i¢in ilim
adamlarindan olusan heyetin hiikkiim vermesini emretmistir. Bu heyet seyhin faaliyetlerinin dini
hiikiimlerle bagdasmadigina, isyan sayildigina, mali ve ailesi korunmak sartiyla kendisinin
idam edilmesine karar verilmistir. Heyet iiyelerinden Mevland Haydar Acemi tarafindan
aciklanan bu kararin isabetli oldugu ve bizzat seyh tarafindan da kabul edildigi rivayet
edilmektedir. Verilen fetva sebebiyle 1420 yilinda Serez’de Seyh Bedreddin idam edilmistir.
(Dindar, 1992: 333).

Tiirkiye ve Yunanistan arasinda 1924’te yapilan niifus miibadelesi sebebiyle Tiirkiye’ye
intikal eden gdg¢menlerin Istanbul’a Seyh Bedreddin’in kemiklerini getirip saklamalarindan
dolay1, Sultan Mahmud’un 1961 yilinda Divanyolu’ndaki tiirbesinin mezarlik alanina
defnedilmistir. Seyh Bedreddin i¢in Konya’da mescid ve Edirne’de zaviye insa edilmistir.

(Dindar, 1992: 333).



Seyh Bedreddin, Islimi ilimlerden tasavvuf ve fikih alamyla ilgilenmistir. Seyh
Bedreddin, asil liniinii siyasi faaliyetleri yaninda tasavvufi ve felsefi goriisleriyle yapmustir.
Zikir, riyazet, miicdhede vb. tasavvufl uygulamalara olduk¢a 6nem vermis, Misir’da tasavvufa
katilmasindan sonra kendisi de boyle bir hayat siirdiirmeye calismistir. Variddt’taki bilgilere
gore Seyh Bedreddin tasavvufi kesfin ancak Allah’a ydnelme, kalbin arindirilmasi ve
peygamberin yolundan gitmekle gerceklesebilecegini belirtmektedir. Seyh Bedreddin Varidat
adli eserinde kendi ifadeleri ve Hest Bihist gibi kaynaklar, onun baz1 kerametler gdsterdigine
isaret etmektedir (Dindar, 1992: 333).

Seyh Bedreddin bedenlerin yeniden dirilecegine karst ¢iktigindan dolayr bu
diistincesinin elestirildigi bilinmektedir. Seyh Bedreddin’e gore; beden ciirliyecektir. Toprak
olduktan sonra ise tekrar beden olarak olusmayacaktir. Aslinda Seyh Bedreddin beden-ruh
ayrinu iliskisini desteklememektedir. insan bedeni aslinda ruhtur, hak olup siretlerin birikmes,
sonucunda yogunluk kazanmistir. Stretler kalktiktan sonra insan bedeni zerafete nail olur. Seyh
Bedreddin’e gore; halkin anladig1 anlamda bedenlerin diriltilmesi (ahirette) miimkiin degildir.
Ancak su sekilde bilinebilir; Oyle bir zaman olur ki insan tiirii olarak bilinen hi¢ kimse kalmaz;
sonra insan topraktan anasiz, babasiz seklinde yeniden dogar, bu sekilde de nesiller devam
edebilir. (Varidat, sayfa 73, Akt. Dindar, 1992: 333).

Cennet ve cehennem kayramlarini degisik sekiller de agiklar. Variddt’ta cennetin sekiz
farkli anlami olabilecegini belirterek, bu anlamlarin ilkinin yaygm dini manada, digerlerinin ise
te’vil (sembolik, mecazi yorumlama) yoluyla ulasilan manalar oldugundan bahsetmektedir. Bu
anlamda seyhin yaygin cennet ve cehennem inancina fazla 6nem vermedigi anlagilmaktadir.
Aynm1 sembolik ve batini yorumu seytan ve melek hakkindaki agiklamalarinda da
anlasilmaktadir. Seyh Bedreddin’in ahiret ve bedenlerin dirilmesi hakkindaki yorumlar1 birgok
elestiriye maruz kalmig ve bazi alimler tarafindan kafir ilan edilmistir. Ciinkii, I. Mahmud’a
Aziz Mahmud Hiidayi, yazmis oldugu tezkirede Seyh Bedreddin i¢in “Allah’in gazabina
ugramis bulunan ve asilmis olan Seyh Bedreddin” olarak bahsetmekte, Varidat’ta ise kiyamet
giiniinii ve bedenlerin dirilmesinin inkér ettigini, halki bozup Islam inancindan saptirdigini
kizilbaslarla olup isyan ¢ikardigini, Ehl-i Siinnet’ e itiraz ettigini belirtmektedir. (Yaltkaya,
1340/1924: 72). 1dris-i Bitlisi de Hest Bihist adli eserinde Seyh Bedreddin’in fitratinin “siilik
ve miikasefeye yatkin olmas1”, zamaninin ¢ogunu riydzet ve miicahedeye ayirmasi gibi
ozellikleri dolayisiyla 6vmekteyse de seyhin gosteris ve aligkanliklara dayanan ilim ve
ibadetinin “Iblis’in taati” gibi bencillik ve bobiirlenmesine sebep oldugunu, bu durumun da

kadmil bir 6gretmen ya da seyhten ders almadigindan kaynaklandigmi, bu sekilde seyhin



etrafinda bulunanlarm da seytanmn yoluna ve ibahilige belirtmektedir. (Yaltkaya, 1340/1924:
75).

Seyh Bedreddin’in elestirilmesindeki nedenlerden biri de Borkliice Mustafa olmak
iizere taraftarlarinin, her tiirlii malin halkin ortak mali oldugunu savunmalari, 6zel miilkiyet
kavramini1 reddetmeleri, yaygin sekilde ibahiligi savunmalari, kadin erkek bir arada sazli ickili
ayinler diizenlemeleri oldugundan bahsedilmektedir. Fakat Seyh Bedreddin’in masum
oldugunu savunan kaynaklarda seyhin giinahsiz oldugundan hatta ihtilal hevesinde
olmadigindan bu tiir goriis ve uygulamalarin onun taraftarlar1 tarafindan ortaya cikarildigi,
bahsedilmektedir. Halil b. ismiil Mendkibndme eserinde; gelen olaylarm asil nedeni olarak
Borkliice Mustafa, Torlak Kemal gibi yandaslar1 ile ulemanin kiskangligi gibi nedenlerden
bahsederek Seyh Bedreddin’i temize ¢ikarmaktadir. Yine Taskoprizade’nin seyhin
masumiyetine inandigi ‘... yakalandi ve haksiz yere oldiiriildii” seklinde ifade -ettigi
belirtilmektedir ( Taskoprizade, Miftahu’s-sa ‘dde, 11, s.289, Akt. Dindar, 1992: 334). Bursali
Mehmet Tahir’in ise Seyh Bedreddin hakkindaki ithamlarm Varidatn iyi anlayamamaktan
dolay1 ortaya c¢iktigindan bahsettigi bilinmektedir (Osmanli Miiellifleri, 1, s.39, Akt. Dindar,
1992: 334). Ozellikle siyasi hedeflerle ilgili suglamalarin dogru olmadig1 diisiincesinin bazi son
donem arastirmacilar1 olarak savulmak istendigini belirtmektedir (Kurdakul, 1978: 36-39, 44,
47-70).

Haririzdde Seyh Bedreddin’e Bedriyye adli bir tarikat ile iliskilendirdigi ancak seyhin
vefatindan sonra bdyle bir tarikatin olusmadig belirtilmektedir (7ibydn, 1, vr.109°, Akt. Dindar,
1992: 334). Fakat onun sempatizanlarindan olup “Bedreddin stfileri” olarak anilan bir grubun
zamanla Alevi guruba karigsarak yok oldugundan bahsedilmektedir. Golpinarl (1966) ise; bu
grup i¢inde “Bedreddin ocagr” gelistirilmis olup bu ocaga mensup olanlar Seyh Bedreddin’in
6lmedigine inandiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte Seyh Bedreddin’in Siilik ve Alevilikle
hi¢bir ilgisi olmadigindan bahsedilmektedir (GSlpnarli, 1966: 40-41).

2. Seyh Bedreddin’in Hocalar

2.1. Muhammed b. Miibareksah
Hayati ile ilgili yeterli bilgi verilmemistir. “Mirek” (kiigiik bey) lakabiyla bilinmesinden

dolay1 soylu bir aileden gelmis oldugu bilinmektedir. Buhari, Mantiki ve Herevi nisbeleri
sebebiyle Buharali’dir. Uzun zaman Herat’ta bulunmustur, mantik alanindaki ¢alismalariyla
bilinmektedir. Bu donemdeki iinlii mantik ve kelam alanindaki c¢aligmalariyla bilinen
Kutbiiddin er-Razi Rey’den egitim almistir. Kaynaklarda bilindigine goére Kutbiiddin er-Razi,
Herat’ta olan Sadriisseria ile tartigmada bulunmak ister ve kendisine ilim yeterlilik ile ilgili

rakip gordiigii Sadriisseria’nin yeterlili§ini kavramak igin dgrencisi olan Ibn Miibareksah’
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Herat’a gitmekle gdrevlendirmistir. Ibn Miibareksah, Sadriisseria’nin derslerini 6nemle takip
etmektedir. Onun geleneginden haric¢ Ibn Sind’ya ait El-Isdrdt ve t-tenbihdt adh eserin herhangi
bir serhe basvurmadan okuttugunu goriir. Bunu hocas1 Kutbiiddin er-Razi’ye yazmis oldugu
mektupta bildirir. Sadriisseria’yla tartigmanin bagarisiz olabilecegini bildirmesi tizerine Razi de
fikrinden vazgecer (Taskoprizade, Miftahu’s-sa ‘dde, 11, s.191-192, Akt. Karliaga, 2020: 556).

Ibn Miibareksah’m daha sonra Kahire’de dgretmenlik yaptig1 ve icinde hiikiimdar ailesi
mensuplarinin da oldugu genis bir 6grenci topluluguna ders verdigi bilinmektedir. Bu isimler
arasinda; Seyyid Serif el-Ciircani, Ahmedi, Hac1 Pasa, Bedreddin Simavi ve Molla Fenari’nin
bulundugu bilinmektedir. Muhammed b. Miibareksah’m hayatma dair tabakat kitaplarinda
miistakil basliklar altinda bilgi verilememesinden dolayi, glinlimiize ulagsan daginik ve yer yer
celiskili bilgiler onun hakkinda kesin sonuglara varilmasina engel teskil etmektedir. Oliimii igin
1340-1413 yillar1 arasinda cesitli tarihlerden bahsedilmekte, kesin tarih olarak sadece
Hasiyetii’t-Tebsira fi’l-hey’e adli kitabina kaydettigi bu eserini 733 Rebiiilevveli basinda
(Kasim 1332) bitirdigine dair bilgi bulunmaktadir. Ancak Kutbiiddin er-Razi, Seyyid Serif el-
Ciircani, Molla Fenari, Seyh Bedreddin, Sadriisseria ve Baberti gibi cagdasi alimlerin
biyografileri ¢ercevesinde yaygin kabul gormiis tespitler esas alinarak 6liim tarihi konusunda
yaklagik bir sonuca varmak miimkiindiir. 740’1 izleyen yillarda Kahire’de kalan, Sultan Berkuk
ve Trablussam naibi Emir Seyhu’dan saygi goren, ayrica onun 756 (1355)’de insa ettirdigi
Seyhuniyye Hankahi’nda mesihathiga getirilen Baberti’nin 6mriiniin sonuna dek burada ders
verdigi bilinmektedir. Bu ders doneminin Sultan Berkuk zamanina 784 (1382°den sonra) denk
gelmesi, Seyh Bedreddin’in sultanm oglu Ferec’e hocalik yaptig1, Ibn Miibareksah ile birlikte
hacca gittigi ve Baberti’den ders aldig1 rivayetleri géz oniine alindig1 zaman Muhammed b.
Miibareksah’mn  Sliimiiniin 784 (1382)’den sonraki bir tarihte gerceklesmis oldugu
diisiiniilmektedir (Karhaga, 2020: 556).

2.2. Fahreddin Ebii Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylai

Fahreddin EbGl Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylai’nin kim oldugu bilinmemektedir.
Ez-Zeylai olarak iki ismi tastyanlardan biri oldugu bilinmektedir. Ilk bilinen Zeylai’nin vefat
yili 743 (1342) olarak bilinen Osman b. Ali ez-Zeylai’dir. Hanefi fakihlerinden oldugu
bilinmektedir. Kahire’ye 705 (1306) yilinda giderek tedris (ders verme), iftd (fetva verme) ve
fikih alaninda faaliyet gdstermistir. Ayrica, Hafiziiddin en-Nesef1’ye ait olarak bilinen Kenzii 'd-
dekdik eseri i¢in Tebyinii’l-hakdik adinda serh yazmig oldugu bilinmektedir. (Bilmen, 1988:
470-471).



Taskoprizade (2019); bu iki ez-Zeylai’den hangisi oldugunu belirtmeden, Mekke’de ez-

Zeylai’den, Seyh Bedreddin’in ders almis olabilecegine dair bilgi vermektedir. Fakat bu bilgi
tarihi bilgiler ile celiski gostermektedir. (Tagskoprizade, 2019: 98).
Bu bilgilere gore; Fahreddin ez-Zeylai’nin vefat tarihinin 743 (1342) oldugu ortaya
cikmaktadir. Kaynaklarda gecen ortak bir goriis olmasa bile Seyh Bedreddin’in idaminin 820-
823 (1417-1420) yillar1 arasinda olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu goriise gore ise ez-Zeylal’den
sonra Seyh Bedreddin’in 77 yil daha yasamis olabilecegi bilinmektedir. Seyh Bedreddin 20
yasindayken ez-Zeylai’den ders almis ise, 97 yasindayken ise Seyh Bedreddin’in idam edilmis
olmas1 gerekmektedir. Bu sekilde diisiiniiliirse; Seyh Bedreddin’in dogum tarihi olarak 723
(1323-1324) yilma denk gelebilecegi bilinmektedir. Fakat TaskOprizade nin eg-Seka ik
eserinde, Seyh Bedreddin’in Murad Hiidavendigar doneminde dogdugu ge¢cmektedir. Murad
Hiidavendigar’m tahta ¢ikis yili 761 (1382) olmasindan dolay1 38 yil fark bulunmaktadir
(Yaltkaya, 1994: 28, Golpinarli, 1966: 4-5, Yelkenci, 1951: 801).

2.3.Cemaleddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez- Zeylai

Cemaleddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez- Zeylai’nin Kahireli fikih alimlerinden
ve hadis¢ilerinden birisi oldugu, el-Hidaye’nin hadislerini Nasbu r-raye li-ehadisi’l-Hidaye
isimli eseriyle inceleyip agikladigi bilinmektedir (Bilmen, I, 1988: 470-471). Seyh
Bedreddin’in hocasi olan Zeylai’nin, Cemaleddin ez-Zeylal olmasi durumu da celiskili
bulunmaktadir. Cemaleddin Zeylai’nin 6liim yili 762 (1383) olarak bilinmektedir. Seyh
Bedreddin 820 (1441) yilinda idam edildiginden dolayi; ez- Zeylai’den sonra 58 yil daha
yasamis olmasi gerekmektedir. Cemaleddin Zeylai’den ders aldig1 zaman Seyh Bedreddin’in
20 yasinda oldugu diisiiniildiigiinde Seyh Bedreddin Cemaleddin Zeylai 6ldiigiinde 78 yasinda
olmalidir. Bu durumda da Seyh Bedreddin’in dogum tarihi 742 (1341) olmaktadir. Ancak
Murad Hiidavendigar’in tahta ¢ikis tarihi 761 (1382)’dir ve bu hesaplamaya gore Murad
Hiidavendigar’in tahta cikisi ve Seyh Bedreddin’in dogum tarihi arasinda 19 yil fark
bulunmaktadir (Yaltkaya, 1994: 28, Golpmarli, 1966: 4-5, Yelkenci, 1951: 801).

2.4. Ekmeleddin el-Baberti

Ekmeleddin el-Baberti, 710 (1310)’dan sonra dogmustur. Baberti, Anadolu’ya nispetle
Rimi, Misir’da (Kahire) vefat ettigi i¢in de Misri nisbeleriyle anilmistir. SiiyGiti ve ondan alint1
yapan diger alimler, ozellikle Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Leknevi, Baberti’yi Bagdat
yakinlarindaki Baberta koyline nisbet etmektedirler. Bu ylizden Baberta koyiinden ¢ikan diger
alimlerin de Baberti nisbesiyle tanindiklarindan bahsedilmektedir. Ancak RGmi nisbesi, bu
kisinin Baberta’ya degil Bayburt’a nisbet edilmesi gerektigini dogrular nitelikte gériinmektedir

(Aytekin, 1991: 377).



Egitim hayatina Anadolu’da baslayan Baberti daha sonra Halep’e (740/ 1339 sonra) ve
Kahire’ye giderek, Kaki, Ebi Hayyan el-Endiiliisi ve Mahm{id b. Abdurrahman el-Isfahani gibi
isimlerden ders almustir. Fikih, hadis, kelam, Arap dili ve edebiyatina bu alanlarda eser verecek
kadar hakim olan Baberti’nin aralarinda aralarinda Seyyid Serif el-Ciircani, Molla Fenari ve
Bedreddin Simavi gibi iinlii alimlerin de bulundugu bir¢ok talebe yetistirdigi bilinmektedir.
Baberti’nin Hanefi mezhebinin muhakkik alimleri arasinda oldugu, bes ayri risidlede bu
ekoliiniin de giliclii muhakkik ve sarihlerinden biri oldugu bilinmektedir (Aytekin, 1991: 378).

Ekmeleddin el-Baberti kendisine defalarca sunulan kadilik teklifini reddetmesine
ragmen, devlet yoneticileri ile 1yi iliskiler kurup, Sultan Berkuk ve Emir Seyhsi’dan biiyiik saygi
gormiistiir. Hatta Emir Seyhl tarafindan, yaptirdigi Seyhliniyye hankahm mesihathigina
getirilmis ve dmriiniin sonuna kadar burada 6gretim faaliyetleriyle ilgilenmistir. 19 Ramazan
786°da (4 Kasim 1384) oldiigiinde de bu hankaha defnedilmistir. Bununla birlikte Bayburt
yoresi halki Baberti’nin kabrinin Asagikirzi (Bayburt) kdyiinde olduguna inanmaktadir
(Aytekin, 1991: 378).

3. Seyh Bedreddin’in Hizmetleri

3.1. Hocahg

Seyh Bedreddin, egitimini tamamladigi Misir’da uzun siire kalarak burada ilmi bir
sOhret kazanmistir. Misir sultanlarindan Seyfeddin Berkuk’un (saltanat1 784-791/1382-1390)
oglu Ferec’in hocasi olarak secilmistir. Sehzadenin muallimligine, ilim bakimindan iistiin bir
kisinin tayin edilecegi diisiiniildiigii zaman, Seyh Bedreddin’in Islami ilimlerde oldukea yiiksek
bir asama kaydettigi ve ilmi bilgilerinin takdir edildigi diistiniilmektedir (Hira, 2011: 453-454).

3.2. Kazaskerlik

Seyh Bedreddin’in Kahire’den memleketine donmek iizere yola c¢iktiktan sonra
Edirne’ye geldigi ve burada Miisa Celebi’nin kazaskerlik teklifini kabul ettigi ve 814 (1411)’de
biirokratik hayatinin basladig: bilinmektedir. Seyh Bedreddin’in kazaskerlik gérevi sirasinda
hem giindelik islerini yaptigi, hem fikih alaninda eserler yazdigi hem de bir¢ok kisiye timar
verdigi bilinmektedir. Fakat Seyh Bedreddin’in kazaskerliginin fazla slirmedigi, Musa
Celebi’nin Sultan Mehmed Celebi tarafindan maglup edilip bogularak 6ldiiriilmesi sonrasinda
kazaskerlikten azledilerek tutuklandigy, ilim ve faziletlerine hiirmeten iki oglu ve kiziyla birlikte

[znik ’te mecburi ikamete memur edildigi soylenmektedir (Hira, 2011: 454).
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4. Seyh Bedreddin’in Eserleri
4.1. Varidat
Varidat, Seyh Bedreddin’e nisbet

(digerleri:Meserretii ’l-kuliib, Hasiyetii matla i Husisi’l-kilem fi me ‘ani Fusisi’l-hikem, Risdle-

edilen dort tasavvuf kitabindan biridir
i Bedreddin). Eser, tasavvuf tarihinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisii 'I-hikem’inden sonra
en ¢cok tartisilan kitaplar arasindadir. Varidat, miiellifin muhtemelen Iznik’te goz hapsinde iken
veya daha gii¢lii bir goriise gore Celebi Sultan Mehmed’i bulma iimidiyle Iznik’ten Rumeli’ye
kactiktan sonra 820 ile (1417) 823 (1420) yillar1 arasinda miiridlerine verdigi derslerden
meydana gelmistir. (Ceyhan, 2012: 520).
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Sekill. 1. Varidat’in Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi tarafindan yapilan terciimesinin ilk iki
sayfas1 (Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, nr. 981)

Kaynak: Ceyhan, 2012: 520.

Arastirmacilarin ¢ogu, Varidat adli eserin Seyh Bedreddin’in miiridleri tarafindan,
kendisinin idamindan sonra kitap olarak bir araya getirildigi goriisiinii desteklemektedir. Hafiz
Halil, Seyh Bedreddin’in torunu 864 (1460) tarihi civarinda kaleme aldigi Menakibnamede su
sekilde bahsetmektedir; Vdridat in bizzat dedesi Seyh Bedreddin tarafindan yazilmis son eser
oldugunu belirtir. (Halil b. Ismail, 1967: 131-132).

Golpmarli (1966), Seyh Bedreddin’in torunun Hafiz Halil’i giivenilir olarak kabul
etmektedir. Varidat adli eserin Seyh Bedreddin hayatta iken miiridleri tarafindan Tiirk¢e olarak
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derlenmigtir. Seyh Bedreddin’in kendisinin Arapgaya ¢evirdiginden bahsetmektedir
(Golpmarl;, 1966: 30). Ayrica bazi fikth alimleri, ilhdd ve zindiklik ile ilgili fikirler
icermesinden dolayr Varidat adli bu eserin Seyh Bedreddin’e ait olmadigini diisiinmektedir.
(Yener, 1970: 44, Ocak, 1988: 191).

[1had ve zindikliga dair fikirler iceren Variddt’in Seyh Bedreddin gibi bir fikih Alimine
nisbet edilmesini dogru bulmayan kisiler de vardwr. Miellifin Leta 'ifii 'l-igsarat, et-Teshil ve
Cdami ‘u’l-fusileyn gibi fikih kitaplarinda esere atifta bulunmamasini, bu kitaplarda eserin
muhtevasina uygun fikirler ileri siirmemesini delil kabul eden bu yaklasimin Seyh Bedreddin’in
Misir’da Hiiseyin el-Ahlati’den tasavvuf terbiyesi gordiigiine, Rumeli’de seyhlik yaptigina,
hem fakih hem mutasavvif olan cagdas1 Molla Fenari gibi Ekberiyye mektebine intisap ettigine,
Varidat'ta kaydedildigi iizere mana aleminde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile goriistiigiine, hatta
David-i Kayseri’nin Fusiisii’[-hikem serhine hasiye yazdigina dair bilgiler dikkate alindiginda
isabetli olmadigi sdylenebilir. (Ceyhan, 2012: 520).

Varidat eseri, vahdet-1 viicid anlayisiyla yazilmig olan varidler icermektedir. Seyh
Bedreddin’in diisiinceleri muhteva agisindan iki bolim olarak degerlendirilir; mebde
(baglangi¢c) ve mead (son). Bu iki boliimde, Seyh Bedreddin’in varlik baslangici ve sonu
hakkindaki goriisleri ile ruhsal deneyimlerini, manevi gézlemlerini incelemek miimkiindiir.
Mebde ve mead kavramlari, onun evrenin yaratilisi ve insanin varlik amaciyla ilgili
diisiincelerini anlamamiza yardimei olurken, stifiyane miisahedeleri de onun igsel siirecini ve
Allah’a olan yakinlik arayigini yansitmaktadir. Varidat ve fiituhat tiirii eserlerde oldugu gibi bu
eserdeki fikir ve miisahedelerin de siradan kisa hikayeler ve iliskisiz olmasi, fasil ve bab
icermemesi, bazi modern yazarlarin bunu eksiklik olarak degerlendirse bile aslinda bu durumun
dogal 6zellik ve literatiire uygun agisindan degerlendirmeliyiz. Tasavvufi eserlerde, 6zellikle
de Seyh Bedreddin gibi diisiiniirlerin metinlerinde, manevi deneyimler ve igsel gozlemler daha
cok Ozgiin bir bi¢imde aktarilmaktadir. Dolayisiyla, sistematik bir yapidan ziyade, bireysel
tasavvuf anlayisi ve kisisel miisahedelerin serbest bir sekilde ifade edilmesi, o donemin ruhuna
ve tasavvuf anlayigina uygun bir yaklagim olarak kabul edilmektedir (Ceyhan, 2020: 520).

Seyh Bedreddin’in Varidat eseri, iginde tasavvuf ve felsefe’ye dair goriislerin
bulundugu bir eserdir, ancak eserin Seyh Bedreddin’e ait oldugu konusunda siipheler
bulunmaktadir. Eser ile ilgili farkli kisiler tarafindan pek ¢ok yazma niisha ve Tiirkce’ye
cevrilen Ornekleri olsa bile, eserin kullanilan slup, dil, tertip vb. o6zellikleri olarak Seyh
Bedreddin’in telif anlayisina uygun olmayacak kadar diizensiz olmasimdan bahsedilmektedir.
Golpmarli (1966)’a gore; Varidat, adli eser birbirlerinden alakast olmayan ve c¢esitli

meclislerde sorulmus olan sorulara verilen cevaplarm, s6z arasinda akla gelebilecek olan bazi
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olaylarin, bazi miisahedelerin nakillerinin toplanmasindan meydana gelen bir kitaba
benzemektedir ve bu kitabin ilgili bablara, boliimlere ayrilmis tam bir tasnif oldugunu sdylemek
miimkiin olmamaktadir (GSlpinarli, 1966: 30).

Yiiksel (2002)’e gore ise; Varidat adli eser sifahi olarak sdylenmis bazi sdzlerin ve ders
notlarmin rastgele, diizensiz ve tertipsiz sekilde bir araya getirilmesinden olusmaktadir. Bazi
niishalarda ise“Seyh Rahimehullah Hazretleri sdyle buyurdu” veya “Seyh soyle dedi” seklinde
konu biitiinligii olusmamis ve celiski ifadeler kullanilmaktadir.(Yiiksel, 2002: 104).

4.2. et-Teshil

Seyh Bedreddin’in bilinen son fikih telifi olan et- Teshil, 27.2 x 18.3 (20.8x12.8) cm,
kahverengi mesin ciltli, sirazeli, orta semseli, cildin 6n yiizii kurt yenikli, yaldizli miklebli,
miklebi hasarli, kagidi kalin, cilt ortasi semseli, 338 varak ve 25 satir olmak tizere, Sinan Bekir
b. Abdullah tarafindan 846/1442 yilinda ta’lik hattiyla istinsah edilmisolup, Siilleymaniye Ktp.,
Rasid Efendi bl., nr. 213’ de kayith bulunmaktadir. Birgok yazma niishasi ve tespit edilebilmis
bir hasiyesi mevcut bulunan er- Teshil, Seyh Bedreddin’in firt-1 fikha dair ilk telifi olan
Letaifu’l-iarat isimli eserinin serhidir. Mukaddime kisminda da belirttigi izere Seyh Bedreddin,
bu eseri yazmaya h. 8 Sevval 816 Pazartesi ginu Edirne’de yazmaya baslamis ve h. 27
Cemaziyelahir 818 Sali giinii iznik’te eserin yazimmi tamamlamustir. Yine, mukaddime
kismindaki ifadelerine bakildiginda, eserin ¢esitli zorluklar, belalar, hapis, keder, iiziintii
icerisinde yazildig1 goriilmektedir. (Simavi [Seyh Bedreddin], et- Teshil, [Rasid Efendi
Niishasi,bl.,nr. 213 Akt. Hira, 2006:103-104).
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Sekil 1. 2. Seyh Bedreddin’e ait et- Teshil, adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda bulunan

00598 numarali yazma niisahasmin kapak sayfas1 (Ibn Kadi-i Stmavna,t.y., s.1).
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Hira (2006); eser hakkinda eldeki niishada bulunan ilgili bagliklarin hangi varak
kisminda bulundugu bas harfinde bulunan “mufassal fihrist” te ise konu basliklarinin “fasil”
ve “kitap” seklinde tasnif edildigi bilgisini vermektedir. Buna gore; 4. Varakta “Abdesti bozan
seyler fasli (s s 5l (=8 Juad)”, 5 Varakta “Gusiil Fasli (Jwall Jad)” 9. Varakta Teyemmiim Fasli
(peill Jimd)” | 15, Varakta“Hayz Fasli (0=l Jad)” seklinde on bir fasil, birinci varaktan baglar
yirminci varakaya kadar devam eder. Fihristin en sonunda “Sarttan Dolay1 Fasit Olanlar ( 2l.sl
L al ww)” bash@r bulunmaktadir. Fakat daha sonraki sayfada diizenlenmis olan fihristte
sadece “kitap” basliklar1 bulunmaktadir. Diger basliklardan farkli olarak gore diizenlenen
fihristte, “bab” seklinde diizenlenmis “Cesitli Meseleler’e ait” bashik bulunmaktadir. Bu eser,
sayfadan baglanilip sayilirsa kapak dahil olarak yedinci sayfada “Muhit” ve “Fetava’l-Bezzazi”
(0.827/1424) adh eserlerden nakledildigi iizere iki pasaj bulunmaktadir. Onuncu sayfada
bulunan  Kitabii't-Teshil seklinde eserin ismi, Abdirresid Muhammed’in vakfi oldugunu
belirten ve nr. 214°u gosteren muhir ile Millet Genel Ktp., Rasid Efendi bl., nr. 219 numaray1
gosteren kase yer almaktadir. Buna gore, incelemekte oldugumuz eserin bu niishasini, sayfa ve

varak sayis1 bakimindan gostermek mumkundur seklinde bilgi vermektedir (Hira, 2006: 104).

Seyh Bedreddin’in kendi ifadelerine bakildig1 zaman eseri pedagojik amaglarla yazdigi
anlasilmaktadir. Aslinda, eserin yazilma amaci olarak talebelerin giigliik ¢ektigi ve okuyucunun
giiclik c¢ekebilecegini diisiindiigii yerleri agiklamaktir. Bazi kisimlarda Letaif metni
bulunmasma ragmen bazi kisimlarda daha kisa veya uzun acgiklamalar olmasi bunu
gostermektedir. Ornegin olarak, imamdan once yada sonra secde veya ruki meseleleri, ikrahin
manasi ve gecerli olup olmadigi yerler, suf’anin manasi ve suf’a hakkna sahip olabilecek kisiler
ile ilgili bilgiler agiklanmamuistir. Meshin nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili yarim sayfa, sahipsiz
yerlerin ihyasi konu bashigi olarak bulunan ve akarsuyun harimi ile ilgili suyun her iki kenarinda
bulunan su yataginin genisligi icerisinde yarisin1 esas alan Imam Muhammed ve Ebf Yisuf’un
goriisleri yaklasik olarak bir sayfa, belli bir doneme kadar yapilan kira (icare) akdine ile ilgili
konulardaki gaye-mugayya konusu ile ilgili bir sayfa, alim-satim akdi (bey®) ile ilgili yaklasik
olarak dort sayfa agiklama yapilmstir. (Hira, 2006: 106).
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Sekil 1. 3. Seyh Bedreddin’e ait et- Teshil, adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda bulunan

00598 numarali yazma niisahasinmn dérdiincii sayfasi (ibn Kadi-i Stmavna,t.y., s.1).

Eserin basliklar1 kirmizi miirekkeple yazilmis ve her sayfada metnin kenarlarina kisa
aciklamalar eklenmistir. Letdif metninin boliimleri kirmizi ¢izgilerle isaretlenerek serhten
ayrilmig ve bdylece eserin farkli boliimleri arasindaki karisiklik onlenmistir. et-Teshil, Seyh

Bedreddin’in fikih alanindaki genis bilgisini ve 6g8retici yaklasimini yansitan 6nemli bir eserdir
(Hira, 2006: 106).

4.3. Letaifii’l-Isarat

Letaifii’l-Isarat, Seyh Bedreddin’in fiirGi-1 fikha dair ilk telif eseridir. Dili Arap¢a olan
eser, 27.9 x 18.3 (19.6 x 11) cm, 235 varak, 21 satir, nesih hattiyla 825/1422 yilinda istinsah
edilmis olup, cildi siyah mesin, cilt kenarlari ¢ercevesiz, sirazeli, yaldizli miklebli, kagidi kaln,
cildi ve sayfalar1 yer yer kurt yenikli, sayfa kenarlar1 notlu bir sekilde Silleymaniye

Kutuphanesi, Yeni Cami Bolimu, nr. 540°da kayitli bulunmaktadir (Hira, 2006: 76).
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Sekil 1. 4. Seyh Bedreddin’e ait Letaifii’l-Isarat, adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda

bulunan 00540 numaral1 yazma niisahasmimn ilk sayfasi (ibn Kadi-i Stmavna,t.y., s.1).

Seyh Bedreddin, bu eserdeki mukaddime kisminda “mutavvelat™ olarak bilinen uzun
hacimli kitaplar gibi bu 6zellikten uzak oldugunu, rivayetler hususunda ise bir hatirlatma olarak
telif edildigini, eserde anlasilamayacak kadar kisaltmaktan, biktiracak kadar uzatmaktan
kagmarak kolay ve kisa ibarelerle usul ve furtu topladigini, mezhep imamlari arasindaki
goriisayriliklarma ((hilafiyat) dair gesitli yontemler kullandigindan bahsetmektedir. S6z konusu
ozellikleri bakimindan kisa ve 6z sekilde sunulmus bu eserde Seyh Bedreddin, kaynak olarak
Mevsili’nin (6. 683/1284) el-Muhtar li’l-fetva, Taciieria’nin (6. 693/1294) Vikayetii 'r-rivaye fi
mesaili’l-Hiddye, 1bnii’s-Saati’nin (8. 694/1294) Mecmau’I-bahreyn ve miilteka 'n-neyyireyn, ve
Ebt’l-Berekat en-Nesefi’'nin (6. 710/1310) Kenzii'd-dekaik isimli eserlerini kullandigini
belirtmektedir (Hira, 2006: 77-78).

Seyh Bedreddin’in Letaif adli eserde kullanmis oldugu ilk t¢ kaide, sirasi ile; Ebu
Hanife, Ebl Yisuf ve imam Muhammed’in, Hanefi mezhebinin ii¢ imamm hangi fikir ve goriise
sahip oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bundan sonraki bulunan ti¢ kaide ise, yine ayni
sekilde siras1 ile; Eb( Hanife ile Ebli Ydsufun ortak olan goriislerini, Ebli Haniife ile imam
Muhammed’in ortak olan goriislerini ve Eb Yasuf ile Imam Muhammed’in ortak olan
goruslerini anlatmaktadir. (Hira, 2006: 78-79).

Bu eserde goriis ayriliklar1 bazen kisa bile olsa agiklanirken bazen ise kimin hangi

goriiste oldugunu belirtmek igin baska meseleye gegilmektedir. Ornegin, logusaligm tarifini
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distik seklinde bile olsa cocugun ardindan gelen kan olarak yapilir, daha sonra ise Hanefi’ye
gore rahme bagl kalmarak bunun asgari bir siiresi yoktur. imam Safii’ye gore ise bir lahza (kan)
yani kanin bir defa gelse bile nifas olunur ve diger taraflarin delillerinden bahsedilmemektedir.
Ayrica bulunan eserde yukaridaki meselelerin imamlarin disinda kalanlara da cevap olarak
ifadeler bulunmaktadir. Ornegin, “haram kildilar” anlatimiyla hayiz veya logusalik halinde olan
kadmnlarin tilaveti konusunda Hanefi imamlar1 bunun haram sayildigini belirtir ve bunun bir
ayetten ¢ok daha az miktar okumak sartiyla caiz géren Tahavi’ye (6. 321/933) kars: hiiccet
oldugu soylenmektedir (Hira, 2006: 90).
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Sekil 1. 5. Seyh Bedreddin’e ait Letaifii’l-isarat, adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda

bulunan 00540 numaral1 yazma niisahasmin son sayfas1 (Ibn Kadi-i Stmavna,t.y., s.1).

Imamlarin goriis ayrihiklarmna kars: kaideler agisindan, Mecmau’I-bahreyn’de kullanilan
metotlarla Letdif’te kullanilan metotlar karsilastirildiginda, Seyh Bedreddin’in aslinda ibnii’s-
Saati’yi takip etmeye calistigi ve bu metotlar1 benimseyip gelistirdigi goriilmektedir. Sonug
olarak, modern arastirma metotlarinin da hedefi haline gelen; karigiklik olusturmayacak kadar
acik, yalin ve net, butinligh bozmayacak kadar kisa ve anlamli ifadeleri, Seyh Bedreddin

tarafindan basariyla kullanilmistir. (Hira, 2006: 100).
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4.4. Camiu’l-Fustuleyn

Camiu’l-Fusuleyn eseri, yargilama usuliine dair gorislerini ihtiva etmektedir. Musa
Celebi’nin kazaskerlik doneminde yazilmistir. (Bardakoglu, 1993: 108). Eserde su sekilde
gegmektedir; yazilmasina hicri 813’de baslanmis ve on ay kadar zaman igerisinde bitmistir.
Bitis olarak 28 Sefer 814 yil1 belirtilmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 39).

Seyh Bedreddin bu kitabmi, Mecdiiddin el-Usriiseni’nin (6. 632/1235) el-Fusil’ii ile
Zeyniiddin el-Mergmani’nin (6. 670/1271) Fusilii’l-ihkam fi usili’l-ahkdam adli eserinin bir
araya getirilmesinden olusmustur (Bardakoglu, 1993: 108).

Eserinin yazilma sebebini ve 6nemini mukaddimede su sekilde belirtir: “Muhammed b.
Mahmiid el-Usrigeni’ye ait el-Fusil isimli kitabi ile ayrica Imadiiddin’in el-Fusil isimli
kitabina bakinca bu iki kitaba ait fetvalar ve anlasmaziiklar meseleleri halli ve davalarin
sonuca ulasmasi meselesi hakkinda yazilmis olup en yararli ve en degerli kitaplar arasinda
oldugunu gordiim. Fakat her iki eser icinde bazi gereksiz tekrar ve uzatmalar bulunur. Ihtiva
ettikleri bilgilerden hicbirini disarida koymaksizin gerek olmayan tekrarlari soylemeksizin bu
iki eseri birlestirdim. Imadeddin’in ‘Ferdiz’ adli boliimiinii ozelikle bilerek eserime almadim.
Sebebi ise Siraci’nin (0. 596/1200) eserinde feraiz adli meselesi ¢ok giizel bir sekilde
gecmektedir. Eserlerin ibarelerini serhe ihtiyag olmayacak sekilde yalin, net ve a¢ik olacak bir
lislipla ifade ettim ve kisa tuttum. Fakat ulasmam zahmetsiz ve kolay olan Letdifu’l-Isarat,, el-
Kafi, el-Huldsa ve diger bazi eserlerden ilgili meseleler hakkinda ilaveler yaptim. Kaide ve
usullerin gerektirdigi gercegine muvafik olarak aklima gelmis olan bazi yararli bilgi ve
niikteleri, esere derc ettim. Bu eser zor durumda oldugumda ahiret azigim olmast hasabiyle
derleme olarak kirk fasildan olusmaktadir. Her bir fasil kendi icerisinde alt dallarina ayrilip
uygulanacak olan birer asli bulundurmaktadir. Eserin icerigi iki fusulun dortte biri olarak
bulundurdugu yararlar her iki eserin bulundurdugu yararlardan daha fazladw: Allah’a hamd

olsun ki bu eser, donemin de benzersiz ve tek bir kitaptir. “(Seyh Bedreddin, 2012: 39).
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Sekil 1. 6. Seyh Bedreddin’e ait Camiu’l-Fustuleyn adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda

bulunan 00654 numaral1 yazma niisahasmm kapag (Ibn Kadi-i Simavna, t.y., s. 1).

Bu eser icerisinde bulunan kaza ve fetva konularindan dolay1 kadi ve miiftiilerin
basvurdugu kaynaklar icerisinde gegmektedir.ile ilgili konular1 ele almas1 sebebiyle uzun siire
miiftii ve kadilarin bagvurdugu bir kaynak olmustur. Mecelle’nin de kaynaklar1 igerisinde
bulunur. (Bardakoglu, 1993: 108).

Gedik (2020)’e gore; “Kitabin belki de en miithim 0zelligi Seyh Bedreddin’in kendine ait
olan goruslerini “J&“ (Ben derim ki) olarak bu ifadeyle belirtmesidir. Kitapta bulunan 470’
den daha fazla yerde “Ben derim ki” lafzin1 kullanmaktadir. Seyh Bedreddin, bu lafzi kullandig1
bazi boliimlerde mezhep imamlarma karsi ¢ikmis yada mezhepte miifta bih olan diisiincenin
tersine bir goriis ifade etmistir. Kendi goriislerini beyan ettigi ciimlelerin sonuna genel olarak
“Allah en 1yi bilendir” seklinde ibare kullanmaktadir” (Gedik, 2020: 373).

Eserin igerisinde bulunan boliimlerde kiilli kaideler ve zavabitlar bulunmaktadir. Fer’i
mesele ve hiikiimlerden deginirken “Asil” ifadesini kullanilir.“As11” ifadesinin anlami genel
olarak hiikiimlerin bulundugu temel kurallar olarak ifade edilir. (Simavi [Seyh Bedreddin],

Camiu’l-Fustleyn,[Halet Efendi Niishasi, 119, 26b,38b,83a], Akt. Gedik, 2020: 374).
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Sekil 1. 7. Seyh Bedreddin’e ait Camiu’l-Fusuleyn adli eserin Siileymaniye Koleksiyonu’nda

bulunan 00654 numaral1 yazma niisahasmim besinci sayfas1 (Ibn Kadi-i Simavna, t.y., s. 1).

Bu eserde genel olarak klasik gelenek goriilmektedir. Mukaddime Allah’a hamd ile

baslar. Eser ne zaman yazilmis 6zelligi ve muhtevasi hakkinda bilgi verilir ve mukaddime dua

ile bitmektedir. Mukaddime’den sonra eserde bulunan fasil basliklar1 gelir. Daha sonra fasil

basliklarinin da alt basliklar1 bulunur. (Gedik, 2020: 374).

“Eserin 17 faslinda yargilama hukuku ile ilgili meseleler bulunmaktadir. Diger fasillarda ise

muamelat ile ilgili meseleler bulunmaktadir. Bu fasillar su sekildedir:

1.

o =N »

9.

Hakimlik ve hukiim verme hakkindadir

2. Igtihadi konularda hiikiim verme hakkindadir
3.
4

Bagkasina hasim olabilen ve olamayanlar hakkindadir

. Dava ve husumetlerde bir hak sahibinin bagka bir hak sahibi yerine ge¢mesi

hakkmdadir

Gaip hakkinda hiikiim verme hakkindadir

Davanin tiirleri ve davanin sihhat sartlar1 hakkindadir

Akar tespiti davasi ve ilgili hususlar hakkimdadir

Haric ile zilyed davasi ve bunlarmn dava ve sahitlikte tarih zikretmeleri
hakkmdadir

Dava ve sahitlikte isaret, nisbet ve tarif hakkindadir

10. Davada celiski hakkindadir
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11
12

13
14

15.
16.
17.
18.
19.

20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.

28
29

30

31

32

33

34.

35

36
37

Dava ile sahitlik arasindaki uyusmazlik hakkimdadir

Dava acilmasina gerek olmaksizin dinlenen sahitlik ve yaygin duyuma
dayali sahitlik hakkindadir

Vakif davalar1 ve bununla ilgili sahitlik hakkindadir

Sahidin sahitligini belgeye kaydettigi bir konuda daha sonra davact olmasi
hakkindadir

Yemin ettirme ve ilgili konular hakkindadir

Istihkak, aldatilma ve ile ilgili konular hakkindadir

Nakitlerin taayyiin ettigi ve etmedigi akitler hakkindadir

Bey’ bi’l-vefa hakkindadir

Semerkand’da borg veren ile borg alan arasinda alisilagelmis kira islemleri
hakkmdadir

Nikah, mehir, nafaka ve ¢eyiz davasi ve bununla ilgili konular hakkmdadir
Veled’e ve ers’e sirayet eden haklar hakkidadir

Muhaleha ve iligkili konular hakkidadir

Bosanma yetkisinin devri hakkindadir

Fuzulinin tasarruflar1 ve ilgili hitkkiimler hakkindadir

Muhayyerlikler hakkindadir

Sartla batil olan ve olmayan akitler hakkidadir

Babanin, vasinin, hakimin, mutevellinin ve memurlarin tasarruflari
hakkindadir

Tereke ve varisler hakkindadir

Varislerden birinin bir borg veya vasiyeti ya da baska bir varisi ikrar etmesi
hakkindadir

Fasit tasarruflar ve bunlarin hiikiimleri hakkindadir

Suyt’ meseleleri ve bunlara iligkin hiikiimler hakkindadir

Bagkasina ait veya ortaklik neticesinde elde edilen iirlinlerin satimi
hakkindadir

Tazmin sorumlulugu gerektiren durumlar hakkindadir

Mubhtelif konulardaki hiikiimler (Ahkamat) hakkindadir

Bireysel olarak engel olma hakki bulunan ve bulunmayan eylemler
hakkindadir

Duvarlarla ilgili meseleler hakkindadir

Isimlerin delalet ettii miisemmanin bilinmesi hakkindadir
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38. Elfaz-1 Kiifuir hakkindadir
39. Kole azadi ve dogustan hiir olmakla ilgili ¢esitli meseleler hakkindadir
40. Mahdar ve sicillerdeki eksiklikler hakkindadir

Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde bahsettigi konular1 islemek
amactyla faydalandigi sistem, Usrlseni ve Imadiiddin’in Fusil’lerinde yararlandigi
sistemlerden farklidir. Konularin islenisi acgisindan fasillarda farkliliklar bulunmaktadir.”
(Gedik, 2020: 376).

Seyh Bedreddin’e ait bulunan bu eserde iki yuzden fazla kaynak bulunmaktadir. Yapmis
oldugu almtilar1 rumuzlarla belirtmis bunlara da referans gostermistir. Eserin baglangicinda
rumuzlarm agilimina ait alfabetik olarak kullanilan bilgiler, diisiincelerin nispetinde ve
kaynagin tespiti acisindan kolayliklar olusturmaktadir. Kaynak agisindan bazen fakih ismi,
bazen de eser isminin karsilig1 olarak rumuzlar ifade edilmistir. Cok nadir olup pek rastlanmasa
da bazi kitaplarin ismi tam olarak ifade edilirken ¢ogunlukla kitaplarin isimleri meshur sekilde
ve kisaltilarak ifade edilmektedir. Bulunan bu eser, herkes agisindan muteber olarak kabul
edilen bagka eserlerden faydalanarak yazilmisti. Camiu’l-Fusuleyn adli eserin kaynaklar1
incelendiginde en ¢ok kullanilmis olan eserin baslangicina bakildiginda Hanefi mezhebine ait
olan Imam Muhammed es-Seybani’nin zahirii’r-rivaye isimli eseri ve bu eser temel almarak
yazilan serh, muhtasar ve hasiyelerin oldugu bilinmektedir. Bu eserlerin disinda bulunan
Hidaye, Kuduri, Mebsut vb. Hanefi mezhebine ait ve glinlimiize kadar ulasip her asirda 6nemini
korumus fiira fikha dair temel eser ve metinler bulunmaktadir. Bulunan metinlere ait hasiye ve
serhlerin siklikla kullanilmis oldugu bilinmektedir. Camiu’l-Fusuleyn isimli eserin kaynaklar1
icersinde otuzdan fazla fetva ve fevaid eserleri bulunmaktadir. (Gedik, 2020: 377).

Camiu’l-Fusuleyn isimli eser incelendiginde biiyiik oranda diger kaynaklardan alinmig
eklemeler bulunmaktadir. Ayrica eserde bazi dénemsel konulara 6ncelik verilmistir. Ornegin,
eserde islenen ilk konunun, darulharbin darulislama, darulislamm darulharbe doniismesi, olarak
belirlenmesi donemsel bazi konularin islendigine dair gostergedir. (Gedik, 2020: 377).

Eserde zayif olan goriisleri belirtmek i¢in ve bazen de bu goriisler icerisinden tercihte
bulunmak i¢in “Jd&“ kelimesi kullanilmaktadir. (Simavi [Seyh Bedreddin], Camiu’l-
Fusuleyn,[Halet Efendi Niishasi, 119,15a], Akt. Gedik, 2020: 378). Seyh Bedreddin birgok
gorligtinii aktarirken “d#” kalibini kullanmaktadir. Bu aktarimdan sonra o konu ile ilgili higbir
tercihte bulunmadigi sadece gorisleri naklettigi de olmustur. “J#” kalibin1 kullandigi zaman
belirttigi gorilisiin kimin oldugunu sdylememistir. Goriis sahibinin adini1 ve kaynak belirtmeden

sadece bulunan o konu ile ilgili goriisleri aktarmistir. Fakat elimizde bulunan yazma nushanin
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hamisinden hangi goriislerin kimin oldugu bilinmektedir. (Simavi [Seyh Bedreddin], Camiu’l-
Fusuleyn,[Halet Efendi Niishasi, 119], Akt. Gedik, 2020: 378). Bu meseleye 6rnek vermek
gerekirse hakimin, miitevelli, kayyum ve vasi atamasi konusuna bakilabilir. (Simavi [Seyh
Bedreddin], Camiu’l-Fusuleyn,[Halet Efendi Niishasi, 119, 11b, 18a], Akt. Gedik, 2020: 378).

Hanefi bir fakih oldugu iddia edilen Seyh Bedreddin genel olarak itiraz ettigi gorisleri
olsa bile konulari, Hanefi mezhebi icerisinde genel kabul ve goriisler icerisinde aktarir. Coziime
ulastirilmak istenen konularda bu sekilde degerlendirir. Genel olarak eserde islenen meseleler
Hanefi mezhebinde giivenilir olarak kabul edilen kaynaklar icerisinde aktarir. Seyh Bedreddin
eserinde Hanefi mezhebinin gorislerinden faydalandigi gibi Safii mezhebine ait gortslere de
eserinde yer verir. Bunun yani sira bazen Malikilerin ve Hanbelilere ait goriisleri de zikreder.
Diger mezheplerde bulunan goriisler ise genelde Hanefi mezhebiyle aralarindaki gorus
farkliliklarini gostermek i¢in nakledilir. (Simavi [Seyh Bedreddin], Camiu’l-Fustleyn,[Halet
Efendi Niishasi, 119, 170b, Akt. Gedik, 2020: 378).

Seyh Bedreddin ”J ¥ ve »l kaliplariyla kendi goriigiinii ve o mesele ile ilgili
diistincelerini belirtir. Bu kalibin disinda bazen de ”J# kalibimi kullanmaktadir. Yukarida
belirtilen kaliplarin diginda kendi goriisiinii agiklamak i¢in su kaliplar1 da kullanmaktadir;
“eie Gl “orie jallll” “rie @ pal”, Camiu'l- Fusileyn isimli eserde bu kaliplarla goriislerini
belirtir ve bu yerlerin sayis1 470’den fazladir. (Gedik, 2020:378).

”J 81 kalibryla belirttigi goriisler kimi zaman Hanefi mezhebi igerisinde benimsenmis
olan goruslerin haricinde bir gorus olabilecegi gibi kimi zaman da belirtilen iki goriisten birisi
iginde tercih olabilmektedir. “J#" kalibi kullanildigindan dolayr bu yerlerde Hanefi
mezhebinin giivenilir kabul edilen goriislere itiraz edilmesi gibi diisiince dogru degildir. Kendi
goriisiinii belirttigi gibi gorusler arasindaki farkliliklara da deginerek, bu goriisleri de
birlestirmektedir. (Simavi [Seyh Bedreddin], Camiu’l-Fustleyn,[Halet Efendi Niishasi, 119,
12a,17b, Akt. Gedik, 2020: 378).

Gedik (2020); Hanefi fikih gelenegine ait goriisler ifade edilirken ilk olarak Fetava
Kadihan ve Miilteka gibi bazi eserler kullanilmaktadir. Bu eserleri okuyanlar fark ederler ki
miuellifin bir meseledeki tercihi, ilk ifade etmis oldugu gorustir. El-Hidaye isimli eser
sistematiginde ve bu sekilde yazilan eserlerde miiellif mesele ile ilgili goriisiinii en son ifade
eder. Boylelikle daha ¢ok tercih edilen goriis son ifade edilen goriistiir. Camiu ’I-Fusuleyn isimli
eser incelendiginde Seyh Bedreddin yukarida zikredilen iki tercihten herhangi birisini
benimsememistir. Fakat yine de Seyh Bedreddin mesele ile ilgili belirtilmesi gereken bir sey
varsa bunu ilgili boliimde belirtir. Bir konu da agiklama yapacak, benimsemedigi bir goriisii

ifade edecek olursa veya farkli goriislerden hangisinin tercih edilmesi gerektigini ifade
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edecekse, zikrettigi goriisiin ortasinda ya da sonunda “Js8” kalibin1 kullanilir ve goriisiinii o
sekilde belirtir. Ornegin, iki kisi bir hakimin filanca kisinin filanca kisiye bilmem ne kadar
borcu oldugu meselesinde hiikkmettigine sahitlik yapsalar ya da hakim bu sekilde hiikiim
vermedigini belirtse bu iki kisinin sahitligi kabul edilmez. Imam Muhammed (Muhammed b.
Hasan es-Seybani) goriisiine gore ise bu iki kiginin sahitliginin reddedilmeyip kabul edilmesi
gerekir. Seyh Bedreddin bu mesele ile ilgili su sekilde belirtir; ”Ben derim ki -Allah islah
eylesin- donemimizin kadilarimin durumuna bakildiginda Imam Muhammed’in gériisiine gore
fetva verilmedir.” seklinde belirtmektedir. Seyh Bedreddin “J&ilkiye 7 ai a@” “cadual
kaliplarmi benimsemedigi goriisler i¢in genel olarak kullanir ama baka kullandig1 kaliplarda
nadir de olsa bulunur. Yukarida belirtilen kaliplar cok karmasik bazi konular ile ilgili genel fikhi
kaideye ve zavabita delalettir. Tlgili meseledeki kaide “asil” istilahiyla ifade edilir. Seyh
Bedreddin’in ifade etttigi kaide ve zavabitlardan bazilarma sunlar 6rnek olarak gosterilir:
“Orfen bilinmis olan sey sart kosulmus gibidir.” “Bir mal telef olursa borgsa geri istenir hibe
ise istenmez.” Seyh Bedreddin, fakihlerin tercih ya da goriislerinin iizerine temel dayanak
olarak aldig1 delilleri belirtir, goriisler arasindaki benzer ve farkli yonlerine deginir ve
goriislerin arasindaki ayriliklar1 kaldirmaya calisir. Seyh Bedreddin’in kendisi bazen tekrarlara
yer vermek istemese bile bazi meselelerin siirekli olarak iliskilendirildigi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu eser hakkinda tekrarlardan tamamen kag¢imnilmis demek dogru bir tespit degildir. (Gedik,
2020: 379).

Camiu’'l-Fusiileyn’e ait niishalar, basta Siileymaniye Kiitiiphanesi olmak iizere, Istanbul
I1 Miiftiiligii Kiitiiphanesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Merkez Kiitiiphanesi, Manisa Halk Kiitiiphanesi ve Millet Kiitliphanesi gibi bir¢ok

kutuphanede bulunmaktadir.
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IKINCi BOLUM
SEYH BEDREDDIN’IN YARGILAMA USULUNE DAIR GORUSLERI

1. Kaza (Yargi) Kavramina Bakisi

Tiirkce’de kaza olarak ifade edilen kada’ sdzciigii, Arap¢a’da mastar olarak hiikiim
vermek, Oldiirmek, ihtiyact gidermek, tamamlamak, ilisigi kesmek, borcu veya ibadeti ifa
etmek, sona erdirmek, bildirmek, isim olarak da yargi gorevi, kader, hiikiim, yargi karari, yargi
giicli, 6liim, eda gibi farkl anlamlara gelmektedir. Kelime fikih alaninda ibadetler ile ilgili ise
edanin zitt1 olarak bilinen ibadetin vakti haricinde yerine getirilmesi, muamelat alaninda ise
yarg1 karar1 ve yargilama hukukunu karsilamaktadir. Mecelle 'de ise kazi kavrami hakim ve
hiikiim olarak tanimlanir. Islam hukukgular1 agisindan yargilama hukuku anlami daha gok tercih
edilerek, insanlar arasinda olusan niza ve ayriliklar1 usuliine gore sonuglandirmak, ser‘i
meselelerin ve bunlarin hiikiimlerinin yargi giiciine sahip kimselerce taraflar arasinda meydana
gelen nizali meselelere uygulanmasi, bazen de yargi hilkkmiine 6nem verilerek yargi yetkisi olan
bir kisiden zuhur eden taraflarmm uymak zorunda olduklar1 s6z (hiikiim) seklinde tanimlanir.
Yargilama yapmak ve karar vermek tlizere tayin edilen memura kadi, verdigi karara kaza, kararin
dayanak ve gerekg¢esine “tarik-1kaza” (esbab-1 hiikiim), kadinin yargilama esnasinda uymakla
yiikiimlii oldugu kurallara “edebii’l-kadi” (edebii’l-kaza), kadinin davalar1 dinledigi ve karara
bagladigt mekana da (mahkeme) “meclisii’l-kaza, meclisii’s-ser‘, meclisii’l-hiikkm”
denilmektedir. Fikih literatiiriinde hiikiim kelimesinin s6zliik anlami olan iyilestirmek amaciyla
engel olmak, karar vermek, yargi, hikmet, adalet anlamlarindan yola ¢ikilarak kadiya, zalimin
zulmiine engel olup hakki sahibine ilettiginden dolay1 hakim, verdigi karara ise hakki yerli
yerine koymak anlamina gelen hikmetin sézIliik anlamini tasimasi dolayisiyla hiikiim adi
verilmistir. (Atar, 2022: 117).

Seyh Bedreddin’in kaza kavramma bakisi ile ilgili Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde
cesitli agiklamalar bulunmaktadir. Eserde hakimlik (kadilik) ve hiikiim verme konularmi genis
bir bakis agistyla ele almaktadir. Seyh Bedreddin’e gore, Islam toplumunda yarg: faaliyetleri
sadece hukuki bir islev degil, ayn1 zamanda dini ve toplumsal diizenin bir parcasi
durumundadir. Seyh Bedreddin, bir bolgede kadi tayin edilmesinin Islam toplumunun ana
ihtiya¢larindan biri oldugunu belirtmektedir. Kafirler tarafindan gorevlendirilmis Miisliiman bir
valinin yOnettigi sehirde, bu valinin Cuma ve bayram namazlarin1 kildirmasi, harag¢/vergi

toplamasi, kadi tayin etmesi, yetimleri evlendirmesi caizdir. Ciinkii yOneticileri bir
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Miisliimandir. Bu valinin gorev almak suretiyle kafirlere itaat etmesi ise bir tiir muvadaa ve
muhadaa sayilmaktadir. Yani bu itaat, bir ilismezlik ve hile olarak sayilir. Valisi kafir olan
bdlgelerde ise buralarda Miislimanlarin Cuma ve bayram namazlarini kilmalar1 caizdir. Tayin
edilen kad1r ancak Miislimanlarin onay1 ile kadi olur. Boyle bir durumda, Mislimanlarin
Miisliiman vali talep etmeleri ise vaciptir. Kadilarin yalnizca adalet saglamakla degil, cuma ve
bayram namazlarmin diizenlenmesi gibi gorevleri yerine getirme sorumlulugu tasidiklarini
belirtmektedir. Ozellikle darulharp ortamimnda, Miisliimanlarin kendi iclerinde kadi tayin
etmeleri durumunun bir zorunluluk olduguna dikkat ¢ekmektedir. Darulharp, siiphe sebebiyle
had cezalarinin uygulanmasinin zorunluluguna engel teskil etmektedir. Ciinkii onlarin
hiikiimlerinin bizim iilkemizde gecerli olmadig1 gibi, bizim hiikiimlerimiz de onlarm tilkesinde
gecerli degildir. Ote yandan, Safii mezhebine goére ise Islam hiikiimleri darulharpte de
gecerliligini siirdiirmektedir. Seyh Bedreddin’e gore, siyasi otoritenin mesrutiyeti yoksa veya
vali gayrimiislim ise, Miisliimanlar kendi i¢lerinden bir kadi segmeli ve adalet mekanizmasini
siirdiirmelidir. Bu yaklasim, Seyh Bedreddin’in kaza kavramma, toplumun Islami diizenini
koruma amaci tastyan bir gorev olarak baktigini1 gostermektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40).

Seyh Bedreddin’in kaza kavramina dair goriisleri, sadece kadi tayini ve hiikkiim verme
yetkisiyle smnirli degildir. Darulharp gibi Islam hukukunun agik sekilde uygulanmadig:
ortamlarda su¢ ve ceza konularimi da ele almaktadir. Seyh Bedreddin’e gore darulharpte sarap
icen, zina eden veya iffete iftira (kazf) gibi suglar isleyen bir Miisliimana had cezasi
uygulanmaz. Bu durum, islam hukukunun bulundugu sosyal ve siyasi ¢cevreye gdre uygulama
esnekligi gosterdigini ortaya koymaktadir. Darulharp vatandasi olan bir kisi Miisliiman olsa ve
orada emanla bulunan bir Misliiman1 O6ldiirse Hanefi mezhebine gore bu kisiye kisas
uygulanamayacagi gibi bir diyete hiikkmedilemez. Safii mezhebine gore ise darulharpte cinayet
isleyen bu kisiye kisas uygulanir. Darulharpte emanla bulunan iki Miisliimandan birinin digerini
Oldlirmesi durumunda da Hanefi mezhebine gore kisas degil sadece diyet gerekir, Safii
mezhebine gore ise kisas gerekmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40).

Ayrica, darulharpte esir bulunan iki Miislimandan birinin digerini Oldiirmesi
durumunda, hangi hiikmiin uygulanacagi konusunda mezhep imamlariin farkli goriislerini
aktarmaktadir. Ebu Hanife’ye gore boyle bir durumda kisas veya diyet gerekmez. Ciinkii esir
onlarmn teb’as1 sayilir ve onlardan biri gibi olur. Yalnizca hataen 6ldiirme varsa kefaret 6denir.
Hz. Muhammed’e gore ise bu durumda diyet olmaz. Ciinkii Miisliman esirin darulharp
vatandasi gibi degerlendirilmesi dogru olmaz, Miisliiman esirin kendisine ait bir hiikiim vardir,
dolaysiyla kendisi i¢in 6ngoriilmiis hilkiim gegerli olur. Seyh Bedreddin bu konu ile ilgili

goriisiinii Letaifii’l-Isarat’ta sdyle yazmistim: “Ebu Hanife’ye gére oradaki esirimiz, tipki orada
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Miisliman olan kisi gibi hederdir, yani Oldiiriilmesi durumunda kisasa veya diyete
hilkmedilmez. Yalnizca, hataen gergeklesen 6ldiirme durumunda kefaret 6denmesi gerekir. Ebu
Yusuf ve Muhammed’e gore ise darulharpte 6ldiiriilen Miisliiman esir i¢in (hem kasten hem de
hataen &ldiirme durumunda) diyete hikkmedilir.” Oldiirmenin hataen olmas1 durumunda ayrica
kefarete de hilkmedilir. Ciinkii Miisliiman iilkesine mensup olmakla kazanilan dokunulmazlik,
esirlik sebebiyle ortadan kalkmaz. Kisasin gerekli goriilmesinin sebebi ise “siiphe” dir. Ben
derim ki: Bu gerekg¢elendirmeye gore, darulharpte Miisliiman olan ve orada olan bir miiste’meni
oldiiren kisiye, yukaridaki zikredilenlerden farkli olarak, diyetin vacip olmasi gerekir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 41).

Seyh Bedreddin’in bu yaklasimi onun Islam hukukunda bireyin dini kimligini koruma
ve adaleti saglama arasinda denge kurmaya calistigini gostermektedir. Ayrica Seyh
Bedreddin’in bu degerlendirmeleri, onun kaza kavramini yalnizca bir dava ¢6zme mekanizmasi
olarak gérmedigini, ayn1 zamanda dini kimligi, toplumsal diizeni ve adalet anlayisin1 koruma
arac1 olarak degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Boylece Seyh Bedreddin kaza (yargi)
kurumuna sadece hukuki degil, ayn1 zamanda siyasal ve sosyal bir misyon da yiiklemektedir.
(Seyh Bedreddin, 2012: 41).

2. Yargilama Hukukunda Temel Aldigx flkeler ve Kullandign Kaynaklar

Seyh Bedreddin, Osmanli imparatorlugu’nda énemli bir hukuk diisiiniirii olarak, Islam
hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas gibi kaynaklar1 donemin
sosyal yapisina uygun bigimde ele almis ve yargilama hukuku konularinda bu kaynaklardan
yararlanarak kendi goriislerini ortaya koymustur. Ozellikle Camiu 'I-Fusileyn isimli eserinde,
mukaddime kisminda ifade ettigi gibi Imadiiddin’in el-Fusil ve Muhammed b. Mahmiid el-
Usriiseni’ye ait el-Fusul isimli iki eser temel almarak yargilama hukuku ve ibadetler ile ilgili
onemli meselelere yer verilmistir. Ozellikle fetva ve kazad meseleleri ele alinmstir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 39). Seyh Bedreddin eserde Islam Hukuku ilkelerinden Kur’an, Siinnet,
Icma, Kiyas’a basvurmus, bir meselede hiikiim belirtirken fikth alaninda kullanilan serri
delillerden hadisler ve ayet basta gelerek, istihsan, kiyas, istishab, 6rf, maslahat ve zaruret gibi
ilkelere de bagvurmustur. (Gedik, 2020: 373). Seyh Bedreddin’in bu kaynaklar1 kullanma
yontemi, donemin hukuki sorunlarma ¢Oziim arayisma yonelik bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir. Bu eser, adaletin saglanmasi konusunda Islam hukuku kaynaklarmdan nasil
yararlandigin1 gosterirken ayn1 zamanda Seyh Bedreddin’in hukuki diisiincesinin gelisimini de
yansitmaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 39).

Bu boliimde, Seyh Bedreddin’in yargilama hukukunda temel aldig1 ilkeler ve kaynaklar,

ayn1 zamanda bu kaynaklarin yargilama stireclerindeki etkileri ele alinacaktur.
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2.1. Kur’an
Adalet, Islam hukukunun temel ilkelerinden birisidir ve yargilama siireci bu adaletin

saglanmasi1 adina kritik bir rol oynar. Seyh Bedreddin, hem dini hem de hukuki agidan adaletin
saglanmas1 konusunda 6nemli bir figiirdiir ve yargilama hukukuna dair ortaya koydugu ilkeler,
sadece seriat hiikkiimleriyle degil, toplumun refahini ve insan haklarin1 da gézeten bir anlayigla
sekillenmistir. Bu anlamda, yargilama hukuku sadece bir hukuk meselesi degil, ayn1 zamanda
ahlaki bir sorumluluk olarak da ele alinmalidir. Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fusuleyn isimli
eseri yargilama usuliine ait hiikiim verme, hakimlik ve sahitlik gibi terimler {izerinden
olusturdugu gortsleri, Kur’an’da gecen adalet anlayisiyla benzemektedir. (Seyh Bedreddin,
2012: 40-59).

Hakimlik, yargilama siirecinin en onemli unsurlarindan biridir. Seyh Bedreddin,
Camiu’l-Fusuleyn'de yargi gorevini iistlenecek kisiler ile ilgili ve bu kisilerin sahip olacagi
ozelliklerin neler oldugunu detaylica ele almistir. Kimi mii¢tehitlere gore yargi gorevini yerine
getirmek, Hz. Peygamberin su hadisi sebebiyle mekruh sayilmaktadir; “Yargi gorevini
istlenmek (yerine getirmek) bicaksiz kesilmekle esdegerdir.” Kimi miigtehitler ise bu
meselede, Kitab’1 (Kur’an), siinneti, igtihad1 bilen adil olan kimsenin yargi gérevini yerine
getirmesi gerektigi goriisiindedir. El Hulasa’da; alimlerin genellikle gogunun yargi gorevi
isteginde bulunmanin asla caiz olmadigindan bahsedilmektedir. Bir istekte bulunmadigi halde
yarg1 gorevini yerine getirmek i¢in atanan kisinin, bir icbar olmadig1 durumda kendiliginden
goreve baglamas1 hususu da caiz goriilmez. Bu, Irak ulemasinin goriistidiir. Ebu Hanife’de ayni
goriistedir. Ebu Hanife kadilik gorevini kabul etmediginden dolayr kirbaglanmistir. imam
Muhammed’de bu gorevi kabul etmediginden dolay1 yetmis kiisiir giin hapsedilmistir. Ulkemiz
fukahalar1 ise yarg1 gorevine dair sartlar1 yerine getirmis olan kisinin, (kendisi istemeden goreve
atanmasi1 hususunda) ayrica bir zorlama olmadan goreve baglamasini caiz gormektedirler. Sahih
olan goriis ise goreve direkt olarak baslamanin ruhsat, sakinmanin ise azimet olmasidir. Bu

hiikkmiin gecerli olmasinin sebebi, kendisi istemedigi halde yargi gérevine getirilmis olmasidir.

Yargi gorevini iistlenmek igin istekte bulunmak ser’an haramdir. Oyle ki sultanin
hakimlik isteginde bulunan kisinin istegini yerine getirip onu atamasi caiz sayilmamaktadir. El-
Hidaye’de; Sultanin, bu gorev igin uygun olan kisiyi segmesi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber,
“Teb’as1 i¢inde Allah’a liyakatlisi varken baska birini goreve getiren kisi, hem Allah’a hem

Allah’n resuliine hem de Miisliimanlara hiyanet etmis olur.” buyurmaktadir. Seyh Bedreddin,
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hakimlerin sadece seriat hiikiimlerine degil, ayn1 zamanda adalet prensiplerine dayali kararlar

almalar1 gerektigini belirtmistir (Seyh Bedreddin, 2012: 41).

Hakim, bir toplumda adaletin saglanmasindan sorumlu en yetkili kisidir. Kur’an’da
hakimlerin, adaletli ve dogru kararlar almasi1 gerektigi vurgulanir. Nisa Suresi’nde Allah sdyle
buyurur: “Ey iman edenler! Allah i¢in adaletle hiikmedin. Kendi aleyhinize veya anne-babaniza
veya yakinlariniza karsi bile olsa, adaletli olun. Allah ‘a inaniyorsaniz, adil olmak, her seyden
daha haywrhidr. “(Kur’an-1 Kerim, 4/135). Bu ayet, hakimlerin yalnizca hukuka degil, adalete
dayali kararlar almasini emreder. Seyh Bedreddin, adaletin kisisel ¢ikarlarin veya taraf tutmanin
otesinde bir ilke oldugunu diisiinmektedir. Seyh Bedreddin yargilamada tarafsizlik ve dogru

karar verme gibi konular1 olduk¢a 6nemli gormektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 42).

Seyh Bedreddin Kadilik (Hakim) gorevini iistelenecek kisilerde aranan bazi sartlardan
bahsetmektedir. Bunlar; Miigtehit olmak ve Adalet’tir. Seyh Bedreddin, Camiu’l-Fusuleyn
isimli eserinde kadilik gorevini yerine getirecek kisi miigtehit olmak zorunda degildir seklinde
belirtir. igtihad “neyl-i maksud icin bezl-i mechud (amaca ulasmak icin olan tiim giiciin
harcanmast)” demektir. Ahkam ayetlerini ve hadislerini bu ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarma
yontemlerini, icmad ve kiyasi bilmek miictehit olma sartlarindandir. Vaaz konulu hadisleri
bilmek zorunlu degildir. Diger goriis ise, bir kisinin yanlislar1 dogrularindan azsa igtihat edebilir
denilmektedir. Fakat daha cok tercih edilen goriis, ilk belirtilen sartlarm tasinmasidir.
Miictehitin tanim1 “hadis bilen fakih™ veya “fikih bilen muhaddis” olarak belirtilmektedir.
Serh’ul-Hidaye de: Bir konuyu, o konunun ehemmiyetini anlayacak ve inceliklerine dikkat
eden kisi o konu ile ilgili mii¢tehit sayilir. Kadihan: Zamanimizda bir soruldugunda o soruya
dair nasil davranmasi gerektigi, (bu miiftinin miigtehit olmasi veya olmamasma gore) bu
meselede ve Hanefi mezhebine ait ve mezhebin ayni1 zamanda kurucu imamlarimdan olan (Ebu
Hanife, imam Muhammed ve Ebu Yusuf ‘tan) zahir bir rivayet alip almadigma gore degisir. Bu
meselede eger mezhep imamlarimizdan ihtilafsiz sekilde zahir rivayetler olarak nakledilmis o
mesele de miifti mezhep imamlarinin goriisleriyle fetva verir. Miifti miigtehit olsa bile kendi
fetvasiyla onlara muhalefet edemez. Su sebepten dolay1 kendi goriisiiyle fetva veremez, dogru
bizim imamlarimizin yanindadir ve imamlar1 asip disarida kalamaz. Bu donemdeki miiftinin
ictihadi imamlarimizin igtihatlarmin  mertebesine yiikselemez. Miifti, diger mezhep
imamlarmin goriislerini ve gerekcelerini dikkate almaz. Ciinkli imamlarimiz meseleyle ilgili
delilleri tanimis ve sahih (giivenilir) olmayandan uzak durmuslardir. (Seyh Bedreddin, 2012:
42).
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Seyh Bedreddin ise bu meseleye dair goriislerini su sekilde belirtir; “Ben derim ki bu
goriis Hanefi imamlara duyulan hiisniizandwr. Yoksa Malik digerlerinden daha bastadir. Hz.
Peygamber’'den nakledilen olaylart ve sahabeden ulagan yontemleri (eserdsar) onlarin
Safii’den daha iyi bildiklerine, daha saglam arastirma yaptiklarina, daha iyi hifzettiklerine ait
hicbir delil yoktur. Kaldi ki Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed déneminde de hadisler;
daha sonra oldugu sekilde tedvin edilmis degildi. Kiitiib-i Sitte ve buna benzer hadis kitaplart
bu sayianlardan ¢ok daha sonra tedvin edilmistir. Miictehidin diisiincesi, Kitab’a, siinnete,
icma’ya aykwrt olmayip ama imamlarin goriisiine, sahabe ve tabiinin goriisiine aykirt olsa bile,
baska birisinin goriisiiyle degil, kendi verdigi ictihadiyla amel etmesi gerekir. Miictehit, kendi
gortistiniin baska ve hak goriiglerden tistiin olduguna inanmaktadw. Buna inanan birinin diger
bir diisiinceyle amel etmesi helal olabilir mi? Sureyh sahabeye muhalefet etmesine ragmen

fetvasi kabul goriilmiistiir.” (Seyh Bedreddin, 2012: 43).

Seyh Bedreddin’e gore kadilik yetkisi verilecek kisinin adil (dinin emirlerine uyan)
ozelligi olmasi sart degildir. Kadi olacak kisi fasik da olabilir. Diger goriise gore ise atama
esnasinda adalet sarttir. Kisi adil iken kadi olmus ve sonradan fasik olmussa azledilir ama
kendiliginden azledilmis sayilmaz. Ulemanin geneline gore bu goriis kabul edilmistir. Eger kad1
fasiksa devlet baskanin azletmesi gerekir. Kadi hiikiim verirken seriat hiikiimlerini esas almali
kendi goriisiine gdre hiikiim vermemelidir. Ozellikle, baski ve riisvet gibi etkenlerden dolay1
verilen hiiklimler gecersiz olmaktadir. Seyh Bedreddin’in goriisi, Kur’an’da su sekilde
belirtilir; “Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder.” (Kur’an-1 Kerim, 4/58). “Ey iman edenler! Adaleti ayakta
tutan sahitler olun, kendi aleyhinize bile olsa adaletten ayriimayin” (Kur’an-1 Kerim, 4/135).
Ayetleri ile tam uyumlu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda, Seyh Bedreddin kadinin
sadece hukuken degil ahlaken de adil olmas1 gerektigini esas almistir (Seyh Bedreddin, 2012:
45-46).

Seyh Bedreddin, yargilama usuliinde igtihadi konularda hiikiim verme yetkisini
degerlendirirken, bir davada hakimin igtihadina dayali olarak verdigi hitkmiin gegerliliginin,
gercek bir ihtilafin bulunmasma bagli oldugunu belirtmistir. Ona gore, igtihadi bir meselede
hakimin hitkmii ancak hakiki ihtilaf mevcutsa nafiz olur; aksi takdirde verilen hiikiim gegerli
sayllmaz (Seyh Bedreddin, 2012: 61). Ayrica Seyh Bedreddin, hakimin miictehid olmasmin
olmasmin 6nemini de vurgulamig, hilkmiin sahih olabilmesi i¢in hakimin i¢tihad edebilme

yetisine sahip olmasi gerektigini ifade etmistir (Seyh Bedreddin, 2012: 61).
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Seyh Bedreddin, bu konuya iliskin su degerlendirmede bulunmustur: “Ben derim ki
taklit edilen Safit hakimin hiikmiiniin mevcut ihtilafa gore degerlendirilmesi, onun kendi mezhep
imanunmin goriistinii paylasmiyor olmast durumuna baglandig i¢in, taklit eden hakimin bizzat
kendi hiikmii vermis gibi olmaktadr. Dolayistyla bu durumda taklit etmenin faydasi yoktur. Bu
taklidin faydasinin, taklit yoluyla o ydnde hiikiim veren hakimin ictihada girmis olmamasi
oldugu one stiriilerek bizim “Taklidin faydasi yoktur.” seklindeki iddiamiza itiraz edilecek
olursa bu itiraz, tefviz ve rizamin kendi fiili hiikmiinde oldugu séylenilerek reddedilebilir. Belki
bunun bir faydasi, bir davayi diger naiplerine havale ettiginde oldugu gibi, davanin

stkintisindan kurtulmus olmasidir: (Seyh Bedreddin, 2012: 62-63).

Seyh Bedreddin’in bu yaklasimi, Kur’an’da adaletle hiikiim verilmesi konusunda
yapilan vurgulamalarla esdegerdir. Nitekim Kur’an’da “Ey Davud! Biz seni yeryiiziine halife
yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah in
yvolundan saptirtr. Dogrusu Allah’in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik
cetin bir azap vardw:” (Kur’an-1 Kerim, 38/26). Sad suresinde buyruldugu sekilde, hiikiim
verirken kigisel arzulara degil hakka ve adalete bagli kalinmasi emredilmistir. Seyh Bedreddin,
bu anlamda hakimin kendi ic¢tihadina dayanarak adaletle ve delile uygun sekilde hiikiim

vermesini yargi siirecinin esasi olarak kabul etmektedir.

Seyh Bedreddin, husumet ve davalarda bir hak sahibi kisinin diger hak sahibi kiginin
yerine ge¢cmesi meselesini degerlendirirken, 6zellikle alacak-verecek ve mal paylasimi
arasindaki iligkilerde adaletli olunmasi gerektigini vurgulamaktadir (Seyh Bedreddin, 2012: 94-
95). Ona gore, hazir olan tarafin gaib olan taraf yerine dogrudan hasim kabul edilmesi her
durumda miimkiin degildir; adaletin saglanabilmesi i¢in taraflarin haklarmin tam olarak sabit
olmas1 gerekir. Hazir olan bir kisinin hakki kesinlesmeden, gaip olanin pay:1 lizerinde tasarrufta
bulunamaz. Bu yaklagimiyla Seyh Bedreddin, yarg: siire¢lerinde sadece mevcut delil ve hak
sahipligi dogrultusunda hiikiim verilmesi gerektigini savunmaktadir (Seyh Bedreddin, 2012:
96-97).

Seyh Bedreddin, bu konuda dogrudan su degerlendirmede bulunmustur: “Ben derim ki
bu konudaki rivayetlerin farkli olmasi, gaip hakkinda hiikiim vermenin caiz olduguna dair
rivayetlerden kaynaklanir. En iyi bilen Allah’tir.” (Seyh Bedreddin, 2012: 98). Bu ifadeyle
Seyh Bedreddin, gaip hakkinda hiikiim verilirken dogrudan sabit delile dayanilmasinin
gerekliligine dikkat c¢ekerek, ihtilaf durumunda kesin bilgiye ulagsmanm Oneminden

bahsetmektedir.
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Seyh Bedreddin’in bu anlayis1, Kur’an’mn adalet ilkesiyle paraleldir. Nitekim Kur’an’da,
“Ey iman edenler! Allah icin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu Allah korkusuna
daha ¢ok yakisan bir davramstir. Allah’a isyandan sakimin. Allah yaptiklarimizi hakkiyla
bilmektedir.” (Kur’an-1 Kerim, 5/8). Bu anlamda, hiikiim verirken duygulara, eksik bilgilere ve

zanlara degil, adalet ve hakikate dayanilmasi emredilmistir.

Bu anlamda Seyh Bedreddin, yarg stireglerinde gaip ya da hazir olsun, tiim taraflarin
haklarmin titizlikle korunmasi gerektigini belirtmis ve ictihatta bulunurken Kur’an’1-Kerim’e
dayali adalet ilkelerini temel almistir. Sonug olarak, Seyh Bedreddin, yargilama siireglerinde
Kur’an’1-Kerim’i temel kaynak kabul etmis ve kararlarinda adaletin, hakkaniyetin ve delile
dayal1 hiikiim vermenin esas oldugunu belirtmistir. Kur’an’1-Kerim’in adaleti, i¢tihada ve sahih
delile dayanmayi emreden prensiplerini esas alan Seyh Bedreddin, bu anlamda islam
hukukunda hak sahibinin korunmasma yonelik giiclii bir yaklasim sergilemistir. (Seyh

Bedreddin, 2012: 60-76).

2.2. Siinnet

Sozliikte “izlenen yol, yontem, 6rnek alinan uygulama, orf ve gelenek” manalarmdaki
siinnet kelimesinin terim anlami fikih, fikih usulii, hadis ve keldam ilimlerinde farkliliklar
gostermekle birlikte bunlarin hepsi Restl-1 Ekrem’le iligkili olma veya onun yolunu izleme
noktasinda birlesir. Fikih usulii terminolojisinde siinnet 6ncelikle ser ‘1 hiikiimlerin mesruiyet
delillerinden ikincisini ifade eder ve “Restilullah’in soz, fiil veya tasvipleri” (takrirleri) seklinde
tanimlanir. Hadis ilminde de farkl anlayislar mevcuttur, ancak hadis alimlerinin ¢ogunlugunca
stinnet hadisle es anlaml1 say1lmakta ve yapilan tanim fikih usuliiyle paralellik gostermektedir.
Yine fikih usuliinde dinen yapilmasi kesin ve baglayici olmaksizin istenen fiilleri belirten genis
anlamiyla mendubun en 6nemli b6 liimiinii siinnetler olusturur ve fiiri-i fikth baglaminda stinnet
terimi fiillerin dini a¢idan degerlendirilmesi sirasinda bu anlamiyla kullanilir. Keldm ilminde
stinnet “Hz. Peygamber ve ashabinin itikad ve amelde takip ettikleri yol” anlamindadir. (Bedir,

2010: 150).

Kur’an-1 Kerim’de siinnet kelimesi iki yerde ¢cogul sekliyle (siinen) olmak iizere on alt1
defa gecer. Bunlarin bir kisminda “ge¢mis immetlerin bagina gelen ders alinacak olaylar” ve
“gecmis immetlerin takip ettigi dogru yollar” anlaminda, ¢cogunda ise lafza-i celale veya zamire
izafetle “Allah’in muamelesinde ickin olan kurallilik/kanunilik” manasinda kullanilir.

Hadislerde gegen siinnet sozciigii ve cogulu Hz. Peygamber’e, halifelere ve diger kisilere
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atfedilerek sozlilkk anlamlar1 igerisinde, “Hz. Muhammed’in peygamber sifatiyla uygulayip
Ogretmis oldugu davranislar’” manasinda gegmektedir. Stinen-i eserinin mukaddime bdliimiinde
Ibn Mace 14. Hadiste bulunan “Kim giizel bir uygulama (siinnet-i hasene) baslatirsa kendisine
o gilizel davranisin miikafat1 ve kiyamete kadar bu giizel davranisi onu 6rnek alan kisilerin
sevabi verilir; yine kim kotii bir uygulama baslatirsa kendisine yapmis oldugu o davranisin
giinah1 ve kiyamete kadar bu uygulamay1 onu 6rnek alan kigilerin giinahi yiiklenir” demektedir;
Kitabii’s-Siinne eserinde Ebi Daviid, 5 nolu hadiste bulunan “Benim ve benden sonraki gelecek
olan rasid halifelerin siinnetine uyun” buyrulmaktadir ve bu mealdeki hadisler birinci
gruptakilere, Imam Malik’in, EI-Muvatta eserinde Kader 3 baslig1 altinda yer alan “Size iki sey
biraktim, onlara tutundugunuz siirece sapmazsiniz: Allah’1n kitab1 ve peygamberinin siinneti”
hadis ve Buhari’nin Nikah 1 ve Miislim’in Nikah 5 “Siinnetimden yiiz ¢ceviren benden degildir”
medlindeki hadisler ikinci gruptakilere 6rnek gosterilebilir. Hadis kaynaklarinda gecen, Hz.
Peygamber’den nakledilen hadisleri derleyip bunlara uygun olarak hayatii diizenleme
acisindan caba gostermek “ el-i‘tisdm bi’s-siinne, ittibau’s-siinne” gibi ifadelerle anilmistir.

(Bedir, 2010: 150).

Stinnet, hiikiim kaynagi acisindan kullanilmaktadir. Miisliimanlar i¢in ¢ok 6nemli olan
Hz.Peygamber’e uymanin gerekliligi, Hz.Peygamber’in davraniglarindaki 6rnek olusuna dikkat
ceken (el-Ahzab 33/21) ayeti, itaati (Al-i Imran 3/32) ayeti ve ona uymay1 (Al-i imran 3/31)
ayeti, Hz.Peygamber’e Kur’an’1 aciklama gorevinin verilmis oldugunu ifade eden (en-Nahl
16/44) ayetlerle ifade edilmektedir. Bu ayetlerde gecen ve Hz.Peygamber’in konuyla ilgili tavir
ve beyanlar1 dogrusunda yirmi iki y1li askin peygamberlik donemi siiresince Kur’an-1 Kerim’i
aciklayip uygulayan davranis ve sozleri dini ifadelerin ikinci kaynagi olarak belirlenmis, daha
sonra Kur’an ve Siinnet olarak ifade edilen bu kaide biitiin Islam mezheplerinin ittifakla kabul
ettigi bir temel dayanak olarak kullanilmakla birlikte siinnet, Kur’an’n lafziyla da vahiy yani
(vahy-1 metliiv) oldugundan dolay1 lafz1 degil ama manas1 vahiy yani (vahy-i gayr-i metliv)
kabul edilerek Kur’an’la ayni a¢idan tutulmasa bile Kur’an’1 tamamlamis olarak goriilmiis ve
degisik acilardan siniflamalar olusmustur. Bunlardan siinnetin daha sonraki nesillere intikali
acisindan esas alan farklilik siinnetin sihhati konusuyla ilgilidir. Yapisal ozelligi olarak
uygulanan farklilik stinnetin Hz. Muhammed’in eylemleri (fiil), onaylayici tavirlar (takrir) ve

sozleri (kavl) olarak {i¢ tiirden olustugu ifade edilmistir. (Bedir, 2010: 151).

Islam alimleri belirli ayrimlar yaparken,siinnetin kaynak acisindan degerlendirilmesinde
Hz.Muhammed’in Kur’an’da gecen ifadeyle beser oldugu ve vahiy alma 6zelliginin olmasina
dikkate etmislerdir. Buna gore Hz.Muhammed’in sadece insan olarak yapmis oldugu
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davraniglar1 dinl hiikkiim olarak degerlendirilmese de Hz.Peygamber’e duyulan sevginin
yansimasi seklinde bu meselede Hz.Peygamber’i 6rnek alan kisinin niyeti sebebiyle miikafat
elde edecektir. Hz.Muhammed’in peygamber olarak bu sifatla yapmis oldugu davraniglari dini
hiikkiim kaynagidir. Hz.Peygamber’in peygamberlik sifatindan hari¢ olarak kumandan, yargic,
devlet bagkani, kanaat Onderi gibi rolleri de bulunmaktadir. Bulunan sifatlarda
Hz.Peygamber’in insani 6zelliklerinden ve peygamber olmasindan dolay1 kaynaklanan 6geler
de bulundurmaktadir. Bu sebeple Hz.Peygamber’in soz, fiil ya da tasarrufunun insani olarak bir
kanaat mi, yargi m1 igerdigi ya da dini-evrensel bir nitelik mi bulundurdugu siinnet kavraminin
tanimlanmas1 ve kapsami acisindan 6nem igermektedir. Bu degerlendirmelere gore temel

Ol¢liniin Kur’an tebliginin alinmasi gerektigidir. (Bedir, 2010: 151).

Hiikiim kaynaklar1 siralamasinda siinnet, Kur’an’dan sonra gelmektedir. Fakat Islam
diisiincesine gére Kur’an, slinnetle biitiinliik igerisindedir, ancak Kur’an’da bulunan mevcut
bir hitkkmiin siinnette gecen bir rivayetle fiillen ¢elismesi durumunda rivayet terk edilir ve
Kur’an’daki hiikiim almir. Fakat bu meselede bir alimin kapali olarak niteledigini digeri agik
olarak niteleyebilir ya da birinin uzlastrmadigini digeri uzlastirabilir bundan dolay1 da
uygulamada ve igtihat olarak farkli sonuglara ulasilmistir. Kur’an’da bulunan hiikiimlerle

stinnette yer alan hiikiimler karsilastirildiginda su sekilde dort durum ortaya ¢ikar:

1. Kur’an’daki hiikiimlerle slinnetin tamamen uymasi. Bu hususta siinnet Kur’an’1
tamamen teyit edici niteliktedir. Ornegin, “Goniil hosnutlugu yoksa bir miisliimanin mali
digerine heldl olmaz” seklinde rivayet edilen hadisi (Miisned, V, 72), “Ey iman edenler!
Karsilikli rizaya dayanan ticaret miistesna mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin”
ayetinin (en-Nisa 4/29) getirmis oldugu hiikmii ifade etmektedir.

2. Kur’an’daki hiikmii izah siinnet. Kur’an’da gecen miicmel ve miiskil lafizlari
kapaliliktan ac¢ikliga eristiren, mutlak olan hiikiimleri takyit eden, umumi olan hiikiimleri tahsis
eden siinnet bu kisimda bulunur. Ornegin, namaz rek‘atlarmni ve vakitlerini, namazda kiraatin
nasil olmast gerektigini bildiren hadisler, ‘“Namazi kilin” Aayetini (el-Bakara 2/43)
aciklamaktadir. “Bir kadin halas1 veya teyzesi lizerine nikahlanamaz” hadisi (Buhari, “Nikah”,
27), “Bunlarin yukarida sayilanlarm disindakiler size helal kilind1” ayetinin (en-Nisa 4/24)
umumunu tahsis etmektedir.

3. Kur’an’da hiikmii bulunmayan konular ile ilgili hiikiim getiren siinnet. Ornegin, vitir
namazini tesri, sadaka-i fitr1, ninenin miras meselesi hakkima sahip oldugunu bildiren, hadisler

boyledir.

34



4.Kur’an’da gegen hiikmii nesheden siinnet. Anne, baba ve akrabaya vasiyet
yapilabilecegini bildiren ayetin (el-Bakara 2/180), “Miras¢iya vasiyet yoktur” hadisiyle (EbQ
David, “Vesaya”, 6) neshedilmesi bunun 6rnekleri igerisindedir. Ancak bu goriis Kur’an’in
stinnetle neshedilebilecegini kabul eden ¢ogunluga aittir. (Bedir, 2010: 151-152).

Hz. Muhammed’in s0z, fiil ve takrirlerinden olusan siinnet bireysel ve toplumsal olarak
Miisliimanlar i¢in 6rnek teskil eden bir yasam bigimidir. Siinnet, Kur’an’dan sonra gelen esas
hukuk kaynaklarimdan birisidir. Fikih usulii agisindan bakildiginda ise, bir¢ok fer’i meselenin
¢Ozlimiinde siinnete basvurulmasi, siinneti baglayici bir ser’i delil haline getirmistir. (Bedir,
2010: 150). Bu baglamda, kadilarin ve miigtehitlerin hiikiim verirken siinnetten yararlanmalari,
hukuki muhakemenin asli bir pargas1 haline gelmistir. Seyh Bedreddin, Camiu '[-Fusuleyn adl
eserinde, slinneti hiikiim verme konularinda kaynak olarak kullanmakta ve 6zellikle yargi
meselelerinde hadislerden ve Peygamber siinnetlerinden yararlanarak hukuki sonuglara
ulagmaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40).

Camiu’l-Fusuleyn eserinin Uglincii fasil kismi olan “Baskasma Hasim Olabilenler ve
Olamayanlar” hakkindaki konularin ele alindig1 boliimde “Koleye Yaptigr Hibeden Caymak™
baslhig1 altinda, bir kimse koleye hibe ettigi seyden caymak istiyorsa, kole me’zun ise efendisi
olmasa da bu kimse lehine hiikmedilir, kisith (mahcur) ise efendisi hazir olmadan hiikiim
verilmez. Kole “Ben mahcurum.” dese, hibe eden de “Hayir sen mez’unsun.” dese hibe eden
yeminle beraber istihsanen tasdik olunur demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 83).

Seyh Bedreddin bu konu hakkindaki goriisiinti; “Ben derim ki bu konu tartismaya
aciktir. Kole kendisinin mahcur olduguna dair beyyine getirirse davacinin beyyinesi reddedilir.
Ben derim ki kéle ya iddia eden olur ya da inkar eden olur. Ciinkii her iki durum da miimkiindiir.
Dolayisiyla kolenin hem yemin etme hem de beyyine getirme hakkinin olmasi gerekir. Kolenin
soziintin ve beyyinesinin reddedilmesi —Hz.Peygamber’in soziine uygun olmast (muvafdkat)
imkaniyla beraber —Hz.Peygamber’in “Beyyine getirmek davaciya, yemin ise inkdr edene
gerekir.” soziine aykiridir. Bu yiizden bana gore dogru olan, kolenin yemin etmek sartiyla tasdik
olunmasidir. Ciinkii izni inkdr ediyor. Kolede aslolan hacrdwr yani sozlii tasarruflardan
menedilmis olmaktir. Yine kélenin aksine hibe eden beyyine getirmeyi terk ettigi zaman terk
edilir (kimse onu beyyine zorla getiremez. Ciinkii hak onundur ve o, hakkindan vazgegebilir).
Bu yiizden akil ve nakille amel etmek icin hibe edene beyyine getirmek, koleye de yemin etmek
diiser. Allah daha iyi bilir. Bu durum, kole hazir olup efendisi gdip oldugunda boyledir. Aksi
durumda ise sayet hibe edilen, kolenin elinde olsa efendisi hasim olmaz fakat efendisinin elinde
olsa efendisi hasim olur. Efendi “Bu cariyeyi bana falan kélem emanet olarak birakti, davaciya

hibe edip etmedigini bilmiyorum.” dese davaci da hibe ettigine dair beyyine getirse kolenin
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efendisi hastm olur. Ciinkii efendi elinde olamin miilkii olduguna iddia ediyor. Béylece malin
kendisine ait oldugunu iddia edene hasim olur” seklinde ifade etmektedir. Seyh Bedreddin,
ictihadi bir meselede kendi kanaatini ortaya koyarken, Hz. Peygamber’in “Beyyine getirmek
davaciya, yemin ise inkdr edene gerekir” anlamindaki hadisinden hareketle hiikiim vermekte
ve bu prensibe muhalif olan yorumlar1 reddetmektedir. Bu durum, Seyh Bedreddin’in hadise
dayanarak, kolenin s6z ve delilini yok saymanin siinnete aykir1 olacagmi vurgulamaktadir.
Boylece Seyh Bedreddin, bu hiikmiinde siinnet/hadisi yargilama goriislerinde temel kaynak
olarak kullandigin1 gostermektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 83).

Seyh Bedreddin’in yargilama ve fikhi goriislerinde siinneti kaynak olarak kullandigini
gosteren bir baska 6rnek Camiu’l-Fusuleyn eserinin yirmi altinci fasil kisminda “Sartla Batil
Olan ve Olmayan Akitler Hakkinda” boliimiinde yer alan abdestin farzlarindan biri olan
“dirseklerin yikanmas1” konusuna yaklagimidir. Seyh Bedreddin, bu meselede Hz.
Peygamber’in fiili uygulamasina dayanarak hiikiim verir. Dirseklerin abdestte yikanmasi
gereken “el” uzvuna dahil oldugunu belirttikten sonra, bu degerlendirmesinin dayanagi olarak
Hz. Peygamber’in bizzat dirseklerini yikamasmi delil gdstermektedir. Bu anlamda, Seyh
Bedreddin, nassin (ayet) lafzina degil, siinnetin fiil yoniine basvurarak hiikiim vermektedir.
(Seyh Bedreddin, 2012: 623).

Seyh Bedreddin bu boliimde goriisiinii: “Dirsekler, Hz. Peygamber’in abdesti
ogretirken yitkamasi sebebiyle (yikanmasi gereken) “el” e dahil edilmistir. Buna gére birisi ¢ikip
“O zaman dirsekleri yikamak vacip veya siinnet olmalidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in prensip
itibariyla terk etmeksizin bunu yapmaya devam etmesi vacip olusunun, bazen terk etmis olmasi
da stinnet olusunun delilidir.” seklinde bir soz séyleyebilir. Buna soyle cevap vermek
miimkiindiir: Hz. Peygamber’in fiili ogretme amacli olunca farz olan miktari agiklamaya dahil
edilir.” seklinde ifade etmektedir. Bu yaklagimiyla Seyh Bedreddin’in hem teorik hem de
uygulamali siinneti hiikiim kaynagi olarak kabul ettigi anlasilmaktadwr. Nitekim “Hz.
Peygamber’in dirseklerini yikadigi i¢in dirsekler “el” e dahildir” seklindeki gerekcelendirme,
stinnetin dogrudan bir delil olarak kullanildig1 konusuna dair 6nemli bir Ornektir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 623).

2.3. icma

fcma, sozliikte “birlestirmek, bir isi saglam yapmak, azmetmek ve bir konuda fikir
birligine varmak” gibi anlamlara gelir. icma Kur’an’da yer almamakla birlikte bu kokten
tiireyen kelimeler dort yerde sozlilk anlamiyla gecer (Yanus 10/71; Yasuf 12/15, 102; Taha
20/64). Hadislerde kelime daha ¢ok “niyet etme” anlamiyla kullanilmistir. Fikih literatiiriinde
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icma, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra immetin miictehidlerinin belirli bir ddnemde bir dini
meselenin hitkkmii iizerinde fikir birligi etmeleri seklinde tanimlanir. (D6nmez, 2000: 417).
Islam hukukgularmin genelinde ser’i delil olarak icmai, Kur’an ve Siinnetten sonra alirlar.
fcmam delil olusu Kitap ve Siinnetle, ayrica akli istidlal yoluyla ispatlanmaya ¢alisilir. Icmam
icma ile ispatlanmasi genellikle kabul gormez. Sahabe icmamin ise bu konuda 6zel bir yeri
vardir. Iemam Kur’an’daki delili olarak basta Nisa stiresinin 115. Ayeti olmak iizere birgok ayet
gosterilmektedir (el-Bakara 2/143, 257; Al-i Imran 3/103, 110; en-Nisa 4/59, 83; el-A‘raf 7/181;
et-Tevbe 9/16, 115, 119, 122; el-Hac 22/78; Lokman 31/15; el-Ahzab 33/43; es-Stra 42/10).
Bunlardan ilkinde “miiminlerin yolundan baska yol izleyenler”in agir bir sekilde elestirilmis
olmas1 icmaa deldlet seklinde yorumlanir. Diger ayetlerde daima hak ve adalet ilizere bir
immetin bulunacaginin haber verilmesi, Hz. Muhammed’in timmetinin karanliklardan
aydinliga ¢ikarildiginin, itidali temsil ettiginin ve en hayirli immet oldugunun bildirilmesi,
miiminlere yapilan muamelenin Peygamber’e yapilmis gibi sayilmasi, miiminlerin dogrularla
beraber olmaya, hep birlikte Allah’in ipine sarilmaya ve ihtilaflar1 Allah ve resuliiniin
ongordiigii yollarla ¢ozmeye cagrilmasi ve dinde uzmanlagmanin 6nemine dikkat ¢ekilmesi gibi
hususlar icma fikrini destekleyen anlamlar olarak gosterilir. Gazzali ise bunlarin higbirinin
maksadi (icmai) agikca ifade etmedigini, Nisa stiresinin 115. ayeti kismen kuvvetli bir delalete
sahip sayilabilirse de onun da icma anlami i¢in sevkedildigi kanaatinde olmadigmi ifade
etmektedir. Gazzali disinda daha birgok usulcii tarafindan gerek bu ayetin gerekse diger
ayetlerin icma i¢in delil gosterilmesine itirazlarda bulunulmustur. (Donmez, 2000: 421).
fcman varlik ve gecerlilik sartlar1, fikih {isulii literatiiriinde uzun tartismalara konu
olmustur. Usul eserlerinde icmain gegerli bir bigimde meydana gelmis sayilmasi i¢in icmaa
katilma ehliyeti, icmain zamani, konusu, senedi, sekli ve nakliyle ilgili bircok sarttan s6z
edilmistir. “El-imme” kelimesi, icmaimn kaynak oldugunu gésteren naslarda icma ehliyetini
gosteren lafizdir ve ilk bakista tek sartmn icmda katilacaklarin Miisliiman olmasindan ibaret
oldugu diisiiniilsede, bazi usulciiler, icmaim baglayici olabilmesi i¢in avaminda dikkate alinmas1
gerektigini savunmuslardir. Bu diisiinceyi savunanlar arasinda Seyfeddin el- Amidi yer
almaktadir. Bunun yani sira, Safii’nin icmai “Misliimanlarin ¢ogunun kanaati” ne
dayandirmasinin yaninda, icmaa katilacaklarin yalnizca miictehidler olduguna dair tutumu,
kabul goérmiistiir. Cogunlukla, miictehid olmayan, fikih disinda kalan ilimlerde uzmanlagmis
kisilerin, icmaa katilamayaca@1 goriisii benimsenmistir. Islam hukukgularinmn ¢ogunluguna gére
icmaa katilacak alimde 6zel anlamiyla adalet, yani itikadi bakimdan ithama elverisli agik bir
kusur tasimama ve bid‘atlardan kaginma sart1 aranir; “heva ve fisk ehli” olarak bilinen kisilere

genellikle icmaa katilma ehliyeti taninmaz. (Donmez, 2000: 422-423).
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Icma, Islam hukukunda miictehidlerin fikir birligiyle ulasilan sonuglar1 ifade eder.
Bununla birlikte, icmaa katilma ehliyetinin, miictehidlik sartlarina bagli olduguna dair genel bir
goriis vardir. Kadilik gorevine atanacak kisilerin miigtehid olmasi gerektigi, islam hukukunun
temel prensipleri arasinda yer almaktadir. Seyh Bedreddin, kadilarda aranacak sartlar arasinda
miictehid olmanin arandigini1 ve miictehid olan kadilarin icmda dayali hiikiim verebilme
konusundaki goriislerini Camiu’I-Fusuleyn eserinde “Kadilik gérevine gelecek kisinin miigtehit
olmas: sart degildir. I¢tihat *“ neyl-i maksud icin bezl-i mechud” demektir. Yani, amaca ulasmak
i¢in olanca giiciin harcanmasi anlamindadir. Miigtehit olmanmn sarti, ahkam ayetlerini, ahkam
hadislerini ve bunlardan hiikiim ¢ikarma yollarini, icmai ve kiyasi bilmektir. Vaaz icerikli
hadisleri bilmek gerekmez” sozleriyle belirtmistir (Seyh Bedreddin, 2012: 42).

Camiu’l-Fusileyn’de Kadihan: imamlardan zahir rivayet olmakla birlikte aralarinda
ihtilaf varsa, eger iki arkadasindan biri Ebu Hanife ile beraber ise miifti bu goriisle fetva verir.
Ciinkii dogrunun burada oldugu ortaya ¢ikmis, belirginlesmistir. Eger arkadaslarmin her ikisi
de Ebu Hanife’ye aykir1 goriis beyan etmisse ve bu goriis farkliliginin sebebi zamanin
degismesi ise, bu durumda miifti Ebu Hanife’nin degil, iki arkadasinin goriisii ile fetva verir.
Mesela Ebu Hanife kendi zamanmin sartlarina gore zahir adaletle yetinirken, Ebu Yusuf ve
Muhammed bununla yetinilmeyecegini sdylemislerdir. Yine miizaraa ve muamele konularinda,
Ebu Hanife’nin degil iki arkadasinin goriisiiniin alinacaginda sonra gelen ulemanin goriis birligi
vardir. Bu iki durum diginda miiftinin nasil davranacagi konusunda farkli yaklasimlar vardir.
Bir goriise gore, bu iki durum diginda, miictehid muhayyer kalir ve igtihadinin sonucuna gore
tercihte bulunur. Diger bir goriise gore ise miiftinin bu durumda Ebu Hanife 'nin goriisiinii esas
almasi1 gerekir. Denilir ki kendisine on soru sorulup bunun sekizinde dogru cevap veren kisi
miictehittir. Eger mesele imamlarimizdan zahir rivayet disinda nakledilmisse, imamlarimizin
usuliine uygun diismesi halinde miifti, bu rivayet ile amel eder. Eger o konuda imamlarimizdan
hicbir rivayet yoksa miifti sonraki ulemanin goriislerine bakar. Bunlar o konuda ittifak
etmislerse onunla amel eder, eger ihtilaf etmislerse kendi kanaatince bunlardan hangisi dogruya
daha yakin ise onunla fetva verir. (Seyh Bedreddin, 2012: 43).

Seyh Bedreddin Kadihan’ dan nakledilen bu kisim ile ilgili: “Ben derim ki bu anlayis
Hanefi imamlarini, taklit hususunda sahabe konumuna c¢ikarmaktadir Bu da mezhep
imamlarimizin usuliine ve genel ¢izgisine aykiridir. En iyi bilen Allah’tir” seklinde goriislinii
acikca belli etmektedir (Seyh Bedreddin, 2012: 44).

El-Vecizu’l-Muhit: Hanefi imamlarmdan Ebu Hanife, Imam Muhammed ve Ebu Yusuf
bir meselede goriis birligi sagladilarsa kadi bizzat kendi goriisiine gore mezhep imamlara

muhalefet edemez. Seyh Bedreddin El-Vecizu ’l-Muhit den nakledilen bu kisim ile ilgili: “Ben
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derim ki bu yaklagim tartismaya a¢iktir. Bu konudaki diisiincelerimi yukarida ifade etmigtim.
Ikinci Fasil’da, bir Hanefinin, miictehit olmast durumu haric, kendi mezhebine mualif bir
hiikiim vermesinin uygun olmadigi konusu gelecektir” sozleriyle ifade etmistir (Seyh
Bedreddin, 2012: 44).

2.4. Kiyas

Kiyas, fikih usuliinde hakkinda agik¢a hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiini,
aralarindaki ortak 6zellige veya benzerlige dayanarak hiikmii agik¢a belirtilen meseleye gore
belirlemek anlamma gelir. (Apaydin, 2022: 528).

Kiyas, ser‘i deliller arasinda Kur’an, Siinnet ve icma’dan sonra dérdiincii sirada yer alir.
Bu siralama, kiyasin ancak kendinden 6nceki ti¢ delilde karsilagilan hadisenin hitkmiine iliskin
bir belirleme bulunmamasi durumunda giindeme gelen ser‘1 bir hiiccet oldugu imasmai i¢inde
tasir. Kiyas, bazen sirf re’ye ve akla dayali bir delil olarak nitelendirilmekle birlikte bu onun
nas karsisinda bagimsiz, alternatif bir delil oldugu anlamina gelmez. Kiyasin mesrulugunun akli
gerekceelerle degil sadece nakli olan Kitap ve Siinnet sayesinde ispat edilmesi, yine kiyas
isleminin yapilabilmesi i¢in Kitap veya Siinnet’ ten bir asla dayanmanin zorunlu olmasi onun
nakil bagimli bir delil oldugunu gosterir. Aslinda kiyasin bir delil olarak ifade edilmesinin lafzin
anlam yoniinii olusturmasindan dolayidir. Usulciilere gére “Kiyas hiikmii izhar eder, ispat
etmez,” climlesi sunu gosterir; hilkkmii koyan Allah’tir, kiyas yapan kisi bunu ortaya ¢ikarir
bunun yaninda ise kiyas ger¢cekte yontemdir delil degildir. Kiyasin bir kesinlik ifade etmeyip
zann-1 galibden ibaret oldugu ve Allah’in herhangi bir mesele hakkindaki hiikkmiiniin bu oldugu
yoniinde bir kanaat olustugu yoniinde goriis birligi bulunmaktadir (Apaydin, 2022: 533).

Yakin bilgisinden ayirt etmek tizere Debusi gibi bazi usulciiler kiyas1 “galib zan bilgisi”
olarak adlandirir. Bazi usulciilerin kiyasla ameli sahitlige dayanarak hiikiim vermeye
benzetmesi ve kiyasimn bir sahitlige dayanilarak verilen hiikiim 6l¢iisiinde kesinlik ifade edecegi
yoniindeki ifadeleri s6zii edilen genel kabulle ¢elismez. Kiyasin en fazla zann-1 galib ifade
etmesi, kiyas yoluyla belirlenen hiikiimlerin bizatihi baglayici olmadigi ve karsi ¢ikmanin
miimkiin oldugu sonucunu da i¢inde barmdirir. Hz. Peygamber’in kiyasi, kabul edenler
acisindan farkli degerlendirilmis ve ondan sadir olan kiyasin baglayict bir hiiccet oldugu
belirtilmistir. (Apaydin, 2022: 534).

[lletin, k1yas i¢in tek olarak riikiin mii ya da fer ve asil’mn yanmda dérdiincii riikiin mii
bununla ilgili degerlendirmeler bulunmaktadir. Hanefi usulciilerinden olan Pezdevi’ye gore
kiyasim riiknii ileti de kapsar. Riikiin kelimesinin “mahiyet” olarak kullanildiginm diigiiniilmesi
durumunda kiyas i¢in hilkmiin fer’ de ispat1 olarak ise hiikkmiin fer’ de sabit anlamina gelmesi

icin asildaki illetin ne oldugunun agiklanmasindan ibaret olmakta, asildaki hitkkmiin fer’ de ispati
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ise kiyas isleminin amac1 ve sonucunu teskil etmektedir. Illet kiyas yoluyla bir ser‘i hiikme
ulagmanin esasini teskil ettigi i¢in ancak ser‘1 hiikkmii bilme yollarindan biriyle, yani nas veya
istinbat yoluyla bilinebilir. illetin istinbat yoluyla belirlenmesinin en yaygin ve makbul yolu
miinasebet olup illetin sebr ve taksim, deveran, tard ve sebeh gibi yollarla istinbati
tartistlmalidir. Kelamci usulciilerin geneli iliskiyi “kullar i¢in bir fayda saglamak ya da kullarin
bir zararinin Oniine gegmek”, uygun vasfi da “uyarinca hiikkiim olusturuldugunda bu hitkmiin
gegerli hedefi olmaya uygun olan def’-1 mefsedet ya da ceib-i menfaat tiiriinden bir neticenin
olusacag1 zahir ve munsabit vasif” diye tanimlayip vasfin muvafikligini tesbit i¢in yalnizca
“ihale” ile yani anlam olarak, illetin hitkme sait muvafikligi ile yetinirken Hanefiler drnegi
olmaksizin ilkten bir vasfi illet olarak ortaya koymay1 yeni bir seriat ortaya koymak olarak
algiladiklar1 i¢in vasfin uygunlugu yaninda bu vasfin tiir veya cinsinin diger ser‘i hiikiimlerde
muteber tutulmus olmasmni da eklerler. Bu durum, Hanefiler’in illetin istidlal yoluyla
bilinmesini tesire hasrettiklerini soylemeyi miimkiin kilar. (Apaydin, 2022: 534).

Kiyasm sartlar1 i¢in ayn1 ekol icerisinde veya ekolden ekole bazi farkliliklar olsa da
genel olarak dort maddede toplanmaktadir. (Apaydin, 2022: 535).

1. Aslin hiikmiiniin asla mahsus olmamasi.
Kiyas asildaki bir hiikkmiin fer’ e de verilmesi amacimin olmasi sebebiyle diger baska bir nassin
asla ait oldugunu kastettigi bir hiikiim kiyas nedeniyle baska durumlara uygulanamaz. Ornek
olarak Hz. Muhammed’in Huzeyme b. Sabit’in yalniz basina yaptig1 sahitligi kabul etmesi
gosterilebilir. Hz.Muhammed’e mahsus hiikiimler boyledir. Hiikiimlerin sahislara ait oldugu
konusunda goriis birligi vardir. Hiikiim konusunda asla mahsus olup olmadigma gore bakis
acisindan bakis acisina degisenlere 6rnek olarak Uhud sehidleri verilebilir. (Apaydin, 2022:
535).

2. Aslim hiikmiiniin kiyas yoluyla ayrilarak konulmus olmamasi.
Kiyas, iki durum arasinda anlamca benzerlik esasina dayanmasi yaninda, daha genel {ist
anlamlarin bir muteberlik ve tutarhilik c¢izgisi icinde dikkate almmasi gerektigi ve ser‘i
hiikiimlerin mantigin1 teskil eden muteber iist anlama veya kisaca genel ilkeye uygunlugunun
gozetilmesi gerekli oldugu i¢in bir sekilde bu genel ilkeden ayrilarak konulmus hiikiim kiyas
yoluyla baska durumlara uygulanamaz. Hanefi usulciilerine gore kiyastan iki sekilde ayrilinir.
Birincisi aslin hiikmiiniin, akilla bilinememesi; namazin rekatlarinda oldugu gibi, ikincisi ise
asilda olan hiikmiin kiyas yonteminden hari¢ olmas1 durumunda gergeklesir. Bu duruma 6rnek
verilecek olursa; Hz.Muhammed’in oru¢lu kimsenin unutarak yiyip igmesi durumunda orucunu
bozmayacagina dair hadisitir. Aslinda yemek i¢mek orucun riikknii bulunan imsake aykir1 olmasi

nedeniyle kiyasa gore ise mideye giden her tiirlii seyin orucu bozmasi gerekir. Ancak Hz.
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Muhammed, unutan kisinin yiyip i¢mesinin orucu bozmayacagmi belirterek bu anlami
kapsayan genel ilkeye istisna getirmistir. Kisinin oru¢ bozma kast1 igermemesi hususuyla
unutmaya benzerligi olan ikrah ve hata gibi meseleler Hanefiler agisindan unutmaya kiyas
edilmez. (Apaydin, 2022: 535).

3. Nasla sabit olmus ser‘1 hitkmiin kendi dengi olan fer’e aynen gegmesi.

Bu sart aslinda birkag sart1 ihtiva etmektedir. Bunlardan birincisi aslin hitkmiiniin kiyas diginda
bir yolla yani Kitap, Siinnet veya Icmi ile olmasidir. icma ile sabit bir hiikkme kiyas
yapilabilecegi cogunluk tarafindan kabul edilebildigi halde kiyas yoluyla sabit bit hiikiim
iizerine k1yas yapilmasi genelde kabul edilmemistir. Ikincisi kiyasin dile dair meselelerde cari
olmamasidir. Ugiinciisii  asildaki hiikkmiin fer’e tasinmasi esnasinda bir degisiklige
ugramamasidir. Bogsanma ehliyetine sahip olmasindan hareketle zimminin zihar ehliyetine de
sahip oldugu yoniindeki kiyas, asildan fer’e gecen hiikkmiin degisiklige ugradig1 gerekcesiyle
Hanefiler tarafindan fasid sayilmistir. Ciinkii asildaki hiikiim bir Miisliiman ag¢isindan kefaretle
son bulan bir haramliktir. Halbuki zimmi kefarete ehil olmadigi i¢in onun agisindan kefaretle
sona eren bir haramliktan s6z etmek miimkiin degildir. Dordiinciisii ta’diyenin aslin dengi olan
bir fer’e yapilmasi, yani aslin fer’ de aynen mevcut olmasidir. Besincisi fer’ hakkinda bir nassin
bulunmamasidir. “Aslin delilinin fer’i i¢ine almamasi1” seklinde ifade edilen bu sart hem fer’
hakkinda 6zel bir nassin bulunmamasini hem de fer’in herhangi bir nassmn kapsamia
girmemesini igerir. Hanefiler hataen 6ldiirmeye kiyasla kasten 6ldiirme durumunda kefaretin
gerekli goriilmesini bu gerekgeyle gereksiz saymislardir. (Apaydin, 2022: 535).

4. Kiyas nassin hiikkmiinii degistirmemelidir.

Nasla belirlenmis olan hiikmiin ta’lilden sonra degismeden kalmasi gerekir. Hanefiler bu sartin
geregi olarak giydirmeye kiyasla kefaret yemeginde temlik sartmin getirilemeyecegini
soylemislerdir. Hanefiler, zekatta koyunun kendisi yerine kiymetinin 6denmesini, zekatin
belirlenen siniflarindan birine verilmesini caiz gormekle ve buna benzer daha bir¢ok konuda bu
sarta riayet etmedikleri 6ne siiriilmiisse de bu iddialar Hanefiler tarafindan ¢esitli sekillerde
cevaplanmistir. (Apaydin, 2022: 535).

Kiyasin hiiccet olarak kabul goriilme asamasi birbirleriyle iliskili ii¢ asamadan
olugsmaktadir. Birinci asama, naslarin biitiin hayat meselelerinin ¢evrelenmesini fakat istinbat
acisindan miimkiin olacagi, ikinci asama istinbatin bazi tiirlerinde ta’lile miiracaat etmenin
zorunlu oldugu, tiglincli asama ta’lilin amaci agisindan zanni olmasi nedeniyle zann-1 galibe
gore davranmanin caiz olmasidir. Bu ii¢ asama bir agidan seriatin hedefinin ve ser‘i hiikiimlerin
ortaya cikig siirecinde aklin konumunun sorgulanmasi amacmi da icermektedir. (Apaydin,

2022: 535-536).
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Kiyas, fikhi meselelerde hakkinda agik¢a bir nas bulunmayan durumlar i¢in hiikiim
iiretmede basvurulan bir kaynaktir. Kur’an, Siinnet ve icma’dan sonra dordiincii ser‘i delil
olarak kabul edilen kiyas, ser‘l hiikiimlerin kapsamini genisletirken ayni zamanda yeni
meselelerin ¢oziimiinde naslarin belirledigi ilkeleri esas alarak hiikiim verme imkani saglar.
Seyh Bedreddin’in yargilama hukukunda kiyas, yalnizca teorik g¢erceveyle smirli kalmamis,
yargilama siirecinde dogrudan etki eden bir kaynak olarak kullanilmistir. Seyh Bedreddin,
kiyasin hitkmi illet, fer’ ve asl iliskisi tizerinden sekillendigini Camiu’l-Fusuleyn’de
vurgulamig, mezhep i¢i goriis ayriliklarini da dikkate alarak kiyasin uygulanabilirligini somut
orneklerle agiklamistir. Bu anlamda, Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fusuleyn’de gegen hataen
oldiirme konusundaki goriisleri dikkat ¢ekicidir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40-41).

Seyh Bedreddin, Camiu’l-Fusuleyn’de dariilharpte bir Miislimanin diger bir
Miisliimani 6ldiirmesi durumunda uygulanacak ceza hiikmiinii tartisirken kiyasin kullanimina
acikca yer vermektedir. Bu anlamda, Hanefilere gore dartilharp vatandasi olan kimse Miisliiman
olsa ve orada emanla bulunan bir Miisliiman1 6ldiiriirse bu kisiye kiyas uygulanamayacagma
dair bir diyete hilkmedilemez denilmektedir. Safii’ye gore ise dariilharpte cinayet isleyen kisiye
kisas uygulanir. Yani dariilharpte emanla bulunan iki Miisliimandan biri digerini 6ldiiriirse,
Hanefilere gore kisas degil sadece diyet uygulanir Safii’ye gore ise kisas gerekir. Dariilharpte
sarap igen, zina eden veya iffete iftira sugu isleyen bir Miisliimana had cezas1 uygulanmaz. Ebu
Hanife’ye gore dartilharpte esir olarak bulunan iki Miisliimandan biri digerini 6ldiirse kefaret
disinda bir sey gerekmez. Cilinkii esir onlarin teb’as1 sayilir ve onlardan biri gibi olur.
Muhammed’e gore ise bu durumda diyet gerekir. Miisliiman esirin dariilharp vatandasi gibi
degerlendirilmesi dogru degildir. Ciinkii kendisine ait bir hiikiim vardir, dolayisiyla kendisi i¢in
olan hiikiim gecerli olur. (Seyh Bedreddin, 2012: 40-41).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii Letaifii’[-Isardt 'ta sdyle yazmistim: “Ebu
Hanife’ye gére oradaki esirimiz, tipki orada Miisliiman olan kisi gibi hederdir, yani 6ldiiriilmesi
durumunda kisasa veya diyete hiikmedilmez. Yalnizca, hataen gercgeklesen 6ldiirme durumunda
kefaret 6denmesi gerekir. Ebu Yusuf ve Muhammed e gére ise dariilharpte éldiiriilen Miisliiman
esir icin (hem kasten hem hatden éldiirme durumunda) diyete hiikmedilir. Oldiirmenin hatden
olmast durumunda ayrica kefarete de hiikmedilir. Ciinkii Miisliiman iilkesine mensubiyetle
kazanilmis olan dokunulmazlik, esirlik sebebiyle ortadan kalkmaz. Kisasin gerekli
goriilmemesinin sebebi ise “siiphe "dir.” sdzleriyle belirtmistir. Burada nas ile sabit olan kasitl
oldiirme durumunda kisas uygulanacagi hiikkmii, hataen 6ldiirme durumuna kiyas edilmekte,
ayni zamanda iginde bulunulan sosyal ve cografi sartlar (dariilharp) da kiyasmn yoniinii etkileyen

unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Seyh Bedreddin bu konudaki bir bagka goriisiinii: “Ben
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derim ki bu gerek¢elendirmeye gorve, dariilharpte Miisliiman olan ve orada bir miiste 'meni
oldiiren kisiye, yukarida zikredilenlerden farkli olarak, diyetin vacip olmasi gerekir.” sozleriyle
belirtmistir. Seyh Bedreddin’in bu goriisleri ve 6rnekleri, onun kiyasi sadece hukuki bir kaynak
araci degil, ayn1 zamanda yargi konusunda durumun sartlarina gore hiikiim verme konusunda
esnek bir yontem olarak benimsedigini gostermektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40-41).

Seyh Bedreddin’in kiyasa yaklasimi, yalnizca benzerlik lizerinden hiikiim verilmesini
degil, illetin net ve ayirict bigimde tespit edilmesini esas alir. Camiu’l-Fusuleyn’de gegen bir
ornekte, Davaci bir akarin kendisine ait oldugunu iddia ederken, sahitlerden biri “bu akarm”
davacinin miilkii olduguna, diger sahit ise bu “day’a”nin davacmin miilkii olduguna sahitlik
etse gecerli kabul edilmez. Ciinkii “akar”, yapili arsanin adidir. Day’a ise yalnizca arsadir, bu
durumda sanki davaci “akar” iddiasinda bulunmus ve sahitler de “bostan”a sahitlik etmis gibi
olurlar. Bu sahitlik reddedilir. Smirlarin1 oldugu gibi belirtse bile akar ile bostan birbirinden
farkli oldugundan hiikiim degismez, sahitlik reddedilir. Bu anlamda, her ne kadar iki varlik
benzer Ozellikler tasiyor olsada, miilkiyetin konusu olan seyin acik ve net bicimde ifade
edilmemesi nedeniyle kiyasa dayali bir hilkkmiin gecersiz olacagini savunmustur. Bu yaklasim,
Seyh Bedreddin’in benzerlik temelli kiyaslarin keyfi bigimde uygulanmasini degil, illetin agik
bigimde tanimlandigi1 ve hiitkmiin ona dayandigi siki bir i¢tihadi yontemi benimsedigini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla bu 6rnek, Seyh Bedreddin’in kiyas yonteminde yalnizca zahiri
benzerlige degil, hukuki illete ve baglama verdigi 6nemin de somut bir yansimasidir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 291).

Seyh Bedreddin’in, kiyasi hiikiim vermede kaynak olarak kullandigina dair baska bir
ornekte bir kdle, efendisinin kendisini azat ettigini iddia ederken sahitler onun hiir olduguna
sahitlik etseler sahitlik reddedilir. Ciinkii davaci, sonradan meydana gelen bir hiirriyet
iddiasinda bulunurken sahitler mutlak hiirriyete sahitlik etmistir ki bu, aslen hiir olmasi
demektir. Sahitlerin ifadesi, davacinin iddiasindan fazlasini icerdiginden gegerli kabul edilmez.
Bir goriise gore burada sahitlik gecerli kabul edilir. Ciink{i, sahitler, onun hiir olduguna sahitlik
ettiklerinde hiirriyetin kendisine sahitlik etmis olurlar. “Ben derim ki bu son goriisiin gerekgesi
tartismaya agiktir. Ciinkii bu gerekge, onceki goriisiin ret sebebi olarak ileri stirdiigii hususu
ortadan kaldirmaya yetmemektedir.” seklinde bu konudaki goriisiinii agikca belirtmistir. Seyh
Bedreddin iki sahitten birinin kdlenin “azad edildigine”, digerinin “satin alindigina” sahitlik
etmesi durumunda, bu sahitligin gecersiz sayilacagini belirtir. Clinkii azat etme durumu, koleyi
ozgiir kilarken satin alma durumu miilkiyet iligkisini ifade eder. Seyh Bedreddin burada kiyas

yapmay1 reddeder. Bu 6rnek, Seyh Bedreddin’in yalnizca goriise dayali benzerliklerle hiikiim
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verilemeyecegini, kiyasin ancak illet birligi saglandiginda gecgerli olacagmni savundugunu
gostermektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 291).

3. Mahkeme ve Kadilik Miiessesesine Dair Goriisleri

Islam hukuk sisteminde kadilik miiessesesi, yalnizca yargi gdrevini yerine getiren bir
yap1 degil, ayn1 zamanda kamu diizenini saglayan, toplumsal adaleti tesis eden ¢ok yonli bir
kurum olarak kabul edilmistir. Kadilar hem medeni hem de cezai davalarda hiikiim verirken,
ayni zamanda nikah akdi, miras taksimi, vakif yonetimi gibi alanlarda kamu adina islem yapma
yetkisine sahip olmuslardir. Kadilarin tayin, gorev siiresi ve azledilme islemleri, halifenin veya
onun tayin ettigi yetkililerin kontroliindedir ve bu gorev, yalnizca ilmi yeterlilige degil, ayn1
zamanda ahlaki ve toplumsal niteliklere sahip kisiler tarafindan yiiriitiilmelidir. (Atar, 2001: 66-
69).

Kadilik miiessesesine ait klasik fikih acisinda da benzer gériisler vardir. Miiellifi Omer
Nasuhi Bilmen olan, Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu ve Hukuk-1 Islamiyye isimli eserde kadilik
gorevini yerine getirecek olan kisinin tasimasi gereken sartlar sunlar olarak belirtilmektedir;
Mahk{imun bihin mahiyyeti ve nevileri, Mahklimun aleyhin ve ehliyet ile teklifin mahiyyetleri
ve Ehliyete ait semavi ve miikteseb arizalar ¢ercevesinde detayli olarak agiklamaktadir.
(Bilmen, t.y., Cilt 1: 226-242). Seyh Bedreddin ise, kadilik kurumunu yalnizca hukuki degil
ayni zamanda toplumsal isleyisin adalet zemininde kurulabilmesi i¢in vazgegilmez bir yapi
olarak degerlendirmistir. Camiu’l-Fusuleyn’de kadilarin atanmasindan, gorevdeyken tagimasi
gereken vasiflara, verdikleri hitkkiimlerde gdzetmeleri gereken esaslardan gérevden alinmalarina
kadar bir¢ok hususa dair degerlendirmede bulunmustur. (Seyh Bedreddin, 2012: 41-59).

Bu boliimde, Seyh Bedreddin’in kadilik miiessesine yonelik yaklasimi ve goriisleri ele
alinacaktr.

3.1. Kadilar ve Yarg1 Gorevini Ustlenmek

Camiu’l-Fusuleyn isimli eserinde, Seyh Bedreddin bazi fakihler agisindan yargi
gorevini yerine getirmek, Hz.Muhammed’in su hadisinden dolay1 “Yarg: gérevini yerine
getirmek bicaksiz kesilmekle egdegerdir.” mekruhtur. Bazi fakihler ise adil olan kisinin,
Kur’an’1, slinneti, rey ic¢tihatini bilen kisinin yargi gérevini yerine getirmesinde ruhsat oldugu
goriisiindedir. El-Hulasa’da su sekilde gegmektedir, alimlerin ¢ogu, yargi gorevi isteginde
bulunmanin higbir durumda asla caiz olmadig1 goriisiindedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 41)

Seyh Bedreddin’e gore, bir istekte bulunmadigi halde yargi gorevine getirilmis olan
kisinin, bir zorunluluk olmadik¢a kendiliginden bu géreve baslamasi caiz degildir. Irak ulemas1
ve Ebu Hanife’de ayni1 goriise sahiptir. Ebu Hanife kadilik gorevini kabul etmediginden dolay1

kirbaglanmistir. Imam Muhammed’de kadilik gorevini {istlenmek istememesi nedeniyle yetmis
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kiistir glin hapsedilmistir. Kadilik gérevi i¢in uygun olan kisinin (kendisi bu goreve getirilmek
icin talepte bulunmamasi durumunda), lilkemiz fukahasina gore ayrica bir zorunluluk olmadan
goreve baslamasinda bir engel yoktur. Sahih olan goriise gore ise goreve direkt baglamak ruhsat,
kaginmanin ise azimet olmasi durumudur. Bu goriis, kendisi bu goreve getirilmek i¢in talepte
bulunmamasi halinde gegerlidir. Kadilik gorevi isteginde bulunmak ise ser’ an haramdir.
Sultanin hakimlik isteginde bulunan kisiyi o goreve getirmesi caiz degildir. Hizanetu’l-
Fetava’daboyledir seklinde konu hakkinda goriislerini belirtmistir. (Seyh Bedreddin, 2012: 41).

Seyh Bedreddin’in, yargi goérevini iistlenmek konusunda E/-Hidaye 'den yaptig1 alint1 su
sekildedir: Sultanin, bu gorev i¢cin en uygun olan kisiyi segmesi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber,
“Teb’as1 icinde daha uygunu/liyakatlisi varken bagka birini géreve getiren kisi hem Allah’a
hem Allah’in resuliine hem de Miisliimanlara hiyanet etmis olur.” buyurmaktadir.” El Fetava’s-
Sugra’da zikredildigine gore daha uygunu olmasina ragmen sultan kendi akrabalarindan birini
goreve getirse giinah islemis sayilmasa da kotii bir is yapmis olur. Vali atamalarinda da durum
boyledir. Ancak limmetin hilafet (devlet baskanlig1) gorevine, en uygun kisi disinda birini
getirme hakk1 yoktur seklinde goriisiinii belirtmektedir.

El-Hidaye: Sehir halkindan birisi ilmi ve iffeti sebebiyle, kadilik gorevi i¢in taayyiin
etmisse, yani tek segenek olarak belirli hale gelmisse, gorev talebinde bulunmamazlik edemez.
Bu talepte bulunmayip, yerine cahil veya fasik birisi atanirsa gorev talebinde bulunmayan kisi
giinahkar olur seklinde bahsetmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 41-42).

3.2. Kadilik Gorevine Getirilecek Kiside Aranacak Sartlar

Camiu’l-Fusuleyn isimli eserinde, Seyh Bedreddin kadilik gorevini yerine getirecek
kisiler i¢cin bulunacak iki sarttan bahsetmektedir. Birinci sart mii¢tehit olmak, ikinci sart
adalettir. Seyh Bedreddin’e gore ise, kadilik gorevini yerine getirecek olan kisinin miigtehit
olmasi zorunlu degildir. Miigtehit kisilerde olmasi gereken sartlar, ahkam hadislerini, ahkam
ayetlerini ve bu hadis ve ayetlerden hiikiim ¢ikarma yontemlerini, icmai ve kiyasi bilmektir.
Vaaz igerikli hadisleri bilmek gerekmez. Bir goriise gore, bir kimsenin dogrular1 yanliglarindan
coksa ictihat edebilir. Ancak evla olan, ilk sayilan sartlar1 tasimasidir seklinde goriisiinii
belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 42).

Alimler, fetva verecek kisinin igtihat ehlinden olmasi gerektiginde, icma etmislerdir.
Zira miifti, ser’l hiikiimleri beyan etmektedir. Ser’i hiikiimleri agiklamak ise sadece ser’i
delilleri anlayip bilmekle miimkiin olur. Ebu Hanife’nin “Nereden hareketle sdyledigimizi
bilmedik¢e bir kimsenin bizim goriisiimiizle fetva vermesi helal olmaz.” s6zii de delilleri

bilmenin gerekliligine dikkat cekmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 42).
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Seyh Bedreddin, Camiu 'I-Fusuleyn 'de kadilik gorevine getirilecek kiside aranan sartlar
konusunda bir¢ok kaynak ve kisinin goriisiinii belirtmektedir. Kadihan’dan aktardigi bir
kisimda bu konu su sekilde ele alinmistir. Kadihan: Donemimizde bir soru sorulan miiftinin
nasil davranmasi gerektigi, (bu miiftinin miictehit olup olmamasi acisindan) ve Hanefi
mezhebinin kurucu imamlarindan zahir bir rivayet olup olmadigina gore degisir demektedir.
Kadihan’a gore eger o konu mezhep imamlarimizdan zahir rivayetler olarak ihtilafsiz sekilde
nakledilmis bir konu ise miifti mezhep imamlarinin goriisleriyle fetva verir. Miifti kendi
goriisiityle miictehitse bile bizzat kendi goriisiiyle mezhep imamlarina muhalefet edemez.
Ciinkii dogrunun bizim imamlarimizin yaninda olmasi ve onlar1 asip disarida kalmamis olmasi
belirgindir (zahir). Zamanimizdaki miiftinin igtihadi onlarin igtihatlarinin mertebesine
yiikselemez. Miifti, bizim mezhep imamlarimiza muhalif olanlarn yani diger mezhep
imamlarinin gerekgesini kabul etmez ve goriislerini dikkate almaz. Ciinkli imamlarimiz sahih
olan1 olmayandan temyiz etmislerdir. (Seyh Bedreddin, 2012: 42).

Seyh Bedreddin ise bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki bu yaklasim Hanefi imamlara
beslenen hiisniizandan ibarettir. Yoksa Malik bunlardan daha éndedir. Hz. Peygamber’'den
nakledilen haberleri ve sahabeden gelen uygulamalari onlarin Safii’den daha iyi zabt
ettiklerine, daha iyi hifzettiklerine ve daha saglam arastirdiklarina dair hi¢bir delil yoktur.
Kald: ki Ebu Hanife ve iki arkadasi Ebu Yusuf ve Muhammed zamaninda hadisler, daha sonra
oldugu olciide tedvin edilmemistir. Kiitiib-i Sitte ve bu gibi benzer hadis eserleri bunlardan daha
sonra tedvin edilmistir. Ayrica, miictehidin goriisii, Kitab’a, siinnete, icmda degil de bu
imamlarin goriistine, hatta sahabe ve tabiinin goriisiine muhalif olsa bile, baskasinin goriistiyle
degil, kendi ictihadryla amel etmesi gerekir. Ciinkii miictehit, kendi goriigiiniin hak ve baska
goriislerden iistiin olduguna inanmaktadwr. Bu inanc¢ta olan birinin baska bir goriisle amel
etmesi helal olabilir mi? Nitekim Sureyh’in sahabeye muhalefet ettigi ve fetvasimin kabul
gordiigii bilinmektedir.” sdzleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 43).

Seyh Bedreddin, kadilik gérevine getirilecek kisilerde aranacak ikinci sart1 adalet olarak
belirtmektedir. Seyh Bedreddin’e gore fasik biri de kadi olabilir, adil (dinin emir, yasaklarina
riayet eden kisi) olmasi sart degildir. Bu goriis, Seyh Bedreddin’in donemin siyasi ve toplumsal
kosullariyla i¢ ice gegmis bir yargi anlayisma sahip oldugunu gostermektedir. Zira Seyh
Bedreddin, fasik olan birinin kadi olarak atanmasini, kadiliktan azledilme gerekcesi olarak
gérmeyip, asil dnemli olanin gorevdeki hiikiimlerin adil ve maslahat odakli olmast oldugunu
vurgulamaktadir. Bu anlamda, Seyh Bedreddin’in adalet sartin1 mutlak bigimde aramadigini,

ancak goreve atama siireciyle gorevde kalma siirecini birbirinden aywan bir yaklasim
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benimsedigi goriilmektedir. Kadinin adil olmas: idealdir; fakat uygulamada maslahat geregi
fasik bir kimseye de kadilik gorevi verilebilir. (Seyh Bedreddin, 2012: 45).

Seyh Bedreddin kadilik gdrevini riigvetle alan kimsenin kadi olamayacagimni, sahih
gorlisiin bu yonde oldugunu ve bdyle bir kisi hitkiim verecek olsa hitkmiiniin gegersiz oldugunu
belirtmektedir. Bu goriis, Seyh Bedreddin’in yarginin mesruiyetini yalnizca sonugta degil,
stirecin kendisinde aradigin1 gostermektedir. Riisvetle elde edilen yetki, hiikkmiin igeriginden
bagimsiz olarak gecersizdir. (Seyh Bedreddin, 2012: 46).

Seyh Bedreddin, kad1 hasta olsa veya sefere ¢ikacak olsa dahi izinsiz olarak yerine birini
halef tayin edemez. Ancak bu yonde kendine verilmis bir izin/yetki varsa, kendi yerine
gorevlendirdigi kisi adeta devlet bagkani tarafindan atanmug gibi olur. Hatta bu gérevlendirmeyi
yapan kad1 onu gorevden alamaz. Ancak devlet baskani kadiya yetki verirken “Diledigini tayin
et, diledigini degistir!” seklinde bir ifade kullanmigsa bu takdirde kad1 goreve getirdigi kisiyi
gorevden alabilir. Cuma namazi kildirmak {izere gorevlendirilen kisinin, devlet baskaninin
iznine gerek olmaksizin yerine baska birini gorevlendirme yetkisi vardir. Vasi de  vesayet
yetkisini kendisini vasi tayin eden kisinin izni olmaksizin bagka birine devredebilir seklinde
goriislerini belirtmektedir. Bu durum, kadinmn yetkisini keyfi sekilde devredemeyecegini
gosterir. (Seyh Bedreddin, 2012: 47-48).

3.3. Kadimin Hiikiim Sayilan Sozleri

Camiu’l-Fusuleyn isimli eserde, Seyh Bedreddin’e gore kadinin hiikiim sayilan sdzleri
meselesinde Hakimin su sozii hiikiimdiir; ‘“Nezdimde sabit oldu.” Sahih olan goriis bu
diistincededir demektedir. Diger bir goriis sudur, hakim bu séziinden dolay1 hiikiim vermis
olmaz. Hakimin soziiniin hiikiim olabilmesi i¢in “Yiiriirige koydum.”, “Hiikme bagladim.”,
“Hiikiim verdim.”, demesi gerekmektedir. Residdin’in El-Fetavasi: Hakimin “Nezdimde sabit
oldu” sozi hiikkiimdiir. Seyh Bedreddin, bu fetvaya karsilik, fakat evla olan bu siibutun beyyine
ile mi yoksa ikrar ile mi oldugunu da beyan etmesidir. Ciinkii beyyine ile hiikiim vermek ile
ikrara dayali olarak hiikiim vermek arasinda fark vardir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:
50).

Seyh Bedreddin konu ile ilgili gortislerini Zahireddin el-Merginani 'nin Eg-Surut 'unda
gecen su ifadeler bu goriislin sahihligine delalet etmektedir: “Bir kimse bir araziyi fakirlere
vakfetse, bu kimsenin ihtiyag¢ sahibi bazi akrabalart ise kadrya basvurup talepte bulunsalar kadi
vakiftan bunlara bir sey verse bu bir yargt karari olmaz. Bu bir fetva mesabesindedir. Hatta
kadi gelecekte bu fetvadan vazgegebilir ve vakfin gelirinden bunlara bir pay vermeksizin gelirin
tamamint  baska fakirlere verebilir. Kadi “Vakifin akrabalari disinda kimseye vakfin

gelirlerinden bir sey verilmemesine hiikmettim.” deseydi hiikmii nafiz olurdu.” Bu da gosteriyor
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ki hakimin uygulamasy/fiili hitkiim degildir seklinde ifade etmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:
51).

Seyh Bedreddin ayrica bu konudaki goriislerini sehirde iki kad1 varsa ve her biri baska
bir mahallede ise, o sehirde yasayan iki kisi arasinda bir anlagsmazlik ortaya ¢ikarsa ve bunlar
konuyu hangi kadiya gotiirecekleri konusunda goriis ayriligina diiserse soyle bir yol izlenir:
Bunlar eger ayn1 mahallede oturuyorlarsa o mahallenin kadisina basvururlar. Eger biri bir
mahalleden digeri 6teki mahalleden ise davaci kendi mahallesindeki kadiya, davali kendi
mahallesindeki kadiya gotiirmek istiyorsa Ebu Yusuf’a gére bu durumda davaci dikkate alinir,
Muhammed’e gore ise davali dikkate alinir. Davanin taraflarindan birinin asker, digerinin o
beldenin sakinlerinden biri olmasi1 durumunda ise ayni hiikiim gecerlidir. Asker kadisinin, ordu
mensuplar1 disindaki kimseler lizerinde yargi velayetleri yoktur. Kislada ¢alisan meslek erbabi
da asker sayilir seklinde belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 51).

3.4. Kadinin Vasi, Miitevelli ve Kayyim Atamasi

Seyh Bedreddin, Camiu’l-Fusuleyn’'de kadi hakkinda, yetimlerin sadece sahislari
iizerinde velayet hakki bulunan birini yetimlere ait tereke konusunda vasi tayin ediyor veya
sadece tereke iizerinde velayet hakki bulunan birini yetimlerin sahislar1 konusunda vasi tayin
ediyor veya sadece terekenin bir kismi {izerinde velayeti bulunan birini terekenin tamami
konusunda vasi tayin ediyor. Bir goriise gore her ii¢ durumda da yapilan atama sahih olur.
Tezalum ve isti’da dikkate alinir ve vasi terekenin tamami konusunda vasi olur. Diger bir goriise
gore ise sadece velayet sahibi oldugu tereke hususunda vasi olur, velayeti bulunmayan
konularda olmaz. Vasi atamasinin sahih olmasini, yetimin velayetinin o kiside bulunuyor olmasi
sartina baglayan figlincii bir goriis daha vardir sozleriyle konu hakkindaki goriisiini
belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 51).

Seyh Bedreddin kadi ile ilgili olarak, Kadi, bir vakif hususunda bir miitevelli atasa,
vakfin kendisi ve vakif lehdarlar1 bu kisinin velayeti altinda degilseler, bu atamanin sihhati
konusunda iki goriis vardir. Birine gore, eger mutabele mecliste vuku bulursa bu atama sahihtir.
Digerine gore ise bu atama sahih degildir. Vakif degil de vakfin lehdarlar1 bu kisinin velayeti
altinda ise, mesela ilim talibi iseler veya sinir boylarindaki gozetleme kuleleri veya bulundugu
sehrin mescidi ise bir goriise tezalum ve isti’da dikkate alinir, bir goriise gore ise vakfin lehdar1
orada hazir bulunuyorsa caizdir seklinde goriislerini belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 51-
52).
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3.5. Kadinin Azledilmesi
Seyh Bedreddin, Camiu’l-Fusuleyn’de bu konudaki goriislerini kadinin gorevden

alinmasini garta baglamak caizdir. Sultan, siiphe olsun veya olmasm kadiy1 istedigi sekilde
gorevden alabilir. Ilmi unutmasin diye bir kadiyr bir seneden daha fazla zaman igin
gorevlendirmez. FEl-Huldsa’da boyledir seklinde ifade etmektedir. El-Hisal'de kadinin
gorevinin su dort durumda sona erecegi soylenir: 1. Gorme duyusunu kaybetmesi. 2. Duyma
duyusunu kaybetmesi. 3. Aklin1 kaybetmesi. 4. Dinden ¢ikmasi. Kadi gorevden alinsa, tipki
vekalet konusunda oldugu gibi, bu haber kendisine ulagincaya kadar gérevi sona ermez ve bu
esnada verdigi hitkiimler nafiz olur. Ebu Yusuf’a gore ise kad1 azledildigi haberini almis olsa
bile, insanlarin haklarmin zayi olmasi bakimindan, yeni bir kadi atanincaya ve oraya gelip
gorevine baslayincaya kadar gorevi sona ermez. Ebu Yusuf, bu meseleyi Cuma imamina
kiyaslamigtir. Cuma imami azledilmis olsa bile yerine yenisi gorevlendirilmedik¢e onun gorevi
devam eder. Bu goriis, gérevden almanin bir kayda baglanmaksizin yapilmasi durumundadir.
Eger azil karari, bir kayda baglanmigsa, mesela bu azil kararmi iceren mektubun ulasmasi
sartina baglanmigsa, mektup kendisine ulasmadik¢a gorevi sona ermis olmaz. Azil kararini bilip
bilmemesi sonucu degistirmez seklinde goriislerini belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 52-
53).

Seyh Bedreddin, sultan hakimin naibini azledecek olsa hakim azledilmis olmaz. Sultan
bir kimseyi hakim olarak atasa, o kisi bunu reddetse daha sonra kabul edebilir mi? Eger sultan
onu sifahi olarak atamis ve o da o anda “Hayir!” cevabini vermisse, hayir cevabindan sonra
tekrar kabul edemez. Eger sultan onu giyabinda atamis, onu tayin berat1 veya bu atamay1 haber
vermek iizere bir el¢i gondermis ve o kisi gérevi once reddetmis ise, bu ret haberi sultana
ulagmadikca gorevi kabul etme hakki vardir. Nitekim elgi vasitasiyla bir konuda vekil yapildigi
veya kendisine bir vasiyette bulunuldugu haberi ulasan kisi once reddetse, bu ret haberi
miivekkil veya musilye ulasmadik¢a yeniden kabul edebilmektedir seklinde goriisiinii
belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:53).

Seyh Bedreddin, “Hiikmi azil” de ise vekilin bilgisi sart degildir demektedir.
Miivekkilin 6lmesi veya satma vekaleti verdigi malin (satim ve rehin yoluyla) miivekkilin
elinden ¢ikmas1 hiikkmen azil sayilir ve bu durumda bilgisi olup olmadigmna bakilmaksizin
vekilin gdrevi sona erer. Hiilkmi azil sayilan diger bazi durumlar sunlardir: Miivekkilin akli
dengesini uzun siireli olarak kaybetmesi, irtidat edip baska bir lilkeye siginmasi, miikateb iken
taksitlerini ddeyememesi, ticaret izni verilmis biri iken yeniden Aacr altina alinmasi, ortagindan
ayrilmasi, vekile vekalet verdigi isi kendisinin gergeklestirmesi, mesela muhalea konusunda

vekalet vermisken bunu kendinin yapmasi veya esini hain talakla bosamasi. Hiikkmi azlin
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gerceklesmesi icin irtidat yaninda ayrica baska bir iilkeye siginmis olma sart1 Ebu Hanife ’nin
gorlsiidiir. Cilinkii Ebu Hanife’ye gore miirtedin tasarruflar1 ve vekaleti mevkuftur. Yeniden
Miisliiman olursa bu tasarruflari ve vekaleti nafiz olur, 61diiriilmesi veya baska iilkeye siginmast
halinde ise batil olur. Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore ise miirtedin tasarruflar1 nafizdir. Ona
verilen vekaletin batil olmasi ise miirted olarak Glmesine veya bagka iilkeye sigmdigma
hilkmedilmesine baglhidir seklinde goriislerini ifade etmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:54).

Seyh Bedreddin bu konuya iliskin goriisiinii: “Ben derim ki Ebu Hanife den yapilan bu
rivayetin tartismaya ag¢ik yonleri bulunmaktadw. Ciinkii miirted darulharbe iltihak ederse,
hakim onun iltihakina hiitkmetmemisse, daha sonra bu kisi hep bizim tilkemize Miisliiman olarak
geri donerse, Ebu Hanife ye gore hep Miisliiman sayilir. Kaldi ki EI-Kafi’nin Siyer boliimiinde
Ebu Hanife’ye ait oldugu belirtilen soyle bir goriis yer almaktadir: Irtidat edip darulharbe
siginan kisi Miisliiman olmast umulan harbi kisi hiikmiindedir. Bu yiizden biz onun tasarruflari
hakkinda hemen hiikiim vermedik. Bu kisi sayet Miisliiman olursa gergeklesen arizi durum
keenlemyekiin kabul edilir ve sebeple amel edilmez. Bu kisi élecek olursa veya bagska iilkeye
sigimip hakkinda hiikiim verilirse bu takdirde onun kafirligi kesinlesmis olur. Bu durumda
sebeple amel edilir. Bu rivayet, salt siginma ile miirtedin tasarruflarmmin Ebu Hanife’ye gore
batil olmayacagina, batil olmasi i¢in mahkeme kararmin bulunmasi gerektigine delalet
etmektedir. Miivekkilin hiikmiiniin de Ebu Hanife ye gére, boyle olmasi ve irtidat edip salt baska
tilkeye kagmakla batil olmamas: gerekir. Ciinun-1 mutbik, Ebu Yusuf’a gore bu halin bir ay
devam etmesiyle, Muhammed’e gore bir sene devam etmesiyle sabit olur.” sozleriyle ifade
etmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:54-55).

3.6. Vasinin veya Vekilin Olmesi

Seyh Bedreddin bu konudaki goriislerini Camiu’l-Fusuleyn’de kitaplarin genelinde
soyle anlatilir: Vekalet, miivekkilin 6lmesiyle batil olur. Kirac, kiraya verenin 6lmesi sebebiyle
feshedilmis olan bir kira akdinin bedelini, oray1 kiraya verme konusunda vekil olan kisiye kars1
iddia etse de bu iddia bir goriise gore caiz olur. Ciinkii vekil her ne kadar miivekkilin 6lmesiyle
gorevden diismiisse de akdin haklar1 kendisine taalluk etmektedir. Diger bir goriise gore ise bu
iddia caiz olmaz. Clinkii kiraya verenin 6lmesiyle gerceklesen infisah, akdin karsilikli olarak
feshedilmesi gibidir. Bu durumda vekilden bir sey talep edilemedigi gibi digerinde de talep
edilemez seklinde ifade etmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:56).

El-Kunye'de: Bir kimse baskasindan iddet beklemekte olan bir kadina, iddetin bitiminde
kendisiyle evlenecegi beklentisiyle nafaka oderse, iddet bittikten sonra kadin o adamla
evlenmeyi istemese, eger adam nafakay1 kendisiyle evlenmesi sartiyla 6dedigini ifade etmisse,

odedigi nafakay1 geri almak i¢in kadina riicu eder. Eger bu sart1 s6z konusu etmemisse, daha
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sahih olarak nitelendirilen bir goriise gore ise, kadin ister adamla evlensin isterse evlenmesin
adamin riicu hakki vardir. Ciinkii bu, bir riigvettir seklinde ifade edilmektedir. Kadihan’da ise
bu hususun su sekilde gerekcelendirildigi ifade edilmektedir: Adam, bu nafakayr 6demedigi
takdirde kadinin kendisiyle evlenmeyecegini biliyorsa, nafaka 6demesi sart mesabesinde olur.
Bu durum tipki borg isteyen kisinin, bor¢ verene, hi¢ adeti olmadigi halde, hediye vermesi
gibidir ve bu haramdir. Ayni sekilde kad1 da sayet kad1 olmasaydi kendisine hediye vermeyecek
olan birinden hediye alamaz. Bu, sart mesabesindedir. (Seyh Bedreddin, 2012:57).

Seyh Bedreddin ise bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki bunlar El-Hulasa’'da
zikredilene aykiridir. Bir sart olmaksizin hediye verse, fakat bu hediyenin sultan nezdinde
kendine yarar saglayacagini kesin olarak bilse, mesaythimiz bunda bir beis olmadig
gortistindedir. Herhangi bir sart ve beklenti olmaksizin bir kimsenin bir ihtiyacini giderse veya
bir isini gorse, daha sonra o kisi buna bir hediye verse bunda bir beis yoktur. Bunun mekruh
olacag: yoniindeki rivayet ise vera ve takvaya hamledilir.” sozleriyle ifade etmektedir. (Seyh
Bedreddin, 2012:57).

Seyh Bedreddin Camiu’l-Fusuleyn’de kadi, davacinin hakli olup olmadigini bilmese de
davaliy1 durusmaya getirme yetkisine sahiptir. Bu hiikiim hasmin yakinda olmasi durumu i¢in
gecerlidir. Hasim eger, sabah yola ¢iktiginda aksam evine varamayacak bir uzaklikta ise kadi
davacidan beyyine getirmesini ister. Davaci beyyine getirdikten sonra kadi, hasmi getirir.
Hasim evinde gizlense, hakimin yardimcilar1 ve kadinlar esliginde, arama yapmak {izere eve
baskin yapilmasi caiz olur. Bunun caiz oldugu yoniinde de bir goriis vardir. Hatta Ebu Yusuf’un
uyguladig1 rivayet edilmektedir. Denildi ki miicerret yaralama hususundaki beyyine kabul
edilir. Iki kisi hakimin birinin diger baska kisiden su kadar falanca alacagi olduguna karar
verdigine sahitlik etseler, kadi ise bu sekilde bir karar vermedigini sdylese, bu iki kisinin beyan
ve sahitligi reddedilir. Imam Muhammed ise bu mesele hakkinda bu sahitlik makbuldiir
demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012:57-58).

Seyh Bedreddin ise bu meseledeki goriisiinii su sekilde ifade eder: “Ben derim ki Allah
islah eylesin dénemimiz kadilarinda bulunan durum diisiiniildiigiine Imam Muhammed’in
goriisiine gore fetva vermek gerekir.” (Seyh Bedreddin, 2012: 58).

Seyh Bedreddin, vasi, ¢cocuk lehine bir iddiada bulundugunda, eger bir beyyinesi varsa
cocugun mahkemede hazir bulunmasi sarttir. Beyyinesi yoksa bu sart degildir. Cocuk aleyhine
bir iddiada dahi bulunsa, ¢ocugun hazir bulunmasi gerekmez demektedir. (Seyh Bedreddin,
2012: 58).

Seyh Bedreddin, iki hasim kadi huzurunda birbirlerine sovseler, hakim meclisin

saygmligini ihlal gerekgesiyle bunlari hapis ve tazir edebilir. Bunu taraflardan biri digerine kars1
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yapmis olsa, soviilen taraf talep etmedikge hakim tazir edemez demektedir. (Seyh Bedreddin,
2012: 59).

Seyh Bedreddin, firarindan endise edilmesi halinde bor¢lunun takyid edilmesi veya
normal hapishaneden hirsizlarin yattig1 hapishaneye nakledilmesi miimkiindiir. Hapsin
miiddeti, iki veya li¢ aydir. Dort ay veya alt1 ay oldugu yoniinde baska goriislerde vardir.
Dogrusu, hapsin bu sekilde bir siireye baglanmasi degil, devlet baskaninin kanaatine
birakilmasidir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).

Seyh Bedreddin, kadi kismetisini iistlenmisse, bunun i¢in licret almasi helal olmaz. Ecr-
1 misil almasinin helal olacagi da sdylenmistir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).

Seyh Bedreddin, aleyhine hiikiim verilen kisi kadiya “Sen riigvet aldin!” dese, kad1 onu
tazir edebilir. Kadi sulh konusunda israr ederse giinahkar olur. Kadi, bir olay1 digerine
kiyaslayarak hiikiim verse ve bunun aksinin dogru oldugu anlasilsa mii¢tehit olmadig1 halde
bunu yaptigi i¢in glinahkar olur ve davali kiyamet giliniinde hem kadidan hem de davacidan
hakkini ister. Bunun tamami E/-Huldasa dadir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).

Serhu’l-Hidaye de: Birine sultan nezdinde isini yapmasi i¢in riigvet verse muhatabin
bunu almasi helal olmaz. Ciinkii Miisliimanlara yardim etmeye ¢alismak herhangi bir karsiligi
olmaksizin vaciptir. Bunun i¢in bir bedel alinmasi helal degildir. Bunun hilesi sudur: Riisvet
alacak olan adam “Muayyen bir bedel karsiliginda bir giinliigiine beni is¢i olarak kirala!” der,
digeri de onu kiralarsa bu islem sahih olur. Miistecir, onu bu iste veya baska bir iste calistirma
konusunda muhayyerdir seklinde ifade edilmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).

Seyh Bedreddin, bu konudaki goriisiinii: “Kadilik gorevini almak sultana riisvet verse
dahi riisveti alan da veren de cehennemdedir.” sozleriyle belirtmistir. (Seyh Bedreddin, 2012:
59).

Kadihan: Kadi, bir yetim i¢in veya ordu komutani bir asker i¢in, gabn-i fahisle bir is¢i
kiralasa, is¢i isini yapsa ve siire dolsa, fazla tlicret batildir. Ciinkii gerek hakimin gerekse ordu
komutaninin tasarrufu gozetim amaghdir. Bir is i¢cin gereginden fazla 6demede yapmak bu
amaca aykiridir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).

Seyh Bedreddin, bu konudaki goriisiini: “Kadi veya ordu komutani “Ben bunu
yvapmamin uygun olmadigini bile bile o adami kiraladim.” dese o kisiye verilecek iicretin
tamami kendi malindan odenir. Nitekim kadi verdigi bir hiikiimde hata etse hatanmin mali
ceremesi, lehine hiikiim verilen kisiye yiiklenir. Kadi kasten haksizlik yapmus olursa bu takdirde

bu ceremeyi kendisi ¢eker.” sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 59).
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3.7. Mahkemenin Isleyisine Dair Goriisleri

Seyh Bedreddin’in mahkemenin isleyisine dair goriislerini Camiu’'l-Fusuleyn eserinde
acikca ortaya koydugu goriilmektedir. Eserin konuyla ilgili fasillarinda Seyh Bedreddin’in
goriisleri ve mahkemenin isleyisine dair 6rnekleri islenmistir. Camiu 'I-Fusuleyn’de “Baskasina
Hasim Olabilen ve Olamayanlar” baslikli tiglincii fasilda, mahkeme isleyisine iliskin dogrudan
goriislerini ortaya koymustur. Ozellikle davalarda kimin hasim sayilacagi, kimin beyyine
sunma ylkimliligi altinda oldugu, davanin goriilmesi i¢in hazir olmasi sart olan ve
olmayanlar, hiikkiim verilmeden 6nce davadan sonra olan konular ve hangi asamada delilin
gecerli sayilacagi gibi konular {izerinde durmustur. Bu anlamda “Ben derim ki” ifadeleriyle
konu hakkindaki goriislerini agik¢a ifade etmistir. (Seyh Bedreddin, 2012: 77-93).

Kiraci, dava tarafi hasim olabilir mi? Ornegin, bir kimse hayvani kiracidan dnce
kiraladigini veya hayvanin kendisine ait oldugunu iddia etse ne olur? Miiteahhirun bunda ihtilaf
etmislerdir. Baz1 alimler “Taraf olur.” dediler. Ciinkii o menfaat miilkiyetini iddia ediyor.
Herhangi bir seyde miilkiyetin kendisine ait oldugunu iddia eden kisi, miilkiyeti iddia eden
diger kisiye hasim olur. Ez-Zehiretu’l-Burhaniyye miiellifi bu goriis daha dogru oldugunu
belirtmektedir. Bazilar1 da “Onu benden gasp etti.” ona eylem nispet etmedigi miiddet¢e hasim
olmaz. Fakat eylem nispet etmeden “Onu senden 6nce kiraladim, bana degil sana teslim etti.”
derse hasim olmaz dediler. EI-Muhitu’l-Burhani bununla fetva vermistir. Semsuleimme el-
Halvani davaci, “Odiing alan gibi aynin miilkiyetini iddia etmedigi i¢in hasim olmaz.” diyerek
bu goriisiin daha sahih oldugunu soyler. Ozetle kiracy, kira, rehin veya alim iddia eden kisinin
hasmi degildir, miisteri hepsine hasim olur. Kendisine hibe edilen kisi de hepsine hasim olur.
El-Fetava’z-Zahiriyye ve Ez-Zehiretu’l-Burhaniyye’'de boyle gecmektedir. (Seyh Bedreddin,
2012: 77).

Caiz bir alim yapan miisteri, satic1 hazir olmadan kabzdan dnce davaciya hasim olabilir
mi? sorusuna iliskin Burhaneddin el-Merginani: Semerkand alimlerinin ¢ogu saticinin dava
esnasinda hazir olmasimnin sart oldugu goriisiindedir. Denildi ki sart degildir. Boylece alimlerin
ihtilafi meydana geldi. Rehin alinan mal davasinda, rehin veren ve alanin hazir bulunmalar1
ittifakla sarttir. Ez-Zehiretu’l-Burhaniyye’de de boyledir. Devaminda su sekilde yazilidir: Bir
kimse, birinin elindeki evi, gaip olan falan kisiden caiz bir akitle aldigin1 iddia etse, zilyet de
bu evin kendisine ait oldugunu iddia ediyorsa hasim olur. Burhaneddin el-Merginani bu sekilde
fetva vermistir. Seyh Bedreddin, bu durum kesin satis veya rehin iddia etmek gibidir
demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 78).

Fasik akit yapan miisteri satilan mali kabzetmigse davaciya hasim olur. Teslim almadan

once ise hasim sadece saticidir demektedir. Satilmis ama heniiz kabzedilmemis mal konusunda
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satic1 ve miisteri hazir olmadik¢a, o malin kendisine ait oldugunu iddia eden kimsenin beyyinesi
dinlenmez. Ciinkli miilkiyet miisteriye ait, mal ise saticinin elindedir. Beyyine her iki durumu
da gegersiz kilmakta ve dava adeta bir rehin davasina dontismiis olmaktadir. Miisterinin mali
teslim almasindan sonra ise saticinin degil miisterisinin hazir olmasi sarttir. Suf’a 'ya tutunmak
istihkak gibidir demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 78).

Kiralanan mala iliskin davada, akdin taraflarinin hazir bulunmasi sarttir. Cilinki
miilkiyet kiraya verenin, tasarruf yetkisi de kiralayanindir. Bu yiizden tipki rehinde oldugu gibi
her ikisinin de hazir bulunmas: sarttir. Bir ev satt1 ve miisteriye teslimden dnce ev saticinin
elinden gasp edildiyse burada hasim, kiymetini nakit olarak vermis veya vadeli ise miisteridir.
Aksi halde hasim satic1 olur. Bir kimse kiracmnin kiralamis oldugu evi elinden gasp etse, kiraci
hazir olmadan ev sahibinin gasib1 dava etmesi caiz olmaz. Ciinkii o evde tasarruf yetkisi
kiracidadir. Kiracinin mal sahibi hazir olmadan gasibi dava etmesi gegerlidir. Cilinkii kira
sOzlesmesi yapmak suretiyle menfaat miilkiyeti kiraciya ait olmustur. Bu yiizden kiraci, mal
sahibi hazir olmadan gasibi dava edebilir. (Seyh Bedreddin, 2012: 78-79).

Seyh Bedreddin bu konuda kendi goriisiinii: “Ben derim ki hak iddia etme konusunda
mutlak miilkiyet iddia eden ile 6diing alani hasim olarak kabul edenlere gore, eger ikrar eden
kisinin elindeki mal odiing ise lehine ikrarda bulunulan gaip kisiden yapilan satin alma
davasimin ikrar edenin aleyhine goriilmesi gerekir. Ileride gelecegi gibi hatta bu davada édiing
alamin odiing verenle beraber bulunmast da sart kosulmustur. Bu yiizden davanin dinlenip satin
alma beyyinesiyle, ikrar edenin ve gaibin aleyhine hiikmedilmesi gerekir. Ciinkii gaibin aleyhine
iddia edilen sey, hazir olamin aleyhine iddia edilen seyin sebebidir. Hazir olan, menfaat
miilkiyetini iddia ettigi i¢in davact gaibe hasim kilimir. Ama kiralamada oyle degil, ¢iinkii
kiralamada kiraya verilen seyin maliki hazir olsa dahi kiralama akdinde kiralanan seyin teslim
edilmesi lazim degildir. Aksine bir rivayete gore satim akdini bozabilir, daha sahih olan rivayete
gore ise tevakkuf eder. Boylece ariye ile icare akitleri birbirinden ayrildilar. Ancak miisteri
kiralamadan once dava konusunu satin aldigini iddia ederse o zaman da davanin gériilmesi
gerekir. ” sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 79-80).

Bir kimse miisterinin elinde olan malin mutlak miilkiyet ile kendisine ait oldugunu iddia
etse, miisteri de saticisina miiracaat etse, satict da miistahikin iddia ettigi malin semeresi
olduguna veya miistahik tarafindan alim satim vb. yollarla kendisine ulastigmma ve miistahik
lehine hiikiim vermesinin batil olduguna ve onun kendisine miiracaat hakkinin olmadigna dair
beyyine getirse miistahik hazir olmadan bu beyyine kabul edilir mi? Alimler bunda ihtilaf
ettiler: Semsuleimme es-Serahsi sart kosmadi. FEl-Fetava'z-Zahiriyye'de boyledir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 80).
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Resideddin’in El-Fetava 's1, Ebu’l-Usr Pezdevi: Semsuleimme es-Serahsi bu beyyinenin
miistahikin hazir olmama durumunda kabul edilecegine fetva vermistir. Seyh Bedreddin bu
konudaki goriistinli: “Ben ogrenciye degil tistada ittibaen Semsuleimme es-Serahsi’nin yazdigi
gibi yazardim.” sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 80).

Kendisine vasiyet olunan, vasiyet olunan diger bir sahsa elindeki maldan dolay1 hasim
olabilir. Vasiyet olunan birinci sahis lehine malin {i¢te birine hitkkmedilse ve heniiz bir sey
kabzetmemigse hasim olabilir mi? Eger birincisine gore iicte bire hitkmeden bir kadiya davay1
gotiiriirse hasim olur, baska bir kadiya davay1 gétiiriirse olmaz. Kendisine emanet birakilan,
gasp eden veya borglu, vasiyet olunan kisiye hasim degildirler. Mal yaninda olan kisi malin
meyyitin olduguna ikrar ederse bu durumda hasim meyyitin varisi veya vasisidir. Elinde mal
olan kisi “Bu benim miilkiimdiir, yanimda meyyitin herhangi bir seyi yoktur.” derse kendisi
hasim olur. Kadi kendisini hasim tayin ederse bu durumda davalinin elinde bulunan malin licte
biri ile davaci lehine hiikiim verilir. Vasilik konusunda hasim ya varis ya da kendisine vasiyet
olunan ya da kendisinin bor¢lusu, kendisine borcu olan ya da kendisinin alacaklis1 olan kisidir.
Bir goriise gore 6len adam iizerinde alacagi olan sahis, hasim olamaz. (Seyh Bedreddin, 2012:
81).

Bir kimse, bir adamin elindeki evi “Gaip olan falan kisi evi senden benim igin satin
almist1.” diyerek dava etse, zilyet de satim1 inkar etse dava dinlenir. Miisteri oldugu iddia edilen
adam hazir olup satin almay1 inkar etse durum aynidir. Bu, bir adamin elindeki evin kendisine
ait oldugunu iddia edip “Falan kisiden onu satin aldim ve bu falan kisi de onu senden satin
aldi.” demek gibidir. Adamin birine bagkasinin adiyla satim belgesi getirse ve “Bu sakkte
falanin adina yazili olan senin tizerindeki malin benim oldugunu o kisi ikrar etmis ve benim de
buna beyyinem vardir.” derse, davali da gaip olan o kisinin kendisinde bir seyinin oldugunu
inkar etse davacit hasim olur ve beyyinesi de kabul olunur fakat ikrar etse hasim olmaz. Bu, Ebu
Yusuf’un goriigiidiir. Ebu Hanife’den “Davali inkar etse dahi beyyinesi kabul olunmaz.” diye
rivayet edilmistir. (Seyh Bedreddin, 2012: 81-82).

Bir kimse, bir evin falan kisiye ait oldugunu ve o kisi de evi falancaya sattigini1 iddia
edip ve “Ben onun suf’ adariyim.” diyor, zilyet ise “Bu benim evimdir, ev hi¢bir zaman falan
kisinin olmad1.” diyor. Bunun lizerine davaci iddiasina beyyine getiriyor. Muhammed: Bana
gore (Ki bu Ebu Hanife’ nin kiyasia goredir) sayet miisteri evi saticidan kabzetmisse miisteri
gelmeden eger kabzetmemigse ikisi beraber hazir olmadan zilyet ve davaci arasinda husumet
olmaz. Ebu Yusuf’a gore zilyet haramdir. Suf” a iddia edenin lehine hitkkmedilir ve zilyet evi ona
teslim eder. Paray1 ondan alir ve onu adil birine birakir. Boylece satict ve miisteri aleyhine

hitkmedilmis olur. Miisteri hazir olup satimi inkar etse: Muhammed “Evi suf” a iddia edene
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verilmesine hilkmederim, miisteriyi sorumlu tutarim ve paranin hepsini ona teslim ederim.”
demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 82).

El-Fetava’z-Zahiriyye ve Ebu’l-Leys’in El-Muhlifat’i: Bir yitik mal ald1 ve sonra onu
kaybetti daha sonra onu baskasinin elinde gordii, onlarin aralarinda husumet olmaz. Fakat
emanet mal boyle degil. Aralarindaki fark: Ikinci sahis igin birinci sahis gibi yitik malm1 alma
hakki vardir fakat vediada alamaz demektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 82).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinli: “Ben derim ki bu, yitik mal alan sahis kusurlu
davranmir sonra kusur ortadan kalkar ve daha sonra yitik mal bu sahsin elinde iken helak olmasi
halinde onun tazmin edecegine delalet etmektedir. Daha once gectigi gibi husumet
olmadigindan dolayr onun sorumlulugu mal sahibinin degildir. Bu sahsin kusurlu davranmasi
ile onun gasib oldugu ortaya ¢tkmis oldu. Dolayisiyla o sadece gasibin aklandigi seyle
aklanabilir.” sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 82).

Bir kimse 6diing olan bir malda hak iddia etse 6diing veren ve alanin hazir bulunmasi
sarttir. Baz1 kaynaklarda bu mesele hakkinda alimlerin ihtilafi zikredilmistir. Akar davasinda
ekin ekenlerin hazir bulunmalar1 sart mudir? Sart oldugu sdylenildigi gibi olmadig1r da
sOylenmistir. Bazilar1 ise soyle demistir: Eger tohum, ekin ekenlere ait ise hazir bulunmalari
sarttir, ¢linkli onlar arazinin kiracisidir. Tohum arazi sahibine ait ise ekin ekenlerin hazir
bulunmalari1 sart degildir. Ciinkii onlar arazi sahibinin tuttugu is¢ilerdir. (Seyh Bedreddin, 2012:
82).

Bir kimse koleye hibe ettigi seyden caymak istiyorsa, kole me’ zun ise efendisi olmasa
da bu kimse lehine hiikmedilir, kisitli (mahcur) ise efendisi hazir olmadan hiikiim verilmez.
Koéle “Ben mahcurum.” dese, hibe eden de “Hayir sen me’ zunsun.” dese hibe eden yeminle
beraber istihsanen tasdik olunur. (Seyh Bedreddin, 2012: 83).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki bu konu tartismaya agiktir. Kole
kendisinin mahcur olduguna dair beyyine getirirse davacinin beyyinesi reddedilir. Ben derim
ki kéle ya iddia eden olur ya da inkar eden olur. Ciinkii her iki durum da miimkiindiir.
Dolayisiyla kolenin hem yemin etme hem de beyyine getirme hakkinin olmasi gerekir. Kolenin
soziintin ve beyyinesinin reddedilmesi Hz. Peygamber’in soziine uygun olmasi imkaniyla
beraber, Hz. Peygamber’in “Beyyine getirmek davaciya, yemin ise inkar edene gerekir.” soziine
aykiridir. Bu yiizden bana gére dogru olan, kolenin yemin etmek sartiyla tasdik olunmasidir.
Ctinkii izni inkar ediyor. Kolede aslolan hacrdir yani sozlii tasarruflardan menedilmis olmaktir.
Yine kélenin aksine hibe eden beyyine getirmeyi terk ettigi zaman terk edilir (kimse onu beyyine
getirmeye zorlayamaz. Ciinkii hak onundur ve o, hakkindan vazgegebilir). Bu yiizden akil ve

nakille amel etmek igin hibe edene beyyine getirmek, koleye de yemin etmek diiser. Allah daha
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iyi bilir. Bu durum, kolenin hazir olup efendisi gaip oldugunda boyledir. Aksi durumda ise sayet
hibe edilen, kolenin elinde olsa efendisi hasim olmaz fakat efendisinin elinde olsa efendisi hasim
olur. Efendi “Bu cariyeyi falan kélem emanet olarak birakti, davaciya hibe edip etmedigini
bilmiyorum.” dese davact da hibe ettigine dair beyyine getirse kélenin efendisi hasim olur.
Ctinkii efendi elinde olanin miilkii oldugunu iddia ediyor. Boylece malin kendisine ait oldugunu
iddia edene hasim olur.” sdzleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 83).

Bir kimse dellala satmasi i¢in bir sey verdi, dellal da onu satt1 ve ortadan kayboldu.
Dellala satim emri veren sahis, miisteriyi dava edip mali satmasi i¢in falan kisiye verdigini ikrar
eder fakat dellalin o seyin satigini inkar etse dava hakki olur mu? Eger miisteri memurun mali
kendisine verdigi konusunda amiri tasdik ederse, malin gaip olan biri tarafindan kendisine
ulastiginda amir ile birbirlerini onayladiklarindan dava hakki olmaz. Zilyet mali mal sahibinin
vekilinden satin aldigina beyyine getirirse dava diiser. Gaip olan kisi tarafindan muhafaza
etmekle vekil kilman, mali bagkasina emanet edip dlse, zilyet, mali iddia eden herkese hasim
olur. Ancak zilyet “Bana mali veren 6liiye, falan gaip kisi mali verdi ve ortaliktan kayboldu.”
diyerek beyyine getirirse husumetten ¢ikar. Ben onu sadece burada vasi kilarim. Ebu Hanife’nin
gorlsiine gore ise her seyde vasiolur. Ez-Zehiretu I-Burhaniyye’de boyledir. (Seyh Bedreddin,
2012: 85).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriistinii: “Ben derim ki zilyet malin baskas: tarafindan
kendisine ulastigina beyyine getirse ve onu 6liiye vereni zikretmesede, mes ele-i muhammesede
oldugu gibi, husumetten ¢ikar. Bu yiizden “....ancak beyyine getirirse vd. ” soziiyle sinirlamanin
bir anlami da yoktur. (Allah bilir).” sdzleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 86).

Karisin1 bosamayi, tizerine evlenme sartina bagladi, kadin da kendi {izerine meclisten
gaip olan falan kisiyle evlendigine beyyine getirdi, gaip olma durumunda davaya bakilir mi1?
Bunda iki rivayet vardir, daha sahih olan1 davanin kabul edilmemesidir. (Seyh Bedreddin, 2012:
86).

Bir kimse mahcur olan bir cocuk hakkinda davaci oldu, eger ¢ocugun vasisi hazir ise
cocugun hazir olmasi sart degildir. Dava konusu, deyn veya ayn olsun aralarindaki farka
bakilmaz. (Seyh Bedreddin, 2012: 86).

Resideddin’in El-Fetava’si: Vasi tayini i¢in ¢ocugun hazir bulunmasi sart degildir.
Bilakis kadi’nin ¢ocugun varligmi bilmesi ve sabinin onun velayetinde bulunmasi sarttir. Dedi
ki “Bu ¢ocugun dava ve kaza esnasinda hazir bulunmasinin sart olmadigmin delilidir.” Tercih
edilen goriis ise gocugun dava esnasinda hazir bulunmasidir. (Seyh Bedreddin, 2012: 86).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki bu, cocuk igin vasi tayin edilmesi

ve dava esnasinda bulunmasimin sart olmadigina delildiv. Dava olmadan terekenin muhafaza
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ve zapti i¢in vasi tayin edilme imkanmindan dolayr aralarinda herhangi bir iliski yoktur.”
sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 87).

Bir kimse mahpus olan birinin iflas ettigine dair beyyine getirse davanin goriilmesi i¢in
alacaklinin hazir bulunmasi sart degildir. Alacakli veya vekilinin hazir bulunmasi halinde kadi,
mahpusu onun huzurunda serbest birakir. Bunlardan birinin hazir bulunmadigi durumda ise
mahpusu ancak birinin kefil olmasi1 durumunda serbest birakir. (Seyh Bedreddin, 2012: 87).

Satic1 bir kimse, heniiz miisterinin kabzetmedigi malin bedelini iddia etti. Kadiya gore
satigin sabit olmasi i¢in satilan malin dava esnasinda hazir olmasi sarttir. Ciinkii kabz
olmadigindan dolay1 satim heniiz tamamlanmamuistir. Kabzedilmis olan malin bedeli iddiasinda
ise satilan malin hazir olmasi gerekmez. Gergekte bu bir borg¢ davasidir. (Seyh Bedreddin, 2012:
88).

El-Camiu’l-Kebir ve Serhleri: Bir kimse, bir koyun gasp etti ve onu kesti, gasp edilen
mal istihkak edilince gasip davadan beri olur. (Seyh Bedreddin, 2012: 89).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki El-Camiu’l-Kebir ve Serhleri’
nin soziinii “Malin gasp edilenin miilkii oldugu ispat edilmedigi durumda soz konusudur.”
seklinde tevil edildiginde goriisleri uzlastirmak miimkiindiiv. Béylece zitlik ortadan kalkar. Allah
daha iyi bilir.” s6zleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 89).

Bir kimse bir evin kendisine ait oldugunu iddia etti ve davali “Ev benim miilkiimdii, onu
bir ay 6nce falan kisiye sattim ve ona teslim ettim, daha sonra satin alan onu bana emanet olarak
birakt1 ve ortaliktan kayboldu.” diyerek beyyine getirse, davaci da onu tasdik eder veya kadi bu
durumu bilirse husumet kalkar. Aksi halde kalkmaz. Kadi’nin bilgisi, davacinin tasdikinden
istiindiir. Falan kisiye sattigindan bahsetmeyip “Onu bana falan kisi emanet olarak birakti.”
dese yine husumet ortadan kalkar. (Seyh Bedreddin, 2012: 90).

Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki beyyinenin kabul edilmemesi
konusunda satilsin satilmasin fark etmez. Ciinkii satildigina dair beyyine, gaip aleyhine hiikiim
oldugundan kabul edilmez. Halbuki emanet birakma beyyinesinde de gaip lehine hiikmetmek
vardir ki bu caiz degildir. Denirse ki emanet birakma beyyinesi husumetin kalkmas ve yetkinin
kaldirilmast icin itibara alvr, miilkiin  gaibe ait oldugunu ispat etmek icin itibara
alinmamaktadwr. Denilir ki satim beyyinesi de husumetin ortadan kaldirilmast igin itibara
alinsin. O da husumetin kalkmas ve yetkinin kaldirilmasi icin itibara alinir, satimi ispat etmek
icin degil. Allah daha iyi bilir. Davaci olan kisinin, falan kisiye emanet ve satim konusundaki
beyyinesi kabul edilmeyince bu husustan dolayi aleyhine hiikmedilir. Davact olan kisinin lehine
hiikiim verilir daha sonra, gaip olan kisi gelip evin kendisine ait olduguna dair beyyine getirse

kadr evi nasil miilk edindigini sorar. Bir a¢iklama bulunmasa beyyinesi kabul edilir. Gaip

58



“Zilyetten sonra miilk edindim.” derse beyyinesi kabul edilmez. Ciinkii zilyedin elindeki mutlak
miilkiyetle hiikmetmek miilkiyeti zilyet yoniinden edinen kisi aleyhine hiikmetmek demektir.
Gaip, hiikiimden sonra gelirse boyledir fakat hiikiimden once gelip mutlak miilkiyete beyyine
getirse, gaip, davaciyla beraber mutlak miilkiyet iddia eden dava taraflar: olmayan iki kisi gibi
olurlar. Sayet gaip kisi gelip bir ay oncesinden evi zilyetten satin aldigint iddia eder, buna
beyyine getirirse davacinin davali tizerinde beyyinesini defetmek hususunda, beyyinenin hasim
olmayan kigi aleyhine getirildigi ortaya ¢iktiginda beyyinesi kabul edilir. Davaciya hazir olan
hasma karsi yeni bir beyyine getir, ¢iinkii ilk beyyinen gegersiz oldu denilir. Bu durum, davaci
mutlak miilkiyet iddiasinda bulundugu zaman béyledir. Fakat davaci, evi zilyetten bir sene énce
aldigini ve kabzetmedigini iddia ederse, zilyet de “Evi bir ay once falana sattim ve ona teslim
ettim, daha sonra bana emanet olarak birakti ve ortaliktan kayboldu.” derse, sayet davaci onu
tasdik eder ve kadr bu durumu bilirse aralarinda husumet olmaz. Aksi halde kadi, davacinin
beyyinesiyle hiikmeder. Daha sonra gaip gelip zilyedin iddia ettigi gibi iddiada bulunursa
davast dinlenmez. Fakat gaip mutlak miilkiyet iddiasinda bulunsa veya davacidan dnce
zilyetten satin aldigini iddia etse iddiast dikkate alimir. Gaip, hiikiimden énce gelip zilyedin
dedigine beyyine getirse, dava hasim olmadan gergeklestiginden dolay:, davacimin zilyet
tizerine olan beyyinesini defetmek hususunda iddias1 dikkate alinir. Artik davaci hazir olana
kars1 beyyinesini tekrarlar. Davact beyyinesini tekrarlarsa herkesten ¢ok o hak sahibi olur,
tekrarlamazsa kendisi i¢in bir seyle hiikmedilmez. Gaip, hiikiim verilmeden dnce gelip de
zilyedin dedigine beyyinesini tekrar etmez fakat zilyedi dediginde tasdik ederse davacinin zilyet
hakkindaki husumeti ortadan kalkmaz. Biitiin bunlar davadan énce satin alma durumundadir.
Fakat zilyet evi davadan sonra satarsa, séyle ki, davact evin kendisine ait oldugunu iddia eder
ve sonra zilyet ve davaci kadinin yamindan ayrilsalar, bir siire bekledikten sonra kadiya gelseler,
davact evin kendisine ait olduguna beyyine getirse, zilyet de ev benimdi, kadinin yanindan
ayrildiktan sonra onu falan kisiye sattigini veya ona hibe ettigini ve ona teslim ettigini, sonra
bana emanet olarak birakip ortadan kayboldugunu dese bu durumda davaci onu tasdik etse
veya kadi durumu bilse veya zilyet davacinin bunu ikrar ettigine dair beyyine getirse husumet
ortadan kalkar. Aksi halde kalkmaz. Yine davac tek sahit getirdikten sonra zilyet ve davact
kadinin yanindan ayrilsalar ve zilyet evi satsa sonug anlatilan sekilde olur. Bu sunun aksinedir:
Davaci, iki sahit getirse hiikiim verilmeden once kadimin yamindan ayrilsalar ve zilyet evi
baskasina satsa vd. Davaci kendisini tasdik etse veya kadi durumu bilse de husumet ortadan
kalkmaz. Davaci bir veya iki sahit getirdikten sonra hiikiimden énce, zilyet evin baskasina ait
oldugunu ikrar etse ikrari batil olur ve bununla dava kalkmaz. Davaci baska bir sahit getirse

veya her iki sahidin adil olduklar: anlasilsa, ev de heniiz ikrar edenin elinde olsa kadi ikrar
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edenin aleyhine hiikmeder. Bu, dava ve beyyine ikame etme hakkindadir.” sozleriyle
belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 90-91).

Seyh Bedreddin konu ile ilgili goriisiinii: “Ben derim ki bu kitapta soyle ge¢mektedir:
Bir kimse esegin kendisine ait oldugunu iddia etti, beyyine sunmadan once zilyet esegi
baskasina verdi ve davacrya “O falanindi ve ona verdim, onun aleyhine dava ag¢!” derse davali
esegi getirmeye zorlanamaz. Clinkii beyyine sunmadan sadece dava etmekle davact hasim
olmaz. Dolayisiyla davacinin hakki esege taalluk etmemistir. Davaci tek bir sahit getirse davall
esegi baskasina veremez. Clinkii hasim olmugstur.” sozleriyle belirtmektedir. (Seyh Bedreddin,
2012: 91-92).

Seyh Bedreddin konu ile ilgili goriisiinti: “Yine bu kitapta: Bir kimse malin kendisine
ait oldugunu iddia eder de zilyet “Onu falan kisiye sattim, bana aitti ve kiymeti karsiliginda
elimde mahpustur.” der ve buna beyyine getirirse iddiast dinlenmez. Ciinkii kendisinin miilkii
oldugunu ikrar edince hasim oldugu anlasildi. Dolayisiyla zilyet kendisini hasim olmaktan
ctkaramaz. Allah Teala daha iyi bilir.” sozleriyle belirtmektedir. Bu 6rneklerle goriildiigii tizere,
Seyh Bedreddin yalnizca mahkeme esnasindaki islemleri degil, hiikiim 6ncesi ve sonrasi
meydana gelen gelismeleri de degerlendirmektedir. Ozellikle beyyinenin sunulma zamani,
taraflarin hasimlik statiisii ve ikrarin etkisi gibi noktalar, Seyh Bedreddin’in yargilama usuliine
dair sistematik bir bakisa sahip oldugunu gostermektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 92).

4. Seyh Bedreddin’in i¢tihad ve Taklit Anlayis:

Seyh Bedreddin’in fikhi yaklasimi, yalnizca 6nceki miictehidlerin goriislerine bagl
kalmakla sinirli kalmamustir. Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde bazi meselelerde klasik mezhep
goriislerini aktarirken, zaman zaman bu goriisleri yeterli gormedigi ve “ben derim ki” ifadesiyle
kendi igtihadin1 ortaya koydugu goriilmektedir. Cdmiu’l-Fusiileyn adli eserinin “I¢tihadi
Konularda Hiikiim Verme Hakkindadir” baslikli ikinci faslinda, fakihin hiikiim verirken
karsilastigi ihtilafli meselelerde taklitle yetinmemesi gerektigini, bunun yerine delil temelli bir
ictihad faaliyetini tercih etmesi gerektigini agikca belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 60).
Bu boliimde, Seyh Bedreddin’in ictihad ve taklit anlayisi, dogrudan eserindeki 6rnek ifadeler
tizerinden incelenecektir. Seyh Bedreddin, kadinin verdigi hilkmiin gegerliligini, onun igtihad
ehliyetine ve hiikmettigi meseledeki ihtilaf noktalarmi bilmesine baglamaktadir. Eserde
ozellikle vurgulanan nokta, ihtilafli bir konuda igtihad etmeden verilen hiikmiin, nafiz
(baglayici/gecerli) olmayacagidir. Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki taklit
edilen Safit hakimin hiikmiiniin mevcut ihtilafa gore degerlendirilmesi, onun kendi mezhep
imaminin goriisiinti paylasiyor olmast durumuna baglandigi icin, taklit eden hakim bizzat

kendisi hiikiim vermis gibi olmaktadir. Dolayisiyla bu durumda taklit yoluyla o yonde hiikiim
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veren hakimin giinaha girmis olmamasi oldugu éne siiriilerek bizim “Taklidin faydasi yoktur.”
seklindeki iddiamiza itiraz edecek olursa bu itiraz, tefviz ve rizanin kendi fiili hiikmiinde oldugu
soylenilerek reddedilebilir. Belki bunun bir faydasi, bir davay: diger naiplerine havale ettiginde
oldugu gibi, davanmn sikintisindan kurtulmus olmasidwr. Bir mesele, bizzat kendisi hakkinda
goriis ayrihig ¢ikmasiyla ictihadi bir meseleye doniistiigii gibi onun benzeri olan bir meselede
ortaya ¢ikan ihtilaf sebebiyle de ictihadi konuya doniigebilir.” sozleriyle belirtmektedir. Bu
sozlerinden anlasildig tizere Seyh Bedreddin, taklidi, hukuki sorumlulugu ortadan kaldiran bir
uygulama olarak gérmemektedir. Aksine, hakimin verdigi hilkmiin mesruiyetinin, yalnizca bir
goriisii  aktarmasindan degil, o goriisiin dayandigi delilleri bilmesinden ve onu
benimsemesinden gectigini vurgulamaktadir. Bu gorlis, herhangi bir mezhebin goriisiinii
sorgusuz kabul eden geleneksel yaklagimin Otesine gecerek her goriisii delilleriyle birlikte
degerlendirmeyi esas alan bir tutumu yansitmaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 62-63).

Seyh Bedreddin, mezhep farkliliklarmi hiikiim gecerliligi agisindan degerlendirirken
yalnizca mezhep kimligini degil, icerigi ve dayandigi delili de degerlendirmektedir. Bir hakimin
baska bir mezhebe mensup olmasi, onun verdigi hiikmiin mutlak gegersiz oldugunu géstermez
ancak o mezhebin goriisiinii benimsememisse ve deliline ikna olmamissa, o hiikmiin hakim
acisindan baglayiciligr bulunmamaktadir. Seyh Bedreddin bu konudaki goriisiinii: “FEz-
Zehiretu’l-Burhaniyye’'de  Abdulvehhab es-Seybani’nin soyle dedigi zikredilmektedir:
Zamammuzdaki kadilarin bazi davalart Safit kadrya gondermesi uygulamasinin caiz olmasi, bu
Safit kadi’nin, mezhebinin gériisiinii paylastigint “Benim ictihadim da o yondedir.” diyerek
acgtkga belirtmesi durumunda caiz olur. Paylagmuyor olmasi halinde caiz olmaz. Kimilerine gore
ise bu kayitlar ihtivat geregidir. Yoksa ki kendi mezhep imaminin o konuya iliskin goriisiinti
paylasmiyor bile olsa Safii kadiya dava gotiiriilebilir.” sdzleriyle belirterek, mezhepler arasi
taklidin ancak delil temelli mutabakatla anlam kazanabilecegini ifade etmektedir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 63).

Seyh Bedreddin’in igtihad anlayis1 sadece baskalarinin goriisleri arasinda tercih
yapmakla smirli kalmamis, gerektiginde kendi kanaatini acik¢a dile getirerek, goriisiiniin
dayandig1 gerekceleri de beyan etmektedir. Seyh Bedreddin, hiikiim verirken kadmin
mezhebine veya onceki i¢tihadina gore degil, meseledeki delilin giiciine gore hareket edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Bu konudaki goriisiinii: “Ben derim ki yukarida Hanefi
tistadlarimizin (Maliki ve Safii’nin) muhalefetine itibar etmedikleri belirtilmigti. Bu meselede
hakimin hiikmiiniin (Maliki veya Safii’'nin gériisiine) uygun diistiigii gerekgesiyle nafiz
sayilmasindan anlagilyyor ki, bu konuda tistadlarimiz goriis birligi icinde degildir. En iyi bilen

Allah’tir.” sozleriyle belirtmektedir. Bu anlamda, Seyh Bedredd’in yalnizca mezhep goriislerini
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aktarmadigmi, bunlar arasinda kendi igtihadi tercihlerini delillere dayandirarak yaptigi
anlagilmaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 67).

Ozellikle i¢tihada konu olan meselelerde “hdkimin ictihad: bilinmiyorsa verdigi hiikiim
gecerli olmaz” seklindeki ifadeleriyle hiikmiin gegerliligini bireysel yorum sorumluluguna
baglamaktadir. Burada agik¢a goriilmektedir ki, Seyh Bedreddin’in taklidi, bir tiir dini emanet
tasima faaliyeti degil, kisisel sorumluluk ve delil bilinciyle yerine getirilmesi gereken bir
miikellefiyet olarak gormektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 71).

Sonu¢ olarak, Seyh Bedreddin, kadinin hiikiim verme siirecinde farkli mezhep
gorlislerini bilmesinin ve bu goriislerdeki ihtilaflara gore degerlendirme yapmasmnin
gerekliligini ifade etmektedir. Seyh Bedreddin, 6zellikle i¢tihada dayanmayan taklidi yeterli
gérmemekte, bir goriisiin tercih edilebilmesi i¢in hakimin bu goriise dair bilgi ve kanaat sahibi
olmas1 gerektigini belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 64-66-71). Bu ifadeler, Seyh
Bedreddin’in yargi stirecinde bilgiye dayali degerlendirmeyi esas aldigini géstermektedir.

5. Seyh Bedreddin’in Hukuki Goriislerinin Degerlendirilmesi

Seyh Bedreddin’in hukuk anlayisi, islam hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur’an,
Siinnet, Icma ve Kiyas iizerine kurulmustur. Ancak Seyh Bedreddin’in gériislerinin bu
kaynaklardan sadece nakil ve aktarim diizeyinde kalmadigi, kaynaklardan yola ¢ikarak ortaya
koydugu goriislerini yasadigi donemin sartlarina uygun olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.
Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde mezhep igi goriis ayriliklarinda tercihte
bulundugu bir¢ok 6rnek yer almakta, zaman zaman mezhep dis1 goriislere de yer verilmektedir.

Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde dikkat ¢eken en Onemli unsurlardan biri, meseleleri
islerken ya da bir konu hakkinda hiikiim verirken kendi goriislerini “ben derim ki” ifadesini
kullanarak acikc¢a belirtmesidir. (Seyh Bedreddin, 2012: 63). Bu ifade, Seyh Bedreddin’in
yalnizca Onceki goriisleri nakleden biri olmadigni, aksine bir mesele karsisinda kendi
goriislerini agikca ortaya koydugunu gostermektedir. Bu da Seyh Bedreddin’in taklide dayali
degil, igtihada acik bir hukuki yaklagimi1 benimsedigini géstermektedir. Ayn1 zamanda bu ifade,
gorlisliniin  arkasmmda durdugunu ve goriislerinin sorumlulugunu tasidigmi da ortaya
koymaktadir.

Bu calisma boyunca incelenen orneklerde Seyh Bedreddin’in bircok meselede
toplumsal faydayr on plana aldigi anlagilmaktadir. Ozellikle sahitlik, yemin, beyyine ve
hasimlik gibi yargilama unsurlarina dair meselelerde, sadece kurallara dayali bir siireci degil,
kisinin durumunu, niyetini ve i¢cinde bulundugu sosyal ¢evre gibi unsurlar1 da dikkate almak

gerektigini savunmaktadir. Ornegin, kole ya da yoksul konumdaki bireylerin tanikliklarmin
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dogrudan reddedilmesini dogru bulmamakta, delilin kaynagina ve dogruluguna bakilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 77-93).

Seyh Bedreddin’in Camiu 'I-Fustuleyn adli eserinde 6zellikle kadilik miiessesesi ile ilgili
boliimlerde yer verdigi hiikiimlerde, sadece fikih meselelerini degil yargi konularini da ele
aldig1 ve konular hakkinda hiikiimlerini agik¢a belirttigi goriilmektedir. Kadilarda aranan
sartlarin neler olmasi gerektigi, kadilarin gorev ve yetkileri, sahitlerin nitelikleri, delillerin nasil
ele alimmasi1 gerektigi ve hasimlik durumlarinda verdigi hiikiimler, Seyh Bedreddin’in
yargilama hukukuna dair goriislerini agik¢a ortaya koymaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40-
59).

Bu anlamda, Seyh Bedreddin’in yargilama usuliine dair goriisleri yalnizca teorik fikih
bilgisiyle degil, uygulamaya doniik bir bakis acisiyla da degerlendirilmektedir.

Seyh Bedreddin, birgok meselede adaletin saglanabilmesi i¢in hakimin delilleri serbest sekilde
degerlendirme hakkia sahip oldugunu vurgulamaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 87).

Bu goriisii, Seyh Bedreddin’in karar siirecinde hakimin sadece hukuki kurallara bagl
kalmakla yetinmemesi gerektigi sosyal ve ahlaki boyutlar1 da dikkate almasi gerektigi
goriisiinde oldugunu gostermektedir. Bu anlamda Seyh Bedreddin, sekil sartlarini yerine getiren
ancak gercege ulasmayan bir kararm yeterli olmayacagini ifade etmektedir.

Sonug¢ olarak, Seyh Bedreddin’in hukuki goriislerinin, Islam hukukunun temel
kaynaklarina dayanan fakat yoruma ve tercihe acik, toplumsal ihtiyaglara duyarl, hiikiim
verirken sadece sekli degil konularmm igerigini de dikkate alan bir anlayisa sahip oldugu
gorilmektedir. Camiu’l-Fusuleyn isimli eserinde Seyh Bedreddin’in yer alan hiikiimleri ve
kullandig1 ifade bigimi, onun yalnizca donemin sartlarini bilmekle sinirli kalmayarak adaleti
merkeze alan bir igtihad anlayisma sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

6. Seyh Bedreddin’in Yargilama Usullerinin Giiniimiizdeki Yansimalan

Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine iligkin goriisleri, yasadigi donemin hukuk
anlayisma uygun olarak sekillenmistir, ancak bazi1 yonleriyle giiniimiiz hukuk sistemleriyle de
benzerlik gdstermektedir. Ozellikle dava siirecinde dikkat edilmesi gereken temel konular
hakkindaki goriisleri, glinlimiizde de gecerli olan bazi ilkeleri hatirlatmaktadir. (Seyh
Bedreddin, 2012: 77-94).

Seyh Bedreddin, bir davada hiikiim verilirken olayn tiim yonleriyle degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Davada sadece taraflarin kim oldugu degil, ne sdyledigi ve olayin
neyi ortaya koydugu konusunun énemini vurgulamaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 90-91). Bu
yaklasimi, davalarda tarafsizlik ve adil degerlendirme yapilmast gerektigi goriisiiyle

ortiismektedir.
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Seyh Bedreddin’in sahitlik, beyyine ve taraflarin konumu gibi konulardaki goriisleri
davada kisilerin toplumsal durumlarindan bagimsiz olarak degerlendirilmesi gerektigi
gOrlisiinii ortaya koymaktadir. (Seyh Bedreddin, 2012: 83). Bu yoniiyle, hukuk karsisinda esitlik
ilkesine uygun bir anlayis sergiledigi goriilmektedir.

Seyh Bedreddin, kadilik miiessesesiyle ilgili olarak, goreve getirilecek kisilerin sadece
bilgi sahibi degil, ayn1 zamanda giivenilir, sorumluluk sahibi, tarafsiz ve adil olmasi1 gerektigini
belirtmektedir. (Seyh Bedreddin, 2012: 40-59). Bu oOlgiitler, giinimiizde de hakimlik
mesleginde aranan temel nitelikler arasinda yer almaktadir.

Sonu¢ olarak, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine iligkin goriisleri, bugiin de
karsilig1 olan bazi temel hukuk ilkeleriyle Ortiismektedir. Bu nedenle, Seyh Bedreddin’in
yargilama usullerine iligkin goriisleri yalnizca kendi donemini yansitmakla kalmayarak

bugiinkii hukuk sistemiyle de iliskilendirilebilecek yonler tagimaktadir.
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SONUC

Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair goriisleri, Camiu’l-Fusuleyn adli eseri
temel kaynak alinarak incelenmistir. Calismanin ilk bolimiinde, Seyh Bedreddin’in hayati,
eserleri, ilm1 ¢evresi ve gorevleri konusunda bilgi verilmis; bu arka plan tlizerinden hukuk
anlayisini etkileyen tarihi ve diisiinsel zemin ortaya konmustur.

Seyh Bedreddin’in hukuk anlayisi, Islam hukuku kaynaklarma dayanmakla birlikte, bu
kaynaklar icerisinde yer alan farkli goriisleri karsilastirarak tercihte bulunmasi ve gerektiginde
kendi goriislerini ifade etmesi bakimindan Seyh Bedreddin’i doneminde hiikiim veren diger
alimlerden ayiran belirgin bir tutum ortaya koymaktadir.

Mevcut ¢alismada, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair goriisleri konusunda,
Islam hukukunun temel kaynaklar1 olan Kur’an, Siinnet, [cma ve Kiyas gibi kaynaklardan nasil
yararlandigi, ictihad anlayisi, taklit karsisindaki tutumu, kadilik miiessesine dair
degerlendirmeleri, sahitlik, davada taraflarin durumu ve davada delil gibi konulara yaklagimi
ve bu konudaki goriisleri sistemli olarak ele alinmis, eserinden 6rneklerle islenmistir.

Calismanin son bdliimiinde ise, Seyh Bedreddin’in yargilama usullerine dair
goriislerinin gliniimiiz hukuk ilkeleriyle benzerlik tasidig: diisiiniilen yonleri, adalet, tarafsizlik
ve esitlik gibi temel ilkeler ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Camiu’l-Fusuleyn adli eserinde
yer alan bazi 6rnekler, Seyh Bedreddin’in bu kavramlara verdigi énemin, giinlimiiz hukuk
sistemlerinde karsilig1 bulunan yaklagimlarla benzerlik gosterdigini ortaya koymaktadir.

Genel olarak degerlendirildigi zaman, Seyh Bedreddin’in yargi anlayis1 acik, tutarh ve
kaynaklarla destekli bir yap1 ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle, donemin yargi sistemini anlamak

ve yorumlamak agisindan 6nemli bir 6rnek sunmaktadir.
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