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BEYAN
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ON SOz

Hamd, alemlerin Rabbine... insan1 yaratan, yasatan ve yol gdsterene... Sayisiz nimet
vermek, peygamberler ve kitap gondermek suretiyle yol gostererek onu tekamdl ettirene...
Salat ve selam insanin tekamiiliine hizmet eden ve ona bu kutlu yolda en biiyiik destegi veren

Son Peygamber’e...

Insanm en biyiik sorumlulugu, onu yaratan Allah’mn varlig: ve birligini kabul etmek ve
yalmiz O’na kulluk etmektir. Bu gorevi yerine getirebilmeleri i¢in yaratilislarinda Allah
tarafindan, onlara miikkemmel kabiliyetler verilmistir. Bu sayede en guizel siirette yaratilan insan
tekamil etme kabiliyeti ile yerylizindeki varliklar icinde ruhsal ve bedensel olarak en

miikemmel ve en seckin canli olma kabiliyeti ile donatilmis olmaktadir.

Insan tekamiiliinii; gorevini yerine getirmek, yiklendigi ilahi emaneti ve o emanetin
geregini yapmak suretiyle gergeklestirir. Kur'an’da ve diger kitaplarda Allah o insana hitap
eder. Clnku insan; Allah’in en serefli mahliku, kendisi ile halifeligin gergeklestigi degerli bir

varliktir.

Bu c¢aligmanin amaci; Allah’in yarattigi insanin gergeklestirmekle yiikkiimlii oldugu
yaratilis gayesine ermek ve Allah’a karsi diger sorumluluklarini yerine getirmek suretiyle
tekamiilinii Tahrim Suresi ¢ercevesinde tespit edip, bir bltinlik igerisinde konuyu ortaya

koyarak degerlendirmeler yapmaktir.

Calismanin giris kisminda, genel olarak Kur’an gergevesinde, insan ele alinarak 6nce
onun nasil bir varlik oldugu ana hatlariyla ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ardindan Kur'an’dan
orneklerle baz1 6zelliklerine deginilmis ve onun tekamiilii i¢in bazi sorumluluklarini yerine

getirmesi gerektigi vurgulanmistir.

Birinci boliimde, Kur’an’da insan ve ozellikleri konusuna yer verilmis ve ilk olarak
kavramsal cerceve sunulmaya calisilmistir. Insanin yaratihs gayesi, yaratilis evreleri ve

biyolojik 6zelliklerine de yer verilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise oncelikle, insanin tekamiiliine yer verilerek Tahrim
Suresi 6zelinde ana konumuz olan tekamaliin érnekleri ele alindi. Ardindan bu surede yer alan
tekamiile hizmet eden uyari, tavsiye ve emirlere ve onun zedelenmesine sebep olan meselelere

yer verildi.

Calismanin fiigilincii ve son bdliimiinde ise Tahrim Suresi’ne katkisi olan kiraat

vecihlerine ve bu ¢ercevede bazi temel kiraat kavramlari ele alindi.



Bu tez ¢alismasinin yazilmasinda ¢alismamu sahiplenerek takip eden danismanim Sayin
Dr. Ogr. Uyesi Lokman BEDIR'e degerli katki ve emekleri igin tesekkiir eder ve saygilarimi
sunarim. Ayrica tezin her asamasinda tavsiye ve yonlendirmeleri ile katkilar1 yadsinamaz olan
Doc. Dr. Omer OZBEK e, Dr. Fatih CARDAK ’a ve Ars. Gor. Zehra ORAN’a siikranlarimi arz

ederim.

Savunma sinavi sirasinda ¢alismamin son haline gelmesindeki katkilart adina degerli
juri tyeleri Saym Prof. Dr. Osman KABAKCILI ve Sayin Dr. Ogr. Uyesi Kerim OZMEN’e

tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.

Son olarak gayretime gayret katarak tezimin her asamasinda beni destekleyen ve moral

veren kiymetli esim Klinik Psikolog Aysegiil OZBEK e tesekkiir ederim.
Ahmet OZBEK

2024



OZET
KUR’AN’DA INSANIN TEKAMULU (TAHRIM SURESi ORNEGI)

Insan varliklar icerisinde yaratilan en serefli ve tekAmiil kabiliyeti olan bir varliktir. Insanin
hayat1 adeta bir kemal yolculugudur. Insan diger canlilar arasinda miikemmeli arayan bir varlik
olusuyla temayiiz eder. O akilli, irade sahibi ve tekdmile elverisli bir yapidadir. Kendisine
vahiy yoluyla ulasan tek&mullne yonelik mesajlari algilayan insan onlart anlamlandirir ve
kemalini saglamaya yonelir. Kendini bu tekamiil yolculugunda bir seviyeye getiren insan,
baskalarinin da yolculuklarinda katkida bulunmaya ¢alisir. Mikemmel olmasa da tekamil
yolunda kat edecek ¢ok mesafesi bulunan ve bunlardan ¢oguna ulasabilen insanda, artik siradan,
basit ve amiyane bos tavirlar goriilmez. Bilgi insan1 kemale gotiiren 6nemli bir vasitadir.
Kur’an’da mevcut olan bilgi ise en miikemmel olandan geldigi i¢in Ustlin bir varolus seviyesine
en dogru sekilde ulastiran vasita sayilabilir. Kur’an’da insanin tekamiilii ile 6zdeslestirecek ¢cok
kapsamli ayetler mevcuttur. Bundan dolay1 ¢alismada insanin tekdmiilii konusu Tahrim Suresi
ile smirlandirilmigtir. Ciinkii bu sure insanin tekamiiliine Ornek olusturabilecek Onemli
argiimanlar1 igermektedir. Tekamiil siireci milkemmele ulagsma yolculugu olarak anlasilsa da
slirecin ¢esitli yasantilarla zaman zaman geriye dogru ivme kazanmasi da s6z konusudur. Bu
nedenle erdemli davranislar insani yiiceltirken ve olumsuz olanlar insani1 degersiz ve
mutsuzlastiracaktir. Tahrim Suresi’ndeki tekamiil ile ilgili bilgiler bilgiler hemen her ayette
gecmekte ve isnanin kemal yolculugunu destekleyen referanslari igermektedir. Bu bilgiler farkli
tefsirlerden elde edilen yorumlarla zenginlestirilmeye gayret edilmistir. Bu suredeki ayetlerin
farkli okunus bicimlerinde de farkli zenginlkler bulundugu icin surenin igindeki kiraat
farkliliklarina ve bu farkli vecihlere iligkin anlamlara da yer verilmeye calisiimistir. Bu
calismanin amaci bahsi gegen suredeki ayetlerden hareketle insanin tekamiil yolculuguna
Kur'an’in rehberligine iliskin gergeveyi ortaya koymaktir. Bu sekilde, Kur’an Onderliginde
tekdmul elde etmek isteyen insanlarin mana ve duygu diinyasina bir katki saglanmis olacagi

umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur'an, Tekamdil, Insan, Tahrim.



ABSTRACT
HUMAN’S EVOLUTION IN THE QUR'AN (EXAMPLE OF SURAH TAHRIM)

The human beings are the most honorable and capable of evolution among all beings. A person's
life is literally a journey of perfection. Human beings stand out among other living beings by
being a being that seeks perfection. He is intelligent, strong-willed and has a structure suitable
for evolution. A person who perceives the messages aimed at his evolution that reach him
through revelation, makes sense of them and tends to achieve his perfection. A person who
brings himself to a level in this journey of evolution tries to contribute to the journeys of others.
Ordinary, simple and vulgar empty attitudes are no longer seen in a person who, although not
perfect, has a long way to go on the path of evolution and can achieve most of them. Knowledge
is an important tool that takes people to perfection. Since the information available in the Quran
comes from the most perfect, it can be considered as the most accurate means of reaching a
superior level of existence. There are very comprehensive verses in the Quran that identify it
with human evolution. Therefore, in the study, the subject of human evolution is limited to
Surah Tahreem. Because this surah contains important arguments that can serve as an example
for human evolution. Although the evolution process is understood as a journey to reach
perfection, it is also possible that the process accelerates backwards from time to time with
various experiences. For this reason, virtuous behaviors glorify people, while negative ones will
make people worthless and unhappy. Information about evolution in Surah Tahreem is
mentioned in almost every verse and contains references that support Isna's journey to
perfection. Efforts have been made to enrich this information with comments obtained from
different commentaries. Since there are different riches in the different reading styles of the
verses in this sura, an attempt has been made to include the differences in recitation within the
sura and the meanings of these different aspects. The aim of this study is to reveal the
framework of the Qur'an's guidance on man's evolution journey, based on the verses in the
mentioned surah. In this way, it is hoped that a contribution will be made to the world of
meaning and emotion of people who want to achieve evolution under the leadership of the

Quran.

Keywords: Qiraat, Quran, Evolution, Human, Tahreem.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Tekdmil insanin bir olma, olgunlasma, tamamlanma siirecini ifade eder. Insanlik
tarihinin baslangicindan itibaren baslayan tekamiil siireci insan ile daima var olmustur. Insan
hayati devam ettigi siirece de bu olgunlasma siireci devam edecektir. Calismada insanin
tekamiile ulasmasi i¢in gerekli ilkeleri tespit etmeye calisilarak Allah’in (c.c.) istedigi minvalde

bir kullugun nasil olmasi gerektigi tizerine bir degerlendirmeler yapilmaya ¢aligilmistir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Calismamizin amaci insanin tekamiil siirecine etki eden olumlu veya olumsuz birgok
yonden katki saglayan ilkeleri barindiran Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetleri tespit etmek ve
bunlar tefsirlerden karsilastirmak suretiyle degerlendirmektir. Kur’an-1 Kerim bizlere bir¢ok
surede getirmis oldugu toplumsal yasalar ve oOrneklerle tekamiil sahibi bir insanin nasil
olacagin1 gostermistir. Ayrica insanin yaratilisindan itibaren gerek fiziki gerekte psikolojik
olarak olgunlagma stireci de Kur’an-1 Kerim’de iglenmistir. Dolayisiyla Allah’a (c.c.) layikiyla
kulluk edilebilmesi i¢in insanin tekamil siirecinin bilinmesi ¢ok Onemlidir. Yapilan
arastirmalar sonucunda insanin tekamiil siirecine etki eden ilkelerin kendisinde bulundugu
ayetlerin kemiyet bakimindan olduk¢a fazla sayida oldugunu tespit edilmistir. Bundan dolay1
caligmanin Tahrim Suresi’yle sinirlandirilmasina karar verilmistir. Ancak yine de calisma

stirecinde ilgili diger ayetlerle de baglantilar kurarak bazi ilaveler yapilmustir.
3. Arastirmamin Kapsami ve Metodu

Insan, kendisine bahsedilmis akil sayesinde yaratilanlarin icerisinde en gelismis, en
serefli ve en listiin olmustur. Her ne kadar iistiin 6zelliklerle yaratilmis olsa da tekamiil siirecini
basta ailesinden olmak iizere, yasamis oldugu c¢evre ve almis oldugu egitim ile
sekillendirmektedir. Bu tekamiil siireci insanin nefsi, sakilesi (mizaci), kalbi, karakteri, fitrati
(kébiliyeti) ile de devam etmektedir. Seytanin yonlendirmeleri, kendi akli ve en 6nemlisi de

iradesiyle tekdmUlunu olusturmus olacaktir.

Insanin basta kendisine olmak iizere ailesine, komsularina, akrabalarma ve yasadig
cevreye karsi birtakim sorumluluklart vardir. Bu sorumluluklarin yerine getirilmesi i¢in insanin
olgunlagma seriivenini giizel bir sekilde tamamlamasi gerekmektedir. Calismanin kapsamina
bakildiginda Kur’an’da insanin tekamiil siirecine etki eden birgok ilke goriildiigiinden, tekadml
ile ilgili ilkelerin bulundugu ayetlerlerin bir kismina deginilerek Tahrim Suresi’yle

sinirlandirilmasina karar verilmistir. Calismada karma metod kullanilarak insanin tekamiiliine

1



katkis1 olan bilgilere deginilmeye ¢alisilmistir. Ayrica Tahrim Suresi’ndeki kiraat
farkliliklarindan kaynakli anlam zenginliklerinin tekdmiile katkisiyla da bu siire¢

gliclendirilmeye ¢alisilmistir.



1. KUR’AN’DA INSAN VE OZELLIiKLERIi
1.1. Insan

Bu baslik altinda Kur’an’da yer alan insan kavraminin anlamlarina, insanin yaratilis
gayesine, insanin yaratilis evrelerine, insan-1 kdmil kavramina ve insanin bir beser olusuna

deginilecektir.
1.1.1. insan Kavram

Arapca kokenli olan insan (O kelimesi, konusan (Ciircani, 1982: 35) ve diisiinen
canli anlamina gelmektedir (Mustafa vd., 2004: 50). Insan kelimesinin aslinin (=8 vezninde
insiyan (Okl) oldugu ve ya () harfinin hazfedildigi sdylenmektedir. Bu gériise gore insan
kelimesi unutma anlamia gelen Nisyan (o) kelimesinden gelmektedir. Bu isim insana,
kendisiyle yapilan anlasmay1 unutmasi sebebiyle verilmistir. Bir bagka gorlise gore de insan

kelimesi; vahset (&5 5) kelimesinin zidd1 olarak; cana yakinlik, alisma anlamlarina gelen (ins

(u»-”i) kelimesinden gelmektedir. Ademoglunun bu isimle anilmasinin sebebi insanlarin
birbirine dayanmasi ve birbiriyle kaynasmasidir (Cevheri, 1990: 3, 906; ibn Manz{r, 1883: 9,
147; Isfahani, 2010: 104). Cin (&) kelimesinin zidd1 oldugu da séylenmektedir (Mustafa vd.,
2004: 29).

Ote yandan insan kelimesi, beser ve insan toplulugu anlamina da gelmektedir. Yukarida
verdigimiz “ins” kelimesi, daha ¢ok insan tiirii i¢in kullanilmaktadir. Insanin erkek olsun kadin
olsun her bir bireyini ifade icin kimi zaman insan tabiri yerine “insi” ifadesi de tercih

edilmektedir.

Insan denildigi zaman zihnimizde canlanan haliyle, 6zgir iradeye sahip olan,
iireyebilen, kendi tiiriinii idare edebilen, diislinebilen ve duygusal yonii olup bu ydnlerine de

hékimiyet saglayabilen bir varliktir.

Kur'an insanin karakteri, faaliyetleri, degerleri, amaclari, tercihleri ve ge¢misini
kesfetmek gibi dzelliklerine vurgu yapmaktadir. insanin sahip oldugu biling ¢ok nemli oldugu

i¢in bunlarin en oniinde aklin1 kullanmasini siirekli olarak tekrar eder.

Insanin akl1 s6z konusu oldugunda onun her seyi akl ile bulamayacagini da hatirlamak
gerekir. Insanin sadece kendi aklim kullanmakla bulamadi1, géremedigi, kanitlayamadig bir
kisim seyler de vardir. Bunlari ise bahse konu seylerin delil ve isaretleri kabul etmektedir. Bu

kabul onun fitratina, dolayisiyla aklina uygun olmaktadir.



Insan kavrami ayn1 zamanda diisiinen bir varlik anlamini da ifade etmektedir. Insan her
seyden Once bir canlidir. Onu diger canlilardan ayiran sey konusarak anlasabilmesi, insanlarin
konustugu diller ayr1 ayr1 olsa da bu dili kullanarak diinyay1 kavrayabilmesidir. Etrafini
konustugu dilin kavramlar1 ile anlamlandiran insan ve bu sayede kavramsal olarak

disiinebilmektedir.

Son olarak insan kavraminin ¢cagrigiminda egitilebilen bir varlik tasavvuru vardir. Insan
Kur'an ¢ercevesinde bakildiginda anne rahminde yaratilir, ¢esitli yaratilis evrelerinden gecer.
Nihayet dogar, bliyiir, gelisir, 6grenir, bilgisi ile kemale erer ve bildiklerini baskalarina 6gretir.

Her canli gibi insan da 6lumluddr.
1.1.2. insanin Yaratihs Gayesi

Insan Allah’mn en serefli mahlikudur. Kur'an cergevesiyle insan, Allah’in kendi
ruhundan Ufleyerek (el-Hicr, 15/29; Sad, 38/72) bizzat eliyle yarattig1 (Sad, 38/77), en guzel
kivami vererek (et-Tin, 95/4) diizgiin ve seviyeli bir sekilde diizenledigi (el-Infitar, 82/7)
yarattig1 diger varliklarin birgogundan iistiin kilip deger verdigi (el-Isra’, 17/70) ve her seyi
kendisi i¢in yaratip ona hizmetkar kildig1 bir varliktir ki, bu seref ve degerini bizzat
yaraticisindan almaktadir. Onun bu ylice konumu, yaratilis gayesinin de yiiksek ve 6nemli

oldugunun bir gostergesidir.

Mufessirlerce “yani sizi birbirinizle vakit gegirip eglenmek i¢in yaratmadik. Sizi ancak
ibadet etmeniz igin yarattik” (Beydavi, 2010: 111, 199; Sar1, 2011: 41) gibi manalar verilen “Sizi
bosuna yarattigimizi, huzurumuza dontip hesap vermeyeceginizi mi sandiniz?” (el-Mu’ mintn,
23/115) ayetinden insanin Oylesine bir bos amagla yaratilmadigi ve yaptiklarmin hesabini

mutlaka yaratanin huzurunda verecegi ifade edildigi anlasilmaktadir.

Yuce Allah; “Yoksa insan basibos birakilacagini mi sanwr?” (el-Kiyame, 75/36)
buyurmustur. Her insanin yaratilis gayesinin bulunduguna, diinyaya bir imtihan i¢in geldigine
ve gayesiz yaratilmadigina vurgu yapmiglardir. Elmalili, bu ayetteki suda (s~) kelimesinin
deve i¢in kullanildigin1 ve “bos birakilmis, bir sey yapmakla yiikiimlii tutulmamis, basibos,
kendi keyfine birakilmis, ilisiksiz” (Yazir, 2017: VIII, 448) manasinda oldugunu
kaydetmislerdir.

Insan bir kemal yolcusudur. Insan ¢cocuklugundan itibaren siirekli ilim ve ahlak olarak
ilerlemek suretiyle asli ihtiyaclarin1 ve beseri gereksinimlerini karsilamanin yani sira ruhsal
olarak da beslenmek durumundadir. Onun diinyaya gelis gayesi taabbud yani kulluktur. Insan

kullugu ile tekamiil slirecini yagar. Kulluk yapmayan kimsenin tekamiil yolculugu eksik ve
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aksak olur. Ciinkii insanin fitratina yiice yaraticty1 once bulma sonra bilme tanima ve daha sonra
da O’na tapmma his ve yoOnelimi verilmistir (el-En‘am, 6/75-79). Elbette insan, aklini
kullanmak suretiyle bu Yiice Yaraticisini, fitratindan gelen tabii bir sevk yonelimine cevap
vermek ve yaraticisina kulluk etmekle gorevlendirilmistir. Eger bunu yapmazsa Yiice Rabb’ine

kulluk etmemis ve fitratina aykir1 davranmis olacaktir.

Kullarin “kalu bela” tabiriyle ifade edilen ahd-i misak’indan bahseden ayette bir
anlamda insanin yaratilis gayesini ortaya koyarak, daha diinyaya gelmeden oOnce ruhlar
aleminde verdikleri bir soz ve ikrar olarak ifade etmektedir. “Rabbinin Adem evlatlarindan,
misak aldigini da diigiiniin: Rabbin onlarin bellerinden ziirriyetlerini almig ve onlarin kendileri
hakkinda sahitliklerini isteyerek ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ buyurunca onlar da
‘Elbette!’ diye ikrar etmislerdi.” (el-A‘raf, 7/172-173) Buradan anlasildigina gore insanin bu
ikrarini okudugu ve inandigi ilahi kitaptan 6grenerek bu ahdini yerine getirmesi ile o yaratilis
gayesine uygun davranmis olacaktir. Insanin tekamiilii de ancak bu vermis oldugu séze uymasi

ile mUimkundur.

Yiice Allah insanin yaratilisinda onun fitratina; kendisini birleyecek ve ibadetini
yalnizca O’na ait kilmas1 gerektigine sahitlik yapacak kabiliyeti koymustur. Burada yukaridaki
ayete gore diyebiliriz ki: ahit ve misakin en giigliisii; yaraticinin varligina, hikmetine ve
peygamberin dogruluguna delalet eden delillerin akillara yerlestirilmesidir. Nitekim sadece
Allah’a ibadet edilmesinin gerekli oldugunu ifade eden ayet de bunu ifade etmektedir: “Ey
ddemogullari, ben size and vermedim mi ki: Seytana kulluk etmeyin, ¢iinkii o, sizin igin apagik
bir diismanduwr; Bana kulluk edin, dogru yol budur.” (Yasin, 36/60-61) Burada dikkat ¢ceken bir
husus da yaraticinin kendine kullugu emrettikten sonra bunu en dogru yol olarak tanimlamasidir
(Birand, 1953: 1V, 90-91). Bunun da insanin yaratilis gayesine uygun olarak tutmasi gereken

yolu gosteren bir delil oldugu sdylenebilir.

Kur’an’da, miisriklere yonelik “yeri ve gdgii kim yaratt1?”” sorusuna, onlarin “kesinlikle
Allah” cevabini vereceklerine iliskin olan ayetler (el-° Ankebit, 29/61-63; Lukman, 31/25; ez-
Zumer, 39/38; ez-Zuhruf, 43/9, 87) bize; ister miisrik olsun, isterse hi¢ inanmasin veya inangl

olsun, her insanin yaratilis 6ziinde Allah diisiincesinin mevcut oldugunu gostermektedir.

Insanin Allah ile bir miinasebeti bulundugunu ve bunu da ruhu ile gerceklestirdigi
hususunda Morrison: “Dogrusu su insanin i¢inde sakli bulunan inanma ihtiyaci Allah’in

indyetinin varligma acik bir delildir” der (Morrison, 1986: 121-122). insanin tarih boyunca



koleligi reddederek bir ilaha inanmak istemesi de (Yaka, 2007: 74), onun ruhunun Allah’in

varligint hissettiginin bir delili olarak kabul edilebilir.

Su halde insanin tekamdiiliine uygun olarak yaratilis gayesi, once kulluk edecegi Allah’1
bulmak, O’nu tanimak ve kulluk suuruna ermektir. Daha sonra ise Kur'an’da agikga belirtilen
kullugu gerceklestirmek siirecine gegmek i¢in hazir hale gelecek ve bu suurla yaratilis gayesine

uygun hareket edebilecektir.

Ilgili baz1 ayetleri tefsirlerden kisaca inceleyecek olursak su sekilde siralayabiliriz:
Gsaa i Y Ll R85 e ASUalR W sl

“Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin arttk huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi

sandiniz?” (el-Mu’ mintn, 23/115)

Insanin bagibos bir sekilde ve sirf yok edilmek igin yaratilmis olmas1 abes olacaktir.
Bundan dolayidir ki yaratiisinda mutlaka bir amag, bir akibet olmasi gerekir. Ayette de
belirtildigi iizere tiim varliklarin ve insanlarin yaratilislarinin bir hikmeti vardir. Insanin
yaratiligindaki gaye, kisinin kendisini ve Rabbini bilip ona salih bir kul olma cabasinda
olmasidir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’ de bu konuyla alakali gesitli dyetler bulunmaktadir.

Buna drnek verecek olursak;
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“Kendilerine ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan tereddiit etmeden, ‘Onlari

sonsuz gii¢ ve ilim sahibi yaratti’ diyeceklerdir.” (ez-Zuhruf, 43/9)

Ayette belirtilen durum miisrik Araplarin Allah’in yaratma kudretini bilmelerine
ragmen O’na es veya araci olarak gordiigii putlara taptiklarindan bahsedilmektedir. Yiice
Rabbimiz, bu ve bunun gibi diger ayetlerde kendisinin bizi yaratip gizli veya agiktan, sirk
kosmadan, samimiyet ve ihlasla itaat ve ibadet etmemizi emretmistir. Biz aciz kullarin temelde
yapmasi gereken seylerden biri, Allah ve Resuliine kalpten iman edip insanin yagsami boyunca
Kur’an ve siinnet gergevesinde hayatini siirdiirmesi gerekmektedir. Insanin tekamiilii de bunu

gerektirmektedir. Bu konuyu cesitli ayetlerle zenginlestirecek olursak:
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“Ben cinleri ve insanlari, baska degil, surf bana kulluk etsinler diye yarattim.” (ez-

Zariyat, 51/56)



Ayetin de agikca ifade ettigi iizere, insanin yaratilis amaci Rabbine kulluk etmesidir. Bu
kulluk vazifesini yerine getirirken diinyada iyi isler yapip ibadetlerini yerine getirmelidir.
Ibadet kavramini da sadece Islam’1n bes sart1, nafile namazlar vb. sinirlamamak gerekir. Allah’a
tam bir teslimiyetle kalpten inanarak yapilan her iyi ve giizel is de kullugun i¢inde yer alir.
Insan, diinyevi istek ve arzularmi tatmin etmek igin degil, salih bir kul olmay1 6grenip bu
bilgilerini hayata gec¢irmek i¢in yaratilmistir. Bu sayede insan taklidi imandan tahkiki imana
gecmis olur. Insanin Rabbini bilerek O’na siikriinii de ikrar etmesi gerekmektedir. Bu konuya

Kur’ an- 1 Kerim’ den 6rnek verecek olursak:
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“Hani rabbiniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik

ederseniz hig siiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti.” (Ibrahim, 14/7)

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz, bizlere verdigi nimetlerin farkinda
olmamizi ve bize bahgettigi bu nimetlere siikiirle cevap vermemiz gerektigini, ayrica

stikriimiiziin nimetlerin artmasina vesile olacagini belirtmektedir.

Allah’1n bize verdigi nimetler karsisinda siikretmeyenler ise kinanmistir. Yani kisaca,
her zaman Allah’in rizasim1 gézeterek O’na kul, salih bir miimin olmak bizim yaratilisimizin

gayesi ve tekamiil sahibi olmamizin da vesilesidir.
1.1.3. insanin Yaratihis Evreleri

Yiice kitabimiz Kur’an’t Kerim’de insanin yaratilist ile ilgili &yetlerle insanin

yaratiligtaki merhaleleri anlamlandirmaya, agiklamaya ¢alisacagiz.

“Gergek su ki biz insani ¢amurdan alinmis bir ézden yaratiyoruz.” (€l-Mu’minin,

23/12)

Miifessirlerden bazilari ayette gecen siilale (4>w) kelimesinin kullamlmasini insanin

her ¢esit topraktan, siizme Ozden yaratilmis olmasina dayandirmislardir. “E);\Jfa (e éjjj,.”
topragin en degerli kismini ifade eder. Insanin yaratilis1 anlatilirken camurdan alinan bir zden
(sekillenmis 6zlii balgiktan), kurutulmus ¢amurdan (el-Hicr, 15/26), topraktan (el-Hacc, 22/5),
ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus c¢amurdan (er-Rahman, 55/14) ifadeleri

Kur’an’da yer almistir. Aslinda hepsinde s6zii edilen Hz. Adem’dir (a.s.). Burada oldugu gibi



nitelemelerin farkli olusu, insanin yaratilisindaki sathalarin farkli olduguna isaret etmektedir

(Matiiridi, 2015: X, 20-21).

“Camurdan alinmis bir 6z” seklinde terciime edilen “siilale” kelimesinin, topragin
biyolojik olarak i¢inde bulundurdugu ve ayrica insanin da bedeninin olusumunda énemli rol
alan organik ve inorganik olarak tabir edebilecegimiz besinler (maddeler) i¢in kullanildigi
gorilmektedir. Bu besinler erkeklerin ve kadinlarin {iremelerini saglayan sperm ve yumurtanin
olusmasinda ilk yakit, yani kaynaktir. Bu durumda, biitiin insanlarin aslinin da topraktan

oldugunu agikga gorebiliyoruz (Karaman vd., 2020: 1V, 14)
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“Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz.” (el-Mu’mintin, 23/13)

Sperm, erkekten ¢iktiktan sonra kadinda bulunan rahim kanalinda yumurtayi asilayarak
ayette “saglam korunak” seklinde ifade edilen rahme gelir ve “nutfe” (iﬂai) kelimesi ile

kastedilen zigot olusur (Karaman vd., 2020: 1V, 14). Bunun sonucu olarak ademoglunun basit

bir sudan insana doniismesi, Yiice Allah’in kudretinin biiyiik bir gostergesidir.
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“Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo)
ceviriyor, alakay: sekilsiz et (goriintimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra
da kemiklere adale giydiriyoruz, nihdayet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip
yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (el-Mu’miniin, 23/13)

Rahim igerisinde hiicre uzantilariyla i¢ zara tutunan zigot, ayette «43le” olarak ifade
edilmistir. Bu asamadan sonra rahim igerisinde gelisimine baslayan embriyo, ayetteki ifadesiyle
«dalat” denilen ve sekli olmayan bir parcaya doniisiir. Gelisim devam ettikge kemikler
olugmaya baglar. Sonrasinda kaslar, sinirler ve damarlar kemikleri sarar. Bilylime devam ettikce
tiim bu parcalar etlerle yogunlasir ve deri ile kaplanir. Bu sayede insan bedeni, gelisimini ve
olusumunu tamamlamis olur. Daha sonrasinda cenin yavas yavas Yiice Allah’in kudretiyle
asamalarini tamamlay1p anne karnindan yeryiiziine ¢ikmaya yaklagmistir. Bu agamalar insanin

biyolojik tekamiil siirecini olugturur.

Hayat rehberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) de mudga asamasi ile ilgili soyle

buyurmaktadir: “Nutfenin anne rahmine diismesinin tizerinden kirk iki giin gegince Allah Teala



ona bir melek gonderir, ‘mudga’ya insan sekli verir, kulagini, goziinii yarip ortaya c¢ikarir,

cildini, etini ve kemigini meydana getirir.” (Miislim, “Kader”, 3)

Insanin yaratilis evrelerinin sonuncusu “Lﬁ\ (G dir. Basit bir su ile baslayan insanin
gelisimi bu agamaya geldiginde artik bedeni, basi, mide, el, ayak, sindirim sistemi gibi insanda
bulunan organlar ve sistemler birbiriyle bir bitin halinde kaynasmaya baslar. “Halkun &har”,
gelisimini tamamlayan cenine ruh liflenmesidir. Cenine {iflenen bu ruh ile beden hayat bulup
tam anlamiyla insan olmaktadir. Bir bagka acidan insanin halden hale gegisi olarak
yorumlanabilir. Yani, yeni dogan bir bebegin bebeklik, ¢ocukluk, ergenlik, genglik, yetiskinlik

ve yaslilik donemlerine kadar gegirdigi ve degistigi hallere denir.

Ayetlerin manasim biitiin olarak degerlendirecek olursak, topraktan yetisen, olgunlasan
besin asamasiyla baslayan ve anne karnindaki rahim yolculuguyla devam eden, yine anne
karninda biiyiiyen, gelisen, olgunlasan insanin, biyolojik anlamda yaratilis ve tekamal stirecinin
islendigini gérmekteyiz. Bu minvalde insanin yaratiliginin topraktan oldugu aciktir. Insanin
akil, duyu, his, kabiliyet gibi 6zellikleri ile iistiin varlik olarak yaratilmis olmasi, Allah’in (c.c.)

ona bagiglamis oldugu en biiyiik nimetlerdir.

Ayetin devaminda, “nihdyet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz” ifadesi,
insanin hi¢bir mahlika benzemeyen farkli bir canli olusunu (Yazir, 2021: 1V, 181) ve biyolojik
yaratilis siirecinin diginda insanin diger canlilardan stiinliigiinii ve eksiksiz olusunu gdsterir.
Insan, kendisine verilen biitiin nimetler ve giizellikler karsisinda yaraticis1 olan Allah’a (c.c.)
kars1 tesekkiir etmeli ve onun istedigi minvalde, tekdmiil sahibi bir kisi olmalidir. Kainat
icerisinde yaratilan en gelismis canli olan insan, Allah’in (c.c.) diinyaya gonderdigi en biiyiik
saheseridir. Ayette gecen “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” ifadesi, bir

bakima yarattig1 insan ile yiice Allah’in (c.c.) Gviinmesine ornektir.
1.1.4. Insan-1 Kamil

Insan-1 kAmil kavramu; sozliikte, kilavuz, yol ve delil gdsteren anlamlarina gelmektedir
(Asim Efendi, 1887: Il, 871-873). Bununla birlikte, miirsid-i kamil, pir, seyh, eren ve veli
kelimeleriyle de ayni manaya gelmektedir (Uludag, 1996: 354). Yiice kitabimiz Kur’an’i
Kerim, insana tekdmul yolunu gostermek Uzere Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’i bizlere
tanitmistir. Allah (c.c.), insana ruh ve beden sahibi olma nimetini bahsetmistir (el-Mu mintn,
23/14). Mukemmel bir eser olan insan, Allah’n (c.c.) diinya hayatinda halifesidir (ibn Manzir,
1993: IX, 83). Insan, Allah’1 (c.c.) ve Hz. Peygamber’i ne kadar taniyorsa ve emirlerine ne

diizeyde uyuyorsa, tiim bunlarin karsilig1 diizeyinde de mutluluga ulasir.



Tek&mul sahibi insan, Allah (c.c.) katinda ikramlarla miikafatlandirilan, yiiceltilmis,
islemis oldugu fiillerde orta yolu tercih eden, soziinii tutan, ayiplar1 gece gibi orten, kendisine
bakan kisilerin gozlerine zevk veren, toplumdaki herkesin kendisinden razi oldugu ve onu
gorenlerin kalplerinde Allah’1 (c.c.) hatirladig1 kisidir (Hakki, 2015: 17-35). Insan, Allah’m
(c.c.) halifesi olma &zelligine sahiptir ve bu olgunluk derecesine ulasanlara kamil insan
(tekamiil sahibi insan) denir. Ayrica tekamiil sahibi insan, alemdeki tum suretleri kendisinde
toplayarak kainatin miikemmel bir numunesi olarak ortaya c¢ikar. Bundan dolayidir ki
mutasavviflar insan icin, “niisha-i kiibra” ve ‘“ziibde-i alem” ifadelerini kullanmislardir

(Yilmaz, 1997: 203).

Insan-1 kamil tasavvufta nemli bir yer tutar. Bu ifadeyi ilk kullanan kisinin ibnii'l-Arabi
(6.638/1240) oldugu aktarilmistir. O’nun kanaatine gore Allah (c.c.) insan-1 kamili yarattiZinda,
ona bilmedigi seyleri 6grenmesi i¢in akl-1 evvel mertebesini vermistir. Alemin koruyucusunun

ve varliginin sebebinin insan-1 kamil oldugunu ifade eder (Aydin, 2000: XXII, 330-331).

Kur’an’1 Kerim’de tekamiil sahibi insan olmanin sartlari, iman kapsamindaki esaslarin
kabul edilmesi ve sahil amellerle fitrata uygun yasanmasina baglidir. Insan, Allah’n (c.c.) razi
oldugu giizel hasletlerle yasarsa, tekamal sahibi olur, aksi durumda ise ziyan igindedir (Taha,
20/2).

Tekaml sahibi bir insan olabilmenin niteliklerinde; Allah’1 (c.c.) her seyden daha gok
sevmek, siikreden bir kul olmak, takva sahibi olmak vardir. Insan, Allah (c.c.) ile birlikte

olmadig1 takdirde onun arkadasi seytandir. Seytana uydugu takdirde nankor olur (Ibrahim,
14/22-34).

Yiice dinimiz Islam’da tekAmiil sahibi en yiice kisi Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). Allah
(c.c.) onu alemlere rahmet olarak gondermistir (el-Enbiya’, 21/107). Allah (c.c.) tarafindan Hz.
Peygamber’e Rahim ve Rauf isimleri verilmistir (et-Tevbe, 9/128). En giizel 6rnek, en iyi
tekdmdal sahibi odur. Kamil insan olma isteginde bulunan her miimin, onu kendisine 6rnek

almali ve onun hayatina gore yasamalidir.

Tekamiil sahibi bir insan, Allah’in (c.c.) varligimi, kudretini kainata bakarak ve
diistinerek anlar (Fussilet, 41/53). Kur’an’t Kerim kendisine okundugu zaman kalbi titrer,
heyecan duyar, iman1 artar. Namazla, zekatla, tefekkiir ve diger ibadetleriyle Allah’a (c.c.)

stikriinii ifade eder (el-Enfal, 8/2). Bunlar, kamil insanin 6zellikleridir.
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“Bilakis, kim giizel niyet ve davramis sahibi olarak kendini Allah’a teslim ederse
rabbinin katinda onun miikdfati vardir. Oylelerine korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de.” (el-

Bakara, 2/112)

Ayette de ifade edildigi iizere, giizel niyet ve iyi davranislarla Allah’a (c.c.) hakkiyla

kulluk eden tekamiil sahipleri i¢in miikafatlar vardir.

Kéamil insan olan miiminlere Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam dinini gretme
gorevi verilmistir. Islam’1 6rnek bir sekilde yasayarak insanlara teblig etmeleri istenmistir (Al-
i ‘Imran, 3/110). Iyiligi emrederken, kétiiliikten al1 koyarken ve Kur’an’in tabiriyle insanlar igin
en hayirli immet olarak yasarken uyulacak ilk temel yol, kitaplarin ekmeli Kur’an’1 Kerim ve
peygamberlerin ekmeli olan Hz. Muhammed’in siinnetidir (Al-i ‘imran, 3/31-32). Yiice Allah
(c.c.) insan1 temiz bir sayfa ile giinahsiz sekilde diinyaya gondermistir. Diinya hayatinda insan
icin ruh ve beden temizligi gerekmektedir. Ruhun temizliginin kaynagi Kur’an ve siinnettir (el-
Muddessir, 74/4-5). Ornegin, namaz ibadeti igin alman abdest, beden temizliginin de ana
unsurlarindandir. Bunun i¢indir ki, ruh ve beden temizligine dikkat eden insan, tekamiil yolunda

mesafeler kat edecektir.
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“Allah’n kitabini okuyanlar, namazi 6zenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan

baskalart icin gizli acik harcayanlar, asla zararla sonu¢lanmayacak bir ticaret umabilirler.”

(Fatir, 35/29)

Yuce Allah (c.c.) tekdmul sahibi kimseler icin asla zararla sonuglanmayacak bir ticaret
vaat etmistir. Onun ilahi vahiyleri karsisinda tam ve eksizsiz bir inangla amel etmek, Allah’in
(c.c.) salih amel olarak nitelendirdigi iyi ve giizel davraniglara 6rnektir (Uludag, 1991: 11, 13-
16). Allah’tan (c.c.) korkarak iffetini koruyan, verilen sozii tutan, sabirli olan, namazlarina
0zenle devam eden, hassas bir sekilde zekat ve sadakalarini veren kisiler salih kullara 6rnektir.
Salih kullarin giizel hasletleri de tekamiil sahibi insanin vasiflaridir. Yuce Allah (c.c) ayette bu

vasiflar1 sdyle bildirmistir:

Azl 05505 Ade 5 T 20U Laa | 4815 8 512l 1 52815 2635 45 5l 15 i (il 5
A i 24l a5 )

“Ve onlar rablerinin rizasini elde etmek icin sabreden, namazi dosdogru kilan,

kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli agik harcayan, koétiiliigii iyilikle
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savan kimselerdir. Iste diinya hayatimin giizel sonu (cennet) sadece onlarindir.” (er-Ra‘d,

13/22)

Allah (c.c.) tekamiil sahibi insanlarin konumlarim1 korumak i¢in Hz. Peygamber’i
gondermis ve O’nu vahiy yolu ile desteklemistir. Hz. Peygamber yaratilmislarin igerisindeki en

temiz, en giizel, en tekamiil sahibi kisidir.

Sonug olarak sunu anlamaktay1z ki, Allah’1n (c.c.) istedigi olgunlukta bir miimin olmak,
ancak Kur’an ve silinnet ile miimkiindiir. Bir miiminin kaynag1 Kur’an ve siinnet ise, insan-1
kamil olma yolundadir. insan, yapmis oldugu amel ve ibadetlerin derecesine gére kendisinin
tekamiil seviyesini belirler. Tekamiil sahibi olma acisindan en yiiksek mertebede olan Hz.
Peygamber’dir. Kur’an ve siinnetin emrettigi tiim esaslar1 en detayli sekilde yasayarak bizzat
kendisi orneklendirmistir. Dolayisiyla O’nun yolundan gitmeyen, O’nu kendisine rehber
edinmeyen bir kimse, asla tekdmul sahibi olamaz. Nefsin kotuliklerinden kurtulma yolunda
olan bir kisi, bunu yalnizca Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber sevgisiyle basarabilir. Tekamiil
sahibi bir miimin, uzuvlarin1 haramlardan korur. Her zaman hakkin yaninda, Allah’a (c.c.) ve
Hz. Peygamber’e diismanlik eden zalimlerin karsisinda olur. Nefesini Allah’in (c.c.) rizasim

kazanmak ic¢in harcar.

Allah (c.c.) vahiy yoluyla tekamiil sahibi insanlarin vasiflarin1 en giizel sekilde
aktarmistir. Olumlu veya olumsuz 6zelliklerini bildirerek insanlar1 uyarmistir. Bununla birlikte
insan inanip inanmamakta 6zgiirdiir. Ancak insan, inanarak ve bu yolda ¢aba harcayarak kamil
insan mertebesine ulagir. Iman etmek bu yolun 6n kosuludur. Yiice Allah (c.c.), tekamiil sahibi

olma ¢abasindaki kullarina yolun sonunda varacaklar giizelligi soyle miijdeler:
€Yvy Kaadadll o8 G G
(TA) e ol o5 M o
Y43 Laie 2 NG
() oia S35

“Ey imanin huzuruna kavugmug insan! Sen O ’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak

rabbine don. Béylece has kullarimin arasina sen de katil. Cennetime gir!” (el-Fecr, 89/27-30)

1.1.5. Insanin Bir Beser Olmasi

Arapca kokenli olan beser (_<u) kelimesi, cildin disina verilmis olan isimlerden biridir.

Insanin beser (<) diye adlandirilmasimin nedeni, derisinin ve yiiziiniin yaratilista tilysiiz
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sekilde olmasi, kendisine bakildiginda direk olarak derinin goriiniiyor olmasidir. insan
haricinde diger yaratilmig olan varliklardan s6z gelimi hayvanlara bakildiginda derilerinin
killarla kapli oldugu goriilmektedir. insan manasina gelen beser kelimesi bir kisi igin
kullanildig1 gibi birden fazla kisi i¢in de kullanilabilir. D1s goriiniisiiniin kastedildigi yerlerde
insan bedeni Kur’an’da beser kelimesiyle ifade edilmistir (Iisfahani, 2010: 142). Ornek olarak:

o e 158 B8 3 Al o5 96 Y

“Hani rabbin meleklere,; ben camurdan bir insan yaratacagim, demigti.” (Sad, 38/ 71)
z “ 5 - 12 z P P PN =% - %% .8 2

138 85 (851 jpas Lid Alaad 1 30 (LAl Ge 1A (62) 345

“Insan tiiriinii sudan yaratip onlarin arasinda soy ve sihriyet bagi kuran da O’dur.

Rabbin iistiin kudret sahibidir.” (el-Furkan, 25/54)

Insan beser olusu itibariyle yanlislara diisme kabiliyetine sahip oldugundan, miikemmel
olmadig1 agiktir. Giinah islememe ve ibadetlerle Allah’a (c.c.) karst sorumludur. Insan seving,
liziintii, korku, cosku, sevgi gibi duygulara sahiptir. Sahip oldugu bu duygular onun yasaminin
sekillenmesine ve bireysel iligkilerinin bu minvalde ilerlemesine tekamiiliinlin sekillenmesine
katki saglar. Tlerleyen donemlerde karakteri sekillenen insan, deneyim kazanir ve olgunlasmaya

baslar.

Bununla birlikte beser olan insan, fiziksel ve zihinsel agidan sinirli bir varliktir. Allah’in
sonsuz kudretine karsin insan acizdir. Ruhen ve bedenen bir biitiin olarak yaratilan insan, diinya
hayatina basibos gonderilmemis ve imtihan i¢in yaratilmistir. Bu siav siireci, insanin fani
diinya hayatindaki 6mrii son buldugunda ahiretinin nasil sekillenecegini, yani gidecegi yurdu

belirler.

Beser kavrami, insan dogasi ile 6zdestir. Bu 6zdeslikten dogan sosyal varlik olma
ithtiyact ile gelistirdigi ikili iligkiler sayesinde, ruhen ve bedenen tekamiil saglar. Kur’an’1
Kerim ve Siinnet ¢ergevesinde, Islami ve insani degerler 15181nda sagladigi bu gelisim, onun

hemcinsleriyle birlikte uyum igerisinde yagsamasina imkéan tanir.

En giizel bicimde, mucizeler esliginde yaratilan ve serefli kilinan insan, yaratilisindan
gelen bu giizel vasiflarin1 koruma amaciyla Kur’an-1 Kerim’i iyi anlamali, analiz etmeli ve
yaraticisi olan Yiice Allah’1 (c.c.) unutmamalidir. Yapmis oldugu her isten, diistiigii hatalardan
ve gunahlardan Allah’in haberdar oldugunu bilerek, ahiret yurdunda ona karst mahcup

olmamak icin tekdml sahibi bir insan olma gayretini gostermelidir.
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Insan, bir takim hatalara ve zaaflara sahip varliktir. Ornek olarak Kur’an’1 Kerim’de
Hz. Adem (a.s.) ve Havva annemizin Yiice Allah’in (c.c.) onlar yerlestirdigi cennetten, giizel
ve has olan bahgeden seytanin vesveselerinin sonucunda isledikleri hatanin karsiligi olarak

¢ikarilmig olmalari, insanin bir beser olusunun gostergesidir (el-A ‘raf, 7/19-22).

Insanin arastirarak Kur’an’daki kendisi ile ilgili ozelliklerini bilmesi, ayrica bir
beseriyetini tanimaya c¢aligmasi, tekamiil sahibi olma yolunda kendisine katki sunmasi

faydasina olacaktir.

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de Allah’in (c.c.) sevdigi ve sevmedi8i insanlara
yonelik tiplemeler bulunmaktadir. Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’e tabi
olanlar ve onun yolundan gidenler, iyi olma gayreti gosterenler, konumu ve vazifesi minvalinde
isini iyi yapanlar, muttakiler, ¢esitli imtihanlara kars1 sabredenler, islemis oldugu giinahlara
kars1 tevbe edenler, maddi ve manevi kirlerinden arinanlar, gayretleri sonucunda tevekkiil
edenler, hilkiim verirken adil olanlar ve Allah’in (c.c.) yolunda cihad edenler... sevdigi

insanlardir (en-Nahl, 16/90; et-Tevbe, 9/4; Al-i ‘Imran, 3/146; en-Nisa’, 4/58).

Allah’1n (c.c.) sevmedigi insanlar ise, hadlerini asanlar, hainlik yapanlar, yeryiiziinde
bozgunculuk yapanlar, kafirler, glinah isleyenler, zulmedenler, yapmis olduklan fiillerle ve
kendileriyle kibirlenip dviinenler, israf edenler, bilyiiklenerek bobiirlenen ve simaranlardir (Al-

i ‘Imran, 3/140; en-Nisa’, 4/36; el-A ‘raf, 7/31)...

Allah (c.c.) Kur’an’1 Kerim’de beyan ettigi bu vasiflarla, insanin nasil tekdmiil sahibi
olabilecegini gdstermektedir. Beser olan insan, bu davranislari {izerinden bir betimlemeyle

prototip olarak zihnimizde sekillenmistir.

Peygamberler de beserdir, insandir ve Allah’in (c.c.) elgisidir. Hz. Muhammed (s.a.s.)
peygamberlerin sonuncusu ve beser olarak Allah’in kuludur. Diger yaratilmis insanlardan farki
sudur ki, O’na Allah’tan (c.c.) vahiy gelmis olmasidir (en-Nahl, 16/44). Beser olmas1 yonii ile
de diger insanlarin tagimis oldugu 6zelliklerin aynilarin tasir. O da diger insanlar gibi dogmus,
ergenlik cagina ulagmis, biiylimiis, kendisine verilen omiir siiresince yasamis, beser olan diger
insanlar gibi o da evlenmis, ¢ocuklar1 olmus, kendisine gelen vahiy ile tekdmulin en Ust
seviyesine ulagmis, ancak neticede her nefsin 6liimii tadacag: gibi (Al-i ‘Imran, 3/185; el-
‘Ankebiit, 29/57) o da vefat etmistir. Ylce Allah (c.c.), Hz. Muhammed’in (s.a.s.) bir beser
oldugunu, giinii geldiginde onun da olecegini bildirirken Kur’an’t Kerim’de sdyle

buyurmaktadir:
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“Muhammed yalnizca bir elgidir. Ondan énce de elgiler gelip gecti. Simdi o 6liir veya
oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla bir zarar

vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri édiillendirecektir.” (Al-i ‘Imran, 3/144)
Bagska bir ayet-i kerimede ise;

Vs allia Sz Jasclh 46 #1555 S (b a4 286D i o) (L ke 5 U ) 8

1021455 33y & 0

“De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ildh
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavugsmay: bekliyorsa diinya ve dhirete yararl is

yapsin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin.” (el-Kehf, 18/110)

Yaratilmis olan bir insan, yeme, icme, ihtiya¢ giderme, uyuma, yaratilmis olmasi
sebebiyle yasadigi zorluklar karsisinda sikintilar ¢cekme, evlenerek ¢ocuk sahibi olma gibi
beseri hasletlere sahiptir. Hz. Peygamber (s.a.s.) beseri vasiflari terk etmenin kendi siinnetinden

ayrilma manasina geldigini ifade etmistir (Basaran, 1987: I, 36-37).

Insanin beser olusunun bir baska yonii ise, konusma, diisiinme ve bu diisiincelerini
yasaminda uygulama gibi 6zelliklerinin olmasidir. Beser olan insan, kendi hemcinsleri ile en
saglikli iletisimi kurar. Farkli cografya ve toplumlarda yasayan kisiler bir araya gelerek iletisim
haline gectiklerinde birbirlerini anlarlar. Farkli inang ve goriislerini paylasarak birbirlerini
etkilerler. Bu etkilesim hali bazen ¢esitli problemlere de sebebiyet verir. Ornegin iilkemiz
cografyasinda bile farkli bolgelerde yasayan insanlarin gelenek- gorenekleri uyusmadiginda
sorunlar meydana gelebilmektedir. Bundan su ¢ikarimi elde etmekteyiz ki, beserin yasadigi
farkli fizyolojik ve biyolojik ortamlar, kurulan diyaloglarin sonucunu etkilemekte ve
beslendikleri kultirin disindaki goriisleri reddedebilmektedir. Bu goriis farkliliklarinin
olusmasi beseriyet ekseninde gayet dogaldir. Bununla birlikte farkli cografyalarin ve goriislerin

insanin tekamiiliine etkisi de bilinen bir gergektir.

Insanlar ilgi duyduklar kisilere kendiliginden saygi duymaya baslarlar. Onlarda farkli
ozellikler gormeye egilimlidirler. Bu da insanin noksanliginin, yani yaratilmis olan bir beser

olusunun gostergesidir.

Insanmn beser olusunun en o6nemli yonlerinden biri de, 6liimli olmasidir. Hayat

dedigimiz yagam ve olgular, insan1 diinyaya baglayan en temel olgudur. Bunun zidd1 olan 6liim
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ise insani hayattan koparan soguk bir gercekliktir. Yaratilan her canl gesitli siirelerde olan
yasam seriiveninin sonucunda Allah’in (c.c.) mahiyetiyle takdir edilen (diinya hayatindan)
farkli bir yere gider. Allah (c.c.) yarattiklari igerisinde kimseye diinya hayatinda 6lumsizlik
hakki tanimamis ve ebedi olarak kalacak bir formiil vermemistir. Netice olarak zamani

geldiginde her canli 6liim denen sonla karsilasacak ve 6liimii tadacaktir.

Allah’m (c.c.) sevgili kullar1 olan tim Peygamberler de bir siire sonra kendilerine
verilen Omriin neticesinde vefat etmislerdir. Beser olan insan Allah’in (c.c.) sevgili kullarinin
da vefat ettigini gordiikten sonra onlara Peygamber olmalar1 hasebiyle Allah’a (c.c.) ait olan

vasiflar1 vermekten imtiyaz edecek ve kagimacaktir.

Insani bir beser olusunun diger bir yonii de sorumlu olmasidir. Allah’m (c.c.) yaratmis
oldugu varliklar1 inceledigimizde hepsinin kendi 6zellikleri ¢ergcevesinde yasamina devam
ettikleri goriilmektedir. Kendilerine yaratiliglart geregi hangi gorev verildiyse o minvalde
ilerlemektedirler. Allah (c.c.) onlara hangi format iizerinde bir yasam belirlediyse onun disinda
hareket etme sanslar1 yoktur. Deginmek istedigimiz nokta, onlarin irade ve akil yetilerinin
olmayisidir. insan olmadiklarindan ve beseri vasiflar1 olmadigindan Allah (c.c.) onlar1 sorumlu
tutmanustir. ilahi emir ve yasaklara karst muhatap degillerdir ve hesaba ¢ekilmeyeceklerdir.
Bununla birlikte de kendilerine verilen gorevleri en iyi sekilde yapma iizerine Omiirlerini

tliketmektedirler. Sonug olarak onlarda insanda oldugu gibi bir tekamiilden s6z edilemez.

Yuce Allah (c.c.) insan1 sorumlu olarak yaratmig, akil ve irade vermistir. Beser olan
insan, diger yaratilanlardan farkli olarak; konusabilme, diisiinerek sonuca varabilme, akil
yetisine sahip olma neticesinde, ilahi emirlerden sorumlu tutulmustur. Allah (c.c.) sorumlu
tuttugu gorevlerin yetilerini insana bahsetmistir. Bununla birlikte insan olarak diinyaya
geldikleri halde cesitli rahatsizliklar sebebiyle bu yetilerini kaybedenlere kolayliklar
taninmistir. Akil nimetinden mahrum olanlar ise sorumlu tutulmamuistir. Yani beser olan insan,
akli ile vahyin muhatabi olarak goriilmiistiir. Insanin sorumlu tutuldugu her husustan
Peygamberler de mesul tutulmustur. Yani Peygamberler getirmis olduklar1 vahye kendileri de
tabidir. Onlar da vahiy ¢ercevesinde hayatlarina yon vermektedirler. Vahiy yolu ile gonderilen
emir ve yasaklara ilk olarak onlar uyar ve beser olan insana 6rnek olurlar. insanlar1 da uyararak
kendilerine tabi olmalarin1 tavsiye ederler. Zaten yasanilmayarak tatbik edilmesi istenen bir
olayin kimseye faydasi olmayacaktir. Bu sebeple de Peygamberler vahiyleri ve emirleri en iyi

sekilde yasar, uygular ve 6rnek bir model olurlar.
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Insanin bir beser olusunun bir diger yonii de merhametli ve tevazu sahibi olmasidir.
Allah (c.c.) sefkat ve merhamet duygularini yarattig1 her canliya vermis, Rahman ve Rahim
ismini tecelli ettirmistir. Beser olan insan disindaki canlilarda ise, yavrularina karsi1 sefkat
isleyislerini igglidiisel olarak yaptiklarin1 gérmekteyiz. Fakat insan, Allah’in (c.c.) vermis
oldugu en {istiin 6zellik olan akil ve irade ile bu duygular basta evlatlari1 olmak iizere tim
canlilara karsi uygulamaktadir. Insan disindaki canlilar sefkat duygusuyla yapmus olduklari
filleri yaratiliglar1 geregi kendilerine yiiklenen bir Ozellik olarak irade sahibi olmadan
yaptiklarindan, dogalarinda olan fiiller olarak nitelendirebiliriz. Bununla birlikte beser olan
insan bu fiilleri dogustan Allah (c.c.) tarafindan almis ve sonradan kendi iradeleri ile de segerek
ve kemale erdirerek uyguladiginda, akil ve iradelerinin bir sonucu olarak daha anlamli ve
faydali olmaktadir. Beser olan insanin dogasina bu duygular yalnizca olumlu yo6nde
yiiklenmemistir. irade ve akliyla bunlarin tam tersini de yapma tercihini segebilmektedir. Bu
ozelligi ¢ift yonlii oldugundan Allah’in (c.c.) emirleri ve yasaklari ile kendi iradeleri ile yaratilig
amaglarina uygun olarak tercihler yaptiklarinda tekamiil seviyesine erigsmis bir insan olarak

karsimiza cikarlar.

Sefkat, merhamet ve miitevazilik, insan1 toplum igerisinde yiicelten ve 6rnek duruma
getiren dnemli fiillerdendir. Insan, yaratilisinin geregine ve Allah’in (c.c.) emirlerine uygun
yasadig1 takdirde, olumlu yonde olan bu 6zellikleri her zaman galip gelecektir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) kendisine en agir sekilde diismanlik edenlere karsi bile sefkatli, merhametli
davranmistir. Onlart affederek tekamiil sahibi bir insanin nasil olmasi gerektigini bizlere
gostermigstir. Sefkatli, merhametli davranislar ¢evresinde insanlarin kendisine daha kolay bir

sekilde baglanmalarin1 saglamis, hatta kopmaz bir biitiin haline getirmistir.
Kur’an’1 Kerim’de;
A Al B LAY s o
“Stiphesiz biz insani en giizel bicimde yaratmigizdir.” (et-Tin, 95/4)

Allah (c.c.) insanin, yaratilmiglarin igerisindeki en giizel ve en 6zel olusunu ayet-i
kerimede bizlere aktarmistir. Miitevazilik ve merhametle yogrulmus bir insan, hayatini bu
minvalde devam ettirdigi siirece insanlarin sahip olabilecekleri en miikemmel hasletler
icerisinde olacaktir. Insanlar igerisinde muhabbeti, sevgiyi ve saygiy1, birligi ve beraberligi
saglayan temel ilkeler, ayn1 zamanda da tekdmiil sahibi insanda olmasi gereken hasletlerdir.

Ornek bir Musliiman, tekamdil sahibi bir insan, kibir ve gururdan uzak durarak algak gontilluliik
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ile merhamet cergevesinde bir hayat stirmelidir. Kibir ve bobiirlenme, insani toplumun diger

fertlerinden uzaklastiran, insanlarin huzurunu kagiran ve kisiyi yalnizlastiran kotii huylardandir.
Nitekim Allah (c.c.) :

9ok O &t &5 a3 G358 el a5 a1 3 35 Y5

“Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasma! Ne yeri yarabilir ne de daglarla boy

olciigebilirsin.” (el-Isra’, 17/37) Buyurmus ve beser olan insanin bu huylardan vazgegmesi

gerektigi hususunda uyarida bulunmustur.

Bununla birlikte tevazu sahibi insanlar hakkinda da bir diger ayette Yiice Allah (c.c.):
Lol 1508 & laladl s 3 Tsa (=1 e & siiag Gl (e 50 e 5
“Rahman’in has kullari yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, cahiller onlara laf attigi zaman,

“selam” deyip gegen kullardir.” (el-Furkan, 25/63) Buyurarak cahillere kars1 onlar1 6vmiistiir.

Beser olan insanlar, yiice dinimiz Islam’da hicbir ayrim gérmeyerek din, dil, renk, 1rk
farki gozetmeden esit olarak kabul edilmistir. Diinya goriisleri ve kiiltiirleri ne olursa olsun,
farkli kimliklere biirlinen insanlar, yalnizca ahlaklar, iyilikleri ve takvalari ile birbirine karsi

istlinliik saglayabilirler.

Sonug olarak yaratilmis olan beser, yaratilisinin geregince muhtag, aciz ve sorumlu
oldugundan, tekamiil sahibi olma yolunda ¢aba gostermelidir. Bu minvalde en giizel drnekler
peygamberlerdir. Ciinkii onlar insanin beseri olan tiim 6zelliklerine sahiptirler. Onlar insan igin
en gilizel ornektirler. Merhametleriyle, algak goniilliiliikleriyle, sabirlariyla, 1yilikleriyle, hasil
tekdmiil sahibi oluslariyla, aciz insanin bu durumdan kurtulmalarma 6rneklik etme yoniinde
vasiflara sahiptirler. Onlarin 15181nda, yasantilarin1 6rnek alarak ahlaki yonlerini ve tekamiiliinii
tamamlamak isteyen kimseler, ebedi huzura ve Allah’in (c.c.) takdiriyle cennete ulasacaktir (el-
Bakara, 2/25; el-A‘raf, 7/55-57).

1.2. Kur'an’da insamn Ozellikleri

Kur’an’1 Kerim, insanin hayati, karakteri, ruhsal yonii ve nesliyle ilgili bircok konuya
temas eder. Olumlu ya da olumsuz ydnlerine deginir. Insanin &ziinii, yaratilisin1 ve gayesini,
yeryiiziine gonderilmesindeki amaci ele alir. Kur’an’t Kerim’de insanin 6zellikleri baslica

sunlardir.
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1.2.1. insanmin Halife Olmasi

DR ",."' ”” Halife kelimesi lugat itibariyle, kendisinden dncekinin yerini alan, onun yerine

gelen manasina gelmektedir (Ibn Manzir, 1993: 1X, 83).

Terim olarak ise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Islam devletine ve yasayan
halka liderlik eden yoneticiye, devlet baskanina verilen addir (Avel, 1998: XVII, 539-546).
Halifelik kavraminda birden fazla mana vardir; hiikiimdarlik, bir kisinin islerini vekil olarak bir
baskasinin yapmasi, yeni neslin oncekinin yerini almasi, insanin Allah’in halifesi olmas1 gibi

cesitli tanimlamalar halifelik kelimesiyle ilgili olarak kaynaklarda yer almistir.

Halifelik (yani insanin Allah’in yeryiiziindeki temsilciligi) kavrami, Kur'an'da birgok
yerde ge¢cmektedir. Sadece yonetme ve hiikmetme yetkisi olarak ifade edilmemistir. Bununla
birlikte dengeli ve adaletli bir diizen kurma, gonderilen dine uygun bir yonetimle topluma
onderlik etme olarak goriilmiistiir (el-Ma’ide, 5/8). Insanim halifelik rolii, sadece kendisine

mahsus bir 6zellik olup, ona yerytzinde belirli bir goérev ve stiin konum vermektedir.
i (AT3 SR LG5 e A L (T 1B 3008 (¥ L8 Jets 3 kel i 05 3
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“Hani rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Biz
seni ovgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve
kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi
bilirim” buyurdu. ” (el-Bakara, 2/30)

Kur’an’1 Kerim’de Bakara suresinin 28. ayetinden itibaren hem kiifrii, hem de kiifrii
engelleyen delilleri, isaretleri ve nimetleri siralanmaya baslanmistir. Insana hayat verme,
vefatindan sonra tekrar onu diriltme, yeryliziinde yaratilmis her ne varsa hepsini insan igin
yaratmasindan sonra, 30-35. ayetlerde hilafet kavrami, ilim sahibi olma, meleklerin secdeleri

ve cennet nimetleri siralanmaktadir (Karaman vd., 2020: 1, 100-104).

Allah (c.c.) insan1 yeryliziinde sorumluluk sahibi bir varlik olarak yaratmis ve ona aklini,
yani kendi iradesini kullanarak karar verme yetkinligi vermistir. Bu, insanoglunun hem fiziksel
olarak hem de manevi olarak bir imtihan ile kars1 karsiya oldugunu gosterir. Insanm halife
olmast; kendine has serbest iradesini, yaratilisindaki iistiin konumunu ve ona verilen akil, bilgi
ve yeteneklerle donatilmis olmasmi da ifade etmektedir. Bu yetenekler, insana bosuna
verilmemistir. Aksine ona sorumluluk yiiklemis ve yeryliziinde adaleti saglamak, dogal

kaynaklart akilct bir sekilde kullanmak, ilim ve medeniyet insa etmek gibi roller i¢indir.
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Halife olarak insan, yeryiiziindeki tiim canlilara ve ¢evreye karsi bir sorumluluk
icerisindedir. Diinyada diger tiim canlilara adaletle ve hikmetle hareket etmek durumundadir.
Bu yiikiimliiliik, ayn1 zamanda insanin kendi eylemlerinden de sorumlu oldugunu ve diinya

hayatinda yaptig1 her seyin Allah tarafindan degerlendirilecegini de ona unutturmamalidir.

Insanm kendisine verilen akli ve bilinci kullanarak dogruyu yanlistan ayirt etmesi
beklenir. Insana tercih hakki taninmustir ve tercihlerine hesap giiniine kadar miidahale edilmez.
Hesap giinii geldiginde ise yaptigi tercihlerinden dolay1 hesaba ¢ekilir. Halife olan insan,
yeryiiziindeki yasamini, ahirette hesap verecegi bir sinav oldugu anlayisiyla ahlaki ve manevi

sorumluluk igerisinde gecirmelidir.

“33;\3‘3” halife kelimesini ayrica genel manasi itibariyle “Insanlar, Allah’m halifesidir”

seklinde degerlendirecek olursak;

L)
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“Sizi yeryiiziintin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek icin kiminizi
kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok ¢cabuktur; yine O nun
bagislamast ve rahmeti boldur.” (el-En‘am, 6/165) Bu ayetten anlasildigina gore, insanlarin
omrii bitip nesli kesilse de Yiice Allah (c.c.) art arda yarattig1 nesillerle insanlar1 birbirine halef
kilmis ve insam yeryiiziiniin en serefli mahliikati olarak yaratmustir. Insanligm bu hilafet

durumu kiyamet giiniine kadar devam edecektir.

Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina baktigimizda, insanin halife olmasi, peygamberlik ve

hiikiimdarlik anlaminda da kullanilmistir:
Codl) & Ja B Sllalh s sl o Y 5 Al W (i KA (W) 3 A Slllea ) 330
a3 1520 Ly S0 e 241 s B Gl
“FEy David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik;, onun igin insanlar arasinda adaletle

hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan

sapanlara, hesap verme giintinii unutmalart yiiziinden ¢ok agir bir azap vardir.” (Sad, 38/26)

Insan, halifelik vasfini tasimaya en layik varlik olarak yaratilmustir. Ister Allah’1n (c.c.)
yoluna ister bir kimsenin yerine halifelik yapmis olsun, bu goérevi en iistiin 6zelliklerle ancak
insan yerine getirebilir. Insan diinyaya basibos gonderilmedigi gibi (el-Mu’miniin, 23/115)
yeryiiziindeki sorumluluklar1 da en iyi sekilde uygulayabilecek olan odur. Fakat insan bu
sorumluluklart karsisinda 6zgiir birakilmistir. Bunun sonuncunda da ahiret giiniinde karsiligin
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gorecektir (ez-Zilzal, 99/7-8). lyi veya kotii yapilan her is, ahiret giiniinde bir sonuca varacak
ve Allah (c.c.) adaletle yargilayacaktir (en-Nahl, 16/111).

Bununla birlikte bilimsel arastirmalarin bazilarinda, kendisine yeryiiziiniin emanet
edildigi insanin, bu emanete sahip ¢ikamayacagi, Allah’in (c.c.) yerine hareket etmek, ona
vekalet yiiriitmek gibi durumlarin beser oldugu i¢in fazla gelecegi, dolayistyla kullanilan

halifelik ifadesinin de mecazi oldugu goriisii de vardir (Esen, 2004: 32-36).
1.2.2. Yaratihsinmin Topraktan Olmasi

Calismamizin ilk béliimlerinden olan insanin yaratilis evrelerinde, yaratilisa ait
asamalara degindigimiz i¢in bu béliimde sadece ayetler ekseninde ilerleyecegiz. Yiice kitabimiz

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette insanin topraktan yaratiligi hususu zikredilmistir.

“O, insam ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢camurdan yaratt.” (er-
Rahman, 55/14)

”Sizi ondan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir defa daha

¢tkaracagiz.” (Taha, 20/55)

“Kendisiyle konusmakta olan arkadast ona hitaben, “Yoksa sen” dedi, “Seni topraktan,
sonra nutfeden (sperm) yaratan, daha sonra seni bir adam big¢imine sokan Allah’a da mi

inanmiyorsun?” (el-Kehf, 18/37)

“Andolsun biz insani sekillenebilir 6zlii bal¢iktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan

yarattik.” (el-Hicr, 15/26)

Esref-i MahlUk olan insanin atas1, Kur’an’1 Kerim’de bizzat Allah (c.c.) tarafindan tarif
edilen, “ateste pisirilmis” sekillendirilebilir 6z1ii balgiktan, kurutulmus topraktan yaratilmstir.
Burada kast edilen Hz. Adem’dir (a.s.). Tezimizin ana kavrami olan “tekamiil” ifadesi,
kendilerini modern olarak tanimlayan bir¢ok bilim insani tarafindan evrim ile 6zdeslestirerek
islenmistir. Onlarin insanin maymuna benzeyen bir varliktan evirildigine inandiklar1 goriigiiniin
yanlis oldugu, bizzat Kur’an’1 Kerim’in kendisinde apacik ortadadir. Allah (c.c.) insan1 en
serefli mahllk olarak yaratmistir. Dolayisiyla Kur’an’t Kerim’de mana itibariyle defalarca
gecen bu ifade karsisinda, ilk insan olan Hz. Adem’in onlarin goriislerine benzemesi

imkansizdir.

58515 el 1S YA ) Laghe ity Lea 55 Lo (318 5 3am) 5 (udl (e 2GR (5301 2855 1 o) (1 101 G
Ly a&ile (R a &) 28 5Y15 4 (sl o
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin tiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adint anarak birbirinizden dilek ve
istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakinin.

Siiphesiz Allah sizin tizerinizde gozetleyicidir.” (en-Nisa’, 4/1)

Ayette ilk insan Hz. Adem’in insan olarak yaratilmis oldugu, onun ¢ocuklarmin da
nesiller boyu insan olarak evlendigi, ¢ogaldigi zikredilmistir. Daha dnce de zikredildigi lizere

Kur’an’1 Kerim yaratilisin topraktan (el-Hicr, 15/26) oldugunu beyan etmistir.

Allah’in (c.c.) yaratmis oldugu varliklar, eseyli veya eseysiz olarak treyebilmektedirler.
Insanoglu, eseyli iireyen varliklara, yani bir erkek ve disinin birlesmesi ile ortaya ¢ikan iireme
¢esidine sahiptirler. Neslin kiyamet giinline kadar devami i¢in bu mutlaka gereklidir. Ancak,
Hz. Adem (a.s.) bu sekilde bir iiremeyle degil, Allah’in (c.c.) sonsuz ilmi ve kudreti ile toprak
yoluyla ve daha dncekilerden olmadigi igin tiiriiniin atasi olarak yaratilmistir. (Bedir, 2022: 17-

21)

Insanm yaratihismin topraktan olusu, diger yaratilan canli veya cansiz varliklara
benzememektedir. O, en milkemmel kabiliyetlerle yaratildig: i¢in, diger varliklardan farkli
olarak bir takim sorumluluklara tabii tutulmustur. Bu sorumluluk yalnizca topraktan yaratilmasi
ile ilgili degil, onun akil, ahlak, psikolojik yetenekler gibi bir¢ok &zelliklere sahip
olmasindandir. Bu 6zellikler hi¢ kimse tarafindan tartisilamayacak diizeyde {ist seviyede ve
aciktir (Bolay,1989: 358-359).

Bununla birlikte ilk insan olan Hz. Adem’in (a.s.) yaratilmis oldugu topragin, modern
bilimler agisindan incelendiginde de insan viicudu iginde bulunan elementler ile benzerlik
gosterdigi goriilmektedir. Diinyamizda bulunan toprak azot, hidrojen, kiikiirt, sodyum,
magnezyum vb. gibi pek ¢ok element icermekte olup, insan biinyesinde de ayni elementler
cesitli miktarlarda gozlemlenmektedir. Bilimin ortaya koydugu verilere baktigimizda
yeryliziiniin olusmasinda ilk basta hayatin olmadigi anlagilmistir. Yasam kaynaklarimizdan biri
olan suyun olusmasi, kara pargalarinin olusumu, hayvanlarin ve bitkilerin yaratilmasi ile
yeryiizii ¢esitli asamalarla insana hazir hale getirilmistir. Diinya, Ademoglunun yasamasinin

mUmkiin oldugu hale geldiginde ise insan yaratilmistir.

Allah (c.c.) camurdan 6zel bir siilale “>w” ¢ikarmis ve Hz. Adem’i (a.s.) ondan

yaratmistir. Yani insanin 0zii topraktir. Topragin kendi basina insana doniismesi miimkiin

olamayacagindan, onun ¢esitli asamalardan gecerek ve sekillenerek insana doniigsmesi yiice

22



yaraticinin  varligint agikca goOstermektedir. Bu da insanin tekdmiiliiniin evrim ile

bagdagmasinin miimkiin olmadigini gostermektedir.

Ote yandan, topraktan yetisen bitkiler ile meyveler sayesinde, insan1 besleyen hayvanlar
ve bizzat insanin kendisi de beslenmektir. Yasamui i¢in gerekli olan gidalar1 direk veya dolayli
yolla topraktan almaktadir. Toprak, dyle muhtesem yaratilmistir ki, igerigindeki besin ve
mineraller, insan viicudunun saglikli ¢aligmasi igin Allah (c.c.) tarafindan 6zenle yiikklenmistir.
Insan ile toprak tastamam bir uyum icerisindedir. Bu durum da, insanin topraktan geldigine agik
bir delildir. “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (el-Mu’ mintn, 23/14)
ayetinde de belirtildigi iizere Allah (c.c.) takdirleriyle en giizelini yaratmistir. O, (c.c.) en
yiicedir, bereket (el-Isra’, 17/30; el-A ‘raf, 7/96) ve kudret (Al-i ‘Imran, 3/26) sahibidir.

1.2.3. insanin Oliimlii Olmasi

Olim, hayatin zit hali, hareket yeteneginin kaybedilmesi, ruhun artik bedende
olmamasi, canliliin sona ermesi gibi sessizlik hali olarak tanimlanmistir. Yasam giiciiniin yok

olusu ve bedenden ruhun ¢ikmasi haline denir (Tutln, 2007: 101).

Oliim, canlilarin yaratihsindan giniimiize kadar kesintisiz sekilde var olan bir olgudur.
Her ne kadar 6lim karsisinda, insanlar caresiz olsalar da, yine de ona karsi ¢are bulma
gayretindedirler. Fani olan insan, yagamin anlamini sorgulamakta ve oliim karsisinda bu
korkuyla yiizlesebilecek, kurtulacak yontemleri bulma amacindadir. Neticede bu mimkin
degildir.

Cesitli toplumlar 6liim karsisinda dini térenlerle, 6len kisinin ardindan yaslar tutarlar ve
kendilerine has ritiieller ile bu hususu kiiltiirlerine islerler. Toplumsal kimligi de yansitan bu
ritleller, tarih boyunca farkli cografyalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde bile insanlar,
bazi bolgelerde oliileri yakmakta, kimisinde en yeni kiyafetler giydirerek, makyajlar yaparak
gdmmekte, kimisinde de yiiksek bir tepeye birakilarak vahsi hayvanlara cesetleri yiyecek olarak
verildigi bilinmektedir. Oyle ki, baz1 cografyalarda 6liim hadisesi diinya hayatindaki yasantiya
bakilmaksizin kurtulus kapisini araladigi icin kutlanmaktadir. Kisi o6ldiigiinde cenazesi
etrafinda eglenceler diizenlenmekte ve onun cennete mukafatlar igerisine gittigi diistiniilerek
eglenceler tertip edilmektedir. Bu tip davramislarm temelinde din vardir. Oliim ile ilgili

uygulamalari blyuk 6lclide o sekillendirir.

Oliim, varolus karsisinda kaginilmaz bir gercek ve yasamin anlammi da derinden
etkileyen bir sondur. Yiice dinimiz Islam, &liime hazirlanmamizi ve son nefes geldiginde

kendimizden emin bir sekilde tekdmiil sahibi olarak ahiret yurduna adim atmamizi emreder.
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Allah (c.c.), yaratmig oldugu kullarini diinya hayatinda imtihan eder. Hangi kulunun daha iyi
olacagin1 gormek, tekamul sahibi bir miimin olup olmayacagini denemek, tiim bu amelleri ve
kullugu karsisinda da onu miikafatlandirmak i¢in hayati ve dliimii yaratmistir. Bu durum,

Kur’an’1 Kerim’de soyle bildirilmistir:
LTS TRE VUL RO PO ST TIP o I NP AP R PRIt |

“Hanginizin davramis¢a daha iyi oldugunu denemek icin oliimii ve hayati yaratan

O’dur. O, giicliidiir, cok bagiglayicidir.” (el-Mulk, 67/2)

Olim o6yle bir gergektir ki, onu kimse inkdr edemez. Insanin kendi isteginde ve
iradesinde olmayan, kontrol edemedigi bir gergektir. Her canlinin 6liimii tatmasi gerceginden

kacis yoktur.
Kur’an’1 Kerim’de bu husus soyle ifade edilmistir.
28 %<a5<$§,° PIOE @ - . . J.°,<%~,\.-° o o - }Jfo“:',:'. ,?,,.g,o i-";:' %7 @42
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“Her nefis 6liimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak ancak kyyamet
giintinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilir da cennete konursa artik kurtulmustur.

Diinya hayati zaten aldatici seylerden ibarettir.” (Al-i ‘Imran, 3/185)

Insanoglunda, 6liim gercegine ragmen ebedi yasama, &liimsiiz olma arzusu vardir.
Yasama ve var olma istegi, insanin psikolojik olarak derinden hissettigi bir duygudur. Oliim,
insanin diinya yasantisini degistiren, diinyaya dair umutlarini hi¢ beklemedigi bir anda bitiren,
diisiincesiyle bile tiiyleri lirperten bir gercekliktir. Bundan dolayidir ki insan, 6liim karsisinda
hep galip gelmeye calismakta, kendisini garantiye almak igin ¢abalamaktadir. Insanin diinya
hayatinin son safhasi olan 6liim, tarihte bircok kavimde iizerinde sik¢a durulan bir konudur.

Hemen hemen her donemde onunla ilgili tartigmalar ve ¢caligmalar yapilmustir.

Olumle benzerlik gosteren uyku hadisesi ise, insanin yasaminda bir ihtiyac, olmazsa
olmaz bir durumdur. Insani bedenen ve zihnen tazeleyerek giinliik yasami icin enerji
depolamasini saglar. Akil ve idrak uyku halinde, insandan ¢ikar ve o esnada ¢evresinde olan
bitenden haberdar olamaz. Uyku i¢in kii¢iik 6liim denebilir. Uyku hali, tipki diinya hayat1 gibi
gecicidir.

S DA iy a3l il ) i Tealia 6 28 20 015 14330 om0 B0 40
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“Allah, oliim vakitleri geldiginde insanlar: vefat ettirir, 6lmeyenleri de uykularinda
olmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata)

salar. Kuskusuz bunda iyice diisiinenler icin dersler vardiwr.” (€z-Zumer, 39/42)

Oliim hadisesi, kisi inansin veya inanmasin her canlinin basina gelecektir. Oyle ki,

Kur’an’1 Kerim’de soyle buyurulmustur:
Ol (5 5% g 1o ¢S 13l Ol (5% L gAY 8 e i Saadl 55 Le ) Ao siie @
S e 515 3
“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah’in katindadwr; O, yagmuru yagdirmakta,

rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede

olecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.” (Lukman, 31/34)

Ayette de ifade edildigi iizere insan, nerede ve ne zaman Slecegini asla bilemez. Bu
durum canli olan her varlik i¢in aynidir. Diinya hayatina ne zaman hangi vakitte yaratilacagi
bilgisi de bilinmemektedir. Hamile olan bir anne dahi tam saati ve tarihi modern tip ile normal

dogum yoluyla olsa bile, bilememektedir.

Oliim, insanin geng olmasi veya yasli olmasi ile alakali bir durum da degildir. Burada
dikkat edilmesi gereken konu, 6liimle ilgili vahiy yoluyla gelmis 6giitlerin insanlar tarafindan
tutularak hayatlarini ona gore sekillendirmeleridir. Bu sayede Kur’an’1 Kerim’de Allah (c.c.)
tarafindan bizden istenen miimin 6rnegi (tekamiil sahibi bir insan) olunabilmektedir. Kur’an’1
Kerim’e gore hayatini idame ettiren insan, 6liimiin mahiyetini bildiginden endisesizdir. Ciinkii
0, hayatin her aninda yarin ahiret yurdunda Allah’a (c.c.) verecegi hesab1 diisiinmekte ve onun
rizasint kazanmak {imidiyle yasamaktadir. Bu durum Kur’an’t Kerim’de sOyle ifade

edilmektedir:
Oslelids pmas e ailars O
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oAl e iy e 4 5
“(Cennettekiler) birbirlerine dénip sorarlar:”

“Dogrusu biz” derler, “Daha once yakinlarimiz arasindayken igin icin bir korku

tasimaktaydik (degil mi?)

“Simdi ise Allah bize liitfuyla muamele etti de bizi kavurucu azaptan korudu.” (et-Tir,

52/25-27)
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Kur’an’t Kerim’in emir ve yasaklarina gore hayatini idame ettiren bir insan, yapmis
oldugu ibadetlerin kabuli i¢in dua eder, kotullklerin affi i¢in de Allah’a (c.c.) yalvarir. Onlar
i¢cin 6lim bir son degil, kavusmaktir. Kur’an’1t Kerim’de bir¢ok ayette 6liim kavusma olarak

ifade edilmistir. Bir 6rnek verecek olursak;
Osaing VAol (5 5alg Y aglal i 1als dal 44 OSJ

“Her timmetin bir eceli vardwr. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri

gidebilirler.” (el-A‘raf, 7/34)

Tek&mual sahibi miminler icin 6lim bir kavusma, miijdelenmedir. Allah’in (c.c.)
rizasina uygun bir hayat yasayan kisi i¢in ebedi olarak miikafatlandirilacagi cennet yurduna bir

davettir.

Diger taraftan Allah’in (c.c.) varligina ve birligine inanmayan, diinya hayatinin gegici
zevk ve hevalari ile mesgul olan, yiyip i¢ip eglenerek ahiret yurdu i¢in ¢abalamayan kisiler,
elbette hisranla karsilasacaklardir. Kur’an’t Kerim’de Allah (c.c.) boyle kimseleri hayvandan

daha asagi olarak tanimlamustir:
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“Yoksa sen, onlarin biiyiik ¢cogunlugunun gercekten senin davetine kulak verdiklerini

yahut dogru diiriist diisiindiiklerini mi saniyorsun? Aksine onlar, baska degil, bir hayvan siiriisii

gibidirler, hatta tuttuklari yol bakimindan daha da sapkindirlar.” (el-Furkan, 25/44; el-A ‘raf,
7/179)

Insanda bulunan korku duygusu, dogumu itibariyle kendisinde var olan yaratilis1 geregi
fitratinda bulunan bir olgudur. Oliim karsisinda ise az veya c¢ok insanlarda oldugu
gortlmektedir. Bu durumun belirli sebepleri vardir. Insanin Allah’a (c.c.) olan inang seviyesi,
onun oliime kars1 olan korku seviyesiyle dogru orantili bir sekildedir. Bununla birlikte 6liim
karsisinda takinilan tutumlar da farklihik gostermektedir. Dini goriis, batil inanislar, sosyal

etkilesimler gibi faktdrler insanin 6liim karsisindaki tavrini belirler.

Insan, mutlak bir ayrilig1 ve yapip ettiklerinden dolay1 hesaba ¢ekilecegini bildigi igin

Olimi istemez. Kur’an’1 Kerim’de:
- z. PR VREE of % _F& 4. T T32o% a\F.
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“Ama onlar daha once yapip ettikleri yiiziinden asla oliimii istemeyeceklerdir. Allah

zalimleri ¢ok iyi bilmektedir.” (el-Cumu‘a, 62/7)
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Sonug olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bile dliimlii oldugu (ez-Zumer 39/30) bu
dinyada beser ve aciz olan biz insanlarin ebedi olarak yasamasi asla miimkiin degildir. Yiice
Allah diinyada bizleri yasadigimiz olaylar ve durumlarla imtihan etmektedir. Kisi kendinin
imtihan oldugunun bilincinde olup ahireti i¢in hazirlik yaparsa, bu gergekligi rahat bir sekilde
karsilar. Yas1 veya hastaligi geregi 6luminiln yaklastiginin farkinda olan kisi, bu durum
karsisinda depresyon gibi psikolojik durumlara karsi daha saglam bir durusa sahip olur. Hz.
Peygamber’ in (s.a.v.) yasantisina ve emirlerine uyan kisi, zaten 6liim karsisinda bu tip
psikolojik durumlarla daha kolay basa ¢ikabilecektir. Bununla birlikte yasami boyunca insan,
6lum psikolojisini, bir giin 6lecegini asla unutmayarak yasamali ve hayatinin her aninda
tek&mul sahibi bir mimin olma yolunda ilerlemelidir. Netice itibariyle sunu diyebiliriz ki, 6lim

gercegini bilme miiminin tekamiiliine olumlu katkida bulunmaktadir.

1.2.4. Insann Psikolojik Yonii

insanin psikolojik yoniinii “sakile” kavrami ekseninde ele alacagiz. Arapcada “JS5”
fiili deveyi baglamak, hayvanin ayagini baglamak manasina gelmektedir. Ayrica bu fiil
tiiretilerek kitaba nokta veya hareke koymak, rahatlik, yolculuk yapan iki kisinin birbirine
baglar1 ve nitelik gibi anlamlara gelmektedir. Bir seyin birbirinin benzeri olmasi anlamina da
gelmektedir. “eskele” kelimesine tiiretildiginde insanm1 baglayan, sinirlayan bir ihtiyag manasina

gelir (Isfahani, 2010: 350.)

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ‘“sekele” kokiinden gelen kelimeler

gecmektedir. Bunlar:
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“De ki: “Herkes kendi mizag¢ ve karakterine gore is yapar.” Rabbiniz kimin dogru bir

yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.” (el-Isra’, 17/84)

Avyet-i kerimede gecen “sakile” kelimesi, insanin mizaci ve karakterini gostermekte
olup, onemli isaretler barmdirmaktadir. Insanin psikolojik egilimleri, onun davranislarmin
temelini olusturmaktadir. Bu psikolojik egilimlerin ve davramiglarin olusumunda onun
yaratiligindan itibaren sahip oldugu karakter ¢ok etkilidir. Karakter olusumunda ise egitim en
onemli etkenlerden biridir. Dini inang olgusu da insanin psikolojik egilimlerine yon veren, iyiye
yahut kotiiye yonelten, bu yonelimlerin olugmasina tesir eder. “sakile”nin olugsmasindaki dogru
yol insanin Allah’in (c.c.) hiikiimleri dogrultusunda iyi ve dogru bir dini egitim sonucunda
duygu, diisiince ve psikolojik olarak Allah’in (c.c.) rizasina uygun yasamasidir (Karaman vd.,
2020: 111, 516).
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Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis fitratini, dogasini, kisiliginin olugumunu bize
aktaran en 6nemli ifade “sakile”dir. Insan kisiligi ele alindiginda her insana ait farkli “sakile”nin
bulundugunu gérmekteyiz. Toplumun g¢esitliliginin en 6nemli kaynagi, insanlarda bulunan
“sakile” olgusu sayesinde ortaya ¢ikan bireysel farkliliklardir. “Sakile” sayesinde bireysel
farkliliklar1 olan insanin ayni zamanda psikolojik olarakta farklilik sahibi olusunu bizlere

gostermektedir.

Psikoloji alaninda en ¢ok dikkat ¢eken ve arastirmalarin yoniinii belirleyen husus,
insanlarda bulunan bireysel farkliliklar, “sakile”lerdir. Ayrica Insanin ruhsal yoniiniin
anlasilmasini saglayan da halleri, davranislari, duygular ve diisiinceleridir. Insanlarin toplumca
kabul edilen bir¢ok ortak noktasi olmakla beraber, kendine 6zgiin gelisim farkliliklari sayesinde
kisilikleri ve “sakileleri” belirginlesir. Bu belirginlesme sayesinde bireysel farkliliklar ortaya

cikmustir.

Psikolojik farkliliklarin nedenlerinden bir digeri de insanlarin toplumca yasadiklari
¢evre sartlarinin birbiriyle ayni olmamasidir. Bu durum kisisel gelisimlerini ve “sakile”’lerinin
olusumunu ciddi oranda etkiler. Ayrica ¢evre etkeni ayni olsa dahi genetik ve biyolojik yap1 da
bu farkliliklarda etkilidir. Yasi itibariyle de insanin anlama — kavrama durumlar1 degisir.
Huylarinda belirgin farkliliklar ortaya ¢ikar. Tahammiil seviyeleri, olaylar1 yorumlama, tepki
verme ve zihinsel olarak algilama durumlar1 degiskenlik gosterir. Durumlar karsisinda kimisi
asir1 bicimde sinirlenir, bagirir. Bir digeri ise sakince karsilar. Birisinin kavrama yetisi ¢ok
hizlidir. Bir digeri ise zorlanarak sonuca ulagsmaya ¢aligir. Dolayisiyla su sonuca vartyoruz ki,
insanlar ayn1 durum ve olaylar karsisinda farkli tepkiler gostererek psikolojik olarak baska

haller igerisinde olmaktadirlar (Aytag, 2000: 53-54).

Kanaatimizce sonug olarak, insanin psikolojik yonii “sakile”si ile sekillenerek ortaya
c¢ikar. Buna ¢evresinde arkadasliklar kurdugu, ayni ortami ve toplumu paylastig1 arkadaglar1 da
biiyiik katki sunar. Insan, diger birlikte yasadig1 kisilerle davranis, inang ve diisiince yoniinden
benzer davraniglar sergiler. Di1s ¢evreden hangi diizeyde etkilenirse, “sakilesi” de o minvalde
sekillenir. Bununla birlikte insanin “sakile”sinde olusan farkliliklar, psikolojisine de blyuk etki
ettiginden, Allah’in (c.c.) yolundan ve emirlerinden ¢ikmamasi, bu minvalde yasamini ikame

ettirmesi ile saglikli bir hayat siirecektir.
1.2.5. Insamin Cahil Olmasi
“Cehl” kelimesi, sozliikte ilmin ziddi manasma gelmektedir. Kiiclik bir kizginlik

durumunda bile iradesini kaybederek kontrolsiizce 6fkesine kapilan, sonucunu diisiinmeden
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hareket eden, sorumsuz ve sabirsiz davranislarda bulunan, dogru ve yanlis ¢izgisini kaybeden
kimseyi niteler. Yine “cehl” bir olayr anlayamadan sinirh disiincelerle, isabetsiz ve basit
hiktmler vermektir ki Kur’an’t Kerim’de “cehl” insanin durum ve olaylar karsisinda ilahi
iradeyi anlayamamas1 manasinda kullanmilmistir. Ozetle soylemek gerekirse, bilgisiz bir sekilde
fiiller islemek anlamina gelmektedir (Ibn Manzir, 1990: XI, 129).

Insan, yaratilis 6zellikleri itibariyle yakin (kesin bir sekilde bilinen) bilgilerden ziyade
Kur’an’n ifadesiyle “emani” olarak nitelendirilen, kaynagi zan olan bir takim kurmacalara
inanmaya, onlar1 arastirmaya ve pesinden kosmaya meyillidir (Yilmaz: 2003, 181). Bu da

cehaletin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Insanm cehaletini kendisinde bulunan fitrat1 (izerinden degerlendirecek olursak bu

konuda su ayet bize yol gostericidir:
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“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek

istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.”

(el-Ahzab, 33/72)

Ayetten anlasildig1 iizere insanin dogasinda zalimlik ve cahillik 6zelliklerinin
bulundugu goriilmektedir. Burada gegen cahillik giiniimiizde algiladigimiz sekilde olan basitlik,
bilgisizlikten ziyade insanin goriinen olay ve yaratilan varligin arkasindaki ilahi giicii
algilayamamasi anlamlarinda degerlendirilebilir. Allah (c.c.) olaylarin i¢ yiiziinii peygamber de

olsa bildirmeyebilir (el-Kehf, 18/65-82).

Insanlarin bu cahilliklerinden ve zalimliklerinden dolay: Yiice Allah (c.c.) onlara ilahi
giicii anlayabilmeleri igin peygamberler gondermistir. Insanlarin cehaletini gidermek igin
Peygamberler onlar1 ihya edene kadar birgok zorlukla miicadele etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de

bu konuyla alakal1 ayetler zikredilmektedir. Ornegin;
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“Allah buyurdu ki: Ey Niuth! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi olmayan
bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben cahillerden

olmayasin diye sana ogiit veriyorum.” (Hud, 11/46)
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Ayette goriildiigii iizere her peygamber gesitli zorluklarla karsilasmakta ve hatta en
yakini olan ailesiyle bile imtihan edilmektedir. Ornegin, Hz. Nuh (a.s.), oglunun tufandan
kurtulmasini istemis, fakat oglu iman etmedigi i¢in “senin ailenden degildir” seklinde ilahi
uyar1 gelmistir. Hz. Nuh’un (a.s.) gorevi insanlar1 tufandan kurtulmalar1 igin uyarmakti. Iman
etmemesine ragmen bir sekilde oglunu sirf yakinligi sebebiyle gemiye alsaydi, gonderilis
amacina ters diisebilirdi. Bu sebeple Yice Allah, ayette “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir

seyi benden isteme!” Diyerek bu tlr taleplerden kag¢inip cahillerden olmamasini istemistir.

Bir baska ayet-i kerimeden 6rnek verecek olursak:
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“Bir zaman Miisa kavmine, ‘Allah size bir inek kesmenizi emrediyor’ demig; onlar da
‘Bizimle alay mi ediyorsun!’ demislerdi. Misd, ‘Cahillerden olmaktan Allah’a sigimirim!’
dedi.” (el-Bakara, 2/67)

Ayette, Yahudilerin adam 6ldirme hadisesinden bahsedilmistir. Yahudiler bu olay
karsisinda Hz. Musa’ya (a.s.) bagvurduklarinda, Hz. Musa (a.s.) onlara, Allah’ tan aldig1 vahiy
ile bir inek kesmelerini sdylemistir. Daha sonrasinda Yahudiler Hz. Musa’ya (a.s.) kars1 gelerek
“Bizimle alay mi ediyorsun?” demislerdir. Bu kars1 ¢ikisin, onu kesmek istememelerinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Vahyin arka planindaki ilahi giicii anlayamay1p cahillik ederek
Hz. Musa’ya (a.s.) hayvanin nitelikleri hakkinda sorular sorarak islerini giiclestirmislerdir. ilk
donem miifessirlerinden bazilarinin verdigi bilgilere gore; doneminde ¢ok zengin ve yasga ileri
gelen bir yahudinin, mirasi ile kan bedeline goz dikilerek bizzat yegeni tarafindan ldiiriilmesi
ve kimsenin goremeyecegi bir yere atilmasi sonucunda, islenen cindyet bir masumun Uzerine
yikilmaya calisilmisti. Yasli adami Oldiiren gergek katilin bulunulamamasi da toplumu
birbiriyle savasacak diizeyde bir karigikliga siiriklemisti. Bunun sonucunda bu olay Miisa’ya
bildirildi ve kendisinden bu olay1r ¢6zmesi istendi. O da, bizzat Allah’tan aldigi vahyin
neticesinde bir inek kesmelerini ve bunun bir pargasiyla dldiiriilen zengin adamin cesedine
vurmalarint emretti. Soylenen yapildiktan sonra Oldlrllen yahudi dirilerek kendisini éldure
kisiyi soyledi (Razi, 2000: 111, 544).

Burada anlasilan, sigirin kesilmesini istememelerinin sebebinin katilin ortaya ¢ikmasini
gizlemeye calismalar1 oldugu goriilmektedir. Ayrica kanaatimizce insanlarin din konusunda

fazla teferruatl sorular sormalarmin isleri giiglestirecegi yoniinde de vurgu yapilmistir.

Peygamberler cehaletten nehy edilmislerdir. Allah’tan (c.c.) almig olduklari vahyi hi¢bir

tasarruf ve degisimde bulunmaksizin génderilmis olduklar1 iimmetlerine teblig etmekle gorevli
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olduklarindan, 6gretme kabiliyetine (el-Bakara, 2/151; Hud, 11/2), zekdya ve anlayisa
(Muhammed, 47/5-7) sahiptirler. Dogru sozlii, glivenilir (el-Furkan, 25/56), emanet ehli olan
peygamberlerin (Al-i ‘Imran, 3/161), cahiller ile birlikte an1lmas1 ve onlar gibi davranmasi asla

diistiniilemez.

Kur’an’1 Kerim’de cahil kimseleri konu edinen ayetler ¢ok sayida olsa da ¢galismamizin

simirliligi geregi yalnizca birkag 6rnek vermekle yetinecegiz;

“De Ki: Ey cahiller! Bana Allah 'tan baskasina kulluk etmemi mi teklif ediyorsunuz?”’
(ez-Zumer, 39/64)

“O da, ‘Bu bilgi ancak Allah katindadir; size bildirmek iizere gonderildigim mesaji

ulastirtyorum, ama sizi cehalette direnen bir topluluk olarak gériiyorum...” (el-Ahkaf, 46/23)

“Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konussaydi ve
her seyi toplayp karsilarina getirseydik, Allah dilemedikge yine de inanacak degillerdi,; fakat
¢oklart bunu bilmezler.” (el-En‘am, 6/111)

Orneklerde zikredilen cahillerin istek ve davranislari incelendiginde, peygambere kars:
akilsizca tekliflerde bulunduklari, kendi akillarin1 kullanmaksizin direnis gosterdikleri
anlagilmaktadir. TUm bu fiillerin ortak paydasi; ilmi, bilgiyi, akli geri plana alarak tamamen
heves ve hislerle yapilmis olmasidir (Yilmaz, 2003: 191). Bundan dolayidir ki, cahillige
blrlinmiis, cehalete yenik diismiis bir insanin, dogruya ulasmasi, olduk¢a zordur. Bunun aksine

cehaletten uzaklastikca, tekamiil sahibi olma yolunda mesafe kat edilir.
1.2.6. insani Nankér Olmasi

“Nankor” kelimesi Farsca’daki “ekmek” manasina gelen “nan” ile “gérmeyen, “kor”
anlamindaki “kir” kelimelerinden tiireyen ve “yemis oldugu ekmegin, gérmiis oldugu iyiligin
ve giizelligin kiymetini bilmeyen, tiim bu giizellikleri ve nimetleri inkar eden” (kafir-i ni‘met)
manasina gelen nankdrden tiiretilmistir. “Bir seyi 6rtmek, bir nimeti inkar etmek” anlamindaki

A0

Arapca “kiifran” ile nimetten meydana gelmis olan “kiifrdn-1 ni‘met” de “nankoérliik” anlamina

gelmekte ve “siikiir” kelimesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir (Cagrici, 2006: 382-383).

Allah’1n (c.c.), yarattiklari iginde en ¢ok deger verdigi varlik insandir (el-Ahzab, 33/72).
Oyle ki tiim bu kainatta yaratilan canli ve cansiz varliklarin tamamu, insanin yaratilmasindan
dolay1 vardir. Yani insan i¢in yaratilmistir (el-Casiye, 45/13). Bundan dolayidir ki, insan

istedigi her seyi diledigi gibi kullanabilme konusunda 6zgiir birakilmistir.
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Diger yandan, insanlara bakildiginda bunca nimete ve giizelliklere karsilik cogunlukla
bireysel ya da toplumsal olarak nankorliik igerisinde olduklari goriilmektedir. Kur’an’

Kerim’de bu husus soyle zikredilmistir:
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“Size hayat veren, sonra sizi oldiirecek ve sonra sizi diriltecek olan da O’dur. Insan

gergekten pek nankordiir.” (el-Hacc, 22/66)

Insanlik tarihi boyunca kendisine bir uyaric1 génderilmemis toplum yoktur (en-Nahl,
16/36). Insanoglundan, Allah’1n (c.c.) varlig1 ve birligi kendilerine bildirilmesine ragmen bunca
nimet ve yaratilig giizelligi karsisinda baska ilahlar uydurup yalnizca Allah’a (c.c.) yapmasi
gereken kulluk gorevini ihmal edenler olmustur. Bunca agiklik ve giizellikler ortada iken, ancak
nankor olan insan tiim bu nimetleri inkar eder. Peygamberlerin getirmis olduklar1 uyarilari ve

acik gergekleri reddeder.

Diinyaya ve yakin ¢evremize baktigimizda, Allah’in (c.c.) insanogluna vermis oldugu
nimetleri saymakla bitiremeyiz. Tiim diinyay1 birakalim, yalnizca bedenimize baktigimizda
bile, ellerimiz, ayaklarimiz, gozlerimiz, burnumuz, agzimiz ve en onemlisi de aklimiz, bu
say1siz nimetlerden bir kacidir ve bunlarin her biri de birbirinden kiymetlidir. Ornegin insan,
sadece bir gdz nimeti karsisinda hi¢ durmaksizin ibadet etse dahi, onun karsiligin1 6deyemez.
Insan, Allah’n (c.c.) vermis oldugu nimetleri O’nun yolunda, raz1 oldugu seylerde kullanirsa
O’na siikretmis olur. Aksine, rizasina uygun olmayan fiillerde kullanirsa da nimetine karst

nankorliik etmis olur.

Kur’an’1 Kerim’de nankdrliigiin insanlar tarafindan topluca yapildigini bildiren ayetler

de vardir. Ornek verecek olursak:
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“Allah’in liitfettigi nimete nankorliikle karsilik verip sonunda toplumlarini heldke

ugrayacaklart yere, cehenneme siiriikleyenleri gormedin mi? Oraya girecekler, orasi ne kotii

karargah!” (Ibrahim, 14/28-29)

Allah’1n (c.c.) verdigi nimetlere kars1 nankorliik etmek, verilen nimetlerin eksilmelerine
ve sonunda insanin azaba ugramasma neden olabilir. Bunun aksine verilen nimetlere

stikretmekte artmasini saglar. Yiice Allah, bu hususu bizzat kendisi su ayette belirtmistir:

Bl ie &) &5 (aly 280 5V 2508 G a0 (B 3l
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“Hani Rabbiniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik

ederseniz hi¢ siiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti.” (Ibrahim, 14/7)

Insan, diinya hayatina &yle bir kapilir ki, kendisinde bulunan fakat bir baska kimsenin
arzuladigi, dualar ederek istedigi nimetleri, nankorliigii sebebiyle unutur ve farkina varamaz.
Sanki biitiin diinya kendi etrafinda donliyormuscasina hislere kapilir. Bu durum giinden giine
dunyaya olan sevgisini ve bagini artirir. Ebedi olan ahiret yurduna gidecegi aklina gelmemeye
baslar. Ne zaman ki, elinde bulunan nimetler kendisinden alinir, hayati sekteye ugrar, sendeler
ve kaybeder. I¢inde bulundugu durum kendisine zarar vermeye baslar, iste o zaman Allah (c.c.)
aklina gelir ve yalvarir. Ondan bagka kendisini kurtaracak kimsenin olmadigini bilir. Fakat yine
bu durumdan kurtulduktan sonra bolluga erisir erismez, tekrar doniis yaparak Rabbine olan

kullugunu unutmus hale gelir. Nitekim Kur’an’1 Kerim’de bu husus s0yle zikredilmektedir:
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“Insamin basina bir sikinti geldi mi rabbine yénelip O’na yalvarir; sonra rabbi ona
katindan bir nimet verince, daha once yalvardigint unutarak yolundan saptirmak igin Allah’a
esler kosmaya kalkar. De ki ona: Inkdrci tutumunla biraz eglenedur bakalim! Gergek su ki sen

atesi boylayacaklardan birisin!” (Ibrahim, 14/8)

Insan, zor bir duruma diistiigiinde, basina gelen kétiiliikler ve talihsizlikler karsisinda
hemen Rabb’ini hatirlar. Gergek giiven duygusu ve timit hissi yalnizca Allah’a (c.c.) yonelmek
suretiyle olur. Tiim bu kotii durumlardan yalnizca Allah’in (c.c.) korumasi ve himayesiyle

kurtulmak mimkanddr.

Allah’a tam manasiyla iman eden birisi hem bolluk i¢indeyken hem de dardayken O’na
siikretmeyi bilir (Al-i ‘Imran, 3/134). Fakat inanc1 zay1f olan kimse en zor, en ¢aresiz anlarida
Yiice Allah’ a tiim kalbiyle siginirken o hal iizerinden kalktiktan sonra Allah ile arasinda ihlas
noktasindaki samimiyeti unutuverir. Yiice kitabimiz Kur’an’1 Kerim’ den bu konuyla alakali

ornekler verecek olursak:
9588 Ol 43 4k Wi 33 &5 3a3 5 U (Y1 U (5
“Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan ¢ekip alirsak tamamen
timitsizlige diiser, nankorlesir.” (Hud, 11/9)

Kur’an’1 Kerim’de Allah (c.c.) nankdr bir kisinin halini deniz ilizerinde dalgalarin

kapladig1 bir haldeki insan ile misallendirerek tasvir etmistir.
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“Dalgalar onlart kara golgeler gibi kapladiginda icten bir inang ve baglilikla sadece
Allah’a yakarwrlar, Allah kendilerini sag salim karaya ¢ikardiginda ise i¢lerinden bir kismi
ortada kalir. Hiyanete gomiilmiis nankorler toplulugundan baskast dyetlerimizi inkar etmez.”

(Lukman, 31/32)

Ayette insanin vicdani olarak diisiinmesi istenilen hususlarda bulunmaktadir. Caresiz ve
kurtulmasi miimkiin olunmayan durumlarda, insanin direkt olarak Allah’1 (c.c.) hatirlamasi,
yalnizca O’ndan medet umarak O’na yalvarmasi, Allah (c.c.) tarafindan sikintist giderildiginde
ise inkarcilara karismamalari uyarisi yapilmistir. Yalnizca, hiyanet i¢erisinde olanlarin bollukta

ve rahatta Allah’1 (c.c.) unutuklari, nankorlerin O’nun ayetlerini inkér ettikleri bildirilmistir.

Tekamdil yolundaki insan, vicdanini harekete gecirmeli ve duygularini Kur’an ve siinnet
cizgisinde hareket ettirmelidir. insan korunmaya ve kendini giivende hissetmeye muhtactir. Bu
yiizden gergek giivenin, rahatligin, mutlulugun ve huzurun yalnizca O’nun himayesi altinda

oldugu ifade edilmektedir (er-Ra‘d, 13/28; el-En‘am, 6/17-18; et-Tevbe, 9/129).

Bunca nimete ve rahmete karsin insanin nankorliigli baska bir ayette soOyle

zikredilmistir:
380455 Gyl &)
“Insan, rabbine kars: pek nankordiir.” (el-* Adiyat 100/6)

Netice itibariyle, Kur’an’1 Kerim’de insanin nankd6rliigii hususunu bildiren birgok ayet
oldugu gériilmektedir. Ilgili Ayetleri inceledigimizde ise bazi insanlarin Rabb’ine kars1 borg
icerisinde oldugunu, vermis oldugu nimetlerin siikriinii yerine getirmedigini, stikrii unuttugu
gibi nankorliik ederek bunca nimete kars1 O’na kulluk etme vazifesinden uzaklastigini, hatta
bagka ilahlar edindiklerini gormekteyiz. Tiim bu tutumlari sebebiyle bu tip insanlar, nankor
olarak tasvir edilmistir. O halde insan, Kur’an’in uyarilarinda yer alan bu kinamalarda kendisin
de hedef olmamasi i¢in nankdrliigii birakmali ve verilen sayisiz nimete karsilik bolca
stikretmelidir. Yukarida da bahsettigimiz ilizere, basimiza gelen sikintilar Allah’1 (c.c.)
hatirlamamiza ve nankdrliikten kurtularak siikretmemize vesile olacagindan, bu sikintilarin bile

bir liituf oldugunu unutmamamiz gerektigi kanaatindeyiz.
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1.2.7. insanin Aceleci Olmasi

“Acele” (Ja<) kelimesi, asli Arapca olan ve Arapgadan Tiirkgeye gecen kelimelerden
birisidir. Tlrkcede ¢abuk davranma, hi¢ zaman kaybetmeden yapilacak seyi ivedilikle yerine

getirmek olarak tanimlanmaktadir (TDK GTS, 2024)

Insan, yaratilis1 itibariyle cesitli karakterlere sahip olarak diinyaya gelir. Toplumun
etkisi, egitimi gibi ¢evresel faktorlerle ve imkanlari neticesinde de o karakterini sekillendirir.
Tiim bu siiregte yasadiklari, insanin davraniglarinda ve duygularinda olumlu veya olumsuz

etkiler birakir (Bilgiz, 2006: 74)

Insanlar karakterleri farkl1 oldugu gibi cesitli huylara da sahiptirler. Duygu, davranis ve
diisiincelerine de bu huylarin1 yansitirlar. Kur’an’da gegen ve insanin 6zelliklerinden birisi olan
acelecilik de buna bir drnektir. Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de insanin dogasinda aceleci

olmasiyla alakali birgok ayet bulunmaktadir;
BEREED JEF PN PN e

“Insan, aceleci olarak yaratilmistir. Size dyetlerimi gostereceSim; benden acele

istemeyin.” (el-Enbiya’, 21/37)

Goriildiigi tizere insan, yaratilisi neticesinde ivedi olana kars: tutkuludur. Bu tutkunun
insanin lizerinde Oyle derecede etkisi vardir ki, gayri ihtiyari bir sekilde yakin zamanda
bulunana meyledebilmektedir. Tercihini bu yonde kullanmasi, insanin kendi bakis agisiyla
menfaatine goziikse de, aslinda onun giinaha, kotiliige, hayata sonsuz bir beklentiyle
yonelmesine sebep olabilmektedir. Kur’an’1 Kerim insanin irade (Ytnus, 10/108) ve akil sahibi
(er-Ra‘d, 13/19) oldugunu bircok ayette belirtmistir. insan, yalmzca iradesinin ve ortaya
koymus oldugu cabanin sonucunu gorecektir. Bu siregte izlemis oldugu yol, gostermis oldugu
acelecilik, eger ki dikkat etmezse onun tekamiiliine de olumsuz yonde etki edebilir.

$7T @
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“Su insanlar, gecici diinyay seviyorlar, ileride kendilerini bekleyen zor giinii ise umursamiyorlar,” (el-

Insan, 76/27)
Insanm i¢ diinyasinda acelecilik, yaratilisindan itibaren stiregelen bir huydur. Kur’an-1
Kerim’deki acelecilikle alakali diger ayetleri de inceledigimizde insanin acelecilik huyundan

kaginmasi gerektigi uyarisin1 gérmekteyiz. Bir baska ayete bakacak olursak:
Ve HLady) &5 5AlL saed I Hdy) g
“Insan, serri de hayri istedigi gibi ister. Insan pek acelecidir!” (el-Isra’, 17/11)
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Goriildiigii iizere insan acele ederek fark etmeden serri de isteyebilir. Ornegin giinliik
hayatta bazi insanlardan duydugumuz “Allah canimi alsa da falanca dertten kurtulsam” gibi
ctimleleri kullanmak ¢ok yanlstir. Insan, sikintisindan bir an énce kurtulmayi isteyip aslinda
ne kastettiginin farkinda olmadan acele ederek serri istemesine bu ayet 6rnektir. Yiice kitabimiz
Kur’an-1 Kerim bu gibi durumlarda acele etmeyip sabirli bir sekilde davranmamizi dgiitlemistir.

Bu konuyu baska bir ayetle 6rneklendirecek olursak:

z
1
|
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“Oyle ise onlar hakkinda acele etme; biz onlarin giinlerini sayiyoruz.” (Meryem, 19/84)

Ayette; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miisrikler tarafindan kendisine yapilan zuliimlere
kars1 sabretmesi gerektigi hususuna deginilmektedir. Yilice Allah, Hz. Peygamber’e acele
etmeyip sabrederek miisriklerin helak olacagi zamani beklemesini buyurmustur. Burada hitap
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olsa da mesaj evrenseldir. Yani tiim inananlarin mesaj1 dogru sekilde

anlayarak ona gore hayatini sekillendirmesi gerekmektedir.

Sonug olarak, tekamiil sahibi bir insan da Hz. Peygamber’i (s.a.s.) kendisine drnek
almali ve onun yasantisinda oldugu gibi aceleci olmak yerine sabirli bir sekilde yasamaya

gayret gostermelidir.

1.2.8. insanin Sadakat Sahibi Olmasi

“Sidk” (B2=) kelimesi, Arapcada yalan sdylemek manasina gelen “kizb” kelimesinin
ziddidir. “Sidk” kelimesi, gecmise veya gelecege dair olaylarin ya da vaatte bulunulan bir s6ziin
dogrulugudur. “Sidk” verilmis olan bir haberin, hakkinda haber verilmis oldugu seye ve o
haberi veren kisinin inancina uyuyor olmasidir. Bu sart gerceklesmedigi takdirde tam manasi
ile “sidk’tan bahsedilemez. “Siddik” ise istikameti dogruluk iizere olan, yalani asla
sOylemeyen, dogruluk yolunda olmayi kendisine aliskanlik haline getirdigi ig¢in yalan
sOylemeye tevessul bile etmeyen, her yerde ve her zaman tasdik eden, itikadiyla, davranislariyla
sozii dogrulanan kimseye denir (Isfahani, 2010: 363-364).

Insanin sadakat sahibi olmas1 hususunu, insanlara rehber olan peygamberler ekseninde
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Insanlara dogru yolu gdstermek iizere Allah’in (c.C.)
gorevlendirmis oldugu peygamberlerin sahip olduklar1 bircok o6zellikten iki tanesi fazlaca
dikkat cekmektedir. Bu 6zellikler durustlik ve givenilir olmaktir. Peygamberler gonderildikleri
topluma kendilerini tanitmis, Allah’a (c.c.) sirk kosmamaya, O’nun (c.c.) varligina ve birligine

iman etmeye davet etmislerdir. Bizzat kendileri tarafindan “Ben, size génderilmis giivenilir bir
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elciyim.” (es-Su‘ara’, 26/107, 125, 143, 162, 178) ifadesiyle giivenilir bir davetci olduklarini

ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) davetine icabet eden, onu (s.a.s.) 6rnek alarak yasamini devam

ettiren siddik kimseler hakkinda Kur’an’1 Kerim’de soyle buyrulmustur:
¢ % 4 -4z : @ o% F R Z, © PRI 4 L} o - w4 @ Y o -
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“(Boyle oldu ki) Allah, séziinde duranlart sadakatleri sebebiyle ddiillendirsin,

miinafiklar: da dilerse cezalandirsin, dilerse bagislasin! Allah ¢ok bagislayici, ziyadesiyle

esirgeyicidir.” (el-Ahzab, 33/24)

Ayetten cikarilacak ders miimin kimselerin giinliik yasantisinda hayat rehberimiz olan
Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) stinnetini kendilerine bir yol olarak gérmesidir. Tek&miil

sahibi bir insan, bu yoldan sagsmaz. Bu sayede ahiret yurduna hazirlik yapmis olur.

Guvenilir olmak, tim peygamberlerin ortak 6zelliklerinden birisidir. Sidk sahibi olmak
isteyen bir miimin, giinliikk hayatinda dogrulugu kendisine siar edinip dirist, s6ztine guvenilir

olarak yagsamalidir.

Islamiyet’in bllylime hizina bakildiginda, kisa zamanda hizla yayildigin1 goérmekteyiz.
Bu durum siiphesiz Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yuksek ahlakinin ve giivenilirliginin bir
gostergesidir. Insanlar onun sadakat sahibi, emin olduguna inanmamis olsalardi, adet ve

geleneklerinden taviz vermeyerek ona inanmazlardi.

Yiice kitabimiz Kur’an’1t Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir baska 6zelligi daha

zikredilmistir ki, o da yumusak huylulugudur:

2h 555 2 Hai 5 agfe el ElA Ga ) sLatlY Lyt &ge.ii;jgjm@\ (e il Lak
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“Sen onlara sirf Allah in liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,

kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlari affet, onlarin

bagislanmasint dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah

kendisine giivenenleri sever.” (Al-i ‘Imran, 3/159).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ahlaki son derece iist diizeyde idi. Allah’in (c.c.) ona (s.a.s.)
litfetmis oldugu sefkat ve merhamet ile toplumun sevgisini ve saygisimi iist diizeyde
kazanmist1. Bu sayede insanlar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) etrafinda toplandilar ve Islamiyet

hizla yayilmaya basladi.

37



Insanoglu bir kimseye giivenirken onun ilk basta yalan ile itham edilip edilmedigine
bakmaktadir. Vermis oldugu sozii yerine getiriyor mu? Bir kimseyi aldatip kandiriyor mu?
Herhangi bir kimseye haksizlik yapmis m1? Veya kimseyi aldatmis m1? Bu gibi sorularin cevabi
eger ki olumsuz ise toplumda sevilmesi miimkiin degildir. Hz. Peygamber (s.a.s.) “e/-Emin”

olarak taninmakta idi. Herkes tarafindan sevilen, giivenilen ve soziine itibar edilen bir kisi idi.

Toplumda bir kimseye giiven duyulmasi son derece 6nemlidir. Sadakat sahibi bir kimse,
toplum igerisinde huzurun yayilmasina vesile olur. Toplum fertleri o kimseyi kendilerine 6rnek
olarak goriir ve boylece toplumun genelinde bir gliven ortami olusur. Bununla birlikte sadakat
sahibi bir kimse olmak, tekamiil sahibi bir miimin olmanin da unsurlarindan biridir. Herkes
tarafindan soziine giivenilen, bir is yapilacagi zaman tereddiitsiiz gorev ve sorumluluk
verilebilecek diizeyde itibar sahibi miumin, érnek gosterilen tekdmul ehli bir kimsedir. Boyle
kimseler Allah’a (c.c.) ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi tam bir sadakat sahibidirler. Yice

Allah bu konuyla ilgili sdyle buyurmaktadir:

S ST i 8 iy pell3als 159005 150008 Al 40505 i 155 i) 0 sherill L
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“Miiminler ancak, Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye diismeyen, Allah
yolunda mallari ve canlariyla cihad eden kimselerdir. I¢leri dislar: bir olanlar iste bunlardir.”

(el-Hucurat, 49/15)

Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tasdikleyip Allah’a (c.c.) iman eden sahabe de ilk donemlerde
yasadiklart ¢esitli zorluklara ragmen sadakatlerinden taviz vermeyip Allah yolunda hig

diistinmeden gerek malini gerekse de canini ortaya koymuslardir.

Sonug itibariyle miminler olarak bizler de tam bir itaat ile sahabenin izledigi bu yolu
izleyerek islam’mn emirlerine sahip ¢ikmali, mazlum cografyalarin sesi olmali, gayr-i mislim
kimseler tarafindan bile giivenilir olarak 6rnek gosterilecek diizeyde sadakat sahibi olmaliy1z.
Cinkii tekamiil sahibi olmak, herkes tarafindan 6rnek gosterilecek diizeyde sadakat sahibi

olmak, toplumda el-Emin olarak taninmak demektir.
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2. INSANIN TEKAMULU VE TAHRIM SURESI ORNEGI

Insanin tekAmiilii yalnizca Tahrim Suresi ile smirli degildir. Ancak tezimizin baglami

geregi bu sure ile kisitlamak durumundayiz.
2.1. Tekamdl

Bu baslik altinda, tekdmiiliin tanimina ve insanin en iistiin sekilde yaratilmasi hususuna

yer verilecektir.
2.1.1. Tekamiiliin Tanim

Tekamiil kelimesi, liigatte “tamamlanmak, miikemmellesmek™ anlamina gelmektedir.
Gilintimiizde bilim ve felsefe dilinde evrim anlaminda kullanilan bu kelime kemal kdkiinden
tiremistir. Modern Arapga’da istihale, tahavvil, tatavvur, tebeddul gibi kelimelerle de ifade
edildigi sdylenmistir (Bayrakdar, 2011: 337-339).

2.1.2. insanm En Ustiin Sekilde Yaratilmasi

Allah (c.c.) kdinat1 ve igerisinde olan her seyi yaratandir. O’ndan (c.c.) baska yaratici
(ilah) yoktur (Fatir, 35/3). Allah (c.c.) insan1 yarattig1 varliklarin birgogundan istiin kilmistir
(el-isra’, 17/70). Kur’an’t Kerim’de, insanm iistiinliigii meselesini ifade eden bir¢ok Aayet

bulunmaktadir:
PP R EN I g W R EQRH
“Stiphesiz biz insani en giizel bi¢imde yaratmisizdir.” (et-Tin, 95/4)

Ayette gecen “en giizel bicimde” ifadesiyle Allah (c.c.) tarafindan insanin iistiin
diizeyde yaratildig: ifade edilmistir. Miifessirlerin bircogu, insandan daha iistlin ve giizel bir
mahlikun olmadig1 kanaatindedir. Bunun nedeni, Allah’in (c.c.) insan1 irade sahibi, akill,
isitme, gorme, hissetme, konusma ve bahsedilen akil sayesinde ylizlestigi durumlar karsisinda

hikmet sahibi olarak hareket etme kabiliyetiyle yaratmis olmasindandir.

Allah (c.c.) insan1 en miikemmel sekilde yaratmis, diger yaratilanlart onun hizmetine
sunmus (el-Casiye, 45/13) ve halife olarak kilmistir (el-Bakara, 2/30). Insan, bu halifelik
vasfini sahip oldugu iman ve yapmis oldugu ibadetle koruma ¢abasinda olmalidir. Aksi takdirde
ayetin devaminda bahsedilen “asagilarin asagisi” (et-Tin, 95/5) durumuna diserek halifelik
ozelligini kaybedecektir. Bu durum 6yle tehlikelidir ki, bizzat Kur'an'in tabiri ile “hayvandan
daha asag1” (el-A‘raf, 7/179; el-Furkan, 25/44) bir seviyeye inecektir.
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“Andolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde
tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan Ustln

faldik.” (el-Isra’, 17/70)

Ayette gegen “san, seref ve nimet” kavramlariyla bazi miifessirlerce Allah’m (c.c.)
insana itibar, soy, seref, iistiinliik gibi yetkinlikler kast edildigi sdylenmistir. Bu kavramlar,
insanin diinya hayatinda Allah’in lituf ve ikramina kavustugunu géstermektedir. Bu durum ise
insan1 en serefli, en segkin, en degerli varlik olarak gormek igin yeterlidir. Yine dyette gecgen
“insanin karada ve denizde taginmasi” hususunun zikredilmesinin hikmetinde, insanin tasima
araglarini kullanmasi ve bunlar1 bizzat kendisinin iiretebilme yetenegine sahip olmasi vardir.
Gilinlimiizde insanoglu sahip oldugu bilim ve Allah’1n (c.c.) yardimi ile son teknoloji arabalar,
binlerce insani ayni anda tasiyabilecek gemiler yapmakta ve bunlar1 kullanmaktadir. Allah
(c.c.) dilemedikgce bu asla miimkiin olamaz (et-Tekvir, 81/29). Insan, segkin bir varlik olmas1
ve yaratilmiglarin bir¢cogundan {stiin olmasi sayesinde, giinden giline bilimin 151831nda
gelismektedir. Bilim, Allah’in (c.c.) insanlara bahsettigi en biiyiik nimetlerden birisidir. Her
gecen gun katlanarak cesitlenen ve yenilenen bu gelisim siireci ile insan hayati git gide
kolaylagsmaktadir. Yaratilis hikmetini anlamlandirmaya calisan, kendi benliginin pesinde olan,
tahkik-i iman gayesinde bir insan i¢in, tim bu gelisim ve hikmet siireci inanmak igin yeterlidir.
Ayrica insanin giinden giine kendisini ve yasadigi toplumu gelistirmesi, yeni teknolojiler ile
Allah’in bahsettigi karada ve denizde olan ulasim ile hayatini kolaylastirmasi da bir tekamiil
ornegidir.

A3 B g s 5 s 036 00 91 3 Dol 2 Al 5 08
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“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz
seni ovgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve
kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Stiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi
bilirim” buyurdu.” (el-Bakara, 2/30)

Insanin halife olmas1 kavramini tezimizin bir bashiginda ele almistik. Allah (c.c.) insana
basta akil olmak {izere vermis oldugu sayisiz nimetler ile insan1 yarattig1 bircok seyden iistiin
kildigin1 ortaya koymustur. Bununla birlikte yaratilisin temel amaci da insanin O’nu (c.c.)
tanimasi ve kulluk etmesidir (ez-Zariyat, 51/56).
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Allah (c.c.) ¢ok sevdigi ve deger verdigi insanin hataya diismemesi ve kulluk
bilincinden ayrilmamasi i¢in pek ¢ok peygamber gondermis ve uyarilar yapmistir. Gonderilen
peygamberlerin tamami, ortak bir amag¢ dogrultusunda insanlara ¢agrida bulunmuslardir. Bu
ortak amag¢ “zartrat-1 hamse” olarak isimlendirilen insanin dinini, nefsini, aklini, neslini ve

malii korumasidir.

Dinin korunmasi; Miislimanin oncelikle Allah’in (c.c.) emir ve yasaklarina tam
anlamiyla uymas1 ve hayatina aktarmasiyla miimkiin olur. Bir miisliiman yalnizca inandim
demekle ger¢cek manada iman etmis olmaz. Bununla birlikte dini vecibelerin yerine getirilmesi
ve yasaklardan sakinilmasi da gerekmektedir. Bu minvalde hareket etmedigi takdirde imani

zayiflar ve tamamen yok olma derecesine gelir.

Nefsin (canin) korunmasi; insanin kendi bedensel ve ruhsal sagligint muhafaza etme
cabasini ifade eder. Allah (c.c.) “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaymn.” (el-Bakara,
2/195) buyurarak ugradigimiz ve yasadigimiz sikintilarin kendi ellerimizle bagimiza geldigi
(es-Siira, 42/30) hususunda uyarida bulunmustur. Yiice dinimiz islam, insan sagligina biiyiik
Onem vermis ve bu durumu bozacak davranigslardan da kaginmamizi emretmistir. Bununla
birlikte insan kendi sagligin1 diisiindiigii gibi, ailesinin, yakinlarimin ve diger misliiman
kardeslerinin de sagligimi diisinmek zorundadir. Saghk o kadar onemlidir ki, sahip
olunmadiginda insan ne Allah’a, (c.c.) ne ailesine, ne de topluma kars1 gorevlerini ifa edemez.
Ote yandan insanin kendi nefsini (canin1) korudugu gibi, bedenini de Allah’m (c.c.) takdir ettigi

stire gelinceye kadar muhafaza etmesi gerekmektedir.

Yasam, Allah’in (c.c.) insanlara bahsetmis oldugu en temel haktir. Bu hakki korumak
da tekdmul sahibi miminlerin gorevlerindendir. Miimin kisi gerek kendi eliyle gerekse imtihan
vesilesiyle ¢esitli sikintilarla karsilagabilir. Bunlar mal, evlat, maddiyat gibi sikintilar olabilir.
Iste bu durumda sabretmeli, Allah’tan (c.c.) yardim dilemeli ve kurtulusu kendi canima
kiymakta aramamalidir. inanan kimseler icin intihar, kendi kendini azaba ittirmektir. Baska bir
kimseyi haksiz yere 6ldiirmek nasil biiyiik giinahlardan ise kisinin kendisini 6ldiirmesi de ayn1

seviyede biiylik glinahtir. Tekamiil sahibi bir insan bdyle bir durumda asla bu yola yonelmez.

Aklin korunmasi; Allah’in (c.c.) insanlara bahsetmis oldugu en biiyiik nimete sahip
cikmak demektir. Diger canlilardan insanlar1 ayiran, irade sahibi olmasii saglayan, olaylar
karsisinda mantikli karar vermeyi miimkiin kilan akil nimetidir. insan en kiiciik bir iyilikte bile
tesekkiir etmeyi akliyla diisiiniir. O halde en biiyiik tesekkiir bu biiylik nimeti bahseden Allah’a

(c.c.) karst edilmelidir. O’nun istedigi minvalde tekamiil sahibi olma yolunda bir hayat
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yasamaya ¢alisilmalidir. Tekamiil sahibi bir insan, aklin1 basindan alacak fiil ve davraniglardan
uzak durmalidir. Bunlarin basinda zararh aliskanliklardan alkol ve uyusturucu gelir. Icki, sarhos
edici 6zelliginden dolay1 insanin aklin1 bagindan alir ve saglikli diisiinme imkani ortadan kalkar.
Kullanma derecesine gore insan1 ayakta duramayacak hale kadar getirebilir. Ne konustugundan,
agzindan ¢ikan kelimelerden bihaber olur. Denge kaybi ve irade neredeyse tamamen gittigi i¢in
akli dengesi bozulmus olur. Ruh ve beden yoniinden buytik zarar veren alkol, giiniimiizde halen
¢ok siklikla kullanilmaktadir ve lilkemizdeki trafik kazalar1 basta olmak iizere kotii sonuglarin
cogunlugunda basrol alir. Bununla birlikte uyusturucunun da alkolden farki yoktur. Oyle ki
ickiden bile daha fazla insana zarar verebilir. Tam anlamiyla bagimlilik yapict bir zehir olan
uyusturucu, kendisini kullanan kisinin yakasini birakmaz. Tekamiil sahibi bir mumim,
uyusturucu ve igki gibi insana kétiiliik veren seylerden uzak durur. Yiice dinimiz Islam da bu

kotii fiilleri haram kilmis ve insan sagliginin korunmasi i¢in yasaklar getirmistir.

Neslin korunmasi; insanin basta kendi aile soyunun ve toplumun devami igin ¢ok
onemlidir. Bu durum ancak mesru yollar ile nikdhlanarak yuva kurmakla miimkiindiir. Insan,
evlendikten sonra helal yolla ¢ocuk sahibi olur, onlar1 giizelce terbiye eder ve yetistirir. Bu
durum, tekdmil sahibi insani topluma kars1 bir sorumlulugudur. insan mimkiin mertebe giizel
ve ahlakli bir evlat yetistirmeye calistigi takdirde otomatik olarak toplumun ahlaki da
giizellesecektir (Bedir, 2018: 93-94). Tekamiil sahibi miiminin &zelligi olan guzel ahlak, neslin

korunmasina ve huzurun saglanmasina da vesiledir.

Malin Korunmasi; zarurat-1 hamsenin diger maddeleri gibi biiyiik 6nem tagimaktadir.
Haksiz yere bir kimsenin malini elinden almak, tipki haksiz yere canina kiymak gibi haram
kilinmigtir. Insan ahiret hayatinda malin1 nereden ve nasil kazandigiyla hesaba cekilecektir
(Ibrahim, 14/51; el-A'raf, 7/6; ez-Zilzal, 99/6; el-Mu'min, 40/17; el-insikak, 84/7-9). Bundan
dolayidir ki, tekamdil sahibi bir miimin, helal yolla, alin teri ile rizkin1 arar ve mal sahibi olur.
Yine malin korunmasinda dikkat edilmesi gereken Onemli hususlardan birisi de israf
etmemektir. Bosa harcanan her kurus, gereksiz ve ihtiyac¢ dist alinan her {iriin israftir. Allah
(c.c.) “Yiyin, icin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” (el-A‘raf, 7/31)

buyurarak israfin son derece kétii bir sey oldugu uyarisinda bulunmustur.

Sonug olarak tum peygamberlerin seckin ve yaratilanlarin bir¢ogundan iistiin olan
insanin diinya hayatinda saglikli, huzurlu, mutlu bir sekilde yasamasi i¢in cabaladiklarin
gormekteyiz. Allah (c.c.) peygamberleri vasitasiyla kiymet verdigi insan1 yalniz birakmamis ve

yardimct olmustur. Ebedi yurt olan ahirette huzurlu ve mutlu yasayabilmesi i¢in gerekli tim
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imkanlar1 sunmustur. Tekamiil sahibi bir miimin de, bu imkénlar neticesinde emir ve yasaklara

uyarak ebedi yurt olan ahirette ingallah cennete kavusacaktir.
2.2. Tahrim Suresi

Tahrim Suresi, Kur’an-1 Kerim’deki siralamada altmis altinci ve niizul sirasina gore ise
yliz yedinci suredir. Hucurat suresinin sonrasinda, Tegabun siiresinin ise Oncesinde nazil
olmustur. Niizul yeri Medine’dir (Karaman vd., 2020: 5, 401). Katade ise surenin mekki oldugu
goriisiindedir (AlQst, 1994: 28, 146).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) eslerinden birisine vermis oldugu bir sirr1  esinin
koruyamamasinin akabinde meydana gelen olaylardan ve aile igindeki gliven bagmnin nasil
olmasi gerektigine dair 6nemli bilgiler vermektedir. Miminlere hitaplarla birlikte aile igerisinde
olmasi1 gereken sorumlulugun ne kadar 6nemli oldugu aktarilmaktadir. Bununla birlikte inkar
edenlerle miinafiklara ciddi uyarilar yapilmaktadir. Tevbe etmenin 6nemli bir mesele oldugu,
kararlilik igerisinde irade gdostererek yapilmasi gerektigi hususu islenmistir. Ailedeki
sorumluluk meselesinin yanlis anlagilmamasi adina buluga ermis (sorumluluk sahibi olan)
herkesin iglemis oldugu fiillerden sahsinin sorumlu olacagi Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut (a.s.)

Ornekliginde aciklanmastir.
2.2.1. Surenin ismi

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim incelendiginde, surelerin isimlerinin birden ¢ok manaya
geldigi goriilmektedir. Tahrim Suresi ile ilgili rivayetlere bakildiginda da bu surede ayn1 durum
s06z konusudur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisi i¢in koymus oldugu gegici siireli yasaklari
anlatirken, ilk ayetinde gecen fiilin mastar hali, yani “Tahrim” kelimesi sureye isim olmustur
(Karaman vd., 2020; 5, 401). Bununla birlikte surede sadece haramlar anlatilmayip Hz.
Peygamberin kendisi i¢in koymus oldugu gegcici siireli yasagin uygun olup olmadigini konu
edinir. Sure ayrica Mteharrim, Nebi ve Nisa stiresi diye de anilmaktadir (Topaloglu, 2010: 39,
425).

2.2.2. Tahrim Suresinin Nuzul Sebebi

Hz. Peygamber (s.a.s.) hanimlarindan birine sir olarak bir s6z sdylemis ve o sdyledigi
s0z0 hanimi gizli tutamayip Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlarindan bir digerine (en fazla
goriistiigii baska bir hanimina) sdylemisti. Bu durumdan haberdar olan Hz. Peygamber (s.a.s.)
sirri gizlemedigi icin ona ¢ikisarak sitem etmisti. Akabinde hanimlarindan ikisi, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) kars1 birleserek diinya refah ve siisleriyle ilgili Hz. Peygamber’in diger

hanimlarini da ilgilendirecek bazi isteklerde bulunmuslardi. Bu olaydan sonra Hz. Peygamber
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(s.a.s.) hem diinya hayatinin 6nemsizligini hatirlatmak, hem de ailesine bir ders vermek lzere
rizalarmi kazanmak icin “kendisine helal olan bir seyi haram eder sekilde yemin” etmek
suretiyle eslerinden birisini kendisine yasaklamist1 (Topaloglu, 2010: 39, 425). Hz. Peygamber
(s.a.s.) kendisine helal oldugu halde haram kildig1 sey sebebiyle Yiice Allah tarafindan (s.a.s.)

uyarilmis ve yeminini nasil ¢6zecegi hususunda bilgilendirilmistir.
2.2.3. Tahrim Suresinin Konulari

Surede gegen konular1 sirasiyla ele alacak olursak; basinda Hz. Peygamber’in aile
hayatindaki bazi olaylara ithafen helal olan seylerin peygamber dahil kimsenin haram kilmaya
yetkisinin olmadigi belirtilmektedir. Sonraki ayette, edilen yeminin bozulup kefaretinin yerine
getirilebilecegi belirtilmistir. Daha sonraki ayetlerde Hz. Peygamber’in esleri tevbeye davet
edilmekte, tevbe etmeleri durumunda affedilecekleri, tevbe etmemeleri durumda ise Ytice Allah
tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) onlardan daha hayirli ve itaatkar esler verilebilecegi
buyurulmustur. Bu ayetlerin akabinde aile fertlerinin her tiirlii ahlaksizliktan sakindirilarak aile
ve dolayisiyla toplum diizenini korumak hedeflenmektedir. Musliman kimselerin hem
kendilerinden hem de yakinlarindan sorumlu oldugu belirtilerek onlar1 cehennemin dehsetinden
korumalar1 gerektigi islenmistir. Miinafiklara ve kafirlere ciddi uyarilar yapilmis ve miiminlere
de tavsiyelerde bulunulmustur. Yiice Allah’m, ahiret glininde inkarcilarin 6zurlerini kabul
etmeyegi acikga belirtilmistir. Surenin sonlarinda Yiice Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
kafirlere kars1 cihat etmelerini emretmektedir. Son olarak da bazi peygamberlerin isimleri
zikredilerek onlarn eslerinden, ayrica Firavun’un hamimi Asiye’den ve Hz. Meryem’den

ornekleme yoluyla iyi ve kotii kadin (es) tasviri yapilmustir.
2.3. Tahrim Saresinde Yer Alan Tekamil Ornekleri

Tezimizin bu boliminde, Tahrim Suresindeki tekdmul orneklerini tespit etmeye
calisacagiz. Ayrica ayetler hakkinda miifessirlerin burada gegen tekamiil orneklerini nasil

yorumladiklarini aktaracagiz.

2.3.1. Insanin Allah’a Yiirekten Inanmasi, Erdemli, Iffetli, Sabirh ve itaatli

Olmasi

Surenin bas kisminda ifade edildigi iizere Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisine yasak
koymasi surenin ana temasini olusturmakla beraber, bu yasagin temelinde eslerinin Hz.

Peygamber’i (s.a.s.) lizmesi ve vermis oldugu sirr1 saklayamamalarini igermektedir.

44



T LA (iallin Ualie (e citie &3 WIS T g ina s 7 58 i nal 1528 Gl S i &y
G g SUN AN (5 Lo A e Lagle Wi

“Allah, inkdr edenlere Nith'un karist ile Lit’'un karisini misal vermektedir: Onlar
kullarimizdan iki erdemli kisinin nikahi altindaydilar ama onlara ihanet ettiler. Dolayisiyla
kocalart da Allah’tan gelen cezaya karsi onlart koruyamadi ve kendilerine, “Haydi, diger

girenlerle birlikte girin bakalim atese!” dendi.” (et-Tahrim, 66/10)

Surenin onuncu ayetine geldigimizde son derece degerli bir makam olan peygamber
esleri olduklar1 halde hanimlarindan sureye konu olanlar bunun kiymetini bilememisler ve
eslerinin davalarina ihanet etmislerdir. Bunun sonucunda bilingsizce ve pervasizca
davraniglarda bulunan Hz. Nuh’un (a.s.) ve Hz. Lut’un (a.s.) esleri, peygamber hanimi olsalar
da onlara bu makam bir fayda saglamamis ve ayette de agik¢a goriildiigii tizere sonlar1 hiisranla
bitmistir.

Ayet ile ilgili miifessirlerin goriislerini inceledigimizde; Hz. Nuh’un (a.s.) ve Hz. Lut’un
(a.s.) eslerinin inkdr edenler icin birer Ornek oldugu ifade edilmistir. Allah’in (c.c.)
peygamberlerinin yaninda olduklar1 halde davet ettikleri din ile dalga gegmek suretiyle isyan
etmekteydiler. Onlarin sirlarin1 baskalarina aktardilar. Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut (a.s.) eslerini

Allah’in vermis oldugu cezaya kars1 koruyamadi ve onlara “Haydi, diger girenlerle birlikte
girin bakalim atese!”” dendi (Mukatil, 2002: 1V, 379).

Bir bagka goriise gore, Allah (c.c.) gunahkérlar icin peygamberlerin bile bir fayda
saglayamayacagini bildirmistir. Hz. Nuh’un (a.s.) karisinin ihanetinin ona deli ithamiyla alay
etmesidir. Hz. Lut’un (a.s.) karisinin ihanetinin ise ona ait sirlari inanmayanlara sdylemesi ve
gizli bilgileri aktarmasidir (Zeccac, 1988: V, 195). Ancak asil mesele ikisinin de inkar ehli

olmalaridir.

Bir diger goriise gore, Allah’in bu ayeti Mekke kafirlerinin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile
alay etmesi ve bize nasilsa sefaat edecek demesi iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatinin
Mekke kafirlerine bir fayda saglamayacagini bildirmistir. Ayrica Hz. Nuh (a.s.) ile Hz. Lut’un
(a.s.) da eslerine herhangi bir fayda saglayamacagi ve onlar1 kurtaramayacagi ile

orneklendirilmistir (Semerkandi, 984: 111, 471).

Bir diger goriise gore, Allah’in (c.c.) onlari miiminlere yapmis olduklar1 diismanliklar
ve inangsizliklar1 sebebiyle cezalandirdigi ifade edilmistir. Dolayisiyla Allah’in (c.c.)
gondermis oldugu vahiylere olan inkarlari, peygamberi yalanlamalar1 ve gizli kalmasi gereken

bilgileri baskalarina aktarmalar1 onlara higbir fayda vermeyecektir. (Razi, 2000: XXX, 574).
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Bir diger goriise gore, Allah (c.c.) bu 6rnekleri vererek hi¢bir dostlugun veya akrabaligin
ahiret glinlinde fayda saglamayacagini bildirmistir (Kurtubf, 2003: XV1Il1, 202).

Goriildugii tizere kocasinin peygamberligine karsi yapilan itaatsizlik, asilesme ve
gecimsizlik ¢ok ¢irkin bir fiil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tekadmul sahibi muminler
peygambere karsi itaat lizere hayat siirerler. Aksi halde peygamber esi bile olsa itaatsizlik

durumunda sonunun hiisran olacag agiktir.
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“Allah iman edenlere de Firavun 'un karisint misal vermektedir: O, “Rabbim!” demisti,
Yiice katinda, cennette benim icin bir ev yap, beni Firavun’dan ve yaptiklarindan kurtar ve

beni bu zalimler toplulugundan da selamete ¢ikar!’” (et-Tahrim, 66/11)

Bu ayette Allah (c.c.) iman edenler i¢in Firavun’un esini 6rnek vermistir. Misliman
olmasina ragmen Firavun’un kiifrii ona zarar vermemistir. Ayetin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
eslerinden sureye konu olan Aise (r.a.) ve Hafsa (r.a.) i¢in olan kismi; “Lut’un (a.s.) karis1 gibi
!”

olmaym! Itaatte Firavun’un karis1 ve Meryem (a.s.) gibi olun

(Mukatil, 2002: 1V, 379).

seklinde yorumlanmistir.

Kur’an’1 Kerim’de Hz Musa’y1 (a.s.) nehirde bulduktan sonra sarayda evlat edinerek

himayesine almasi ile Firavun’un esinden bahsedilmistir (el-Kasas, 28/7-9).

Hz. Musa’nin (a.s.) annesine yapilan vahiy karsisinda o, Allah’a (c.c.) tam itaatle
sOyleneni yapmis ve sonucunda ilahi takdir tecelli etmistir. Firavun ve yanindaki zalimler
Israilogullarina yapmis olduklar1 zulmiin neticesinde ileride kendilerine hiisran yasatacak ve
diisman olacak bebegi bulmus ve biiyiitmiislerdir. Firavun ve yanindakiler Allah’a (c.c.) kars1
nankorlik icerisindeydiler. Hz. Musa da (a.s.) ileride bu nankoérliik ve zulmiin karsisinda
duracaktir. Allah (c.c.) Firavun’un karisinin kalbine Hz. Musa’ya (a.s.) kars1 dyle bir sevgi
vermistir ki, onun korunup kollanabilmesi i¢in Firavun’u dahi ikna etmistir. (el-Kasas, 28/8-9;

Réz1, 2000: XXIV, 228-229).

Bir goriise gore ayette anlatilmak istenilen sudur; zorla kafirlerin elinde ezilen, zorbalik
yapilan bir kimsenin inanma konusunda hi¢bir mazeretinin olmadig1 bilinmelidir. Ciinkii
Firavun’un karis1 ezilen olmasina ve zalimlerin arasinda yagamasina ragmen bu durum Allah’a
(c.c.) ve Hz. Musa’ya (a.s.) inanmaktan onu alikoymamistir. Bir baska goriise gore ise

Firavun’un esi kocasindan ve aralarinda bulundugu insanlardan yalnizca Allah’1 (c.c.) inkar

46



etmelerini gérmiistii. Sonra Allah (c.c.) litfu ile Firavun’un esine iman nasip etmisti. Bunun
tersine Nuh’un (a.s.) esi de kocasindan yalnizca Allah’a (c.c.) baglilig1 ve ibadeti gdrmiistii.
Ancak Nuh’un (a.s.) iman1 ve yapmis oldugu ibadetler ona higbir fayda saglamadi. Buradan su
gorulmektedir Ki; bir kisinin iman1 baskasina fayda saglamaz. Kisi yalnizca kendi eylemleriyle

iman etmis olur. Yine kendi eylemleriyle de kafir olur (Méturidi, 2005: X, 97).

Bir diger goriise gore; Firavun’un esinin Asiye bint-i Muzahim oldugu ve Musa’nin
(a.s.) asasi attiginda yilana doniistiigiinii duyunca iman ettigi ifade edilmistir. Bu iman
sonucunda Firavun kendisine siddetli (zuliim dolu) bir y1l yasatmustir. Ebu Hureyre'den rivayet
edilen bir hadise gore, Firavun'un Asiye’yi dort yerinden direklere bagladigi, onun yiizinii
giinese dogru cevirdigi ve tizerine biiyiik bir kaya attig1 anlatilmaktadir. Asiye bunun tizerine
sOyle dua etmistir: "Rabbim, beni Firavun'dan kurtar." Bu duadan sonra ruhu cennete yiikselmis
ve Firavunun ona attig1 kaya iginde ruh olmayan bir bedene isabet etmistir. (R&z1, 2000: XXX,
574-575).

Oo S8 4S5 La ) lalsy Edag Ua ) (e 408 VAR g2 58 Silal] ) (hae &l 2545

ntal
“Imrdan kizi Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona
ruhumuzdan Ufledik; o, rabbinin sézlerini ve kitaplarint hep tasdik etti ve o ictenlikle itaat

edenlerdendi.” (et-Tahrim, 66/12)

Hz. Meryem’in Rabb’ine itaatkdr olusundan dolay1r Ornek olarak gosterildigi
bildirilmistir. Aise (r.a.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Allah’in (c.c.) kendilerinin isimlerini neden
Kur’an’da vermedigini sordugunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Allah’in (c.c.) onlar1 gizledigini
sOyledigi aktarilmistir. Bunun tizerine Aise’nin (r.a.) Nuh (a.s.) ve Lut’un (a.s.) eslerinin
isimlerini Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sordugu ifade edilmistir. Akabinde tam o esnada Cebrail’in
(a.s.) gelerek Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Aise’ye (r.a.) Nuh’un (a.s.) karisinin adinin Valiga,
Lut’un (a.s.) karisinin adinin da Eliha oldugunu sdylemesini istemistir (Mukatil, 2002: 1V, 380).

Bu ayette Allah (c.c.) Hz. Meryem’i 6rnek gostermistir. Cunku o Yahudilerin kendisine
zarar vermesine sabremistir. Fuhus gibi ahlaksiz davranislardan kendisini korumus, Cebrail
(a.s.) ona gelerek karnina bir tohum koymus ve Allah (c.c.) ona kendi ruhundan iiflemistir. Iste
o Isa’nin (a.s.) ruhudur. Hz. Meryem Isa’ya (a.s.) inand1 ve Allah’tan (c.c.) gelen sdzleri ve
kitaplar1 hep onayladi, iman etti. Buradaki kitaplardan kasit diger peygamberlere gelenlere de

iman etmesidir. Ayrica incil de kast edilmistir. Isa (a.s.) Allah’in (c.c.) emri ve izniyle
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yaratildigr i¢in Hz. Meryem de ona iman etti ve Allah’a (c.c.) itaat edenlerden oldu
(Semerkandi, 984: 111, 472).

Allah (c.c.) bu sureyi iki kadinm ismi ile tamamladi. Once Firavunun esi ve sonra Hz.
Meryem ile. O ikisi de iyi (6viilen) kadinlardandir. Burada birbiri ardinca kadinlarin

anilmasinin sebebi, Allah (c.c.) katinda onlarin 6zel degerlerinin olmasindandir (Kuseyri, 2000:

11, 609).

Hz. Meryem zina ile suglandi fakat o iffetliydi (el-Enbiya’, 21/91). Ahlak disi
davraniglarin tamamindan uzakti. Cebrail (a.s.) parmaklarin1 uzatarak onun karnina dogru
ufledi. Tertemiz pak olan Hz. Meryem Allah’in (c.c.) Cebrail (a.s.) vasitasiyla ruhundan

iiflemesi ile Isa’ya (a.s.) hamile kaldi. Buradaki iiflemekten kasit, riizgarm hizlica bir yere

girmesi gibi anlamindadir (R&z1, 2000: XXX, 575).

Bir diger ayette; Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Ornek esi tarif ederken
teslimiyetten bahsetmistir. O’nun (c.c.) bizzat 6vdiigii bir fiil olan teslimiyet, tekamal sahibi bir
insanin olmazsa olmazidir. Teslimiyetin yaninda, 6rnek esin 6zelliklerinden Allah’a (c.c.) ve
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ylirekten inanma, itaat etme, tevbe etme, kulluk etme, diinyada gegici
bir sekilde yolcu gibi yasadiginin farkinda olma da oviilmiistiir. Yiice Rabbimiz Kur’an’1

Kerim’de sdyle buyurmaktadir;
i Al e el il cliada clalia (&0 1A a3 Al o (&R &) &5 e
[BtvE
“Eger sizi bosayacak olursa rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi (hayirli) olan,

Allah’a teslimiyet gosteren, yiirekten inanan, i¢tenlikle itaat eden, tevbe eden, kulluk eden,

diinyada yolcu gibi yasayan, dul ve bdkire esler verebilir.” (et-Tahrim, 66/5)

Ayette gecen- ’\ YN ié‘jj‘ :UJ-\:' o uéﬂja ) 2—’) e -“Eger sizi bosayacak olursa
rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi (hayirli) olan...” ifadesiyle Hz. Peygamber’in eslerine
hitap edilmektedir. Ayrica bosama fiili i¢in varsayim ifadesi kullanilmistir. Ayet bir diger
acidan toplumun en kiiglik birimi olan ailedeki kadin roliine dikkat gekmektedir. Allah (c.c.)
burada “(8e” ifadesinden sonra onlarin yerine verebilecegi tekamiil sahibi eslerin 6zelliklerini
siralamaktadir. Kadin, ailenin temel taslarindan biridir. Kadin degisirse, toplumun en kiiciik
birimi olan aile degisir. Aile olumlu veya olumsuz yonde bir degisime ugrarsa, bu da denizde

damla misali toplumun degismesine 0rnek olarak gosterilebilir.
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Avyette gecen “itaatkdr olanlar” (U—!\-\-’\ﬁ) ifadesiyle “ Allah’in (c.c.) emirlerine uyanlar
kast edilmistir (Mukatil, 2002; 4, 377).

Allah’in (c.c.) ayette zikrettigi bu sifatlara Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerinin zaten
sahip olduklar1 ifade edilmistir. Miislimanlarin anneleri olarak tabir edilen Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) esleri biitiin kadinlardan daha tistiindiir. Burada “sizin yerinize sizden daha iyi (hayirli)
olan” ifadesiyle kast edilen Ustlnllk fitrattan gelen ozelliklerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
eslerinin en Ustiin kadinlar olmalari, Allah (c.c.) katinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en {istiin
insan olmasindandir. Hz. Peygamber (s.a.s.) eger ki onlar1 bosarsa, Hz. Peygamber (s.a.s.)
sebebiyle olan Ustinlikleri sona erecektir. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerini
bosamayacagimi biliyordu. Ayette zikredilen iistiin kadinlarm 6zellikleri Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) eslerinin bu hususta ¢ok daha dikkatli olmalar1 gerektigini bildiren tembih niteligindedir.

(Razi, 2000: XXX, 570-571; ibn Astir, 1984: XXV1I, 359-361).

Sonug olarak; Allah (c.c.) ayette vermis oldugu vasiflarla tekamiil sahibi, raz1 oldugu
bir kulun nasil olmasi gerektigini ifade etmistir. Allah’a (c.c.) tam manada teslimiyet
gostermek, kalbiyle sartsiz ve siiphesiz inanmak, igtenlikle emirlerine ve yasaklarina itaat
ederek uymak, herhangi bir hataya diistiigiinde hemen tevbe etmek, yalnizca O’na (c.c.) kulluk
etmek ve diinya hayatinin da gegici oldugunu bilerek yolcu gibi yasamak tekamiil sahibi

olabilmenin sartlarindandir.
2.3.2. Insann I¢tenlikle Tevbe Etmesi

Giinahi en giizel sekilde terk etmenin yolu tevbe etmektir. Tevbe ayrica 6ziir dilemektir,
yaptigina pisman olmaktir, hatadan geri dondim- vazgegtim demektir. Allah’in (c.c.)
kanunlarma gore tevbe, bir kimsenin iglemis oldugu kotiiliiklerden dolay: giinahi terk etmesi,
yaptig1 ise pisman olmasi, bir daha bu giinaha doniis yapmamaya kesin olarak karar vermesi ve

eger ki diizeltebilecegi bir ameli, davranisi, hareketi var ise onu diizeltmesidir (Isfahani, 2010:
200).
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“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik icinde Allah’a tevbe edin. Umulur ki rabbiniz

kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan wrmaklar akan cennetlerine koyar. O giin Allah,

peygamberi ve onunla ayni imani paylasanlart utandirmaz. Onlarin nuru onlerinde ve sag
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vanlarinda ilerleyerek yollarimi aydinlatirken soyle derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir

eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giictin yeter.” (et-Tahrim, 66/8)

Yaratilisindan itibaren hatasiz ve giinahsiz bir sekilde yasamini ikame etmesi insan icin
miimkiin degildir. Allah (c.c.) hata ve kusur isleyen kisinin kendisine ¢eki diizen vererek
silkelenmesini, hata ve kusurunda 1srar etmeyip kendisinden af dilenmesini ister (Al-i ‘Imran,
3/134-135). Tekamiil sahibi olma yolundaki bir miimin, hatasini asla gérmezlikten gelmez.
Fark ettigi, af istedigi hatasmi diizeltme yoluna gider. Oyle ki hatasini diizeltme yetisi insana

verilen guzelliklerden birisidir.

Giinahtan kaginma ¢abasinda olmak, bilerek yahut bilmeyerek giinah islenildiginde ise
cabucak Allah’a (c.c.) yonelip tevbe etmek, af dilemek kisinin kalbinde imanin kok salmasini
saglayan seylerdendir (Mezahiri, 2002: 204).

Allah (c.c.) yaratmis oldugu kullarina karsi sonsuz sefkat ve merhamet sahibidir.
Kullarmin asla giinahkar olarak kendi huzuruna gelmelerini istemez. Bundan dolayidir ki Allah
(c.c.) giinah isleyen kullarina tevbe gibi giizel bir imkan tanimistir. Miimin kisi, her ne giinah
islemis olursa olsun, Allah’tan (c.c.) timit kesmemeli (ez-Zumer, 39/53) ve tevbe kapisini
kullanmalidir. Tipki temiz bir suyun kirli suyu temizledigi gibi samimiyetle yaptigi tevbe ile
giinahlarmi temizlemelidir (el-Bakara, 2/160; Al-i ‘Imran, 3/89).

Tevbe etmek, insan ile Allah (c.c.) arasindaki bagi kuvvetlendirir ve birlik bilincini agik
tutar. Allah (c.c.) ile yakinlik derecesini artiran, bu gayretle yasayan insanin diinya hayatinda
insanlara ve diger canlilara kars1 kotiilik yapmasi git gide imkansizlagir. Tevbe, ahlaki agidan
topluma biiyiik fayda saglar. Insanlar1 kétiiliikten iyilige, kotii aliskanliklardan da ahlaki
eylemlere yoneltir.

Tevbe eden insan, tevbesinde gercekten samimi olarak, islemis oldugu giinaha bir daha
asla donme diisiincesinde bile bulunmaz (Mukatil, 2002: 4, 378). Said’ten rivayetle Hz.
Omer'den naklen; Omer'e ‘en iyi tevbe nedir?’ diye soruldugunda, sdyle dedi: “En iyi tevbe, bir

kisinin kotii amelden tevbe etmesi ve bir daha asla ona dénmemesidir.” (Horaséani, 2012: 132)

Gergek tevbe, kisinin bir daha geriye donmemesidir. Clnki o artik sevgililer arasina

katilmistir ve bir sevgili, sevgilisinin sevmedigi seyi yapmaz.

Diger bir goriise gore, "Allah’a samimi bir tevbe ile tevbe edin." Buradaki ifadeyle
Allah'a (c.c.) doniis, yani tevbe etmek, kisinin isledigi giinahlardan geri doniip Allah'in (c.c.)

emirlerine ve rizasina uygun bir sekilde yasamaya devam etmesi anlamindadir. "Samimi tevbe;
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Giinahindan tevbe edip ona bir daha donmemek veya donme isteginde dahi bulunmamaktir."
(TaberT, 2001: 13, 493)

“Nasih bir tevbe ile” ifadesindeki tevbenin nush ile betimlenmesi bir mecazi isnattir.
Nush ifadesi tevbe eden kimselerin sifatidir. Yani tevbe eden kisilerin kendi yararlarimi
diisinmeleri, isledikleri kotiiliikleri (suglari) silip gotiirecek birtakim hayirli amelleri yapmak
suretiyle tevbeyi gerektigi gibi (istenen sekilde) uygulamalaridir. Bu durumda, tevbe eden
kisiler kotii fiillerden tevbe etmeli, bunlar1 islemis olmaktan dolay1 pismanlik duymali, son
derece iizilmeli ve kotii fiillerden herhangi birine siitiin tekrar memeye donmeyecegi gibi
donmeme kararlili§i iginde olmali ve bunu kendilerine (nefislerine) hazmettirmelidirler

(Zemabhseri, 2009: 1121).

Avyet-i kerimede tevbenin nasil yapilmasi istendigiyle ilgili olarak “nasuh” kelimesi
kullanilmistir ki, bu kelime “katisiksiz, diizeltici, halis, onaric1” gibi manalar tasir. Bu
kelimenin ayetteki baglaminda &giit anlami da s6z konusudur. “Nasuh” kelimesinin sozliik
anlamlar1 ve tevbe ederken nasil tevbe edilmesi gerektigini tasiyan sartlar dikkate alinarak
“ictenlikle ve kararlilik icinde” ifadesi kullanilarak cevrilmistir. Iste bu sekilde yapilan (i¢tenlik
ve kararliligi saglayan) tevbeye kaynaklarda “nasuh tevbesi” denmistir (Karaman vd., 2020: 5,
410).

Giivenilir hadis kaynaklarinin basinda gelen Muslim, es-Sahih’te su ifadelere yer
vermistir; Yice Allah, “Ey iman edenler! Allah’a (c.c.) samimi bir tevbe ile tevbe edin” diyor.
Alimler tevbenin ii¢ sart1 oldugunu séylemektedirler. Bunlar; giinah islemeyi birakmak, islenen
giinah i¢in pismanlik duymak ve bir daha asla o giinaha donmeyecegine kesin bir sekilde karar
vermektir. Eger islenen giinah bir baska kisiyle ilgili ise, dordiincii bir sart da vardir; o da
haksizlik yapilan kisiye hakkini geri vermek ve ondan helallik almaktir. Tevbe, Islam’in en
onemli prensiplerinden biridir ve ahiret yolculugunda ilerleyenler icin ilk duraklardandir

(Muslim, 2014: 4, 2075).

Kanaatimizce tekamiile ulasmanin basamaklarindan birisi tevbe etmektir. Yice Allah
ile bag kurmanin en giizel yollarindan biri olan tevbe, giinahlarin affedilmesini saglar. Tevbe
eden kimse, o giinah1 tekrar islememek icin ¢abalar, giinah yoluna diiserse de utanir, sikilir ve
vazgecer. Allah’a (c.c.) vermis oldugu soziin agirhigiyla kendisine ¢eki diizen verir ki bu da
tekdmul sahibi insanin 6zelliklerindendir. Dolayisiyla tekdmiil sahibi miimin Allah’in (c.c.)
emirlerinden ¢ikmaz, yasaklarina meyletmez, haramlardan uzak durur. Boylece nasuh tevbe ile

Allah’1n istedigi sekilde drnek bir miimin olur. Insan tevbe ile tamamlanir, noksanliklarindan
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kurtulur. Toplumda sevilir, sayilir ve 6rnek olarak gosterilir. Tekdmiil sahibi bir kimseyi 6rnek
alan toplum, diizen igine girer, refah seviyesi artar, huzur ortami olusur. Miiminler olarak bizler,
bu minvalde bir hayat sergileme cabasinda olarak hayatimizin kalan kismini tekamiil

mertebesine ulagsma gayretinde olmaliyiz.
2.4. Tahrim Suresinde Yer Alan Uyari, Tavsiye, Emirler

Bu baslik altinda kisinin kendisini ve ailesini cehennemden korumasina, miminlerin

kafirlere ve miinafiklara karsi nasil bir tutum takinmalar1 gerektigine deginilecektir.
2.4.1. Kisinin Kendini ve Ailesini Cehennemden Korumasi

Yice Rabbimiz miuminlere hem kendilerini, hem de ailelerini cehennem azabindan
korumalarmi emretmistir. Miimin basta kendisi olmak iizere ailesinden de sorumludur. Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz gobanliginizdan sorumlusunuz” (Buhari,
2001: 1, 304) buyurmustur. Aile fertleri {izerlerine diisen dini vecibeleri ve gorevleri yerine

getirerek kendilerini ve ailelerini cehennem azabindan korumaya ¢aligmaktir. Ilgili ayette;
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“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun.

Onun basinda, acimasiz, giigli, Allah’in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve

kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardir.” (et-Tahrim, 66/6) buyurulmustur.

Mdasluman bir aile dini vecibelerini yerine getirirken de 6zen gostermeli ve azami dikkat
etmelidir. Allah’a (c.c.) hakkiyla kul olabilmenin bilincinde olmak, onun rizasina mazhar olmak
icin ser’i hiikiimlerin ¢izmis oldugu sinirlar1 ve emirleri asla ihmal etmemelidir. Ser-i
hiikiimlerin getirmis oldugu sinir ve sorumluluklari ihmal etmeyen, onlari ihlalsiz bir sekilde
0zenle uygulayan kisiler hem kendilerini hem de ailelerini cehennem azabindan korumus

olacaklardir.

Miifessirlerin goriislerini inceledigimizde; Ayette insanlara kendilerini ve ailelerini
atesten korumalar1 tavsiye edilmektedir. Fakat atesten nasil korunacaklari belirtilmemistir.
Miifessirler, insanin kendisini ve ailesini ilim ve gilizel ahlak ile atesten koruyacagini ifade
etmistir (Ibnu'l-Mukaffa‘, t.y.: 9; Mukatil, 2002: 4, 379). Insanin ailesini atesten korumasinin
da, onlara Allah’a (c.c.) itaati emretmek, siinnete uymak ve hayri 6gretmek ile miimkiin oldugu

belirtilmistir (Horadsani, 2012: 8, 12; Tusteri, 2022: 171; Taberi, 2001: 23, 491). Nitekim
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Peygamber Efendimiz (s.a.s.) de babanin ogluna giizel ahldktan daha iyi bir miras

birakamayacagini ifade etmistir (Buhérf, 2019: 2, 191).

Bir diger goriise gore, kendinizi koruyun ifadesiyle kast edilen, namazlara ve oruglara
devam etmek, bakmakla yilikiimlii olunan kimseleri, yetimleri ve komsular1 goézetmektir

(Zeccac, 1988: 7, 194).

Bagka bir goriiste ise, “kendinizi koruyun” ifadesiyle; nefsinizin sizi ¢agirdig1 seylere
karsi insanlarin kendilerini korumasi kast edilmistir. Ciinkii nefs insana kotiiliikleri emreder ve
kotiiliige cagirir. Miifessirler insanin kendisini ve ailesini atesten korumasinin Allah’a (c.c.)
amel etmekle olacagi goriistindedirler. Amel iki tiirlidiir. Birincisi sahibini cennete gotiiren,
digeri ise sahibini atese gotiiren ameldir. insan, kendisini ve ailesini ancak zarara ugramaktan
ve helak olmaktan koruyan yollar1 arayarak ve ailesine dgreterek cehennemden koruyabilir.
Allah’a (c.c.) yalvararak O’ndan kendisini ve ailesini atesten korumasini ister. Kendi basina
buna ulasmanin miimkiin olamayacagmi bilir. Insan kendisini ve ailesini Allah’a (c.c.) itaate
yoneltmeli ve O’nun yasaklarindan kaginmalarini emretmelidir. Insanin kendisine ve ailesine
Allah’a (c.c.) karst gelmekten sakinma konusunda tavsiyede bulunmasi, Allah’a (c.c.) karsi

sorumluluklarini hatirlatmasi ve onlara iyiligi 6gretme yolu ile atesten korunabilecekleri ifade

edilmistir (Maturidi, 2005: 10, 89; Semerkandi, t.y.: 469).

Bir baska goriis ise, “kendinizi koruyun” ifadesiyle; giinahlar1 terk etmek suretiyle
emirlere itaat ederek kendinizi frenlediginiz gibi onlar1 da frenleyerek ailenizi, ¢ocuklarinizi
koruyun anlami vurgulanmistir. “Yakit1 insanlar ve taslar olan dyle bir atesten koruyun ki”
ifadesiyle, Gyle bir ates tiirinden bahsediliyor ki kendinden baska diger atesler odun ile
tutustugu gibi bu ateste sadece insanlarla ve taslarla tutusmaktadir. Allah (c.c.) bu ayet-i
kerimede Ozellikle iman edenlere hitap etmistir. Bundan dolayi, iman edenlere fasiklik
yapmaktan uzak durarak, kendilerine ates hazirlanan inkarcilar ile birlikte ayn1 yurtta ve ayni
yasam ortaminda olmaktan kendinizi koruyun denmis olmaktadir. Ayetin hemen pesinden
gelen;

Glstass #5855 L0 25l 15588 1558 0l 1

“Ey (nankorce) inkar edenler! Bugiin mazeret iiretmeyin, c¢iinkii yalnizca kendi
islediklerinizin ( yaptiklarinizin) karsiligini gérmektesiniz.’ (denilir)” (et-Tahrim, 66/7). ilahi
buyrugu da bu goriisii destekler niteliktedir. Ozetle onlara atese girdiklerinde: “Mazeret

"3 (13

(iretmeyin!) beyan etmeyin! Zira gosterecek bir mazeretiniz yok!” veya * Zira mazeret
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tiretmenin (beyan etmenin) size higbir yarari olmayacak!” denilecektir (Zemahseri, 2009:

1121).

Bir diger goriise gore diinya hayatinda gocuklarini atesten koruyan ebeveyne, ahiret
yurdundaki atesten korumanin daha 6nemli oldugu ifade edilmistir. Bunu ger¢eklestirmek i¢in
cocuklarin egitimlerini ve terbiyelerini vermek, onlara gilizel ahlak O6gretmek, koti
arkadaslardan korumak gerekir. Evladinin ahlakini iyi bir sekilde giizellestirmek isteyen kisi
onu geng yasta dikkatlice gézlemlemeli ve utanma erdemini gelistirmelidir. Atalarimizin “agag
yas iken egilir” ifadesi bu goriisiin hakliligini ortaya koymaktadir. Cocugun kiicilik yasta utanma
erdemini gelistirmesi, onun akil nimetinin parliyor olmasindandir. Akilli ve utanma yetisi
gelismis bir ¢ocuk, karsilastigi bazi seyleri ¢irkin ve yanlis bulur. Bu da onun karsilastigi bu
cirkin ve yanlis seylerden utan¢ duymasina vesile olur. Bundan dolayidir ki; utanma erdemi ona
Allah’tan (c.c.) gelen giizel bir haslettir. Ihmal edilen bir ¢ocuga gelince, daha ¢ok geng
yastayken kotii vasiflar ve ahlaksizliklar edinebilir. Yalanci, kiskang, hirsiz, dedikoducu,
ikiylizlii, aldatici ve misrif olabilir. Tim bunlardan kaginmak icin iyi bir disiplin

gerekmektedir.

Ayrica ¢cocuga sunlar dgretilmelidir: Bagkalarinin yaninda yere tiikiirmemeli, bardak ve
tabak kullanirken dikkatli olmali, insanlarin yiizlerine dogru esnememeli, insanlara sirtini
donmemeli, ayagimi diger ayaginin dstiine atmamalidir. Cocuga diizgiin oturma sekli
ogretilmelidir. Fazla konusmaktan kaginmasi gerektigi anlatilmalidir. Cocuk yalan yere yemin
etmemelidir. Konugsmaya baslamadan once izin almali, yalnizca kendisine soru soruldugunda
cevap vermelidir. Bagkalar1 konusurken iyi dinlemeli ve 6grenmelidir. Kim oldugu fark
etmeksizin kendisinden yasca biiyiik olan kisilere saygi gostermeli, onlar geldiginde ayaga

kalkmali, otururken onlara daha genis alan birakmali ve saygili olmalidir.

Cocugun ebeveynlerine, Ogretmenlerine ve biiyiliklerine itaat etmesi, onlara saygi
gostermesi, heybet ve hiirmetle bakmay1 0grenmesi gerekmektedir. Cocugun temizlik ve
namazi terk etmesine miisamaha gosterilmemelidir. Ramazan ayinda orug¢ tutmasi gerektigi
emredilmelidir. Cocuga, hirsizlik, haram yeme, yalan sdyleme ve ahlaksizlik gibi kotii
davraniglardan kagimmasi hususunda uyarilar yapilmalidir. Diinya hayatinin gegici oldugu,
6liimiin diinyadaki nimetleri sona erdirecegini ve ahiretin kalict oldugu sik¢a hatirlatilmalidir.
Bu bilgiler cocugun ileriki yaslarinda daha etkili olacak ve onun diistincelerine kalici sekilde
yerlesecektir (Gazzali, t.y.: 3, 72-75). Baba, tekamiil sahibi bir evlat yetistirebilmek ve ahiret

yurdundaki atesten kurtarabilmek i¢in tiim bu vazifeleri yerine getirmelidir.
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Diger bir goriige gore; bir Miisliiman kendisini ve ailesini terbiye etmeli, onlara iyiligi
emretmeli ve kotiiliikten alikoymalidir. Nefsimizin siirtikledigi seylerden kendimizi korumamiz
gerekmektedir. Ayette gecen “ve ailelerinizi de” ifadesi “kendinizi koruyun” ifadesine
baglanmis, “bir ates tiirii olan insanlar ve taslar disinda tutugsmayan ates” ifadesine geg¢ilmistir.
fbn Abbas’m (r.a.) bu taslarmn kiikiirt taslar1 oldugunu ve gerekgesinin de atese atildiginda
yanma agisindan en siddetli olanin o oldugunu bildirdigi sdylenmistir. Bu surenin altinci
ayetinde ifade edildigi lizere bahsi gecen atesin lizerinde meleklerin var oldugu, ¢ok sert ve kati
olduklar1 ifade edilmistir. Tefsirlerde o meleklerin Allah’in (c.c.) diismanlarina kars1 acimasiz,

dostlarina kars1 ise merhametli olduklari dile getirilmistir. (Raz1, 2000: XXX, 572).

Bir diger goriigse gore; bu metinde tek bir meselenin varlig1 ve onun da insanin kendisini
ve ailesini atesten korumast oldugu ifade edilmistir. Goriisiin igerdigi rivayetlere bakacak
olursak; Dahhak soyle soylemistir: "Kendinizi koruyunuz ve aileleriniz de kendi kendilerini
atesten korusunlar." Ali bin Ebu Talha, Ibn Abbas'tan naklen soyle sdylemistir: "Kendinizi
koruyun ve ailelerinize zikir ve dua etmelerini emredin ki Allah sizi onlarla birlikte korur." Ali
(r.a.), Katade ve Miicahid soyle soylemislerdir: "Yaptiginiz fiillerle, kendinizi ve ailenizi
koruyunuz." Erkek, kendini itaatle terbiye etmeli ve bir ¢obanin siiriisiinii diizelttigi gibi ailesini
diizeltmelidir. Alimlerden bazilarnin soyle soyledigi aktarilmistir: 'Kendinizi koruyun'

ifadesine, ¢cocuklar da dahil olmustur, ¢linkii gocuk ondan bir par¢adir (Kurtubf, 2003: 18, 196).

Goriiglerin bir digerinde ise; “kendinizi ve ailenizi koruyun” ifadesiyle “glinahlardan
sakinarak ve itaatkar olarak kendinizi koruyun” denilmistir. Ayrica “ailenizi 6glit ve terbiye

ederek koruyun” denilmistir. (Beydavi, t.y.: 5, 225).

Bagka bir goriiste ise “kendinizi ve ailenizi koruyun” ifadesiyle, onlara (ailenize) iyiligi
emredin, kotiiliikten alikoyun ve onlari ihmal etmeyin, yoksa kiyamet giinii onlari ates
yakacaktir. Ebu Hureyre'den nakledilen hadiste Rasulullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: "Allah,
geceleyin kalkip namaz kilan ve esini uyandiran erkege rahmet eylesin; eger kadin bu istegi
reddederse, yuziine su serpsin. Allah (c.c.) geceleyin kalkip namaz kilan ve kocasini uyandiran
kadina rahmet eylesin; eger adam bu istegi reddederse, yiiziine su serpsin.” (Ibn Kesir, 1999:
213)

Baska bir goriiste ise, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) ailevi (6zel) hayatindan verilen 6rnek
151¢inda miiminlerin geneline hitaben aile sorumluluguyla ilgili bir uyar1 yapildig bildirilmistir.
Miisliiman kisinin aile kavraminin kapsami sosyal yapisina gore farkliliklar tasiyor olsa da

buradaki ana fikir, bir Miisliimanin manevi sorumlulugunun sirf kisisel hayatiyla smirl
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olmadiginin gosterilmesi ve bu hususa dikkat edilmesinin gerekliligidir. Boyle bir sorumluluk
anlayisiyla, yalnizca manevi hedeflerle sinirli olmayan, saglam iplerle ve baglarla birbirine

kenetlendirilmis bir aile yapisinin ortaya ¢ikmasi dogaldir. (Karaman vd., 2020: 5, 409-410).

Kanaatimizce; insanin tekamiiliiniin bir gostergesi olan kisinin kendisini ve ailesini
cehennem atesinden korumasi birgok yol ile miimkiindiir. Inceledigimiz miifessirlerin
goriislerinde tespit edilen yollar, tekdmiil sahibi bir insanin kendisi ve ailesi i¢in ahirette cennet
yurdunda bulusmak iizere gostermesi gereken cabalarin ta kendisidir. Insanin kendi nefsine
kars1 miicadele etmesi, nefsin emrettigi kotiiliiklerden kaginmasi, cennete gotiirecek amellerle

Allah’a (c.c.) ibadet etmesi, tekamiil sahibi bir miimin olmanin yollarindandir.
2.4.2. Kifirlere ve Miinafiklara Kars1 Cihat Etme ve Onlara Sert Davranma

Yiice Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) miinafiklara ve kafirlere kars1 nasil davranmasi

gerektigini bildirmistir. Ilgili ayette;
eaall Gy S sdasles feile Tale 15 il s D aals A GG

“Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran. Onlarin

varacagi yer cehennemdir ve bu ne kétii bir sondur!” (et-Tahrim, 66/9) buyurmustur.

Burada hitap Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olsa da mesaj tiim Miisliimanlaradir. Miiminler
kafirlere ve miinafiklara kars1 sert davranmali, gerektiginde de onlara karsi cihad etmelidirler.
Miinafiklara kars1t Hz. Peygamber (s.a.s.) fiili olarak bir savasa girmemistir. Burada miinafiklar

icin kast edilen cihad s6zlii olarak korkutma seklindedir (Ates, t.y.: 9, 515).

Miifessirlerin goriislerini inceledigimizde; Mukatil b. Siileyman bu ayetin, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) diismanlara ve miinafiklara karsi nasil davranmasi gerektigi hakkinda

talimatlar verdigini aktarmistir (Mukatil, 2002: 4, 379).

“Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara kars: cihad et...” Ifadesiyle kast edilen silah
ve kiligtir. Miinafiklar icin ise farkli goriisler olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eli ve

dili ile cihad etmesi goriisii cogunluktadir (Taberi, 2001: 14, 358).

“Kdfirlerle ve miinafiklarla savasarak cihad et...” ifadesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hem miinafiklar ile hem de kafirler ile savasmasi emrolunmustur. Fakat Miisliimanlar
kafirlerden korumakla mesgul oldugu i¢in miinafiklar ile savasmaya zamani olmamustir.

Miinafiklarla savasma gorevini ise, Ali b. Ebi Talib tistlenmistir (Maturidi, 2005: 10, 94).

Abdullah b. Mes‘(id’dan rivayet edilen bir diger goriiste ise, “Ey peygamber! Kdfirlere

ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran... ” ifadesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) onlara
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karsi eliyle cihad etmesi, eger buna giicli yetmezse diliyle ve kalbiyle yapmasi, eger buna da

guct yetmez ise, onlara kars1 yiiziinii eksitmesi emrolunmustur (Ces$sés, 1994: 4, 349).

“Cihad” teriminin ¢abalamak, miicadele etmek kelimesinden tiiretildigi ve savasma,
kars1 gelme anlamlarina geldigi bildirilmistir. Bu kavram kullanildig1 kisiye géren degisen
yapiya sahip olup, kafirler i¢in kullanildiginda agik¢a savasmak kast edilirken, miinafiklar igin
kullanildiginda ise dil ile asagilama ve yiiziine kars1 yaptiklarin itiraf edercesine sdylemek kast
edilebilmektedir. Bazi tefsirciler kafirler ve miinafiklarla savagmayi1 ortak tutarak miinafiklarin
da oldiiriilebilecegi hususunda kanaat getirmislerdir. Bununla birlikte Allah’a (c.c.) itaat
ederken kendi nefsine karsi cihad eden kisi de ger¢ek manada miicahit olarak kabul edilebilir.
Nefs ile miicadele etmek gercekle dogruyu takip ederek onun yolundan gitmeyi ve sehvetlerden
uzak durmay1 gerektirir. Nefs ile miicadele etmek ise diline sahip olarak, kalbini iyi ve dogruya
yonelterek ve yiiziinii de dogruluga cevirerek yapilabilir. Burada yiizden maksat hakkinda

cekismeye yol acabilen ikiyiizliiliigiin terk edilmesidir (ibn ‘Atiyye, 1422: 3, 59).

“Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karst cihad et... ” ifadesiyle miinafiklarin kast
edildigi sOylenmistir. Kafirler ifadesi miinafiklari da kapsadigindan, onlara karsi sert
davranilmasi, siddet uygulanmasi sdylenmistir. Cihad bazen silahla savas yoluna gidilmesi
seklinde yapilabildigi gibi bazen de dille yapilabilir. Burada emredilen hadlerince cihad
edilmesidir. Allah (c.c.) ayette “Ey peygamber!” Seklinde hitap ederek onun sifatini
zikretmistir. Ornegin Hz. Adem’e (a.s.) “Ey Adem!”, Hz. Musa’ya (a.s.) “Ey Musa!”, Hz.
[sa’ya “Ey Isa!” seklinde hitaplar1 vardir. Burada direk “Ey peygamber!” Hitab1 onun diger
insanlar iistiindeki tistiinliigiinii vurgulamak icindir. Allah (c.c.) ayetin devaminda kafirlerin ve
miinafiklarin konutlarinin (varacaklar: yerin) cehennem oldugunu, bununda mutlak bir kétii son

oldugunu ifade etmistir (Razi, 2000: 20, 573-574).

Kurtubi burada anlatilmak istenen iki meselenin oldugu sdylemistir. Bunlardan
birincisi; Allah (c.c.) “Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karst cihad et...” emriyle Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) yonelik bir hitap kullanmistir fakat mesaj onunla birlikte immetin
tamamini da icermektedir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore kafirlere karsi kiligla, miinafiklara
kars1 da dil ile cihad edilir. Dilden kasit azarlamak ve sert bir sekilde tavir koymak suretiyle
cihad etmektir. Ibn Mesud’dan gelen rivayete gore de miinafiklara kars: el ile eger ki giiciin
yetmez ise dil ile o da miimkiin degil ise onlara karsi kibirli bir tavir takinarak {istiinliik
gostermekle cihad edilir. Sunu da sdylemek elzemdir. Her giinahkar miinafik degildir.
Miinafiklik insanin génliinde, iginde besledigi ikiyiizliiliikten kaynaklanmaktadir. ikinci

meseleye gelince; Allah’in (c.c.) buyurmus oldugu “onlara sert davran. ” emriyle merhametin
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zidd1 olan katilik kast edilmistir. Bir isi yapana kars1 kalbin kat1 olmasini ifade etmektedir. Bu
durum dil ile degil fiil ile alakalidir (Kurtubi, 2003: 8, 204-205).

Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kafirler ve miinafiklarla cihad etmesini
emretmistir. Bu cihad yolunun ise silah ve savas ile olmasini1 soylemistir. Miinafiklara gelince
onlarin iizerlerine Islam dininin koymus oldugu simirlar1 (cezalar1) kat1 bir sekilde uygulamak
suretiyle onlara sert davranmay1 emretmistir. Oyleki onlarin ahirette varacaklari yer zaten

cehennemdir ve bu son ne kétii bir akibettir (Ibn Kesir, 1999: 8, 192).

Sonug¢ olarak Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yapmis oldugu bu emirle,
miifessirlerin ¢ogunlugunun da ifade ettigi gibi tiim Miisliimanlara evrensel olarak hitap
etmistir. Ayetin yorumlarinda ¢ok nadir de olsa farkli diisiinceler goriilmektedir. Bizim
kanaatimizce tekamiil sahibi olan bir miimin, hayatinin her aninda Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
ornek almali ve O’nun (s.a.s.) yasantisin1 kendi hayatinda uygulamaya calismalidir. Bundan
dolayidir ki zaman ve ¢ag fark etmeksizin tekamiil sahibi Miisliimanlarin kafirlere ve
miinafiklara kars1 tutumlarinin nasil olmasi gerektigi de agiktir. Bir yerde bir zuliim varsa, asla
sessiz kalinmamali, islam’m emrettigi sekilde karsilik verilmelidir. Incelemis oldugumuz
tefsirlerin sonucunda kéfirlere ve miinafiklara karsi Allah’in (c.c.) emirlerini uygulamanin
tekdmiile katkisinin oldugunu goérmekteyiz. Bu minvalde hareket edildiginde kéafire ve
miinafiga karsi sessiz kalmilmayacak ve diinyadaki huzur tamamen saglanacaktir. Allah’in
(c.c.) izni ile zuliim son bulacaktir. Aksi halde hareket edildiginde ise, toplumun huzuru ve
diizeni bozulacak, Miisliimanlara olan giiven sarsilacak ve tekamiil zedelenecektir. Bu sekilde

aksi davranan kimselerin de kafirler ve miinafiklarla sonunun ayni olacagi kanaatindeyiz.
2.5. Tahrim Suresinde Yer Alan Tekamilii Zedeleyen Ornekler

Bu baglik altinda helal olan bir seyin haram kilinmamasi hususuna, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) kars1 her ne amagla olursa olsun birlesilmemesi hususuna ve inkar edenlerin iiretmis

olduklar1 bahanelere deginilecektir.
2.5.1. Bir Seyi Kendine Haram Kilma ve Baskalarin1 Hosnut Etme Arzusu

Allah (c.c.) bir seyin helal veya haram yapilmasi hususunda tek hiikiim ve yetki
sahibidir. Ondan baska hi¢ kimse helal olan bir seyi haram veya haram olan bir seyi helal

yapamaz.

fin5 s A5 A5 3l Gl ha a5 S 0 JAT G 3585 & 4l i g
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“Ey peygamber! Allah’in sana heldl kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla nigin
kendine haram kiliyorsun? Bununla beraber Allah bagislayicidir, merhametlidir.” (et-Tahrim,
66/1)

Ayetten de anlasilacag: iizere Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Allah’in (c.c.) helal kilmis
oldugu bir seyi bagkalarini (esleri de olsa) hognut etmek iizere haram kilmasi hususunda uyarida
bulunulmustur. Hz. Peygamber (S.a.s.) ancak ve ancak Allah’tan (c.c.) almis oldugu vahiy ile
bir seyin helalligi ve haramlig1 hususunda hiikiim koyabilmektedir. Allah (c.c.) bu davranis
sonrasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s.) uyararak bu davranmisindan vazgegmesi ve ayetin
devaminda da bu durum i¢in yapilan yemin karsisinda kefaret 6deyerek bozmasini emretmistir

(el-Ma’ide, 5/89).

Ayet ile ilgili miifessirlerin goriislerini inceledigimizde; “Ey peygamber! Allah'n sana
heldl kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla nigin kendine haram kilyyorsun?” ayetiyle
Mariye (r.a.) kastedilmistir. Oyle ki Hafsa (r.a.) babast Omer b. Hattab’1 (r.a.) ziyarete gitmis,
dondiigiinde ise Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Mariye (r.a.) ile kendi evinde gormis. Mariye (r.a.)
evden ¢ikana kadar o igeri girmemis. Daha sonra Hz. Peygamber’e (s.a.s.) “evimin iginde ve
yattigim yatakta seni birisi ile gordiim” diyerek ¢ikigsmis. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunun tizerine
Hz. Hafsa’nin (r.a.) kiskanghigi ve iiziintiisii karsisinda: “Ey Hafsa! Bunu Aise’ye (r.a.)
sOyleme” demis. Hafsa (r.a.) dayanamayarak bunu Aise (r.a.) ile paylasmis ve ikisi de Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) karsi birlik olmuslar. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir daha Mariye’ye (r.a.)
yaklagmayacagi hususunda yemin etmis bunun iizerine de Allah (c.c.) bu ayeti indirmistir.
(Mukaétil, 2002: 4, 375).

Taberi’ye gore bu ayet; Hz. Peygamber’in (c.c.) bu hadisesi ile yeminlerini nasil

bozacaklar1 hususunda miiminlere bir ¢6ziim yolu gostermek i¢in indirilmistir. (Taber?, 2001:
23, 476).

Alimlerin ¢ogunlugu ayni goriiste birlesmis olup, farkli yorumlamalarda bulunanlar
nadiren de olsa vardir. Her ne hususta olursa olsun, Allah’in (c.c.) helal kildig1 bir sey baskasi
tarafindan haram kilinamaz. Bu, insanin tekamiiliini zedeleyebilecek bir husustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yasadigi her hadisenin bir hikmeti oldugunu sdylemek gerekir. Burada
yapilan uyari, tiim inananlar1 kapsamakta ve evrensel bir mesaj olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Hangi ¢agda ve donemde oldugunun bir 6nemi olmaksizin, Allah’1n (c.c.) helal kildig1 daireden
sasilmamali, O’nun (c.c.) yasaklarindan da sakimilmalidir. Olaylara takilmak yanhstir. Onemli

olan mesaj1 dogru anlayarak tekamiil sahibi bir miimin olma gayreti gostermektir. Bu minvalde
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Allah’mn (c.c.) koymus oldugu helal ve haram ¢izgisi korundugunda bu miimkiin olacaktir. Bazi
alimlerin goriislerinde ifade ettikleri Allah’in (c.c.) miiminlere yeminlerini nasil bozacaklar
hususunda Hz. Peygamber (s.a.s.) 6rnekliginde bir yol géstermesi goriisii ¢ok O6nemlidir.
Yeminin bozulmasi baz1 durumlarda ihtiyag¢ haline gelebilir. Bundan dolay1 her iste bir hikmet
vardir kanaatiyle diisiinerek hareket edilmeli ve Allah’in (c.c.) her seyi bilen (el-Bakara, 2/29),

hikmet sahibi (en-Nisa’, 4/111) ve muminlerin dostu oldugu unutulmamalidir.
2.5.2. Peygambere Karsi Dayanisma Kurarak Tavir Takinma

Hz. Peygamber (s.a.s.) iimmetine karsi son derece merhametli ve sefkatli idi.
Ummetinin higbir zaman sikintilar ile kars1 karstya gelmesini istemezdi. Ayrica iimmeti boyle
bir durumla karsilastiginda ise iiziiliirdii. Ummetine son derecede énem veren bir Peygamber’e
(s.a.s.) kars1 tavri nasil olmalidir? Sorusuna cevaben ¢alismanin bu baslhiginda Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) kars1 olumsuz yonde bir dayanigmada bulunma konusuna deginilmeye ve konunun

oneminden dolay1 ona kars1 davranis adabindan da bahsedilmeye calisilacaktir. Tlgili Ayette;
i’ﬁ"zofg.~‘;}°! - 2 ° ,/“o, A a % ey PRA ’.:."_,G,’x oo 1. emz oy Tz A o
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“Ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz (¢ok iyi olur), ciinkii kalpleriniz egrilmisti. Ama
peygambere karst bir dayanigma igine girecek olursaniz bilin ki herkesten once Allah O’nun

dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miiminler. Melekler de bunlarin ardindan onun

yardimcisidr. " (et-Tahrim, 66/4) buyurulmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir insan olarak dogmus ve bizden biri olarak yasamini devam
ettirmekte iken Allah (c.c.) tarafindan vahiy alma ve peygamberlerin sonuncusu olma litfuna
ulagmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) biitlin yaratilanlar i¢in rahmet olarak génderilmis (el-Enbiy4,
21/107), onun miiminlere karsi olan davranis ve hislerini anlatan yukarida yer verdigimiz ayette
ise, bizzat Allah’n (c.c.) isimleri olan rahim ve raiif ile nitelendirilmistir. Cok merhametli ve
cok sefkatli olan Hz. Peygamber (s.a.s.) Yuce Allah’in katinda ¢ok degerli ve en yiiksek
dereceye sahiptir. Onun biiylikliigii ve Allah (c.c.) katindaki degeri bu kadar agikken, tim bu
davetlere karsi olarak ondan yiiz gevirenlerin hali ziyanliktir. Ayette kendisinden yiiz
cevirenlere kars1 Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Buna ragmen yiiz ¢evirirlerse de ki: “Allah
bana yeter, O’ndan baska ilah yoktur, ben yalniz O’na giivenip dayanirim; O, biiyiik arsin
sahibidir.” (et-Tevbe, 9/129) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu durumdan iiziinti duymamasi,

yalmizca Allah’a (c.c.) giivenip dayanmasi ve bunu da onlara hatirlatarak duyurmasi
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istenmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.S.) bircok 6zelligine de Kur’an’da deginilmistir
(Al-i ‘Imran, 3/159; el-Ahzab, 33/40; el-Feth, 48/29).

Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi saygili olunmasi gerektigini Kur’an’1
Kerim’de emretmistir: “Ey iman edenler! Allah ve resuliiniin oniine ge¢meyin, Allah’a
itaatsizlikten sakimin! Siiphesiz Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir. Ey iman edenler!
Seslerinizi peygamberin sesinden daha fazla yiikseltmeyin, birbirinize bagirdiginiz gibi ona

bagirmaywn; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa gider.” (el-Hucurat, 49/1-2)

Kisinin tercih, karar ve hikimlerinde Allah’in (c.c.) ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 6niine
ge¢cmemesi konusunda uyarida bulunulmustur. Ayette dikkat edilecek husus yalnizca Allah’mn
(c.c.) degil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de onunla birlikte zikrediliyor olmasidir. Demek ki Hz.
Peygamber’e (S.a.5.) yapilmasi gereken itaat, Allah’a (c.c.) yapilan itaattir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yaninda olan miiminlerin karar verirken, fiil ve davranislarinda onun 6niine gegmemesi,
onun goriisiinii beklemesi, ondan miisaade almalar1 ve onun tavsiye ve emirlerine gore hareket

etmeleri gerekmektedir.

“Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindiwr, esleri de onlarin anneleridir.
Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah in kitabinda (mirasg¢ilik bakimindan) birbirlerine, diger
miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar, dostlariniza lutufta bulunmaniz baskadir. Bu
hiikiim kitapta kayit altina alinmistir.” (el-Ahzab, 33/6) Baska bir ayette, “Resuliin ¢agrisini
aranizda, birinizin digerini ¢agirmasi gibi goérmeyin. Aranizdan gizlice sivisip gidenleri Allah
elbette bilir. Onun emrine aykiri davrananlar baslarina ya bir belanin gelmesinden yahut can

yakan bir cezaya ¢arpilmaktan korksunlar!” (en-Niir 24/63)

Konunun 6nemine binaen degindigimiz detaylardan sonra Tahrim Suresinde yer alan

ayet-i kerime ile ilgili mifessirlerimizin goriislerini inceleyerek ¢alismamiza devam ediyoruz.

"Eger Allah'a tevbe ederseniz" hitabiyla Hafsa (r.a.) ve Aise (r.a.) kastedilmistir. Yani
buradaki maksat gergcekten Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi kalplerin yonelmesiyle onun
kendisine helal olan bir seyi haram kilmasina araci olmalaridir. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) dostudur. Sonrasinda ise Cebrail (a.s.) ve iyl miiminler de onun koruyucularidir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) Hafsa’yi1 (r.a.) bosayacagini sdylemesinden sonra Cebrail (a.s.) gelerek ona;
“Hafsa (r.a.) orug tutan, namaz kilan bir kadindir ve cennette senin eslerindendir. Onu bosama!”

dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunun iizerine bosamaktan vazgecti (Mukatil, 2002: 1V, 377.).

ikinizde “Allah’a tevbe ederseniz” hitabi, Hazret-i Hafsa ve Aise’ye yonelik (Gaipten

muhataba) iltifat edilmis bir uyaridir. Buradaki amag ikisinin de etkili bir sekilde
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azarlanmasidir. “Ciinkii kalpleriniz egrilmisti (ikinizin de kalpleri kaymisti)” Tevbe edilmesi
gereken bir durumun ortaya ¢ikmistir ki bu durum da sevdigi seyi sevme, hoslanmadigi (uygun
gormedigi) seylerden de hoslanmama hususunda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bagli olmaktan
kalplerinizin sapmis olmasidir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) onun kendisini iizecegi tarzda sirlarini
ifsa ederek ve asir1 bir sekilde kiskanglik gostererek yardimlasmaya (birbirinize arka ¢ikmak
suretiyle destek olmaya) devam ederseniz, (bilmeniz gerekmektedir ki) ona karsi yardimci
olacak kimseler yok degildir. Mevla’s1 Allah (c.c.) olan bir kimse nasil yardimsiz kalacaktir?
(nasil kalabilir ki?) Ayette gegen “34” zamirinin eklenmis olmasi, Allah’mn (c.c.) Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) yardiminin kesin ve kat’i olusunu ve bizzat yardimi kendisinin iistlenmig
oldugunun gostergesidir. Melekler aleminin arasindan bir tek Cebrail’in (a.s.) secilerek Allah’in
(c.c.) adr ile birlikte zikredilmis olmas1 ve ona tanzimde bulunuluyor olmasi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Allah (c.c.) katindaki itibarmnin (degerinin) gosterilmesinin bir yoludur. Salih

kimselerden olan herkes (iman edip salih amel isleyenler) ona sahip ¢ikar (Zemahseri, 2009:

1120).

Said’den (r.a.) rivayet edilen bir goriise gore, miiminlerin annesi Hafsa’nin (r.a.) kendi
giinli oldugu halde babasini ziyaret ettigi sirada Hz. Peygamber (s.a.s.) evine geldi ve O’nu
(r.a.) evinde bulamadi. Cariyesi Mariye’yi (r.a.) yanina ¢agirdi. Hafsa’nin (r.a.) evinde Mariye
(r.a.) ile iliski yasadig1 sirada Hafsa (r.a.) geldi ve “Ey Allah'in Resulii, bunu benim evimde ve
benim giiniimde mi yapiyorsun!” Diyerek sitem etti. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.s.)
Hafsa’ya (r.a.) “Mariye (r.a.) artik bana haramdir. Bunu kimseye sdyleme!” Dedi. Fakat Hafsa
(r.a.) Hz. Aise’ye (r.a.) giderek bu olay1 anlatt1 ve Tahrim Suresi’nin ilk ayeti (et-Tahrim, 66/1)
bu sekilde néazil oldu (Horéséni, 2012: VIII, 121).

Avyette gecen “iyi miiminler” ifadesi olarak ¢evrilen kisim igin, sahabe biiyiiklerinden
bir kisminin kastedildigi bazi miifessirler tarafindan yorumlanmistir. Fakat bir¢ok miifessir

anlami siirlandirmanin isabetli bir karar olmayacagini belirtmistir (Atiyye, t.y.: 5, 332).

Dordiincii ve altiner ayetler igerisinde melek inancina dair giiglii vurgular yapilmistir.
Bu vurgular sir saklama konusunun sure igerisinde agirlikli bir yere sahip olmasiyla
iliskilendirilebilir. Oyle ki biitiin séz ve davranislarinin kayit altina almmasi igin
gorevlendirilmis ama goremedigi melekler olduguna inanan kisi, kendisine verilen bir sirr1 “sir
sahibinin 6grenemeyecegi sekilde olsa bile” yaymaktan ve onun 6zeline ait emanete hiyanet
etmekten cekinir ve c¢ok daha dikkatli olur. Aym1 zamanda Allah (c.c.) tarafindan

gorevlendirilmis varliklar olan meleklerin varligina dikkat ¢gekmek tizere 6nce onun dost ve

62



hamiligine yer verilmis, altinci ayette de onlarin ilahi emirlere asla karsi gelmedikleri

aktartlmistir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kars1 en kii¢iik bir durumda dahi dayanisma
kurmak, insanin tekamiiliinii zedeleyen durumlardan birisidir. Mumin kimse her ne suretle
olursa olsun, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) karsisinda olan fikir birligine dahil olamaz. Hz.
Peygamber (s.a.s.) tekdmullin en glzel 6rnegidir. Kisi bilerek veya bilmeyerek boyle bir
davranilista bulunulursa, hemen tevbe etmelidir. Giliniimiizde bu tip bir dayanisma Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) emaneti olan Kur’an’1 Kerim ve siinnetine kars1 yapilmaktadir. Tekamal
sahibi bir insan da bu tip bir birlesmenin karsisinda durarak Hz. Peygamber’in (S.a.S.) emanetine
sahip ¢ikmalidir. Akl-1 selim bir kimse de buradaki mesajin evrensel oldugunun farkinda olarak

tiim inananlarin bir ders ¢ikarmasi gerektigini fark etmelidir.
2.5.3. inkar Edenlerin Bahane Uretmeleri

Insan yalmzca yapip ettiklerinin bir sonucu olarak cezalandirilacaktir. Ilgili ayette;

st 58 Lo 03535 10 23 155886 Y 15288 (i) W G
“Ey inkdr edenler! Bugiin bahane iiretmeyin! Sadece yapmis olduklarimzin cezasini

cekiyorsunuz. ” (et-Tahrim, 66/7) buyurulmustur.

Iman etmis gibi gériinen miinafiklarm ve inkarcilarin yapmis olduklari karsisinda tevbe
kapasinin kapanmasi sonrasi (yani is isten gegtikten sonra) mazeret Uretmeleri, 6zur dilemeleri
yahut pigsman olmalarinin bir fayda saglamayacagi hususu ihtar edilmektedir. Hitaptan evrensel
ve tiim inkarcilarn kapsamaktadir. Buradaki mesajla ahiret yurdunda inkarcilarin ve

miinafiklarin yollarinin sonunun ne oldugu bilgisi verilmistir.

Muifessirlerin goriislerini inceledigimizde; buradaki ““ Ey inkar edenler!” ifadesinden
maksadin Mekkeli kafirler oldugu aktarilmistir. Ifadede “Ey cehennemin hazinedarlari, ey
inkarcilar! Ey Mekke kafirleri, bugiin 6ziir dilemeyin; ¢iinkii kiyamet giiniidiir, sadece ahirette
yaptiginiz seylerin karsiligini alacaksiniz™" (Mukatil, 2002: 4, 378) denilmistir.

Allah’m (c.c.) diinyada kendi birligini inkar edenlere kiyamet giinii; "Ey inkar edenler,
bugiin oziir dilemeyin! Ciinkii sadece diinyada yaptiginiz islerin karsiligini alacaksiniz.”
denilecektir. Ayrica onlara; "Sadece bugiin miikafatlandirilacaksiniz, bugin kiyamet giiniidiir

ve diinyada yaptiginiz amellerin karsiligini alacaksiniz, bu yiizden 6ziir dilemeyin." denilecektir

(Taberf, 2001: 23/492).
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Eger onlarin bir mazereti olsaydi, 6ziirlerinin kabul edilmeyecegine dair bir ret yoktu.
Ancak onlarin 6ziirlerinin gayesi, iginde bulunduklart seyden pismanlik duymalari ve Allah'a
(c.c.) donmeleri icin tevbe etmektedir. Fakat orasi tevbenin kabul edilecegi yer degildir. Clnku
0 zaman, ruhlarinin bedenlerinden ayrildig1 zamandir, o zaman iman veya amel kabul edilmez.
Orada tevbe kapisi kapanmustir. Ayette Allah (c.c.) “yaptiginiz islerin karsihgim alacaksiniz”
buyruguyla, kotii amellerin Allah’in (c.c.) hikmeti geregi sizi azaba mecbur kildigini ifade eder.
Bu yiizden amellerinizden dolay1 cezalandiriliyorsunuz, bize donen bir yarar veya baskalarinin
yukledigi glinahlar nedeniyle degil, kendi yaptigimiz koti amellerinizden dolay1
cezalandiriliyorsunuz. Bu miisriklerin kiiglik ¢ocuklarinin azap gérmeyecegine dair bir delildir.
Clnku onlardan herhangi bir amel meydana gelmemistir. Sadece kendi islemis olduklari
gunahlar ve amelleriyle cezalandirilirlar, babalarinin giinahlar1 nedeniyle azap gormeleri caiz
degildir. Allah (c.c.) baskasinin amelinin degil, herkesin kendi yaptigi seyin karsiligini
gorecegini bildirmistir. Allah en dogrusunu bilir (Maturidi, 2005: 10, 91).

Kiyamet giinii meleklerin onlara Oziir dilediklerinde sunu sdyleyecekleri ifade
edilmistir. “Bugiin 6ziir dilemeyin. Cunku mazeretiniz kabul edilmeyecek. Sadece yaptiginiz
seylerin karsiligin1 alacaksiniz. Yani dinya hayatinda islediginiz giinahlardan dolay1

cezalandirilacaksiniz”. (Semerkandi, t.y.: 470)

Onlara cehenneme girdiklerinde “Ozir dilemeyin” denilecektir, ¢iinkii sizin igin bir

mazeret yoktur. Ciinkii 6ziir dilemek size bir fayda saglamayacaktir." (Zemahseri, 2009: 4, 569)

"Ey inkdr edenler! Bugiin éziir dilemeyin.” ifadesiyle cehennemin siddetli azabi ve
diismanlardan intikam almada meleklerin sertligini anlatilmaktadir. “Bugtin 6zlr dilemeyin.”
denilecektir. Yani buradan kasit; “Bugtiin oziir dilemeyin.” ¢unkl 6zur dilemek tevbedir ve
cehenneme girdikten sonra tevbe kabul edilmez, bu yiizden 6zlr dilemenin size faydasi olmaz.
Allah’m (c.c.) “Yaptiklarmmizin karsihigini  almaktasimiz” ifadesinde oldugu gibi, Kkotu
amellerinizin sizi hikmet geregi azaba mahkim ettigi anlamina gelir. Allah’in (c.c.) sirk
kosanlara kars1 bu hitab1 kullandig1 da ifade edilmistir. Ayrica meleklerin nasil sert ve siddetli
olabilecekleri ve onlarin ruhlardan olugsmasina karsilik bu sertligin nasil olacagi sorusuna
cevaben iste buradaki sertlik, o meleklerin sifatlaridir. Yani zatlarindan ziyade sifatlar1 kast

edilmistir (Raz1, 2000: 573).

Yiice Allah’in (c.c.): “Ey inkdr edenler! Bugiin éziir dilemeyin. Ciinkii sizin ozriiniiz
fayda vermez.” Ifadesiyle 6ziir dileme yasaginin, umutsuzlugu pekistirmek igin oldugu ifade

edilmistir. “Yaptiklarinizin karsiligint almaktasiniz” ifadesiyle de diinyada islediginiz fiillerin

64



karsilig1 kast edilmistir. Bu kastedilmenin bir benzeri de soyledir: “Artik o giin zulmedenlerin
mazeretleri fayda saglamayacak, onlardan Allah’t  hosnut etmeye ¢alismalart da

istenmeyecektir.” (Kurtubi, 2003; er-Rim, 30/57)
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3. TAHRIM SURESINDE TEKAMULE KATKISI OLAN KIRAAT
VECIHLERI

3.1. Kiraatle Ilgili Baz1 Kavramlar

Bu béliimde asagida de§inecegimiz konularda kullanma zarureti bulunan kiraat ile ilgili
bazi kavramlar okuyucu tarafindan anlagilmada bir sikinti olmamasi ve kolaylik saglanmasi

amaciyla verilecektir.
3.1.1. Kiraat

Kiraat (if;b'éi\) kavrami sOzlukte kiraat “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek”
anlaminda mastar olarak gegcmektedir. Anlam olarak ise “sesli veya sessiz, nagmeli veya
nagmesiz okuma, tilavet etmeyi ifade eden bir isimdir. Bu kokin “kur’an” seklinde gelen

mastarinin da kiraat ile es anlamli oldugu belirtilmistir (Birigik, 2022: 425).

Kiraat (4-1‘)53\) kelimesinin ¢ogulu Kiraat kelimesidir. Istilahta ise, “Kiraat imamlarindan
birinin, rivayetler ve tarikler bir olmakla beraber, Kur’an-1 Kerim’in telaffuzunda kendisinden
bagkasina muhalif olarak sahip oldugu mezheptir. Bu muhalefetin, harflerin telaffuzu yahut
sekillerinin telaffuzunda olmas1 aymdir.” (Zerkant, 1372: 1, 405; Benli ve Ozbek: 2024, 18.)

3.1.2. Rivayet ve Tarik

Rivayet (i-}\j ) kiraat imamimn ravileri arasindaki ihtilaftir. Bir ravinin kiraat

imamindan rivayet ettigi diger raviden farkli olan okuyus bigimine rivayet denilir.

Tarik (3:0%) sozliikte yol manasina gelir. Kiraat 1stilahinda lugavi manasma yakin bir
anlami iginde barindirmakla birlikte, 6gretim siirecinde takip edilen kitap ve sahislarin
rivayetlerine de tarik denilmekte ve bununla onlarin yol ve yontemleri kastedilmektedir. Ayrica
bir kiraat sekli, kiraat imamina ve ravisine kadar gitmiyor ve ravinin ravisinde kaliyorsa, buna
da tarik denilmektedir. Buna gore kiraat imamlarinin ravilerinin ravileri arasindaki ihtilafa tarik

tabir edilmektedir.

Kiraat imamlarmin ravileri arasinda imamin bir kelime {izerindeki okuyusunda
ravilerinin ittifaki varsa buna “kiraat”, ihtilafi varsa “rivayet”, ravilerin ravileri arasinda o

kelimede ihtilaf varsa buna da “tarik’ ismi verilir.

Suyuti, kiraati, “Kiraat imamlarindan birinde, rivayetler ve tarikler ittifak ederse, o

kiraattir” (Suydti, 1967: 1, 76.) seklinde tarif etmistir.
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3.1.3. Yedi Harf

Ahrufu’s-Seb’a seklinde ifadesini bulan yedi harf, Kiraat ilminin en Onemli
konularmdan birisini belki de en 6nemlisini olusturur. Ilk asirlardan beri Kur’an ilimleri
alaninda eser veren Islam alimleri bu konuya mutlaka yer vermisler ve bu sebeple konu
hakkinda ¢ok ¢esitli goriisler de olusmustur. ik dsnemde de giiniimiize yakin tarihlerde de yedi
harf konusunda birbirinden farkli birgok fikir ileri siiriilmiistiir. Ulkemizde de bu konuda
calismalar yapilmis ve Tiirkge bir c¢alismasi yapan Aburrahman Cetin bu eserinin sonug
bolimiinde, yedi harf; Islam ilim tarihi boyunca pek ¢ok bilginimizi mesgul etmis, 6nemli ve
karmagik bir konudur... Yedi harf konusunda fikir yiiriitenler, baz1 sonuglara ulasmis; fakat
bazen de konu, i¢inden ¢ikilmaz bir problem haline getirilmistir. Bizim tespitlerimize gore bu
mevzua dair, ¢gogu birbirine benzer, 60 civarinda goriis ortaya ¢ikmistir” (Cetin, 2010: 445)

demis ve bu goriisleri ilgili rivAyetlerle birlikte tek tek ele alarak incelemistir.

Yedi harf tamlamasi ahruf ve seb’a seklinde iki kelimeden olusmustur. Bundan maksat,
Kur’an’in yedi harf iizerine nazil olusudur (Okig, 1951-1952: 34). Bu ifade orijinali ile ele

alinacak olursa kelimelerden ilki olan:

Ahruf (<20, harf (Ca,AY) kelimesinin ¢oguludur (ibn Manzir, 1990: X, 385;
Hammad,1956: 1V, 1342; Firuzabadi, 1305: 111, 544; Karahisari, 1859:296). Harf ise llgatte,
bir seyin ucuna, kenarina, sivri ve keskin kiyisina denir. Kur'an’in kendisi ile okundugu heca
harflerinden her birine de harf denir. Ayrica harf kelimesi, vech ve tarz anlaminda da kullanilir.

Nitekim Hacc Suresi’nin 11. ayetinde bu anlamda gegmektedir:

°°°°

A el Agéj‘;;ummuua\u\}i_,uuk\ﬁmu\ S Cata e d Mg G Gl e
Suall HAD A ahialig

“Insanlardan kimi de Allah’a (dininin) yalniz bir tarafindan (tutup), ibadet eder. Eger
kendisine bir haywr dokunursa ona yapisir. Eger bir fitne isabet ederse yiiziistii doner. Diinyada
da ahirette de hiisrana ugranugtir, o. Bu ise apagik ziyanin ta kendisidir.”( el-Hacc, 22/11)
Gortldiigii gibi ayette gecen harf kelimesi ibadetin yalniz bir vechi ve sadece bir tarzda ibadet

anlaminda zarf olarak kullanilmistir (Kasimi, 1952: 1, 289).

Harf kelimesi bunlarin disinda ve bizim konumuzla alakali olarak da “kiraat” anlamina
gelmektedir. Ciinkii ayn1 zamanda harf kiraat de demektir. Mesela: “Ibn Mes’ud’un harfi”
demek, “Ibn Mes’ud’un kiraati” demektir (ibn Manzir, 1990: X, 385-386). Araplar, “falanin
kiraati” yerine, daha ¢ok “falanin harfi” ifadesini kullanmayi tercih ederler (Kasimi, 1952: I,

289). Bu kullanim onlar arasinda oldukg¢a yaygindir.
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Seyhiilislim Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore “harf’ kelime demektir.

Peygamberimiz (s.a.s.) hadis-i seriflerinde:
Y5 ¢ana call BT5 oana Wl G Y Ll jlay ARl 5 A 4y Al 40 S B )R 158 (s
LA e a5
“Kim Kur’an okuyacak olursa, her bir harfine on sevap vardir. Fakat ben Elif-Lam-Mim
(#) bir harftir demiyorum. Fakat Elif bir harf, Lam bir harf ve Mim bir harftir.” (Kasimi, 1952:
I, 289). Buraya bakildiginda aslinda kelime degil kelimeleri olusturan rumuzlar anlamina
gelmesi daha muhtemel gézikmektedir. Ancak alimler gesitli arastirmalar yapmuslar ve buna
gore, yalniz basina isim bir harf, yalniz basina fiil bir harf, yalniz basina mana harfi bir harftir
(Zerkesi, 1988: 1, 212; Kasimi, 1952; I, 289; Suy(ti, 1967: 1, 47; Salih, t.y.: 108). Harflerin birer
kelime olma 6zelliginden dolay1 ibn Teymiyye harften maksadin kelime oldugu gériisiinii kabul

etmis gibi géziikmektedir.

Ibnii’l-Cezeri en-Nesr adl1 eserinde bu terkipte gecen yedi kelimesinden maksadin ne
oldugu hakkinda da birbirine zit baz1 fikirlerin ileri stirlildiginii kaydetmistir (Cezerf, t.y.: I,
24). Bunlardan bazilari, yedi kelimesinden kast edilenin, malum olan yedi sayisi olmadigini
ileri stirmiiglerdir. Bunlara goére yedi kolaylik ve genislik anlaminda, kelimelerin okundugu
cesitli vecihlerdir. Yedi lafz1 birlerde ¢cokluga delalet eder; onlarda yetmisin, yiizlerde yedi
ylziin ¢coklugu ifade ettigi gibi. Bununla belirli (muayyen) bir adet kastedilmemistir.

Subhi Salih bu hususa isaret ettikten sonra, sdyle demistir: “.... Burada yedi adedine
tahsisi uzak gorenler, tevatiir derecesine ylikselen naslardan ayrildiklarina aldirmamaiglardir. Bu
hadisin yedi adedi iizerine varit olusunun kastedilmedigi diisliniilemez, ...bu gibi meselelerde
Rastliillah (s.a.s.) agik olmayan bir haber vermemistir. Manas1 anlasilmayan bir adet
zikretmemistir. Sahabenin alimleri de Rasiliillah’tan (s.a.s.) boyle zaid bir sey
nakletmemislerdir. Fakat bir kisim alimler, naslara aldirmamislar, naslar1 zahirlerinden
cikarmakta ve onlardan ayrilmaktan sakinmamislar ve yedi ile adedin hakikati
kastedilmemistir, demislerdir” (Aynf, 1308: 1X, 308; Salih, 108)

Suyti (6. 911/1505) de Buhari ve Miislim’in ittifak ederek rivayet ettikleri ibn Abbas
Hadisi (Abdulbaki, 1995: I, 176). ve Miislim’in rivayet ettigi Ubeyy b. Ka’b Hadisi (Seref,
1921: VI, 99-104) ile bu yedi ile adedin hakikatinin kastedilmedigi seklindeki fikri reddetmistir
(Suydti, 1967: 1, 47). Buradan son donem ulemasmin bu fikirleri kabul etmedigi

anlasilmaktadir.
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Hulasa olarak denilebilir ki: yedi lafzi, hakiki manasinda kullanilmistir, delaletinde de
kat’iyyet ifade eder. Alimlerin ¢ogunlugunun fikri bu merkezdedir. EI-Biirhan’da Eba Hatim
b. Hibban’dan (6. 354/965) nakledildigine gore “es-seb‘u” (&2d1) kelimesi, yedi adedine tahsis
edilmistir (Zerkesi, 1988: I, 212; Zerkani, 1372: |1, 143; Salih, 109). Zerkesinin bu ifadeleri

konuyu 6zetler mahiyettedir.

Burada hatirlatilmas1 gereken Oonemli bir husus da yedi harfin yedi kiraat olarak
algilanmasinin yanlis oldugudur. Ciinkii yedi harf asla yedi kiraat demek degildir. Bazilar1 bu
yanlisa diismiisler ve bu say1 benzerligi sebebiyle yedi harf ile yedi kiraati ayni sey
zannetmislerdir. Oysa bu iki kavram tamamen ayr1 seyleri ifade ederken birlestikleri tek sey
yedi sayisidir. Ibn Miicahid’in yedi sayisi ile kiraatleri sinirlamasi sonras1 dénemlerde belli

kesimlerde bu algiya sebebiyet vermis olabilir.
3.1.4. Yedi Harf lle Tlgili Baza Hadisler

Bu konuda rivayet edilen hadisler oldukc¢a fazladir. Yedi harf/ahrufu’s-seb’a ile ilgili
olarak tespit edilmis bu rivayetlerin sayisi altmisa kadar ulasmis bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

o e B3 855 15 a0 aSa G i a0 et 0 ek i
sy A 2 caprall Ja Al B cadle Jadl O 388 cleal o8 8 0 5l 185 o L
O sl A Lo i e oA 850 15 158 St ) 055 5 10 o 0 505 lind
ol O & ol 1A 2 4 O O o Sl a3 5 a 158 (o b 8 40 305
(Ade 3iie), Ala SR L 5t 080 ccasal dain e O Gind m G 31 0 il
(Abdulbaki, 1995: 1, 175-176)

“Omer b. el-Hattab’1 (ra) sdyle derken isittim: Hisam b. Hakim b. Hizam’m Furkan
Suresi’ni Rastliillah’in (sav) bana okutmus oldugundan baska bir sekilde okudugunu duydum.
Nerede ise (kizgligimdan) iizerine atilacaktim. (Namazi bitirip) doniinceye kadar bekledim,
sonra ridasini gogsiiniin iizerinde topladim, onu Rastliillah’in (sav) yanina gotiirdiim ve dedim
Ki; “Ben, bunu Furkan Suresi’ni bana oOgrettiginizden baska tiirli okuyorken duydum”.
(RasOlullah) bana: “Hisam’in yakasini birak”, ona ise: “oku” dedi. O da okudu. (Ras0lullah)
dedi ki: “Bdylece nazil oldu”. Sonra bana: “Oku” dedi, ben de okudum. (O zaman) buyurdular
ki: “Boylece nazil oldu. Muhakkak ki Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur, bunlardan hangisi

kolayimiza gelirse onu okuyunuz.”
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(Abdulbaki, 1995: 1, 175-176)
Terciimesi: “Ibn Abbas (ra) hadisidir. Muhakkak Rastliillah (sav) buyurdu ki: “Cibril
bana (Kur’an’1) bir harf iizerine okuttu. Ben yedi harfe varincaya kadar arttirmasinda 1srar
ettim.” Buhari’nin rivayeti ise soyledir:
ot sk 8aa 3 585 sl | e 05 2t il (3 el (5 5 e Y
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1897: VI, 100; Zebidi, 1987: XI, 264-265; Ayni, 1308: IX, 308-309)
Bu hadisin metni de yukaridakine ¢ok yakin hatta bir iki kelime disinda neredeyse ayn

oldugu i¢in burada metnin anlamini tekrar yazma geregi duyulmamustir.
3.1.5. Yedi Harf Hakkindaki Goriisler

Yukarida yedi harf konusunda bu giin bile tam netlige ulasilmamis ve ¢ok fazla goriis
ortaya konulmus oldugu ifade edilmistir. Bu goriisler gergekten ¢oktur. Clinkii kiraat ilminin
en cetrefilli konusu Ahrufu’s-Seb’a (yedi harf) meselesidir. Islam tarihi boyunca tefsir, hadis,
kiraat vd. ilim dallarinda pek ¢ok alim goriis beyan etmis ve bu konuda ¢ogu birbirine benzer
60 civarinda goriis serdedilmistir (Cetin, 2010: 445). Bunlarin tamami ¢alismamizin maksadini

asacagindan burada yalnizca bazilara yer vermek durumunda kalacagiz.

Alimlerin ¢ogunluguna gore, bundan maksat, Arap kabilelerinden yedisinin dilidir
(Ayni, 1308: 1X, 308-309). Bu goriis sahiplerine gore Kur’an-1 Kerim bu yedi liigatin digina
¢ikmaz. Fakat bu diller hangileri oldugu konusunda ayrica ihtilaf edilmistir. Bu goriislere kisaca

yer verecek olursak:

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam’a (6. 224/838) gore bunlar su kabilelerin liigatleridir:
Kureys, Huzeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen (Askalani, 1982: IX, 23; Suydti,
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1967: 1, 48; Ayni, 1308: 1X, 308-309). Bu kabilelerin dilleri, Arap dilinin en fasihidir.
Bazilarina gore, “yedi harf” konusunda sdylenmis sozlerin en dogrusu bu goristiir (Zerkant,

1372: 1, 173; Bilmen, 1955: 23-24).

= s A A s

Hiizeyl, Temim, Ezd, Rabi’a, Hevazin, Sa’d b. Bekr (Askalani, 1982: IX, 23; Suydti, 1967: I,
48).

Beyhaki (6. 458/1065) ve Ebheri (6. 500/1106) de bu fikirde olanlardandir (Askalan,
1982: IX, 24; (Zerkesi, 1988: 1, 217; Zerkani, 1372: 1, 173).

Ebt Ubeyd demistir ki: “Bundan maksat —her kelime, yedi liigat Gizere okunur— demek
degildir. Bilakis bu yedi liigat Kur’an’da miiteferriktir. Kur’an’in bazis1 Kureys liigati ile bazis1
Huzeyl lugati ile bazis1 Hevazin liigati ve bazis1 da Yemen liigati iledir.” (Cezerd, t.y.: |, 24;
Zerkesi, 1988: 1, 217; Zerkani, 1372: 1, 173) Blrhan’da yukaridaki isimleri verilen kimselere
su zatlar da eklenmistir: Ahmed b. Yahya Sa’lem (6. 291/903), Ebti Hatim es-Sicistani, el-Kadi
Ebd Bekr b. et-Tayyib (6. 403/1012) (Zerkesi, 1988: 1, 217).

Ibn Atiyye (6. 383/993) Kadi Ebt Bekr’in, “bu rivayetin hatali oldugunu séyledigini”
nakletmektedir. Ona gore el-Kadi Eb( Bekr séyle demistir: “Bir kisim insanlar, yedi harf’in,
muhtelif yedi liigat oldugunu sdyliiyorlar. Bu batildir. Bunun delili; Hz. Omer’in Ubey b.
Ka’b’m, Hisam’in ve Ibn Mes’ud’un liigatleri bir oldugu halde, kiraatlerinin farkli olusudur.”
(Endelst, 1954: 267) Gergekten de ayni liigat ve lehge ile konusan sahabenin farkli kiraatlerle

okumalari rivayetlerdeki yedi harfin yedi liigat oldugu goriisiinii zayif hale getirmektedir.

Ibn Atiyye, bu fikrin dogrulugunu ispat etmek istemis ve soyle demistir: “Bu hususta
Rastliillah’in (s.a.s.) yetistigi yerin onemine dikkat edilmistir. Fakat yer tayininde ihtilaf
edilmistir. Ben onlar1 kisaca 6zetleyeyim; Rasiiliillah (s.a.s.) Kureys kabilesi i¢inde dogmustur.
Sa’d b. Bekr kabilesinde emzirilmis, orada biiylimiis ve dil noksanliklar1 tamamlanmistir. Dili
de su kabilelerle kanisiktir: Kinane, Hiizeyl, Sakif, Huza’a, Esed, Dabbe, Temim ve Kays.”
(Endeliist, 1954: 268)

Eb{ Hatim es-Sicistani (6. 255/868) bu yedi kabilenin sunlar oldugunu soyler: Kureys,
Hiizeyl, Temim, Ezd, Rabi’a, Hevazin, Sa’d b. Bekr (Askalani, 1982: IX, 23; Suy(ti, 1967: I,
48).

Beyhaki de (8. 458/1065) “Su’abu’l-Iman”da bu fikre isaretle, “muhakkak sahih olan
budur, bu yedi ligat Kur’an’da yaygmdir” diye kaydetmis ve Ibn Mes’ud’un “Kurrd’nin

kiraatini dinledim, onlar1 birbirlerine yakin buldum. Ogrendiginiz gibi okuyunuz, aranizda
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miinakasay1 birakiniz. Ancak bu, sizden birinin (gel, anlaminda) “?ji% ,J&d ,Ugﬁ” demesi gibidir”

sOziinii delil getirmistir (Zerkesi, 1988: 1, 218).

ibn Hacer (6. 852/1448) meshur hadisin “4i 5 & ) 558 kismini agiklarken: “Bu
hadis, “yedi harf’ten maksat, bir liigatten de olsa, miiradif lafizlarla mananin iadesidir,
diyenlerin kavlini teyit ediyor; ¢iinkii Hz. Omer ve Hisam Kureysli olduklar1 halde, farkl
kiraatlere sahip idiler” demistir (Askalani, 1982: 1X, 23).

Bu fikri savunanlar, zikredilen bu liigatlerin fasih olmas1 sartinda ittifak etmislerdir.
Her ne kadar bu konudaki farkli goriisler birbirini nakzediyor goziikse de bunlar1 su sekilde

birlestirebiliriz:

Kureys lehgesinin diger lehgeleri iginde barindiran semsiye bir lehg¢e olma 6zelligi
bulunmaktadir. Bu husus dikkate alinirsa Kureys lehgesine gore ve yedi harf {izere inzal
buyurulmus olan Kur'an farkli lehgeleri igeren farkli vecihlerde okunurken Kureys lehgesinin

disina pek fazla ctkmamis sayilir. Istisnalar ise kaideyi bozmaz.
3.1.6. Yedi ve On Kiraat

Kur'an 23 yilda tedricen nazil olmus ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6gretmesi ve izin
vermesi ile farkli vecihlerde okunmustur. Kur'an’in metni bilindigi gibi Hz. Ebubekir (ra)
zamaninda bir araya toplanip Mushaf haline getirilmis ve Hz. Osman (ra) da ¢ogaltmis ve ilim
merkezlerine gonderilmistir. Bu Mushaflar {izerinde ashabin icma ettigi bilinmektedir. Yedi
sekiz niisha halindeki bu Mushaflar daha 6nce okunmakta olan bazi vecihleri sinirlandirmis ve
yaygin olan bir¢ok okuyusa ise imkan tantyan bir tarzda yazilmgstir. Hareke ve noktalamanin da
bulunmayist bu imkan1 daha da ziyade kilmistir. Mushaflar ¢ok kisa bir stirede biitiin Islam
cografyasina ulasmis ve 6zellikle bunlarin gonderilmis oldugu sehirler basta olmak tizere gesitli
merkezlerde kiraat ilmi dogmustur. Kiraat ile ilgili yazilmis olan eserlerin 70 (689) ve 80°li
(699) yillara dayaniyor olmasi Ve biiyiik kiraat alimlerinin ¢ogunlugunun tabiinden olmalar1 bu
ilmin cok kisa bir siire i¢erisinde kat ettigi mesafeyi gostermesinden dolay1 oldukga dnemlidir.
Hicri ilk i¢ asirda ¢ogunlukla Mekke, Medine, Kife, Basra ve Sam gibi sehirlerde goérilen
kiraat ile ilgili calismalar, sonrasinda fethedilen cografyalarin Islamlastiriimast ile Misir, Kuzey
Afrika, Iran, Anadolu, Endiilis ve Orta Asya’ya kadar ulasmistir. Ad1 gecen cografyalarda
bulunan kiraat tistadlar1 gerek kelimeler gerekse med, kasr, imale, tahfif, idgam gibi telaffuz
keyfiyetleriyle ilgili farkli okuyuslar1 hocalarindan alirken bunlar arasinda kendi tercihlerini
ortaya koymuslardir. Bu kendi tercihleri ile olusan okuyuslarin1 da bulunduklari cografyalarda

Ogretmeye baglamiglardir. Sahih rivdyet ve okuyuslar arasinda tercihleri bulunan kiraat
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alimlerinin sayis1 daha onceleri bir hayli ¢cok iken zaman gectikge insanlar tercih yaparak
bunlarin bazilar lizerinde yogunlagmis ve (Sehavi, 1993: |1, 428) boylece ilk kiraat ekolleri

dogmustur.

Kiraat ilmine dair yazilan eserler, bu konuda yapilan rivayetler ve kiraat egitimi
calismalari incelendiginde kendi i¢inde tutarliligi olan kiraatlerin sayisinin otuzdan daha fazla
oldugu goriilmektedir. Ebti Ubeyd Kasim b. Sellaim yazmis oldugu kiraate dair kitabinda
meshur olan yedi kiraatin yaninda yirmi bes, Cehdami ve Ibn Cerir et-Taberi de konu ile ilgili
eserlerinde yirmi kiraati derleyerek islemislerdir. ibn Miicahid (6. 324/936), Kitdbii's-
Seb ‘a isimli eseriyle kiraate dair bir donlim noktas1 olusturmustur (Birisik, 2022: 426). Aslinda
kiraatlerin yediyle anilmasi onun meshur olan bu kitabinda yedi sayisini tercih etmis
olmasindan dolayidir. Medine’de Nafi‘ b. Abdurrahman, Mekke’de Ibn Kesir, Kiife’de Asim
b. Behdele, Hamza b. Habib ve Kisai, Basra’da Ebd Amr b. Ald ve Sam’da ibn Amir’in
kiraatinden olusan bu sistem ¢ok sevilerek ilgi duyulmus ve kabul gormiistiir (Cezerd, t.y.: 1l,
432). Sahih kiraat olabilmesi i¢in gerekli sartlar1 tasiyanlar bazen bu sayiyr asan tasnifler
yapmis olsalar da Ibn Miicahid’in cerceveledigi tasnif yayginlik kazanmistir. Kiraat ilmi,
gitgide daha mihim bir kiraat merkezi olan ve Mekki b. Eb( Talib, Ebd Amr ed-Dani, Kasim
b. Firruh es-Satibi gibi biiyiik kiraatgileri binyesinde yetistiren Magrib ve Endiiliis’e IV. (X.)
ylizyilin sonlarina dogru Ahmed b. Muhammed et-Talemenki el-Meafiri tarafindan
getirilmistir. (Cezerf, t.y.: I, 34). Dani yedi kiraat (kirdat-i seb‘a) hususunda ibn Miicahid’in
goriiglerini tercih etmis ve eserleri Islam cografyalarinda yedi kiraat egitiminde esas eserler
kabul gormistiir. Satibi’nin manzum eseri olan Hirzii’l-emani de kiraat ilminin Ggretimi

esnasinda vazgecilmez eserler arasina dahil olmustur (Birigik, 2022: 426).

Ibn Mihran en-Nisabiri (6. 381/992), on kiraate (asere) dair el-Gaye fi'l-kird ‘ati’l-
‘agr adli eseriyle onlu sistemi ortaya koyan ilk mielliftir (Birigik, 2022, XX, 199).
Enderabi Kird atii’l-kurrd ’i’l-ma rifin -~ bi  rivdyati r-ruvdti’l-meghiirin ve  Ebi’l-Ala  el-
Hemedani Gayetii’I-iltisar fi’l-kird dti’l- ‘asr adli eserlerinde ayni1 yoldan giderek on kiraati
rivayetleri ve tarikleriyle birlikte tanitmiglardir. Ancak bu yol kiraat 6gretiminde pek kabul
gormeyerek ve belki de yedi rakamina vurgu yapan yedi harf, yedi Mushaf gibi nedenlerden
dolay1 yedili tasnifin yerini alamamuistir. Onlu tasnifi kiraat 6gretiminde bir tarik haline getiren
Ibnii’l-Cezeri olmustur (8. 833/1429); onun en-Nesr, Tayyibetii n-Nesr, Takribii 'n-Negr gibi
eserleriyle kiraat tedrisinde seb‘a tarikinin yerini asere almistir. Evvelden Misir ve Osmanli
topraklariyla Orta Asya’nin bazi kesimlerinde daha etkin olarak kullanilan onlu sistem

Endiiliis’in Islam hakimiyetinden gikmasiyla (1492) biitiin IslAm alemine yerlesmistir.
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Bu bilgilerden sonra Tahrim Suresi’ndeki kiraat vecihlerine gecebiliriz.
3.2. Tahrim Suresi’ndeki Kiraat Vecihleri

Tahrim Suresi’ndeki kiraat vecihlerine yer vermemizdeki amag, insanin tekamiiliinii
inceledigimiz bu ¢alismamizda kiraat farkliliklarinin katmis oldugu zengin anlamlara da dikkat
cekmektir. Burada surede mevcut olan biitiin kiraatleri aktarmak yerine yalnizca tekamiil ile
ilgili manaya katkisi olan kiraat vecihlerinin bulundugu birkag ayetin kiraatine yer vermek daha
uygun olacaktir. Buradaki gayemiz suredeki manaya etki eden kiraat vecihlerini ortaya koymak
ve bunlardan 6zellikle konumuz olan tekamiil meselesine katki saglayan kiraat vecihlerinin bu
katkisina deginmektir. Cilinkii kiraatlerde bulunan farkli anlamlar ayetlerin anlamlarina katki
sagladig1 gibi onlara iligkin konularin da anlam ve anlasilma bakimindan zenginlesmesini
saglamaktadir. Bunun sebebi normal sartlarda o sekilde okunan bir kiraat vechi bulunmasaydi
ayete verilemeyecek bir anlamin -bir kelimede de olsa- onda bulunan bir farkli kiraat vechi
sayesinde verilebiliyor olmasidir. Bu anlami zenginlestirmektedir. Burada oncelikli olarak
tespit ettigimiz dort ayetteki tiim kiraat farkliliklarina basliklar altinda yer verdik. Daha sonra
onlardan manaya etki eden kiraat vecihlerini ikinci bir kisimda ve ayri bagliklar altinda ele

aldik.
3.2.1. Tahrim Suresi 4. Ayette Gecen Kiraat Vecihleri

Bu kisimda ve asagidaki diger basliklar altinda manaya katkis1 olsun ya da olmasin tiim

kiraat farkliliklarina yer verilmistir.

ARty a3l iy iy A5 3 ) (16 adle 1 50a5 (15 LB e M I G 5
£4) Duglo b

“Ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz (cok iyi olur), ciinkii kalpleriniz egrilmisti. Ama
pevgambere karsi bir dayanisma igine girecek olursaniz bilin ki herkesten once Allah onun
dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miiminler. Melekler de bunlarin ardindan onun
yardimcisidr.” (et-Tahrim, 66/4).

Ayette gecen Eixia 23 kelimesinde Ebl Amr, Ibn Amir’den rivayetinde Hisam, Hamza,
Kisai ve Halefti’l-Asir 38 edatinin sonundaki 2 harfini ikinci kelimedeki U= harfine idgam
ederek okumusglardir. Bunlarin disindaki kiraat imamlar1 ve raviler ise (< harfine ugramis olan

2] izhar etmisler ve u<’a katmadan kalkale ile okumuslardir (NGn, 2024).
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Ayette gecen &) 3 ifadesinde yine farkl kiraat vecihleri bulunmaktadir. Bu edati1 kiraat

imamlarindan Hamza vasil halinde hemzenin tahkiki ve vakif halinde ise teshil ile hafif s

harfine meylettirerek ve bi hulfin (Bi hulfin ifadesi bir kiraat imami ya da ravisinin ayni yeri
iki farkli vecihle de okumus oldugunu ifade eden bir kiraat ilmi terimidir.) hemzenin tahkiki ile

okumustur. Bunlarin disindaki kiraat imamlar1 ve geriye kalan raviler ise hem vakif hem de

vasil halinde () 5 edatinda hemzeyi tahkik ile okumuslardir (NGn, 2024).

Tahrim Suresi 4. ayetin devamindaki ‘ﬁUﬂ kelimesinde de kiraat vechi bulunmaktadir.
Bu kelimeyi Asim, Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir L harfinin tahfifi ile yani seddesiz olarak
\ﬁUa-’ seklinde, diger raviler ise & harfinin seddesi ile \)M-Lﬁ okumuslardir (NOn, 2024).

Ayetin devaminda gegen (1 42le ifadesinde yine farkli okuyuslar bulunmaktadir. Bu
kelimeyi yalnizca Ibn Kesir cumhur kurranin hilafina zamir olan he harfinin silasi ile yani
uzatilmasi suretiyle okumustur. Diger kiraat imam ve ravilerinin tamami ise zamiri uzatmadan

silay1 tert etmek ve he harfini kasr ile okumuslardir (NGn, 2024).

Lafzatullahtan &nceki tekit edat1 olan ()’ye gelinde ondada yine Hamza’nin teshili
bulunmaktadir. Yukarida degindigimiz gibi Kiraati seba imamlarindan biri olan Hamza bunu
hem vakif hem de vasil halinde hemzenin tahkiki ile okumaktan baska bir de vakif halinde
hemzenin teshili ile okumakta idi. Burada hafifce s harfine meylettirerek okuma s6z

konusudur.

Allah lafzinda ve devamindaki kelimede (% di“) yine kiraat vechi bulunmaktadir.
Ciinkii kiraat alimleri bu iki kelimenin arasinda ardi ardina gelen he harflerinin okunusunda
ihtilaf etmiglerdir. EbGi Amr’dan rivayetinde Stsi, idgami kebir yaparak yani lafzatullahin
sonundaki he harfini sonraki he harfine idgam ederek ve bundan dolay1 da 6ncesindeki 1am
harfini uzatarak okumustur. Geriye kalan ravilerin tamamu ise lafzatullahin he harfinde fetha ve
iggamsiz bir sekilde ikinci he harfini de yine harekeli okumuslardir (NGn, 2024). Bu okuyus ise

idgamin zitt1 olunca izhar ile okumak seklinde ifade edilmistir.

Ayetin devaminda gelen s zamirinde kiraat imamlarindan Seyh Yakub vakif halinde

hau’s-sekt yani he harfini siikin lizere okumustur. Seyh Yakub’un her iki ravisinde de okuyus
aynidir. Yani bu kelimeyi okuyuslarinda raviler arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Geriye
kalan tiim kiraat imamlari ile onlarin ravilerinin tamami vakif halinde he harfini harekesi ile

okumuslar ve hau’s-sekt yapmamaiglardir.
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Ayetteki hemen sonra gelen oY s« kelimesini imam Nafi’den rivayetinde Vers taklil ile

yani hemze ile ye harfi arasinda bir sesle okumustur. Bu onun bi hulfin denilen ikinci
okuyusudur. ik okuyusu diger imam ve ravileri gibi tahiktir. Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir ise
bu kelimeyi bi hulfin olmaksizin sadece imale ile okumuslardir. Geriye kalanlar ise vakif ve

vasil halinde hemzede imaleyi terk ederek okumuslardir.

Kiraat vecihlerini siraladigimiz bu ayetin devaminda Cebrail (a.s.) ismi de gegmektedir.
Kurradan bu kelimenin okuyusunda ¢okga ihtilaf zikredilmistir. i > 5 kelimesini Ibn Kesir
cim harfinin fethasi, ra harfinin kesrasi, hemzenin hazfi ve ye harfinin isbat1 ile okumustur.
Buna gore kelime J: 22 5 (cebrile) seklini almustir. Asim’dan rivayetinde Ebtibekir Su’be ise
bu kelimeyi cim ve ra harflerinin fethasi, hemzenin kesrasi ve ye harfinin hazfi ile okumustur.

Bu okuyusta ise kelime J2 23 5 (cebraile) sekline doniisiir.

Hamza bu kelimeyi cim ve ra harflerinin fethasi, hemzenin kesrasi ve sonraki ye harfinin
siiklinu ile okumustur. Vakif halinde ise hemzeyi teshil eder. Kisai ve Halefii’l-Asir de ayn
sekilde cim ve ra harflerinin fethasi, hemzenin kesrasi ve sonraki ye harfinin sikdnu ile

okumustur ancak onlar vakif halinde teshil yapmazlar. Bu durumda bahsi gegen imamlarin
okuyusunda kelime J¥ 33 5 (cebraile) seklini alir. Geriye kalanlarin timii bu kelimeyi i 3> s

(cibrile) seklinde cim ve ra harflerinin kesrasi, hemzenin hazfi ve ye harfinin isbat1 ile

okumuslardir (N0n, 2024).

Ayetin sonuna dogru olan duraktaki (xiesll kelimesinde de vilcuhat mevcuttur.

Buradaki kiraat ihtilaflar1 da yukarida yer verdigimiz diger birgogu gibi manaya etki
etmemektedir. Burada ayette bulunan tiim kiraat farkliliklarina yer verdigimiz i¢in digerleri gibi

manaya etki etmeyen bu kelimeyi de ele almis bulunmaktayiz.

Imam Nafi’in ravisi Vers, Ebt Cafer ve Eb Amr’in ravisi Stsi ibdal ile yani hemzeyi
oncesindeki hareke cinsinden olan vav harfine ibdal ederek med harfine doniistiirerek ve med
ile bir elif miktar1 uzatarak okumustur.

Hamza bu kelimeyi vasil halinde hemzenin tahkiki ile vakif halinde ise med harfine
ibdal etmek suretiyle okumustur. Ibdal ile okunurken kelime (s sall (elmdminin) sekline
doniistir.

Bu sayilanlarin disinda kalan imam ve raviler hem vakif hem de vasil halinde hemzenin

tahkiki ve siiktinu ile okumuslardir (NOn, 2024).
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Ayetin devaminda gelen 433\ 5 kelimesini Hamza vasil halinde hemzenin tahkiki ile
okumustur. Vakif halinde ise bu kelimeyi hem med hem de kasr ile olmak {izere hemzenin

teshili ile okur.

Kisai bu kelimeyi hem vakif hem de vasil halinde hemzenin tahkiki ve siikiinu ile
okumus bununla beraber vakif halinde ayrica he harfine doniisen miienneslik te’sinde imale
yapmistir.

Geriye kalan kiraat imam ve ravileri hem vakif hem de vasil halinde, fetha iizere gecerek

hemzenin tahkiki ve siikinu ile okumuslardir (NGn, 2024).

Buraya kadar kendisindeki kiraat farkliliklarini ele aldigimiz Tahrim suresi 4. ayetin
sonundaki _ kelimesini Nafi'den rivayetinde Vers her iki durumda da Ra harfini incelterek

(terkik) okumustur.

Bunlarin disinda kalan kiraat imam ve ravileri hem vakif hem de vasil halinde, Ra

harfini kalin okumuslardir.
3.2.2. Tahrim Suresi 5. Ayette Gecen Kiraat Vecihleri

Bu ayette toplam on bir yerde kiraat ihtilafi mevcuttur. Tahrim Suresi 5 ayetin bu onbir
yerinde bazen iki, bazen de farkli ii¢ vecih bulundugu i¢in kiraat farkliliklar1 veya diger
ifadesiyle ihtilaflar otuzdan fazladir. Simdi bunlar sirastyla gérelim. Ayetin metni ve meali
asagidaki gibidir:

G A clle il il ciliesa cilalta (&G T T35 AL 1 AR 1) 35 e
{0y 1Kl
“Eger o sizi bosarsa, Rabbi ona, sizden daha hayirli, Miisliiman, inanan, sebatla itaat

eden, tevbe eden, ibadet eden, orug tutan, dul ve bakire esler verebilir.” (et-Tahrim, 66/5).

Ayetin basindaki =+ kelimesi imam Nafi'in ravisi Vers tarafindan bihulfin taklil ile
okunmustur. Buna gore iki kelimeyi iki sekilde okuyan Vers 6nce imalesiz yani fetha {lizere

sonra da ikinci vecih olarak imale ile fetih arasi olan taklil ile okumustur.

Hamza, Kisai ve HalefiI’l-Asir (s«c kelimesini hilaf olmaksizin tek bir vecih (zere

imale ile okumuslardir.

Geriye kalan kiraat imam ve ravileri ise bu kelimeyi hem vakif hem de vasil halinde,

imalenin terki ile okumuslardir (NOn, 2024).
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Ayetin devaminda gelen (S8l kelimesinde kiraat imamlarindan EbG Amr’in ravisi Saisi
bi hulfin idgam-1 kebir ile yani 6nce kelimedeki Kaf harfini Kef harfine idgam etmeksizin
harekeli olarak diger bir vechinde de Kaf harfini Kef harfine katmak (idgam etmek) suretiyle

okumustur. Geriye kalanlar Kaf harfini izhar ile yani Kef harfine katmadan okumuslardir.

Ayetin devamindaki 4l Ol kelimesini Hamza’dan rivayetinde Halef gunneyi terk

ederek idgam ile okumustur. Diger ravilerin tamami ise idgam meal gunne ile okumuslardir

(NQn, 2024).

Bu kelimeyi Imam Nafi, Eb(i Cafer ve Ebli Amr Be harfinin fethas1 ve D4l harfinin
seddesi ile yani (en yiibeddileh(i) seklinde okumuslardir. Geriye kalanlar vasil halinde
hemzenin tahkiki ile vakif halinde ise hemzenin teshili ve tahkiki ile de okumuslardir (NGn,

2024).

Ayetin sonuna dogru olan | S35 <iludi kelimesinde de viicuhat meveuttur. Buradaki

kelimeyi Hamza’dan rivayetinde Halef gunneyi terk ederek gunnesiz idgam ile okumustur.

Diger ravilerin tamamu ise idgam meal gunne yaparak okumuslardir.

Ayette hakkinda en son kiraat ihtilafi olan kistm sok kelime olan | S 5 ifadesidir.
Hamza, bu kelimeyi vasil halinde hemzenin tahkiki ile vakif halinde ise hemzenin teshili hem

de tahkiki ile okumustur.

Bunlarin disinda kalan kiraat imam ve ravileri hem vakif hem de vasil halinde, hilaf

olmaksizin tek bir vecih lizere tahkik ile okumuslardir (NGn, 2024).
3.2.3. Tahrim Suresi 8. Ayette Gecen Kiraat Vecihleri

Tahrim Suresi 8. dyet bu suredeki en fazla kiraat ihtilaflarinin bulundugu ayettir. Bu
ayetin yirmi bir yerinde kiraat ihtilafi vardir. Bu vecihlerin iki bazen de ii¢ farkli sekilde

okundugu diisiliniiliirse bunlarin sayis1 altmistan fazladir.

uﬁdﬁub;?ﬁ;mje&l_me&s )s&u\eéijwumla)@m}m‘;\ \}.1}1\}.\4\\ u.ml\l.@_‘\l_a
aa B35 (sl s 20l s gl O elg ab )5 Gaa ) shal Gl 0 Lﬁﬁ-* ¥ 2 S g
{A}ym;wdsuis dd\uﬁcbuwu
“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik icinde Allah’a tevbe edin. Umulur ki rabbiniz
kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan wrmaklar akan cennetlerine koyar. O giin Allah,
peygamberi ve onunla ayni imant paylasanlart utandirmaz. Onlarin nuru onlerinde ve sag
vanlarinda ilerleyerek yollarint aydinlatirken séyle derler: Rabbimiz! Nurumuzu arttir eksiltme
ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giiciin yeter.” (et-Tahrim, 66/8).
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Ayetin hemen basinda bulunan L&zl L ifadesindeki elif Hamza tarafindan vasil halinde
hemzenin tahkiki ile okunmustur. Bundan baska yine Hamza bu kelimenin hemzesini vakif

halinde de tahkik ile ve hem med hem de kasr ile teshil tizere okunmustur.

Geriye kalan raviler vasil ve vakif halinde yalnizca hemzenin tahkiki ile okumuslardir
(NGn, 2024).

Ayetin devaminda gelen | sial kelimesinde kiraat imamlarindan Nafi'in ravisi Vers

tarafindan meddi bedel yapilarak {i¢ elif miktar1 uzatilmak suretiyle okumustur. Diger ravilerin

tamami1 meddi bedeli kasr ile yani yalnizca bir elif miktar1 uzatarak okumuslardir (NUn, 2024).

Daha sonraki 455 kelimesini Kisai vakif halinde He harfine doniisen miienneslik

Te’sinde imale ile okumustur. Geriye kalan raviler ise He harfini fetih ile okumuslar yani bu

harfe geciste imale yapmamislardir.

Ayetin devamindaki s sai kelimesini Asimdan rivayetinde Ebibekir Sube Nun

harfinin dammesi ile (nusuhan) seklinde okumustur. Ravilerden geriye kalanlar Nun harfinin

fethasi ile okumuslardir.

Imam Nafi'in ravisi Vers bihulfin taklil ile okumus iken; Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir
duraktan hemen sonra gelen (= kelimesini hilaf olmaksizin tek bir vecih {izere imale ile

okumuslardir.

Geriye kalan raviler ise bu kelimeyi hem vakif hem de vasil halinde, imalenin terki ile

okumuslardir (N0n, 2024).

Ayetin devamindaki Ol 252 kelimesini imam Nafi'in ravisi Kalun vasil halinde bihulfin,
cogul Mim’inin s1las1 ile okumustur. Imam Nafi'in diger ravisi Vers ise vasil halinde isba’ iizere
(vani tam doyurarak, meddi en uzun vecihle uzatmak suretiyle) ¢ogul Mim’inin silasi ile
okumustur. Ebii Cafer ve Ibni Kesir vasil halinde cemi Mim’inin silas1 ile okumustur.

Hamza’dan rivayetle Halef ise vakif halinde ve vaslen sekte ile ve sektesiz olarak okumustur.

Daha sonraki 5 kelimesindeki Ra harfini Nafi'in ravisi Vers vaslen ve vakfen terkik

ile (incelterek) okumustur. Geriye kalanlar Ra harfini kalin okumuslardir(NQn, 2024).

fmam Nafi'in ravisi Kalun vasil halinde bihulfin, s8Ny oSG ifadesindeki gogul

Mim’inin silasi ile okumustur Eba Cafer ve Ibni Kesir vasil halinde cemi Mim’inin silasi ile
okumustur. Geriye kalanlar ise Mim harfinde cemi Mim’inin silasini terk ederek okumuslardir
(NQn, 2024).
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Ayetin devamindaki U aSIAN g kelimesini de ayni sekilde imam Nafi'in ravisi Kalun
vasil halinde bihulfin, ¢ogul Mim’inin silasi ile okumustur. Burasi da bir cemi Mim’inin
okunusu ile ilgili oldugu i¢in buradaki kiraat vechi ile ilgili ihtilaf ayn1 yukaridaki gibidir. Yani
Eb( Cafer ve Ibni Kesir vasil halinde cemi Mim’inin s1las1 ile okumuslarken diger biitiin raviler

kalanlar ise cemi Mim’inin silasin1 terk ederek Mim’i cezimli olarak okumuslardir (NGn, 2024).

Daha sonraki kiraat ihtilafi JtY! kelimesindedir. Bu kelimeyi Imam Nafi'in ravisi Vers
nakil yaparak ve sekteyi terk etmek sureti ile okumustur. Hamza’dan rivayetle Halef ise vaslen
sekte ile ve vakif halinde sektenin yaninda bir de nakil yaparak okumustur. Hamza’nin ikinci
ravisi olan Hallad vasil halinde hem sekte ile hem de sektesiz okumaktan baska vakif halinde
sektenin yaninda nakil yaparak da okumustur. Geriye kalanlar ise vakif ve vasil halinde sektenin

terki ve hemzenin tahkiki ile okumuslardir (NGn, 2024).

Ayetin devamindaki 2! kelimesini de aym sekilde imam Nafi' med ile birlikte Ye

harfinden sonra hemze ile okumustur. Diger kiraat imamlar1 ve raviler ise hemzenin Ye harfine
ibdal edilmesi ile ve seddeli bir sekilde okumuslardir. Burada ilk okuyus (nebi-ine) seklinde

iken cumhurun okuyusunda (nebiyyine) seklinde rivayet edilmistir.

Allahu Teala’nimn ) sl buyruguna gelince bu kelimeyi imam Nafi'in ravisi Vers meddi

bedel ile {i¢ elif miktar1 uzatmak sureti ile okumustur. Geriye kalanlar ise meddi bedeli kasr

halinde yani bir elif miktar1 uzatmak sureti ile okumuslardir (NGn, 2024).

Daha sonra gelen s> a4 ) s ifadesindeki cemi Miminde yine ihtilaflar ayni sekildedir.
Bu rivayetleri Imam Nafi'in ravisi Kalun vasil halinde bihulfin, ¢ogul Mim’inin silas: ile Eb(
Cafer ve Ibni Kesir vasil halinde cemi Mim’inin silas1 ile ve geriye kalanlarin ise Mim harfinde

cemi Mim’inin silasini terk ederek okumus olduklart (NGn, 2024) seklinde ifade edebiliriz.

Burada s> kelimesinde bulunan ihtilaflar yukaridaki s~«< ifadesindeki gibidir. Bu
durumda yukarida belirtti§imiz iizere bu ihtilaflar1 Imam Nafi'in ravisi Vers tarafindan bihulfin
taklil ile okunmasi, Hamza, Kisal ve Halefii’l-Asir bu kelimeyi hilaf olmaksizin tek bir vecih
tizere imale ile okuduklar1 ve geriye kalan kiraat imam ve ravilerinin ise bu kelimeyi hem vakif

hem de vasil halinde, imalenin terki ile okuduklar1 (NOn, 2024) seklinde belirtebiliriz.

Ayetin devamindaki a@—)—\ai kelimesini Seyh Yakub vakif ve vasil halinde zamirdeki He

harfinin dammesi ile (eydihiim) seklinde okumustur. Diger kiraat imamlar1 ve raviler ise vakif

ve vasil halinde zamirdeki He harfinin kesrasi ile (eydihim) seklinde okumuslardir.
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Devaminda gelen agladlss agaul seklinde iki kelime bir arada degerlendirildiginde
bunlar arasinda da ihtilaf mevcuttur. Bu vecihler ise daha 6nceki Cemi Mim’lerinin
okunusundaki ihtilaflar ile aynidir. Imam Nafi'in ravisi Kalun vasil halinde bihulfin, ¢ogul
Mim’inin silas1 ile okumustur. Burasi da ayni sekilde bir cemi Mim’inin okunusu oldugu i¢in
buradaki kiraat vechi ile ilgili ihtilaf ayn1 yukaridaki gibidir. Yani Eb(i Cafer ve Ibni Kesir vasil
halinde cemi Mim’inin silas1 ile okumuslarken diger biitiin raviler kalanlar ise cemi Mim’inin

silasini terk ederek Mim’i cezimli olarak (eydihim) seklinde okumuslardir (NGn, 2024).

Yalnizca a@—"uai-u kelimesi ele alimirsa bu ifade lizerinde de kiraat ihtilaflar1 mevcuttur.

Bu kelimeyi Hamza vasil halinde hemzenin tahkiki ve vakif halinde ise tahkik iizere hemzenin

Ye harfine ibdali ve fethali bir sekilde okumustur (NGn, 2024).

Yukaridaki kelime sonrasindaki kelime ile birlikte ele almdiginda O s& a@—iu:’\-u
seklinde olur ki, bu durumda da ortaya ¢ikan farkli kiraat vecihleri yine yukarida iki paragraf
once ifade ettigimiz gibidir. Vucuhat ayni oldugu i¢in ve birka¢ kez de tekrar edildigi i¢in
burada tekrar etmeye gerek duymuyoruz.

Allahu Teala’nm W &5 buyrugundaki ifadeyi Ebti Amr’in ravisi bihulfin Dari R4
harfinin Lam harfinde idgami ile okumustur. Ebd Amr’in diger ravisi olan Susi ile hulf
olmaksizin yani tek vecih ile Ra harfinin Lam harfinde idgamu ile ve geriye kalanlar ise Ra

harfini LA&m harfinde izhar etmek sureti ile okumuslardir (NGn, 2024).
Ayetin sonunda dogru olan ¢ kelimesinde bulunan ihtilaf ise soyledir:

Imam Nafi'in ravisi Vers meddi tevassut yani orta miktar olan ii¢ elif miktari ile
meddederek isba’ ile ve hemzeli bir sekilde meddi lin yaparak okumustur. Ibn Amir’den
rivayetle Hisam vasil halinde hemzenin tahkiki ve nakil ile vakf yaparak yine idgam ile birlikte

ibdal ve siikun ile hem revm hem de hemzesiz Ye harfin siikunu ile okumustur.

Hamza’dan rivayetle Halef ise vaslen sekte ile ve vakif halinde ise nakil yaparak
okumustur. Yine idgam ile birlikte ibdal ile ve her iki vecihte de sadece sukiin ve revm ile
okumustur. Hamza’nin ikinci ravisi olan Hallad vasil halinde hem sekte ile hem de sektesiz
okumaktan baska vakif halinde sektenin yaninda nakil yaparak da okumustur. Geriye kalanlar

ise kasr ve meddi lin yapmak suretiyle sektenin terki ve hemzenin tahkiki ile okumuslardir
(NQn, 2024).
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Ayetin son kelimde olan _»3 ifadesini ise imam Nafi'in ravisi Vers her iki halde de Ra

harfinin terkiki ile yani ince olarak okumustur. Geriye kalanlar ise kelimenin sonundaki Ra
harfini kalin olarak okumuslardir (NGn, 2024).

Allah Tedla’nimn & g2’ 43 63 buyrugundaki ikinci kelime hem damme ile nusthan hem
de fetha ile nestthan okunmustur. Damme ile 6treli okunmasinin delili Araplarin sézlerinde
mastar Kastettiklerinde s sai zai (nesaha nustihan) demeleridir. Nitekim onlar s sha zla

(saleha sultihan) da derler. Fetha ile okuyanlarin deliline gelince onlar kelimeyi tevbenin sifati

yapmaktadirlar. Sonundaki miienneslik Te’sini de hazfederler. Dogru olan da budur. Cinki bu
aslina uygundur. Bu kelimenin asli 4>l (nasthatiin) kelimesidir. Failin tadiyesinde fe’dl

veznine gegirmek i¢in miienneslik Te’si atilir. Bu ise onun aslina delalet eder. Buna gére Tevbe-
i Nasth tevbeyi eden kimsenin artik asla o giinahina tevbe ettikten sonra ebediyen

donmeyecegini ifade eder.
3.2.4. Tahrim Suresi 12. Ayette Ge¢en Kiraat Vecihleri

Tahrim Suresi 12. ayette toplamda dort farkli kiraat ihtilafi ve buna bagli olarak imam

ve ravilerden on ii¢ tane vecih rivayet edilmistir.
Oo S8 S La ) lalsy Edag Ua ) (e 408 VAR g2 58 Silal] ) (hae &l 2545

@w)@;ﬁ\

“Imrdn kizi Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona
ruhumuzdan iifledik; o, rabbinin sozlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o i¢tenlikle itaat

edenlerdendi.” (et-Tahrim, 66/12).

Surenin 12. yetinin kendisinde kiraat ihtilafi bulunan ilk kelimesi <& ifadesidir. Ibni

Kesir, Ebl Amr ve Yakub bu kelimeyi miienneslik Te’sinde fetha ile okumuslardir. Kisai ise
vakif halinde miienneslik Te’si lizerinde imale yaparak durur. Geriye kalanlar ise bu kelimeyi

ister vakifister de vasil halinde olsun miienneslik Te’sinin fethasi ile okumuslardir (NGn, 2024).

Ayetin devamindaki () <= kelimesini Ibn Amir’den rivayetinde Ibn Zekvan bihulfin

imale ile okumustur. Geriye kalanlar ise bu kelimeyi ihtilaf ve hulf olmaksizin fetih iizere yani

imalesiz okumuslardir (NGn, 2024).

Ayetin ortasina dogru olan (» 4 ifadesini Ibni Kesir, cumhurun gériisiine muhalif
olarak zamir He’sinin silas1 ile yani bu zamiri uzatarak okumustur. Geriye kalanlar ise bu zamiri

silasiz He farfinin kasr1 lizere yani uzatmaksizin okumuslardir (Nn, 2024).
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Ayetin iizerinde kiraat ihtilafi bulunan son kelimesi olan 43S ifadesinde bulunan

ihtilafta ise bu kelimeyi Ebi Amr, Yakub ve Asimdan rivayetinde Hafs cemi olarak yani
(kiitlibihi) seklinde okumuslardir. Diger ravilerin tiimii ise tekil olarak (kitabihi) seklinde
okurlar (NGn, 2024).

Daha once belirttigimiz gibi bu kiraat ihtilaflarinin ¢ogunda manaya etki eden viicuh
bulunmamaktadir. Ancak bunlar arasinda konumuzla ilgili olan kisimdaki anlamlara da katkis1
olan kiraat vecihlerinin mevcut olmasindan dolay1 onlar1 da ayr1 bir bashik altinda almak

miistakil olarak bir arada bulunmalar1 agisindan faydali olacaktir.

3.3. Tahrim Suresi’nde Yer Alan Kiraat Vecihleri Sebebiyle Olusan Manalarin
Tekamiile Katkisi

Bu baglik altinda Tahrim Suresi’nde yer alan kiraat vecihlerinin mana degisikliklerinden

ve zenginliklerinden kaynakli insanin tekamiiliine olan katkisina deginilecektir.

3.3.1. Tahrim Suresi 4. Ayetteki Kiraat Vecihleri Sebebiyle Olusan Manalarmn

Tekamile Katkasi

Tahrim Suresi 4. dyette yukarida tamamini verdigimiz kiraat ihtilaflar1 arasinda UAU&
kelimesinde bulunan viicuhatta ayetin anlamina bir katki bulunmaktadir. Bu kelimeyi Kafeliler
yani Asim, Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir & harfinin tahfifi ile yani seddesiz olarak UAU&
seklinde, diger raviler ise & harfinin seddesi ile \},U:.S okumakta idiler (Cezeri, ty.: I, 217,
Déni, 1930: 1,61)..

Kiraatlerdeki lugavi manaya bakacak olursak UM-H kelimesi U 53 yani yardimlagmak
ve desteklemek anlaminda gelir. Ragib el-Isfehani "\-:)A\-L’ demek 4i3le yani ona yardimct ve
destek oldum (isfahani, 2010: 413) demektir. Jst kelimesi kuvvet ve inkisaf yahut da agiga
¢ikma anlamlarinda kullanilir. Bir sey inkisaf edip agildiginda ve ortaya ¢ikip geliserek
kuvvetlendiginde ona tezahiir etti, denir. _)AUa seklinde mufaale babinda aktarildiginda ise
kelime yardimlasti arka ¢ikti anlamina gelir. Zaferle ilgili bir sey hakkinda kullanilirsa o
durumda zaferin gercekleseceginin alametleri belirdi, ortaya ¢ikti anlamindadir. Arapcada
ayrica (S8 e 38 eda jfadesinin bir kimsenin digerini destekleyerek kuvvetlendirmesi
anlaminda da kullanildig1 ifade edilmistir. Yine bu kelime galip gelmek (Ahmed, 1988: 1V, 37,
Faris, 1991: , 111, 471) yardimc1 olmak, yardimlasarak kuvvetli hale getirme (Ahmed, 1988: 1V,
37; ibn Manzdr, 1990: I1X, 236) anlamlarinda kullanilmustir.
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Anlama katkis1 olan kiraat vecihlerini i¢ceren ayetin icmali olarak tefsirine gtz atacak
olursak, “Ikiniz de Allah’a tevbe ederseniz (cok ivi olur), ¢iinkii kalpleriniz egrilmisti.”
ifadesinde hitap Hz. Peygamber’in (s.a.v) hamiyetli iki esi Aise ve Hafsa validelerimizdir.
Allah Rasulii’niin (s.a.v) kendisine sevdigi bir seyi haram kilmasina o ikisi sebep olmuslardi.
Allah (cc) ise bunun Gzerine onlara tevbe etmelerini bildirerek onlari azarlamis ve kinamistir.
Ayn1 zamanda o ikisine kalplerinin egrildigini yani onlara gereken davranistan ayrilarak yanlisa
yoneldigini ve bu hareketleri ile onlarin Allah Rasulii’niin (s.a.v) Yyiregini parcalamis
olduklarim1 kendilerine haber vermistir. Burada yanlis Allah Rasulii’ne (s.a.v) karsi olmasi

gereken vera, edeb ve ihtiramdan uzaklagmadir.

“Ama peygambere karsi bir dayanisma i¢ine girecek olursaniz...” yani onu yaralama
konusunda yardimlagirsaniz ve sizden her biriniz bu ise siirdiirmeye devam ederse... “...bilin
ki herkesten 6nce Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miminler.

Melekler de bunlarin ardindan onun yardimcisidir.” (et-Tahrim, 66/4)

Ayetin buradan sonrasinin tefsirini daha onceki boliimlerde ele aldigimiz igin burada
sadece iki kiraat arasindaki anlam farkina deginmek ve farkli kiraat vechinin anlama kattigi
zenginligi vurgulamakla yetinecegiz.

Iki kiraat arasinda tefsiri anlamda su alaka bulunmaktadir. Asim, Hamza ve Kisai tahfif
ile | aUsS seklinde seddesiz olarak, diger raviler ise 4 harfinin seddesi ile UﬁUm okurlar.
Bununla UALL'L lafzim kastettiler. Daha sonra Te ahrfini Za harfine idgam ettiler. Seddesiz
okuyanlar ise Qj)sﬁ'ﬂ Te harfini iskat etti yani 6rneginde oldugu gibi (Zir'a, 2016: 1, 714)
distirdiiler. Burada asil kelime ‘ﬁw lafzidir. UAU:J kelimesi Tefa’ale vezninde mazi fiildir.
Te harfi tekrar edildigi i¢in onlardan bir tanesi hazf edilmistir. Ciinkii bir lafizda tekrar vaki’
olunca onlardan birincisi hazfedilmez. Cunku ilk harf muzarilik alametidir. Alamet olan ise
hazfedilmez (Zeccac, 1988: VI, 248). Tezahiir ifadesi insanlara isnat edildiginde o zaman
anlami yardimlagsma ve dayanigma olur. é)ﬂ\ Uﬁu:ﬁ denilince bununla kavim zafer kazandi
anlami kastedilir. Zafer ise ancak kavmin fertleri birbirine destek oldugunda gerceklesecegi i¢in
tahfif ile ya da seddeli okunsa da anlamin degismeyip bir olacagi sdylenmistir (Azeri, 2004:
11,318). Ancak iki kiraati bir arada diisiinlirsek seddeli okunan kiraatin manay1 beyan etmek
konusunda daha ziyade bir anlamu ifade ettigi agiktir. Yani kiraat farki olan ifadede daha ziyade
bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda birbirleriyle yardimlasan hanimlar karsisinda
Allah (cc) Peygamber’ini (s.a.v) daha ziyade destekleyecegi de bu mana ile ortaya ¢ikmaktadir.
Yine de seddeli ya da tahfif ile okundugunda mana ayn1 mertebededir, diyenlere gore Allah’in,
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Cebrail (a.s) ve miiminlerin Hz. Peygamber’in (s.a.v) destekeisi oldugu gercegi
degismemektedir. Melekler ise sonrasinda ona destek vereceklerdir. Bu okuyuslarin her biriyle

Allah Rasulii’niin (s.a.v) hanimlari bu tiir amellerden sakindirilmis ve tehdit edilmislerdir.

Burada tekamdil ile alakali olarak kiraat vecihlerinde ortaya ¢ikan anlami 6n palana
cikaracak olursak, birinci vecihte Allah aslinda kemal sahibi olan iki hanim i¢in yaptiklarini
yapmaya ve bu hususta yardimlagsmaya devam etmeme konusunda uyarmakla onlarin kemalinin
devamini bildirmistir. Ayrica kelimenin ikinci vechi ile alakali olarak da onlar tehditle aslinda
Allah Rasulii’nii (s.a.v) tizen davraniglarin onun eslerinin tekamiiliine mani olacagini da agikca
bildirmistir. Her durumda da Allah (cc), Cebrail (a.s) ve miiminler ile meleklerin o Rasul’iin

(s.a.v) destekgeisi olarak onun kemaline daima katkida bulunacaklarini ferman buyurmustur.

3.3.2. Tahrim Suresi 5. Ayetteki Kiraat Vecihleri Sebebiyle Olusan Manalarin
Tekamiile Katkisi

Ayetin yukarida verdigimiz vecihlerinden Aay G UQL %) :\-‘J & “Eger o sizi
bosarsa, Rabbi ona, ......... baska esler verebilir” (et-Tahrim, 66/5) kisminda yer alan 4l ol

kelimesinde bulunan viicuhat konumuz i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu kiraat vechinin bir

yonuyle de olsa ayetin anlamina katkis1 bulunmaktadir.

Oncelikle yukarida degindigimiz gibi bu ifadeyi Imam Nafi, Eba Cafer ve Ebi Amr Be
harfinin fethas1 ve Dal harfinin seddesi ile yani (en yiibeddilehit) seklinde okumuslardir. Geriye
kalanlar vasil halinde dal harfinin tahfifi ve Be harfinin siikinu ile (ylibdilehd) seklinde
okumuslardir (NOn, 2024). Dil yoniinden bu kiraat farkliliklarinda anlam soyledir:

Bu kelimenin asli J% (bedel)dir. Anlami ise giden bir seyin yerine bir baska seyin
konulmasidir (Faris, 1991: I, 210). Tebdil denilince anlasilan bir seyin ashini ve halini
degistirmektir. Bu da bir seyi baska bir seyin yerine koymay1 (Ibn Manziir, 1990: 11,48) ifade
eder. Bu sekilde bir seyi tebdil ettim demek; 6ncekini oradan uzaklastirdim ve yerine ikincisini
getirdim (Firuzabadi, 1305: I, 1247) demektir. Yine tebdil bir seyin suretini degistirmek
anlamina da gelir. Nitekim Allah Teala giinahlar1 sevaplara ¢cevirmistir. Bu kelime kildi, yapti

ve degistirdi anlamlarini igerdigi i¢in gegisli bir fiildir (Feyyami, 1987: 1, 39).

Kiraati iceren kismin genel bir tefsirini ele alacak olursak, Ay G GRalk ) 3\3) e
demek ona kars1 ona kars1 is ¢evirmeyin, ¢iinkii o sizi bosarsa sadece sikintili olmakla kalmaz
ayni zamanda sizin i¢in is daha da zorlasir. Bu da Allah’in sizi ondan ayirmasi ve yerinize din

ve glizellik bakimindan daha hayirlisin1 getirmesidir. Bu aslinda gerceklesmemis bir alaka ve
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yondiir. Ciinkii Allah Rasulii onlar1 bosamamustir. Eger onlari bosamis olsaydi, Allah bu

faziletli eslerden bahsetmezdi.

Kiraatler arasindaki tefsire gelince alay) kiraati, siilasi bir fiillden hemze eklenmek

suretiyle J% seklinde mezid kilmmistir. Bu fiil bu sekilde okunan kiraatte Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hanimlarmi Allah Teala’nin talak yani bosama ile korkutarak sakindirmasini ifade eder.
Seddeli sekildeki 4053 kiraati siilasi muzari fiilden ortadaki harfin (Sa'di, 2020: 1, 873) seddeli
kilinmasi ile yapilmistir. Sedde bu fiilde kesret yani ¢okluk ifade eder (Kadi, 1960 -1965: I,
386). Sedde ile okuyan ve fiili olarak alanlarin delili Nahl Suresi’ndeki (en-Nahl 16/10) Z\é\é

ik ‘Slj ifadesidir. Tahfif ile yani seddesiz okuyanlarin delili ise Araplarin Jx seklinde bir
seyi bir seyin yerine koyarak onu degistirme digerini giderip baskasini getirme anlaminda
kullandiklar fiildir. Seddenin fiili tekrarlamak yani siirekli kilmak i¢in oldugu da sdylenmistir
(ibn Haleveyh, 1971: I, 229). Iki kiraat vechindeki ifadeleri cem etmek icin sunlari

soyleyebiliriz:

Tahfif ile 353—\3 seklinde okunan kiraat vechi; Allah Rasulii’niin (s.a.v) onlar1 bosamasi

sartina bagl olarak, Allah’in Peygamber eslerini ondan ayirmasi ve yerlerine din ve giizellik

bakimindan daha hayirlisin1 getirmek ile sakindirmasi ve korkutmasi anlamina hastir. Seddeli
sekildeki :\h-é kiraatinin anlami1 ise hem bosama hem de baska eslerle degistirme seklinde olan

itabin, Allah Rasulii’nii lizen her tiirli fiilin karsisinda ve bunu yapan tiim kimselere karsi

olmasidir (Ebu Ras, 2008: XIII, 58).

Buna gore kiraat vecihlerinin bu dyetin tefsirine kattig1 anlam birinci vecihte anlasilan
ve Allah Rasulii’niin (s.a.v) bosamasi sartiyla, Allah’in Peygamber eslerini ondan ayirmasi
anlamina ilaveten Allah Rasulii’nii (s.a.s.) tizen her tiirlii fiile kars1 ve bunu yapan tiim herkesi
Allah’1n korkutmasi ve uyarmasinin siirekli olmasi anlamidir. Bu anlam ikinci kiraat vechinde
ortaya ciktigi icin kiraat farkliliklarinin bu ayetin tefsirine kattigi bir zenginlik olarak

degerlendirilmistir.

3.3.3. Tahrim Suresi 8. Ayetteki Kiraat Vecihleri Sebebiyle Olusan Manalarin
Tekamiile Katkisi

Bu ayette anlama katki saglayan kiraat ihtilafi ile olusan farkli vecih, [ _#aikelimesinde

tezahir etmektedir.

L =, < 3 2 s VL8 31 4=
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86



“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik icinde Allah’a tevbe edin...” (et-Takrim, 66/8)

Bu kelimeyi Ebtibekir Su’be Nun harfinin dammesi ile [ il seklinde; geriye kalanlar
ise fethasi ile [N sl seklinde (Cezeri, t.y.: 11, 388-389; Hatib, 2009: IX, 528) okumuslardir.

Nun, Sad ve Ha harflerinden olusan bu kelime (z=<=-) iki seyi birbiri ile uyumlu, yakisir,
miinasip duruma getirmek, onlari 1slah etmek (ibn Féaris,1991: V, 335) anlamindadir. Bir seyin
nushedilmesi onun arindirilip halis ve saf hale getirilmesi demektir. Bal ve benzeri seyler i¢in

halis bal, katisiks1z zeytinyagi vs. denileceginde Arapgada bu kelime kullanilir. Ar1, duru ve saf
hale getirilen her sey i¢in bu kelimenin kullanilmas1 uygundur. C}f‘é seklindeki bu kullanimi1
fetil vezninde miibalaga oldugu igindir. Fetha ile miibalaga varken Nun harfinin dammesi ile
hem aiai hem de Lial seklinde (ibn Manzar, 1990: I, 615) mastar kullanimi soz
konusudur. Tevbe-i nasth seklindeki kullanimda da bu miibalaga gecerlidir. Buradaki
miibalaga tevbe eden kimsenin tevbeye niyet ederken ayni zamanda bir daha asla o giinaha
donmemeye de niyet etmesini ifade eder. Hasan Basri (r.h.m) nasih tevbenin “Kalp ile
pismanlik, dil ile istigfar, azalar1 giinahtan uzaklastirip glinaht terk etmek ve bir daha
donmemeyi zaruri kilmak” oldugunu soylemistir. Ferra ise “fetha ile okuyanlar onu tevbenin
sifat1 yapmis olurlar. Damme ile la sl seklinde okuyanlar ise 3353 kelimesinde oldugu gibi
onu mastar yapmis olurlar” (Zebidi, 1965: I, 1774) demistir.

Ayetin kiraat farklarini igeren kelimelerin bulundugu kismi birlesik olarak tefsir edecek

olursak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Allahu Teala’ nin Ljié-’ 2—’}3 4 g_;l ‘)3,‘3 buyrugunun anlami kesin kararli ve dogru bir
tevbe ile bagislanma dileyin, giinahlarmizin oncesini silen bir tevbe olsun. Bu giinahlarla
dagilmis olan kimseyi toparlayip eksigini tamamlamak anlamindadir. Bu ise giinahlarin
kendisinden alip onu asagilara siiriikledigi eksiklikleri gidermek ile olur. Omer b. Hattab “Bir
giinah isler ama asla bir daha o giinaha geri dénmez.” Demistir (Ibn Kesir, 1999: VIII, 170;
Ebussuld, 2021: VIII, 269). Boylece Rabbinin onu altlarindan irmaklar akan cennetlere

koymasi umulur.

Iki farkl1 kiraat vechinin arasinda tefsiri alakaya gelince; cumhurun kiraati olan la sla
seklindeki ifade tevbeyi vasiflamakta yani onun sifati olmaktadir (Endelisi, 2015: VIII, 293).
Bu <= kelimesinde oldugu gibi bir miibalaga kalibidir. Yani tevbe konusunda kesin olan,

kararlilikla yapilan ve bir daha doniilmeyen en miibalagali anlam1 (Ebu Ras, 2008: VIII, 60)
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ifade eder. Bu tevbeyi yapan kisi tevbe ettigi sirada kendisine vazgectigi giinaha bir daha

ebediyen geri donmeyecegini sdylemis olur (Makdist, 1982: 496).

Damme hareke ile s siab seklinde okunan kiraatte ise orada tevbe etmek ve tevbesinde
saf ve Kkatisiksiz olmak anlaminda bir mastar kastedilmektedir. Bir seyde kesinlik
kastedildiginde o mastar haliyle 5)143 seklinde ifade edilir. Bunun anlami da halis tam (Kadji,
1960 -1965: 111, 309) demektir. Damme hareke ile okunmasi onu mastar yapmak igin iken; fetha
hareke ile okuyanlar bilinen bir mastar oldugunu gosteren bir delil getirmis olurlar. Bu da halis

anlamindaki == fiilinin mastaridir.

Iki kiraat arasin1 cem etmek i¢in sdylenecekler ise bunlari bir araya getirmekten ibarettir.
Fetha hareke ile olan s siai seklindeki kiraat tevbenin bir sifati olmakta yani onu asla geri

doniilmeyen tevbe seklinde nasuh sifati ile vasiflamaktadir. Bu durumda tevbe asla kendisinden
doniilmeyen, sabit ve aynisina doniilmemekle kalinmayip benzerine ya da baska bir giinaha da
dondlmeyen tam bir tevbe anlami ile vasiflanmaktadir. Damme hareke ile olan s glal
seklindeki kiraatte ise anlam tevbenin yalnizca Allah’a ait kilinmasini ifade eder (Ebu Ras,
2008: VIII, 61). Elbette bu iki anlamdan sadece biri olsa yani bu kiraat vechi bulunmasaydi
ozellikle ikinci dammeli haliyle olan; sadece Allah Teala’ya ait kilma ve saf katisiksiz bir tevbe
anlami ayete verilemezdi. Bu anlamin &yet-i kerimeye kattig1 bu zenginlik kiraat vechinin

anlama kattig1 bir zenginliktir.

Toplumsal degisim anlaminda kiraat vecihlerinin bu degisime kattig1 anlam da buradan
hareketle ifade edilebilir. Genel anlamda bu ayet kisinin kendi i¢ diinyasinda karar vererek
yaptig1 yanlislardan vazge¢cmesinin ve bir daha o glinaha déonmemek {izere tevbe etmesinin
toplumsal degisime ferdin degisiminin baslangici ile bir katki saglamasini ifade etmektedir. Bu
tevbe asla donulmeyen tevbe oldugunda bu sekilde eski giinah ve yanlis davraniglarindan
vazgegerek degisen fertler iginde yasadiklar1 toplumu da degistirecek ve daha iyi bir toplum
haline getirecektir. Bu fertlerin degisiminde bunu sirf Allah i¢in ve ¢ok samimi, halisane bir
sekilde tevbe ile yapmalar1 anlami ise kiraat vechinin katkisidir. Bu da bir daha doniilmemek
lizere vazgecme anlaminda; ¢cok samimi, halisane ve sadece Allah i¢in yapilan bir vazgegme
yani degisim baslangicidir. Bu kiraat vechinin toplumsal degisime kattig1 ziyade anlamin,
baskalarindan yani toplumun diger fertlerinden bir beklentide bulunmadan bu degisimin

gerceklesmesi olarak ifade edilebilir.
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3.3.4. Tahrim Suresi 12. Ayetteki Kiraat Vecihleri Sebebiyle Olusan Manalarin
Tekamiile Katkis1

Ayette anlama katki saglayan kiraat vechi 4_3’5 kelimesinde bulunmaktadir.
CRilll e 85 45 Lgs ) Al Ciibiay,
“...kitaplarim hep tasdik etti ve o ictenlikle itaat edenlerdendi.” (et-Tahrim, 66/12)

Bu kelimeyi Ebli Amr, Hafs ve Seyh Yakub Kef ve Te harflerinin dammesi ile yukarida
yazildig1 seklide ¢cogul olarak okumuslardir. Geriye kalanlar ise Kef harfinin kesras1 ve Te’nin

fethast ve bir elif ilavesi ile tekil olarak /%S seklinde okumuslardir (EbQi Talib, 1984 11, 326).

Dil bakimindan kiraatle ilgili anlamlara goz atacak olursak, 4-3}5 seklindeki kiraat vechi
dilde sahih bir asil olarak her seyiyle bir nesnenin ¢goguluna delalet etmektedir (Cezeri, t.y.: Il,
389; Serahst, 2001: 627; Ibn Galbdn, 1991: 11, 724). Bu da kitap kelimesidir. Yani bi kelime dil

acisindan kitap kelimesinin ¢ogulu olan bir isimdir. Diger cevihteki kelime ise bu ismin

tekilidir.

Kiraat vechini igeren sekliyle ayetin icmali olarak tefsirini ifade etmeden 6nce daha
onceki bélimde ayetin tefsirine dair yaptigimiz agiklama burada hatirlanmalidir. Ayette
“Ruhumuz ile ona nefha Ufledik” ifadesi ile Cebrail (a.s.) kastedilmistir. Bunun delili Meryem
Suresi’ndeki “Ona Ruhumuzu gonderdik de Meryem e bir insan suretinde goriindii” (Meryem,
19/17) ayetidir. Bu ayette de ruh ile kastedilen Cebrail’dir (a.s.). Bu dyet Hiristiyanlarin Isa’nin
(a.s.) Allah’1n oglu ve Onun ruhundan bir par¢a oldugu seklindeki iddialarini ret vardir. Allah
Stbhanehd ve Teala bundan miinezzehtir, O (c.c.) ¢ok yiice ve blyuktlr (Senkiti, 1983: 1715).

“Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti.”” Kisminda ise Meryem validemizi ilim
ve marifet ile vasiflamak vardir. Clink{i Allah’in kelimelerini tasdik etmek din ve kudretine dair
kelimelerini de igermektedir. Ayrica o kitaplar1 da tasdik etmistir. Tasdik olabilmesi i¢in
marifetin tahsil edilmis olmas1 bir zarurettir. Bu ikisi ancak ilim ve salih amel ile miimkiin
olabilir. Bunun icin ayetin sonu “O halis bir sekilde ibadet edenlerdendi” ifadesiyle
tamamlanmistir. Bu ifade Allah’a itaat eden ve bu itaatinde hasyet ve husu icinde devamli olan
anlamindadir. Bu da ilmin kemali ile vasiflanmis kisinin 6zelligidir. Meryem validemiz siddika
yani dosdogru ve namus timsali tertemiz olarak da vasiflanmistir. Bu da ilim ve amelin kemalini
ifade eder (Sa'di, 2020: 1, 874). ilim sahibi olmak toplum namina ferdin tekamiiliinii ifade eden

onemli bir degerdir.
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Farkli kiraat vecihleri arasindaki alakaya dair tefsire gelince, ¢cogul seklindeki kiraat
vechi Meryem validemizin Allah’mn biitiin kitaplarini tasdik ettigini ifade eder. Bu kitaplar
Isa’dan (a.s.) once inzal buyrulmus olan Tevrat, Zebur gibi kitaplarla Israil ogullarina
gonderilen kitaplar ve O’un hayatinda (Z0r'a, 2016: 1, 715) havariler tarafindan yazilmis olan
Incil’dir. Bu durumda ¢ogul ile okunan anlam oldukca zengin ve dncelikli olarak tercih edilen
bir anlamdir ve en giizelidir. Tekil olan kiraat ise yalnizca Incil’i ifade etmektedir. Tekil ifade
lafzina hem azlik hem de ¢okluk bakimindan delalet eder (Kadi, 1960 -1965: 111, 310). Tefsir

bakimindan iki kiraat arasindaki alaka budur.

Kiraatlerin arasinda cem etmek sadedinde ise Meryem’in (r.ah.) Isa’y1 (a.s.) tasdik ettigi
sOylenebilir. Cilinkii O, Meryem validemizin zamanindaki Peygamber’dir. Ayn1 zamanda
kendisine Incil indirilmis olan bir Rasul’diir. Ayn1 zamanda Meryem validemiz 6nceki
Peygamberlere ve onlara indirilmis olan kitaplara da iman etmistir. Nitekim bu vecihlerin her
birinde de O, Hiristiyanlar1 reddeder (Cezerf, t.y.: VIII, 63). Ciinkii O’na goére bu inanci ile
Isa’nin (a.s.) kendisinden 6nceki diger Peygamberler gibi bir peygamber oldugunu kabul ve
tasdik etmektedir.

Ayetin toplumsal tekamiile kiraat vecihleri ile olan katkisina gelince; toplumun
fertlerinden ve 6zellikle 6nde gelenlerinden birinin o toplumun dinini, kitabin1 ve kendisinden
onceki kitaplar tasdik etmesi 6nemli bir katkidir. Yine bunlara inanmasi, onlar1 bilmesi onlarla
amel etmesi o ferdin dolayisiyla toplumun tekamiiliine katki saglayacaktir. Ciinkii ilmin ve
toplumun genelinin inanmis oldugu bir dinin o toplumu bir arada tuttugu ve tekamiiliine

yardimc1 olacag bir gercektir.
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SONUC

“Kur’an’da Insanin Tekamiilii (Tahrim Suresi Ornegi)” baglaminda ele aldigimiz

calismamizda varmis oldugumuz sonuglar soyledir:

Insan diinyaya amagsizca, basibos bir sekilde gelmemistir. Allah (c.c.) insan1 kulluk
etmesi, siikretmesi icin yaratmis ve onu en serefli mahliik olarak diinyaya gondermistir. insan,
yaratilis gayesine uygun olarak Allah’in (c.c.) istedigi sekilde tekamiil sahibi miimin olmak ve
ebedi mutluluga ulasmak icin cabalamalidir. Insan hayat yolculugunda yalniz birakilmamstir.
Allah (c.c.) her topluluga uyaric1 géndermis ve hesap giinii olusabilecek mazeretlerin de 6niine

gecmistir.

Tekamiil sahibi olma yolundaki miimin belli vasiflara sahip olmalidir. Tekdmil sahibi
olma yolundaki insan tamamlanma ve keméle erme siirecinde her daim orta yolu tutan, vermis
oldugu sozleri yerine getiren, karsilastig1 ayiplar1 gece gibi Orten, yasadigi toplumda herkes

tarafindan kendisinden emin olunan ve onu gorenlere Allah’1 (c.c.) hatirlatan kisidir.

Insan ayn1 zamanda bir beserdir. Beserin yanlis yollara diisme konusunda ydnelimi ve
kaabiliyeti oldugundan kusursuzluk ve miikemmellik beklemek yanlistir. Ayrica insan bir
halifedir. Allah’in (c.c.) kanunlarini uygulamada, toplumda diizeni saglamada ve dine uygun

olarak liderlik etmede vazifelendirilmistir.

Insan sakilesi ile kendi kisiligini ortaya ¢ikarir. Aldig1 egitim ve yasadig1 ¢evre onun
yonelimlerini biiyiik oranda etkiler. Tekamdiile ulasma ¢evgevesinde bir hayat arzulayan miimin
de her daim kendisine Allah’1 (c.c.) unutturmayan, O’nun (c.c.) emir ve yasaklarini hatirlatan
dostluklar kurmalidir. insanin hayat yolculugunda bir takim vazifeleri vardir. Bunlardan en
onemlileri zarG&at-1 hamse olarak isimlendirilen dinin, nefsin (canin), aklin, neslin ve malin
korunmasidir. islam dininin bu gérevlerini yerine getiren miimin, tekamdl stirecinde énemli bir

yol kat eder.

Surenin ilk g ayetinden; haramlik veya helallik yoniinde hiikiim koyma yetkisi yalnizca
Allah’a (c.c.) aittir. Baskalarinin gonliinii hos etme maksadiyla Allah’in (c.c.) bizzat
yasaklamadig1 bir seyi kendine veya bir baska kisiye haram kilmak, insanin tekamiiliini
olumsuz yonde etkileyen bir 6rnektir. Kanaatimizce &yette Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yapilan bu
uyar1 evrenseldir ve tiim inananlara yonelik yapilmistir. Ayrica Peygamber (s.a.s.) Uzerinden
yapilan bu uyart ile miiminlerin yeminlerini ihtiyag duyuldugunda hangi sartlarda
bozabilecekleri 6rneklendirilmistir. Ayrica yanlisa diisen bir miiminin pismanlik duyarak dogru

yola dénmesi de insanin tekamiiliine katki saglayan bir 6rnektir.
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Dondunci ayette Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi her ne suretle olursa olsun kurulacak
dayanigsma ve takinilacak tavir, insanin tekamiiliinii olumsuz yonde etkileyen bir 6rnektir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bizzat tekamiiliin tastamam 6rnegidir. Yine bu ayetlerde verilen mesajlar da
evrenseldir. Giinlimiizde Kur’an ve siinnet diismanlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kars1 birleserek
diismanlik etmektedir. Miimin asla bdyle bir birlesmenin i¢inde yer almaz ve Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) diismanlik etmez. Onun karsisindaki herhangi bir goriiste dahi hemfikir olan kisi,
tekamdil sahibi olamaz. Ayrica besinci ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerine hitaben yapilan
uyarinin akabinde, ayetin devamindan tekamiil sahibi bir insanin vasiflarina ve insanin
tekamiiliine dair olumlu yonde bircok 6rnek tespit ettik. Allah’a (c.c.) teslimiyet gostererek,
yine O’na (c.c.) yiirekten iman ederek, Allah’a (c.c.) ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) i¢tenlikle itaat
ederek, samimi bir sekilde kulluk ederek, diinyanin gecici oldugunu bilerek yasamina o

minvalde devam ederek tekdmil sahibi olunabilir.

Altinct ayette iman edenlere yonelik hitabin akabinde kisinin kendisini ve ailesini
cehennem atesinden korumasi emredilmistir. Tespit ettigimiz cehennemden korunma
yontemleri de insanin tekdmiiliine olumlu yonde katki saglamaktadir. Ayrica yedinci ayette
kafirlere yonelik hitabin akabinde ahiret giiniinde atese girdiklerinde sert bir sekilde mazeret
tiretmemeleri ve bu ¢abanin kendilerine bir fayda saglamayacag ifade edilmistir. Bu uyar
yasamini devam ettiren insanlarin kendilerine ¢eki diizen vermeleri igin bir vesile olmakla

beraber miiminin tekamiiliine olumlu yonde katki saglamaktadir.

Sekizinci ayette nasuh bir tevbe yapilmasi emri ile insanin tekamiiliine olumlu yonde
katki saglayacak bir tavsiye verilmistir. Tekamiil sahibi bir miiminin ahiret yurdunda varacagi
yer de incelemesini yaptigimiz sekizinci ayette “i¢lerinden irmaklar akan cennetler” olarak
tasvir edilmistir. Dokuzuncu ayette Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yapilan hitabin evrensel oldugu
acgiktir. Kafirlere ve miinafiklara karsi cihad edilmesi ve onlara sert davranilmasi emredilmistir.
Giintimiizde de dinimize saldiran kafir ve miinafiklara Kars1 cihad gayretinde olmak insanin

tekamiiliine olumlu yonde bir katki saglamaktadir.

Onuncu ayette Allah (c.c.) inkar edenler i¢in Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut’un (a.s.) eslerini
ornek vermis ve peygamberlere karsi yapilan hainliklerin sonucunun cehennem oldugunu
sOylemistir. Allah’in (c.c.) peygamberlerine karsi muhalefet etmek, onlarin sozleriyle alay
etmek ve kiigiimsemek insanin tekamiiliinii olumsuz yonde etkileyen unsurlardandir. Onbirinci
ve onkinci dyetlerde ise Allah (c.c.) iman edenler i¢in Meryem (a.s.) ve Firavun’un esi Asiye’yi
ornek vermistir. Onlarin  yasadiklar1 zuliim karsisinda sabretmeleri, inanglarindan

vazgecmeyerek Allah’a (c.c.) teslimiyet gostermeleri cenneti kazanmalarina vesile olmustur.
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Gostermis olduklar itaat ve inang da muminlerin 6rnek almasi gereken tekamiil 6rnegidir ve

insanin tekamiiliine olumlu yonde katki sunmaktadir.

Ayrica ¢alismamizin son boliimiinde kiraat vecihlerinin anlama katkisini incelenerek
tekdmdl ile baglantis1 olanlardan detaylica bahsedilmeye c¢alisilmistir. Kiraat vecihlerinin
farkliliginin manaya zenginlik kattigi ve insanin tekamiiliine de olumlu yonde katki sagladigi

tespit edilmistir.

Calismadan esinlenerek insanin tekamiilii hususunda arastirma yapmak isteyen degerli
bilim insanlari mutlaka olacaktir. Onlar i¢in farkliliklara deginecek olursak; Kur’an’da yer alan
insanin tekamiild ile ilgili unsurlarin yogunlastig1 diger surelerin degerlendirilmesinde fayda
vardir. Bu ¢alismada Kur’an’da yer alan insanin 6zelliklerine de deginilmistir. Bu 6zelliklerin
bir kism1 insanin tekamiiliine olumlu yonde katki saglamaktadir. Bunun yaninda bazi 6zellikler
de insan1 tekamiile ulagsmaktan uzaklastirmaktadir. Ayrica sifi diisliniirlerin insanin tekamiiliine
bakis agilar1, miifessirlerin farkli surelerdeki insanin tekamiiliine etki eden unsurlara yorumlari

incelenerek bilim diinyasina katki sunulabilir.

Rabbim climlemize tekdmiil mertebesine ulagmayi, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in

stinnetine hadim olmay:1 nasip eylesin insallah...
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