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BEYAN
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baska bir tez projesi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilmesi durumunda dogabilecek her
tirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan

ederim.

Giilfidan Demir Yeter


https://www.yok.gov.tr/Documents/2024/yapay-zeka-kullanimina-dair-etik-rehber.pdf
https://www.yok.gov.tr/Documents/2024/yapay-zeka-kullanimina-dair-etik-rehber.pdf
https://www.yok.gov.tr/Documents/2024/yapay-zeka-kullanimina-dair-etik-rehber.pdf

ON SOz

Afrika kitasinin glineydogusunda yer alan ve somiirgeciligin etkisini lizerinden atmaya
calisan Mozambik, farkli din ve milletten insanlarin bir arada yasadigi bir iilkedir. 2020
verilerine gore iilke niifusunun %62’si Hiristiyan, %19’u Miisliiman ve %5 civar1 Yahudi, Hindu
ve Bahai olarak nakledilmektedir. Niifus sayimina dahil edilmeyen Afrika geleneksel uygulamalari
ile Hiristiyanlik veya Islam’m bazi yonlerinin alinmastyla senkretik bir yap1 olusturan yerel dini
inanclara sahip yerli halk, niifusun énemli bir kismmi olusturmaktadir. Ulke, bulundugu konum
ve zengin yer alti kaynaklarmma sahip olmasi sebebiyle her donemde stratejik Onemini

korumaktadir.

Mozambik, tarihsel siiregte dnce Miisliimanlarin daha sonra da Hiristiyanlarin dinlerini
yayma faaliyeti gosterdikleri bir bdlge olmustur. Ulkede sémiirgecilik, Portekizlilerin bolgeye
gelisi ile baslamistir. Bu siiregte Hiristiyanlik da yayilma faaliyetlerine ivme kazanmaistir.
Somiirgeciler tarafindan yiiriitiilen yerli halka Portekiz dil ve dinlerini benimsetme ¢aligsmalari
bu artisa biiylik etki etmistir. Giiniimiizde de misyonerlik faaliyetleri yogun bir sekilde devam
etmekte, dar gelirli olan yerel halkin sempatisinin kazanilmasi i¢in yardimlagma kuruluslari
iizerinden bu aktiviteler yiriitiilmektedir. Farkli iilkelerden aliman fonlarla egitim, saglik,
medya ve altyap1 yatirimlarina harcama yapilmakta; misyoner okullariin ve yetimhanelerin
kurulmasi, Incil egitimi ve seminer programlarinin finanse edilmesi saglanmaktadir. Ayrica
radyo ve televizyon yayinciligi ve yoksul halka gida ile saglik yardimlari yapilmasi gibi
alanlarda bu fonlar kullanilmaktadir. Bu yardimlarla misyonerlerin dini alan disinda sosyo-
ekonomik bir etki alani inga etmeleri saglanmakta, 6zellikle yoksul topluluklar arasinda dini

sempati ve doniisiimiin hizla artmasi hedeflenmektedir.

Halkin dini ¢esitliliginin olmas1 ve farkli inanglarin bir arada 6zgiirce yasamasi iilkenin
dikkat c¢eken oOzelliklerindendir. Hiristiyanlik yoniinde yasanan artis ve bu dinin iilkeye
girisinden itibaren yayilisi, incelenmeye deger bir konu olmustur. Bu siire¢ igerisinde bazi
kiliseler, Batili misyoner organizasyonlarin gorece disinda yer alarak yerel liderlikler altinda
gelismis; konumlari, bu kiliseleri “Bagimsiz Afrika Kiliseleri” kategorisine sokmustur. Bu
kiliseler, kat1 bir kurumsal hiyerarsi barindirmasi yerine daha esnek olmasi, cemaat merkezli
bir yap1 sunmasi ve yerel inanislarin bazi unsurlarini da biinyesinde barindirmasi sebebiyle
Hiristiyanligin Afrikalilagtirilmasina katkida bulunan yerel ruhaniyetin tasiyicilart olmustur. Bu
ozellikleriyle kiliseler, klasik Bat1 menseli misyonerlik faaliyet modellerine alternatif bir yap1
olusturmus, daha c¢ok yerel kiiltiirlere yakin olarak karizmatik, sifaya dayali, gériimler ve

peygamberlik gibi ritiiel merkezli ibadet bi¢imleriyle taninmustir.



Bu ¢alismamizda Mozambik’te ortaya cikan bu dini senkretizm, Changana inanci
baglaminda ele alinarak bu inancin Siyon Kilisesindeki uygulamalar1 ve yerel dinin
Hiristiyanlik ile bagdastirilmis yorumu derinlemesine incelenecektir. Arastirma, Changana
toplumunun dini inang sistemlerinin nasil sekillendigini, bu inang¢larin Siyon Kilisesi i¢inde
nasil ifade edildigini ve senkretik din anlayisinin kiiltiirel ve sosyal boyutlarini ortaya koymay1
hedeflemektedir. Ayrica c¢alismada senkretizmin yerel inancglar ile Hiristiyanlik arasindaki
etkilesimleri baglaminda; toplumsal kimlik, aidiyet ve dini pratikler iizerindeki etkileri
degerlendirilecek, boylece Mozambik’teki dini ¢esitlilik ve dinler arasi iliskiler hakkinda

kapsamli bir perspektif sunulacaktir.

Tez ¢aligma siirecimde degerli rehberligi, engin bilgisi ve sabri i¢in Oncelikle
danismanim olan degerli Hocam Prof. Dr. Mustafa Bas’a en igten tesekkiirlerimi sunarim.
Kendisi, akademik yolculugumda bana yol gosterici olmus, karsilastigim zorluklarda destek
vermis ve ¢alismamin her asamasinda yapici elestirileriyle beni ileriye tagimistir. Ayrica her
kosulda yanimda olan, bana gii¢ veren ve beni destekleyen aileme; 6zellikle sevgili anneme ve
babama, tez ¢alismamda bana Portekizce terciime faaliyetlerinde ve saha aragtirmasi ile
gbzlemimde bana ¢ok biiyiik katkis1 bulunan canim esime, bu siirecte ailemize katilan ogluma
derin slikranlarimi iletirim. Bu tez ¢alismasini sevgisi, anlayist ve sabriyla hayatimi

anlamlandiran esime ve ogluma armagan ediyorum.
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OZET

Bu c¢alisma, Mozambik’teki Siyon Kilisesinin uygulamalar1 ile Changana halkinin geleneksel
inanglar1 arasindaki dini senkretizmi analiz ederek, kiiltiirel kimligin insasi, korunmasi ve
doniistimiinde merkezi bir unsur olarak konumlandirmaktadir. Afrika gelenekleri ile somiirge
donemi sirasinda ve sonrasinda tanitilan Hiristiyan ifadelerindeki tarihsel bir arada varolusla
isaretlenen derin dini ¢esitlilik baglaminda yer alan bu eser, Mozambik dindarliginin duragan
degil; dinamik, melez ve topluluklar tarafindan siirekli yeniden miizakere edilen bir anlayisa
sahip oldugunu gostermektedir. Arastirmayi yonlendiren problem; geleneksel Changana
inanglar ile Siyon Kilisesinin uygulamalar1 arasindaki dini senkretizmin, Mozambikte kiiltiirel
kimligin insasini ve korunmasini nasil etkiledigini anlamaktir. Bu soru, 6zellikle Afrika kdkenli
Hiristiyan kiliselerinin geniglemesine ragmen atalarin uygulamalarinin canli kaldigi, yeniden
yorumlanip yeni dini alanlara entegre edildigi gozleminden dogmaktadir. Bu durum ise
stireklilik, kopma, uyum ve olasit sembolik gerilimler iizerine tartigmalar dogurur. Calismanin
genel amaci, bu inanglar ve uygulamalar arasindaki dini senkretizmi analiz etmek ve
geleneklerin Changana kiiltiirel kimliginin olusumundaki rollerini vurgulamaktir. Calismada
geleneksel Changana inanglarmin ve Siyon Kilisesinin uygulamalarinin ana unsurlarini
belirlemek, her ikisi arasindaki etkilesim, uyum ve teslimlesme siireglerini tanimlamak,
topluluk degerlerinin ve kiiltiirel degerlerin korunmasinda senkretizmin etkisini
degerlendirmek, senkretik uygulamalarda ¢atismalarin veya direnglerin varligini aragtirmak da
amaclamaktadir. Elde edilen sonuglar, geleneksel Changana inanglarinin kdkenlere, topluluk
ritiiellerine, dogaya tapinmaya ve bilginin sozlii aktarilmasina derin kok saldigini; bu inanglarin
sosyal ve ahlaki organizasyonun temel siitunlar1 olarak islev gérdiigiinii gostermektedir. Ote
yandan Siyon Kilisesi, 6ziinde Hiristiyan olsa da, 6zellikle sifa uygulamalari, kehanet, miizik
ve ritiiel sembolizm gibi Afrika kiiltiirel unsurlari ile kiiltiirel ara buluculuk i¢in ayricalikl bir
alan haline gelmektedir. Caligma, dini senkretizmin kimlik kayb1 anlamina gelmedigini ancak
birlestirici uyum ve kiiltiirel dayaniklilik mekanizmasi olusturdugunu gdstermektedir.
Senkretik uygulamalar; topluluk degerlerini pekistirir, sosyal uyumu destekler ve Changana
dili, s6zlii ve kiiltiirel sembollerin stirekliligini saglar. Geleneksel Changana inanglari ile Siyon
Kilisesi arasindaki senkretizmin kiiltlirel kimligin yapilandirilan bir siireci oldugu sonucuna
varilir. Bu siireg; topluluklarin gelenegi ve modernligi ifade etmesine, sembolik mirasi
korumasina ve Mozambik’teki cagdas sosyal, kiiltlirel ve manevi zorluklara net bir sekilde yanit

vermesine olanak tanir.
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Anahtar Kelimeler: Dini senkretizm, geleneksel Changana inanglari, Siyon Kilisesi,

Mozambik dindarlig:
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ABSTRACT

This study positions religious syncretism between the practices of the Zion Church in
Mozambique and the traditional beliefs of the Changana people as a central element in the
construction, preservation, and transformation of cultural identity. Set in a context marked by
deep religious diversity—characterized by the historical coexistence of African traditions and
Christian expressions introduced during and after the colonial era—this work demonstrates that
Mozambican religiosity is not static, but dynamic, hybrid, and continuously renegotiated by
communities. The guiding research problem is to understand how religious syncretism between
traditional Changana beliefs and the practices of the Zion Church influences the construction
and preservation of cultural identity in Mozambique. This question arises from the observation
that, despite the expansion of African-influenced Christian churches, ancestral practices remain
vibrant, reinterpreted and integrated into new religious spaces; this provokes debates on
continuity, rupture, adaptation, and potential symbolic tensions. The overall aim of the study
is to analyze religious syncretism between these two traditions and to highlight their roles in
the formation of Changana cultural identity. Additionally, it seeks to identify the main elements
of traditional Changana beliefs and Zion Church practices; to define processes of interaction,
adaptation, and convergence between the two; to evaluate the impact of syncretism on the
preservation of community and cultural values; and to investigate the existence of conflict or
resistance within syncretic practices. This thesis demonstrates that traditional Changana beliefs
are deeply rooted in ancestry, community rituals, nature worship, and the oral transmission of
knowledge, serving as fundamental pillars of social and moral organization. On the other hand,
while the Zion Church is essentially Christian, it has become a privileged space for cultural b,
especially by incorporating African cultural elements such as healing practices, prophecy,
music, and ritual symbolism. The study shows that religious syncretism does not entail a loss
of identity, but rather creates a mechanism for integrative adaptation and cultural resilience.
Syncretic practices reinforce community values, support social cohesion, and ensure the
continuity of the Changana language, as well as oral and cultural symbols. It concludes that the
syncretism between traditional Changana beliefs and the Zion Church is a process through
which cultural identity is constructed—a process that allows communities to express tradition
and modernity, preserve symbolic heritage, and respond clearly to contemporary social,

cultural, and spiritual challenges in Mozambique.

Keywords: Religious syncretism, traditional Changana beliefs, Zion Church, Mozambican

religiosity.



ICINDEKILER

Sayfa
(01150 /28 R i
OZET ...... o oirrrrnnnneeticcccsssssnssesseccsssssssnsssssssesssssssssasssssesssssssssnsssssssssssssssssasssssesssssssssnssssssssssssssss iii
ABSTRACT .cevvtuuieeieeeeeretnnnieeseeerersssnnnesessersssssssseeseessrsssnnseesessssssssssesseseesnes v
ICINDEKILER........coouiiiteetirsseenssessesnssessssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssessssesssssssssssessssessessases vi
KISALTMALAR VE SIMGELER LISTESI ......ccveeitieenintnsseessesssessssssessssssesssssssesssses ix
GIRIS oottt ssssssssessssssessssasssssssessessssssssssssessesssssssssesssssssessessssssssesssssssessesessssssesssas 1

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, METODU, KAPSAMI VE OZGUN

YANLARI
1.1. Arastirmanin KONUSU ........cooiiiiiiiiiiiie ettt e e e are e e e e araee e e eeens 1
1.2, ATaStirmManin ATNACT .....cccuuieeeiiuiieeeeeiiieeeesieeeeeerreeeeesabeeeeesssseeeeasssaeeeeassseeessssseeeesnssseeesssses 1
1.3, Arastirmanin METOAU ..........oeoiviiiiiiicciie et ettt e e e e vee e aaee e aneeenens 2
1.4, Arastirmanin KapSAmil..........coouiiiriiiiiiieiiie ettt ettt e et e e e e e e 3
1.5. Arastirmanin OZglin YANIArt ..........c.cooovevevovceeeieieeeeeeeeee e s, 4

2. TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. DInin TanIMIATT ..cooveiiiiiiiiiiieieee ettt ettt st e 5

2.2. Dini Senkretizm UzZerine TEOTIIET ...........covvevieeviveieeieeeeieeeceeeeeeseeeeee e, 7

2.3. Mozambik’teki Dini Literatiiriin Gozden Gegirilmesi ..........cceeevveeecriieeieeeeiieeeiee e 9
I. BOLUM

MOZAMBIK’IN TARIHSEL VE KULTUREL BAGLAMI

1. Mozambik Tarihine Genel BaKis ..........cccoooviiiiiiiiiiiccieeceeee e 12
2. Gliney Mozambik’in Etnik ve Kiiltlire]l Gruplart ..........cccoceeveniiiiniiinieiicieneeenieneene 14
3. Geleneksel Afrika DINIETT ...oocveviiiiiiiiiiiiiiecee et 17
4. Somiirgecilik, Hiristiyanlagsma ve Dinl DeZiSim ..........ccceeviieviieniieniieiiieiieeieeiee e 20
5. Somiirge Sonrast Dénemde Din DinamikIer ...........cccccoeiiiiiiiiniiiiiieieicceeceeeece e 23

vi



6. Portekiz Sémiirge Projesinde Katolik Kilisesi’nin Resmi Ustiinliigii ve Giiney

Mozambik’teki Dini Alanin Yeniden Yapilandirtlmast .........ccoeeeeveiieiiiiiiiinieniiciecieeeeee, 26

7. Katolik ve Protestan Misyonerler Arasindaki Gerilimler ve Etkilesimler ile Bagimsiz

Afrika Kiliselerinin Ortaya C1KIST .......c.eeviieiiieriieiienie ettt e e e 28
II. BOLUM

CHANGANA YEREL iINANCLARI

1. Changana Grubunun Kokeni ve OIUSUMU ..........cccoooiiiiiiiiiieiieie e 31
2. Yerel Mozambik Inanglarinin Temel YapISI ......c.o.ovoviiuiviveveeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 34
2.1. Kozmoloji ve Ruhlar Hiyerarsisi: Nkulukumba/Xikwembo ve Vakokwana........ 34
2.2. Ritiiel Yagamin Merkeziligi: Gegis Ritlielleri ve Sunaklarin Siirekliligi ............. 37
2.3. Geleneksel Sifa: Dingaka (Sifacilar) Figlirlerinin Rolil ..........ccccoeeiieniiniiinnnne. 40
3. Changana Inang Sisteminin Derinligi ...........cocoevevuevereveveeeeeeeeeereeeeee oo 43

3.1. Atalara Tapinma (Vakokwana) ve Ruhani Baglanti: Atalarin Giicii ve Aile ile

KIan UZENACKT EKILETE ..o e e es e s s e ees e e eeseseeseeneaens 45

3.2. Kutsal Yerler ve Doga: Nehirlerin ve Ormanlarin Ruhlarin Sigiagi Olarak

MANEVE ONEIN ...t sen e 46
4. Changana Temel RItUEIIETT ......cocueeiiiiiiiiiiieiieeie ettt 49

5. lyilestirme ve Kehanet Uygulamalari: Dingaka 'ya gére Hastaligim ve Talihsizligin Ruhani

Nedenlerle BaBlantiS1 ........cc.iecuiiiiiiiiiiiiieieeee ettt ettt et e e e snbeeseeeneeenne 59

6. Diger Yerel Afrika Dinleriyle Karsilagtirma .........ccccoceeviiiiniiniiniiniieeeeeeeeee 63

7. Inanglarin Tarihsel DSNHSTMIETT ..........ououiuiuieieieieieieieeeeeeeeee e 71

8. Changana Inang Sistemi ve DiftGaKaAr .............ccccocoeeeveeeeeeeeeereeeeeeeseeeeeeeeeseses s 75
1. BOLUM

MOZAMBIK’TE SIYON KiLiSESi

1. Siyon Kilisesinin Tarihsel KOKENT ........cccooviiriiiiiiiniiiiiciceiee e 78
2. Afrika’da Kilisenin GeniSISmMEST .........cccuiiiiiuiiiiiiicciie ettt e 81
3. Mozambik’te Siyon Kilisesinin Konuglandirtlmast ............cocooveevinieniniiniinenicniencene 84

Vil



4. Teolojik Odak: Kutsal Ruh’un Dogrudan Deneyimi ve Sifa ........ccccoeeeeviinciiinieniieieeen, 86

5. Siyon Kilisesinin Goriiniir Ritiielleri ve Uygulamalart ...........coceeeieiiiniiiiniiiiieieeieee, 89
6. Dini Liderlerin Ozgiin Isimleri ve Ritiiel Dualarin Tipolojisi ..........c.cocovevevereveverereeerernan. 90

7. Semboller ve Kiyafetler: Beyaz Ciibbeler, Renkli Kusaklar ve Ciplak Ayakla ibadet
(Hiristiyanlikta Yerel Giyimin Manevi Fonksiyonunun Siirekliligi) ........ccccovvviviiieninniinnnnens 93

8. Ibadet Tarz1: Trans, Ritmik Miizik ve Dansin Kullanimi (Yerel Coskulu Ibadet

Bigimlerinin ENtEZrasyOnU) ......c.coccieeiieriieniiieiieiieeite ettt et e st eeeeseteesbeessneeseesaseenseennnas 98
9. Siyon Kiliselerinde Gelenek ve Modernite ..........cccocvevieiriieiiieiiienieeieeie e 103
IV. BOLUM

KARSILASTIRMALI ANALIZ VE SENKRETIZM

1. Karsilagtirmanin Metodolojik Cercevest .....uuviiiiienieiiieiieeie ettt 106
2.Yakinlasma NOKLAIATT ........cceciiiiiiiiiciii ettt 108
3.1ki Grup Arasinda FarkIIIKIAr ..............cocoviviuiiiiiceeeeeeeee e 111
4. Senkretik EISMAanIar ..........ccoooiiiiiiiiiiiiiiceece e 114
5. Sembollerin ve Ritiliellerin Yeniden Yorumlanmast ..........ccocceeeeueeviienienieeniienieeiieeene 116
6. Senkretizm ve Kiiltlirel KimlikK .......c.ccooooiiiiiiiiiiiiiie e 118
7. Dinsel Olgunun Tarihsel Coziimlemesi: Senkretizm ve Sembolik Miizakere .................. 121
SONUGQ cuccviriciciesensenssnsssssississsssissssssssssssssssssssssssssstossossssssssssssssssssssssstsssessosssssssssssssssssssssnses 124
KAYNAKGCA ..cvitiiicicinenstnsnississississsssssssssssssssssssssstsssossssssssssssssssssssssssossessssssssssssssssssons 127
| D L 50 30 2 R 130

viii



KISALTMALAR VE SIMGELER LISTESI
AIC : Afrika Baglatilmis Kiliseler
FRELIMO : Frente de Libertagdo de Mogambique
IADler : Bagimsiz Afrika Kiliseleri
IC : Katolik Kilisesi
INE : Ulusal Istatistik Enstitiisii
WMO : Mozambik Kadinlar Orgiitii
STK : Sivil Toplum Kurulusu
RAT : Geleneksel Afrika Dinleri
UNICEF : Birlesmis Milletler Cocuk Fonu
WLSA : Giiney Afrika’da Kadinlar ve Hukuk

Z.CC : Zion Huristiyan Kilisesi

X



GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, METODU, KAPSAMI VE OZGUN
YANLARI

1.1. Arastirmanin Konusu

Mozambik, yerli gelenekler ile dis etkiler arasinda yiizyillar siiren etkilesimden dogan
benzersiz kiiltiirel ve dini gesitlilikle karakterize edilir. Ozellikle Portekiz somiirge déneminde
tanitilan Hiristiyanlik ile ¢ok yakin ve derin bir etkilesim yasamistir. Bu birlikte yasam, atalarin
ve modern uygulamalarin i¢ ige gectigi karmagik bir dini panorama olusturmus ve bu da melez
dindarlik bi¢cimlerine yol agmigtir. Mozambik etnik gruplari arasinda Changana; doga, atalar ve
topluluk rittielleriyle olan iligkiye kok salinmis manevi gelenekleri korumasiyla 6ne ¢ikar.
Inanglari, goriiniir ve goriinmez diinya arasindaki uyumu vurgular. Dini uygulama sadece
manevi bir boyut degil ayn1 zamanda toplumsal uyum ve kiiltiirel degerlerin aktariimasi
aracidir. Buna paralel olarak Afrika kdkenli Hiristiyan bir ifade olarak Siyon Kilisesi tilkede
onemli Ol¢lide yayginlasmis bir yapir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kurum, 6zlinde
Hiristiyan olsa da yerel ve kiiltiirel unsurlarla esnek bir sekilde diyalog diizenleyen, yerli
ritimleri, sembolleri ve anlatilar1 i¢eren dini uygulamalar: tesvik eden bir alan olarak inang ile

gelenegin sentezini yasatmaktadir.

Dini senkretizm olgusu, bu baglamda analiz i¢in ayricalikli bir alan olarak ortaya
cikmaktadir. Bu olgu, inanglarin basit birlesmesiyle sinirl degildir; uyum, direnis ve kiiltiirel
miizakere siireclerini de yansitmaktadir. Bu calisma, geleneksel Changana uygulamalart ile
Siyon Kilisesinin uygulamalar1 arasindaki etkilesimi incelemeyi amaglamaktadir. Aragtirmada
senkretizmin kiiltiirel kimligin insasina ve korunmasina nasil katki sagladigi, manevi ve sosyal
degerleri nasil korudugu, ayni zamanda yeniligi ve kiiltiirlerarast diyalogu nasil miimkiin
kildigin1 anlamaya odaklanilmistir. Bu senkretizmi anlamak, Mozambik dindarliin1 sadece
gecmisin mirasi olarak degil ayn1 zamanda topluluklar tarafindan siirekli yeniden tanimlanan,
gelenek, modernite ve kiiltiirel aidiyet duygusu arasindaki karmasik iliskiyi ortaya koyan canli,

dinamik bir olgu olarak gérmemizi saglar.
1.2. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin genel amaci, Mozambik’teki geleneksel Changana inanclart ile Siyon
Kilisesi uygulamalar1 arasindaki dini senkretizmin c¢ok yonlii ve derinlemesine analizini
gerceklestirmektir. Bu analiz kapsaminda, senkretizmin, yalnizca inanglarin birlesmesi degil

ayni zamanda kiltiirel kimligin insast ve toplumsal uyum baglaminda ele alinmasi

1



hedeflenmektedir. Arastirma, bu senkretik dinamiklerin Mozambik toplumunda kiiltiirel
kimligin sekillenmesi ve korunmasindaki roliinii ortaya koymay1 amacglamaktadir. Mozambik
toplumu, geleneksel Afrika inanglari ile Hiristiyanligin ifadeleri arasindaki tarihsel bir arada
yasamla sekillenen derin bir dini ¢esitlilikle karakterize edilir. Changana halki arasinda
geleneksel din; atalar, doga ve toplulukla iliskileri diizenleyen, kiiltiirel kimligin temelini ve
sosyal yasamin merkezi unsurunu olusturur. Siyon Kilisesinin genislemesiyle Hiristiyan
olmalarma ragmen yerel kozmolojiye yakin degerler, semboller ve ritiielleri iceren dini
uygulamalar ortaya ¢ikmis, bu da melez dindarlik bigimlerinin ortaya ¢ikmasini tetiklemistir.
Bu etkilesim, sonucunda ortaya ¢ikan su soru aragtirmanin amacinit bize Ozetlemektedir:
“Geleneksel Changana inanglari ile Siyon Kilisesinin uygulamalar: arasindaki dini senkretizm,

Mozambik 'te kiiltiirel kimligin insasini ve korunmasini nasul etkiler?”

Bu calismada, Changana geleneksel inanglar ile Siyon Kilisesi uygulamalarimin temel
unsurlarini kapsamli ve detayli bigcimde belirlemek, bu iki dini gelenegin karsilikli etkilesim ve
uyum siire¢lerini tanimlamak ve agiklamak, senkretizmin kiiltiirel kimlik ve topluluk degerleri
tizerindeki etkilerini ¢ok boyutlu olarak degerlendirilmektedir. Senkretik uygulamalarda ortaya
cikabilecek catigma, diren¢ ve miizakere dinamiklerini tespit etmek ve analiz etmek igin
senkretizmin sosyal, kiiltiirel ve dini baglamlarda nasil yeniden iiretildigini ve doniistiigiinii
inceleyerek bu siireclerin toplumsal biitiinliikk ve kiiltiirleraras1 diyalog tizerindeki etkilerini
anlamak olduk¢a 6enem arz etmektedir. Ayrica Mozambik’teki dini ¢esitlilik ve kiiltiirel aidiyet
arasindaki karmagik iliskiyi, gelenek ve modernite arasindaki etkilesimler 1s18inda ortaya
koymak ve bu baglamda senkretizmin yerel topluluklarin kimlik politikalar1 ve kiiltiirel mirasin
korunmasindaki iglevini degerlendirmek arastirma i¢in 6nemli amaclardandir. Bu amaglar
dogrultusunda Mozambik’teki dinamik dini ve kiiltiirel siireclerin hem tarihsel hem de giincel
boyutlarin1 kapsayan ¢alisma, senkretizmin ¢ok katmanli etkilerini sistematik bicimde ortaya

koymay1 hedeflemektedir.
1.3. Arastirmanin Metodu

Calisma, nitel arastirma yontemleri c¢ergevesinde, tanimlayict ve karsilagtirmali
yaklasgimlar benimsenerek yiiriitiilmustiir. Tarihsel yaklasim kullanilarak  Changana
inan¢larimin tarihsel evrimi ve Siyon Kilisesinin Mozambik’teki gelisimi ele alinmistir. Bu
baglamda somiirgelestirme, misyonerlik faaliyetleri ve yerel dinamikler arasindaki iligkiler
analiz edilmistir. Belgesel analiz yontemiyle arsivler, misyoner raporlari, kilise belgeleri ve
diger birincil kaynaklar incelenmistir. Bu sayede dini uygulamalarin tarihsel ve sosyal baglami1

derinlemesine anlagilmistir. Bibliyografik arastirma kapsaminda ilgili akademik yaynlar, tezler
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ve bilimsel makaleler degerlendirilmis, bdylece teorik c¢ergeve ve analitik kategoriler
olusturulmustur. Bu aragtirmanin saha c¢alismasi, 2023- 2026 yillar1 arasinda, Mozambik’in
Maputo bolgesinde gergeklestirilmistir. Arastirma kapsaminda, Siyon Kilisesi biinyesinde ve
dogada icra edilen ritiieller, dini térenler ve sosyal uygulamalar, hayatin dogal akis1 i¢inde ve
farkli zaman dilimlerinde katilime1 gozlem yontemiyle Portekizce olarak, yerinde incelenmistir.
Mozambik’te kalinan siire zarfinca gergeklestirilen bu yerinde gozlemler, sahada not alma,
fotograf ¢cekimi yoluyla kayit altina alinmistir. Elde edilen tiim saha verileri ve gézlem notlari,
betimsel yontemle ¢oziimlenmistir. Katilimci gézlem yontemiyle dogrudan sahadan elde edilen
verilerin bu sekilde ¢oziimlenmesi; senkretizmin sosyal, kiiltiirel ve dini boyutlarinin kapsamli
ve elestirel bir sekilde kavranmasini saglayan yontemsel bir yaklasim sunmustur. Denzin ve
Lincoln’e gore bu teknik, yalnizca belgeler veya sdylemlerle kavramasinin zor olan dini
deneyim boyutlarin1 yakalamaya olanak tanir ve kiiltiirel anlamlarin yogun bir yorumunu
desteklemektedir. (Denzin ve Lincoln, 2018 ; Geertz, 1989).Bu tekniklerin birlesimi, verilerin
giiclenmesini saglamak, arastirmanin analitik tutarliligin1 giiclendirmek ve arastirilan olgunun

elestirel, baglamsallastirilmis ve ¢ogul okunmasini miimkiin kilmay1 amaglamaktadir.
1.4. Arastirmanin Kapsami

Calisma, Changana halkinin geleneksel inanglari ile Mozambik’teki Siyon Kilisesinin
litiirjik ve sosyal uygulamalar1 arasindaki dini ve kiiltiirel aligverise odaklanmaktadir. Cografi
olarak daha fazla Changana varligina sahip bolgeler bulunmus olsa da bu bolgelere ulagimin
zorlugu, bolgelerin giivenlik riskleri igermesi ve sihhi zafiyetler barindirmasi dolayisiyla bu
caligma, Siyon Kilisesinin yerlesik topluluklariyla simirli kalmistir. Mozambik’te kaynaklara
erisim konusunda yasanan kisitlamalar da arastirmanin yiiriitiilmesinde 6nemli bir engel teskil
etmektedir. Ozellikle yerel ve giincel literatiir ile arsiv materyallerine ulagimin siirl olmast,
veri toplama siireglerini zorlagtirmakta ve akademik iiretimin kapsamini daraltmaktadir. Bu
durum, kaynaklarin ¢ogunlukla iiniversite kiitiiphaneleriyle sinirli kalmasi ve diger bilgi
kaynaklarina erisimdeki altyap: eksiklikleri nedeniyle daha da belirginlesmektedir. Dolayistyla
Mozambik baglamindaki akademik c¢aligsmalar, mevcut kaynak erisim kisitlar1 nedeniyle bilgi
cesitliligi ve derinligi agisindan sinirlhi kalmakta, bu da aragtirmanin kapsam ve derinligini

dogrudan etkilemektedir.

Calismada ele almis oldugumuz Siyon Kilisesi ismi, Siyonizm hareketi ile
karigtirlmamalidir. Siyon Kilisesi ile Siyonizm arasindaki temel fark, bu iki kavramin farkli
alanlarda ve amagclarla ortaya ¢ikan hareketler olmalarindan kaynaklanmaktadir. Siyon Kilisesi,

Hiristiyanlik icinde gelisen, 6zellikle 19. yiizyilda gii¢ kazanmais bir dini ve Mesihgi harekettir.
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Bu hareket, Kutsal Kitap’taki kehanetlere dayanarak Yahudilerin Mesih’in ikinci gelisine

hazirlanmas1 amaciyla Israil’e donme siirecini dini bir misyon olarak gérmektedir.

Buradaki vurgu, Yahudilerin dini doniisiimii ve Mesih’in doniisiine zemin hazirlamak
gibi ruhani beklentilerdir. Siyon Kilisesi teolojik bir perspektife sahiptir ve siyasi ya da ulusal
bir hedef giitmemektedir. Ote yandan Siyonizm 19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan modern,
sekiiler ve siyasi nitelikte bir milliyet¢i harekettir. Siyonizm’in amaci, Yahudi halkinin tarihsel
yurdu olan Filistin topraklarinda bagimsiz bir Yahudi devleti kurmak ve Yahudi ulusal
kimligini gliglendirmektir. Bu hareket, milliyetcilik ve yerlesimcilik ilkelerine dayanmaktadir
ve siyasi, sosyal yonleriyle modernlesme baglaminda sekillenmektedir. Siyon Kilisesi ile
Siyonizm arasindaki karistirilmamasi gereken farklar sdyle siralanabilir: Dini ve ruhani
beklentilere dayanan Siyon Kilisesi, Yahudilerin Mesih’in doniisiine hazirligimi ve dini
doniistimiinii merkeze alirken Siyonizm ulusal bagimsizlik devlet kurma ve siyasi egemenlik
gibi laik, siyasi hedeflere odaklanmaktadir. Siyon Kilisesi mistik ve kehanet temelli bir vizyona
sahipken Siyonizm daha ¢ok modern milliyetgilik ilkeleri cercevesinde sekillenmis bir
harekettir. Ayrica Siyon Kilisesi daha ¢ok dini bir hareket, Siyonizm ise siyasi bir ulus kurma

hareketi olarak gelismistir (Conforti, 2010).

Tarih boyunca her iki hareketin bazi amaclarda birbiriyle Ortiismesi ya da birbirini
desteklemesi durumlar1 goriilse de her iki kavramin temel inanglari, hedefleri ve yontemleri
itibartyla birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Siyon Kilisesi toplumun ruhani ve dinsel
yapisina yonelirken Siyonizm somut bir ulus-devlet kurma ve siyasallagsma hareketidir. Bu
nedenle Siyon Kilisesi ile Siyonizm kavramlarinin birbirine karigtirtlmamast, farkli baglam ve

niyetlerinin dogru anlagilmasi i¢in 6nem tagimaktadir (Friesel, 2024).
1.5. Arastirmanin Ozgiin Yanlar1

Bu aragtirma, Mozambik'te Changana kiiltiirii ile Siyon Kilisesi uygulamalarinin nasil
senkretik bir yap1 olusturduguna odaklanarak bu alandaki bilgi birikimine katkida bulunmay1
hedeflemektedir. Calisma, senkretizmi yalnizca inanglarin birlesmesi olarak degil aym
zamanda kiiltiirel kimlik insasi1, toplumsal uyum, diren¢ ve miizakere siirecleri gibi cok boyutlu
dinamikler ¢ergevesinde degerlendirmektedir. Boylece dinamik ve siirekli yeniden tanimlanan
bir kiiltlirel kimlik siirecini ortaya koyarak melez dindarligin toplumsal ve manevi islevlerini

derinlemesine anlamaya katki saglamaktadir.

Disiplinler arasi bir perspektifle tarihsel, sosyokiiltiirel ve antropolojik yaklagimlar bir

araya getiren calisma, Afrika dindarligi ve postkolonyal dinamikler alaninda teorik ve



metodolojik acidan 6nemli katkilar sunmaktadir. Bu baglamda, sadece dini uygulamalarin degil
ayn1 zamanda yerel kiiltiirel ve manevi mirasin korunmasi, yeniden yorumlanmasi ve sosyal
biitiinliik ile kiiltlirleraras1 diyalogun tesvik edilmesi gibi genis toplumsal etkileri de
kapsamaktadir. Arastirma, Mozambik’teki dini ¢esitlilik ve kiiltiirel kimlik arasindaki karmagik
iligkileri tarihsel ve giincel siirecler 1s18inda derinlemesine analiz ederek hem akademik
literatiire hem de yerel kiiltiirel politikalarin gelistirilmesine 6nemli bir referans noktasi

olusturmaktadir.

Bu yonleriyle ¢alisma, gelenek ve modernite arasindaki etkilesimleri ve senkretizmin
kimlik politikalarindaki islevini 6zgiin bir sekilde ortaya koyarak Mozambik toplumunun

manevi yasamina dair daha biitiinciil ve kapsamli bir anlay1s gelistirmektedir.
2. TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE

Bu baglik altinda dinin tanimlari, dini senkretizm teorileri, hibritlesme ve kiiltiirel uyum
siiregleri vurgulanarak din ile kiiltiirel kimlik arasindaki iligki ele almacaktir. Dini
uygulamalarin aidiyet ve topluluk degerlerinin anlamlarin1 nasil yapilandirdigi ortaya
koyulacak, sonraki boliimlerde dini olgularin karsilagtirmali analizini yonlendiren kavramsal

cerceve sunulacaktir.
2.1. Dinin Tanimlar

Sosyal bilimler ve dinler tarihi alanlarinda dinin tam bir tanimin1 yapmak oldukca
giictlir. Clinkii din, farkli kiiltiirlerde yorumlanan ¢ok katmanli ve dinamik bir olgudur. Bu
nedenle tek bir evrensel din tanim1 yapmak zordur. Nitekim pek ¢ok diisiiniir dini, kendi bilgi
birikimi ve kiiltiirel baglami dogrultusunda tanimlamistir. Bunlardan 6ne c¢ikan birkag
incelendiginde klasik yaklagimlarda Tylor, dini ruhlara ve dogaiistii gii¢lere inanma olarak yalin
héliyle tanimlarken Durkheim, dini kutsal ile iliskilendirilmis inan¢ ve uygulamalar sistemi
olarak toplumsal biitiinlesmenin temel araci olarak konumlandirmistir (Tylor, 1871; Durkheim,
1912/2001). Weber ise dini ekonomik, politik ve sosyal yapilar iizerinde etkili olan inang ve
uygulamalar biitiinii olarak degerlendirmistir (Weber, 1922/1997). Eliade fenomenolojik
perspektifle kutsal deneyimin evrensel ve askin boyutlarini vurgularken Geertz ise dini,
diinyay1 ve davraniglar sekillendiren sembolik sistemler olarak tanimlamistir (Eliade, 1998;
Geertz, 1973). Asad gibi cagdas elestirmenler ise “din’’ kavraminin evrensel ve tozsel bir 6z
degil, modern Bati tarihi i¢inde iktidar iliskileri tarafindan insa edilmis, tarihsel ve kiiltiirel
olarak degisken bir kategori oldugunu ifade etmektedir. Asad, dinin sadece inan¢ veya

semboller biitiinii olarak tanimlanmasina karsi ¢ikarak bunun Bati merkezli bir yaklagim



oldugunu ve yerel deneyimleri goz ardi ettigini vurgulamaktadir (Asad, 1993). Afrika
baglaminda M’Bokolo ve Newitt gibi arastirmacilar, dinin sadece resmi 6gretiler degil, atalarin
kiiltleri ve topluluk ritiielleri gibi yerel uygulamalarla da tanimlanmasi gerektigini
savunmuglardir. Bu ¢ok boyutlu yaklasim, dinin sembolik, sosyal ve deneyimsel boyutlarini
biitiinlestiren tarihsel ve baglamsal bir tanim gelistirilmesini saglamaktadir (M’Bokolo, 2009;

Newitt, 1995).

Dini senkretizm, farkli dini geleneklerin bir araya gelmesi, uyumlanmasi veya birlikte
yasanmasi sonucu ortaya ¢ikan karmasik bir siirectir. Bu siireg, sadece kiiltiirel dayatma veya
hakimiyetin sonucu olmayip ayni zamanda yaratict bir diren¢ ve uyumlama durumu olarak
degerlendirilmektedir. Frazer’in evrimsel ve kiiltiirel bulagma yaklasimi, senkretizmin daha
karmasgik sistemlerin daha basit olanlarini i¢ine almasi olarak goriiliirken ¢agdas yaklasimlar
(Eliade, Armstrong, Geertz, Chidester) senkretizmin 6zenli, yaraticit ve baglamsal oldugunu,
sembollerin ve ritliellerin anlamlandirma siirecinde aktif rol oynadigini belirtmektedir (Frazer,
1890/1995, s. 361-364). Durkheim, senkretizmin sosyal biitiinliigii gliclendiren bir mekanizma
oldugunu savunurken Weber, bu siirecin sosyal pratikler ve gii¢ iligkileri {izerindeki etkisini

analiz etmektedir (Weber, 1922/1997; Durkheim, 1912/2001).

Afrika Ozelinde Ranger ve M’Bokolo, senkretizmin somiirgecilik ve misyonerlik
baskilarina kars1 kiiltiirel uyum ve direnis stratejisi oldugunu savunmaktadir (M’Bokolo, 2009;
Newitt, 1995). Senkretizm; sembolik, sosyal ve politik islevleri bir arada barmirken hem kimlik
miizakeresine hem de kolektif hafizanin korunmasma hizmet etmektedir. Bu baglamda
hibritlesme teorisi, senkretizmin pasif bir karisim degil aksine aktif ve yaratici bir doniisiim

stireci oldugunu vurgulamaktadir.

Din ile kiiltiirel kimlik arasindaki iliski; dinin toplumsal degerleri, sembolleri ve
normlari ifade etme, koruma ve doniistiirme isleviyle sekillenmektedir. Durkheim, dinin sosyal
biitiinlesmeyi sagladigini ve kolektif kimligi giiclendirdigini belirtirken Weber, dini inanglarin
etik, politik ve ekonomik normlari etkiledigini vurgulamaktadir (Weber, 1922/1997; Durkheim,
1912/2001). Eliade, kutsalin bireylerin diinyadaki yerini anlamlandiran sembolik temeller
sundugunu, Geertz ise dinin sembolik sistem olarak sosyal aidiyet ve bireysel yorum arasinda
koprii kurdugunu ifade etmektedir (Eliade, 1998; Geertz, 1973). Armstrong, anlatilarin ve
mitlerin kiiltiirel kimligin korunmasinda ve aktariminda merkezi oldugunu belirtmektedir
(Armstrong, 1993). Afrika baglaminda M’Bokolo ve Ranger dindarligin sosyal uygulamalar,
atalara ait kiiltler ve giinliik yasamla i¢ ice oldugunu, senkretizmin kiiltiirel kimligin korunmasi

ve uyum stratejisi oldugunu savunmaktadir (M’Bokolo, 2009; Ranger, 1993). Chidester ise
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kiiltiirel kimligin ritiieller ve performanslar yoluyla siirekli yeniden insa edildigini ifade
etmektedir (Chidester, 2005). Bu iligki, dinin sadece kiiltiirii yansitmakla kalmayip ayni
zamanda yapilandirdigini ve doniistiirdiiglinii gostermektedir. Kiiltiirel kimlik; tarihsel, sosyal
ve politik baglamlarla siirekli miizakere iginde olan, din ve kiiltiiriin derinlemesine i¢ ice gegtigi

dinamik bir siirectir.

Dini uygulamalar, aidiyet ve topluluk degerlerinin anlamlarinin ingasinda merkezi bir
rol oynamaktadir. Ritiieller, semboller ve anlatilar topluluklarin kolektif hafizasini korurken
ayni zamanda yeni sosyal ve kiiltlirel kosullara uyum saglama mekanizmalar1 olarak islev
gormektedir. Bu baglamda senkretik dini pratikler, hem geleneksel unsurlarin siirekliligini
saglamakta hem de degisen tarihsel kosullara kars1 esnek ve yaratici yanitlar sunmaktadir. Bu
durum, ozellikle Mozambik’teki Changana gelenekleri ile Siyon Kilisesi inanglar1 gibi

senkretik dini olgularin analizinde kritik 6neme sahiptir.
2.2. Dinf Senkretizm Uzerine Teoriler

Dini senkretizm; farkli dini geleneklerin bir araya gelmesi, uyumlanmasi veya birlikte
yasanmasi sonucu ortaya ¢ikan karmasik bir siirectir. Bu siire¢, sadece kiiltiirel dayatma veya
hakimiyetin sonucu olmayip ayni zamanda yaratict bir diren¢ ve uyumlama durumu olarak
degerlendirilmektedir. Cagdas antropolojik yaklasimlar, senkretik uygulamalarin orijinal
sembolik unsurlar1 koruyarak yeni anlamlar ekleyebildigini, bunun da dini ‘‘karisgim’’ veya
“‘kirlenme’’ (contamination) gibi pejoratif kategorilerin 6tesine gegen bir analiz gerektirdigini

belirtmektedirler (Stewart ve Shaw, 1994).

Tarihsel olarak senkretizm farkli bakis acilartyla yorumlanmistir. Frazer, bu olgunu
kiiltiirel bir evrimin parcasi olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda daha az gelismis dini
unsurlarin daha karmasik sistemler tarafindan emildigini 6ne siirmektedir (Frazer, 1890/1995).
Ancak bu dogrusal bakis agisi, uygulayicilarin eylem giiciinii goz ardi ettigi ve senkretizmin
yaratic1 karakterini géz Oniinde bulundurmadigi i¢in elestirilmistir. Bu noktada, tarihsel ve
antropolojik yaklasimlar arasindaki etkilesim temel hale gelmektedir. Bu etkilesim,
somiirgelestirme, go¢ ve dinler arast temas siireclerinin hibrit uygulamalar1 nasil

sekillendirdigini ancak belirlemedigini analiz etmemize olanak tanimaktadir.

Emile Durkheim, dinsel sistemlerin kokenindeki homojen ve saf yapilar1 incelemis olsa
da; onun gelistirdigi fonksiyonalist teori, sonraki literatiirde senkretik (bagdastirmaci) dinsel
stireclerin analizine de uyarlanmistir. Bu genisletilmis fonksiyonalist yoruma gore, dis dinsel

unsurlarin yerel inang sistemlerine dahil edilmesi (senkretizm), toplumsal kriz veya hizli



degisim donemlerinde kiiltiirel adaptasyonu kolaylastiran ve sosyal entegrasyonu koruyan
esnek bir mekanizma islevi gorebilir. Ote yandan, konunun elestirel analizi; senkretizmin her
zaman pliriizsiiz bir biitiinlesme yaratmadigini, aksine yerlesik dinsel hiyerarsiler ile hegemonik
sosyal normlar1 sorgulamaya agarak yeni i¢sel gerilimlere ve kimlik ¢atismalarina da zemin

hazirlayabilecegini gostermektedir (Durkheim, 2001).

Eliade’ye gore dinsel semboller ve mitler, tarihsel siiregler boyunca form degistirseler
bile 6zlerindeki agkin gercekligi, yani hiyerofaniyi koruma egilimindedirler. (Eliade, 1998)
Eliade’nin diyalektiginde kutsal, diinyevi (profan) olanin i¢inde tecelli eder ve o nesneyi kendi
orijjinal Oziinden koparmadan kutsallastirir. Nitekim ¢agdas antropolojik literatiirde
somiirgecilik sonrast Afrika dindarligi incelendiginde; Hiristiyan pratiklerinin yerel
kozmolojilerle harmanlandig1 ve senkretik yapilarin ortaya ¢iktigi goriiliir. Bu durum Eliadeci
perspektifle okundugunda, yerli kiiltlirlerin yeni dinsel formlar altinda bile kendi orijinal
kozmik sembollerinin siirekliligini sagladigini ve dinsel bir diren¢ mekanizmasi gelistirdigini

gostermektedir (Eliade, 1998).

Bu nedenle senkretizm; tarihsel, sembolik, sosyal ve politik olarak ¢ok boyutlu bir
yaklasimla incelenmelidir. Bu siireg, sadece hibrit unsurlar1 tanimlamak degil ayn1 zamanda bu
unsurlari nasil etkilesime girdigini, bu unsurlara hangi anlamlarin atfedildigini, bireysel ve
kolektif kimligi nasil sekillendirdigini anlamay1 gerektirmektedir. Farkli bakis agilarinin
entegrasyonu, olgu hakkinda zengin ve baglamsallastirilmis bir anlayisin olusturulmasina

olanak tanimaktadir.

Dini senkretizme dair teoriler, 6zetle bunun farkli dini gelenekler arasindaki etkilesimin
bir sonucu oldugu fikrine yaklagmaktadir ancak bunun nedenleri ve islevlerinin yorumlanmasi
konusunda farklilik gostermektedir. Frazer ve Tylor gibi klasik yaklasimlar senkretizmi
evrimsel veya ’kiiltiirel bulagsma’’ terimleriyle agiklama egilimindeyken Asad, Armstrong,
Geertz ve Chidester gibi ¢agdas yaklasimlar 6zenlilik, yaraticilik ve kiiltiirel-tarihsel baglami
vurgulamaktadir. Bu nedenle dini senkretizmin; geleneklerin etkilesime girdigi, dontistiirdiigii
ve yeni dindarlik bigimleri yarattig1 dinamik, stratejik ve sembolik bir olgu olarak anlasiimasi
gerektigi sonucuna varilmaktadir. Bu olgu, ge¢misin unsurlarini korumakta, yeni kosullara
uyum saglamakta ve melez kiiltlirel kimlikler yaratmaktadir. Bu da Mozambik’teki Changana
ve Siyon Kilisesi inanglar1 rneginde oldugu gibi, Afrika baglamlarinda dinlerin analizinde kilit
bir kavram héline gelmistir. Tarihsel, sosyolojik, antropolojik ve fenomenolojik yaklasimlarin
birlesimi, senkretizmin karmasikligin1 analiz etmek icin gerekli biitliinlesik bir anlayis

sunmaktadir.



2.3. Mozambik’teki Dini Literatiiriin Gozden Gegirilmesi

Mozambik’in dini yapilanmasi, somiirge oncesi temaslar, Avrupa somiirge hakimiyeti,
bagimsizlik sonrasi siyasi deneyimler ve ¢agdas kiiresellesme ile kentlesme dinamiklerini
iceren uzun vadeli tarihsel siire¢lerden kaynaklanan yiiksek cogulculuk derecesiyle karakterize
edilir. Ulusal Istatistik Enstitiisii tarafindan yapilan 2017 Genel Niifus ve Konut Sayimi
verilerine gore Hiristiyanlik, niifusun ¢gogunlugunun benimsedigi din olup yaklasik %59,8’ini
temsil etmektedir. Bu orani yaklasik %18,9 ile Islam, yaklasik %13,9’u ile dinsiz oldugunu
aciklayan bireyler ve geleneksel Afrika dinleri ile azinlik mezhepleri dahil olmak {izere diger
inanglar takip etmektedir (Ulusal Istatistik Enstitiisii [INE], 2019). Ancak bu nicel veriler
dikkatli yorumlanmalidir ¢iinkii iilkedeki yaygin dini senkretizm, dini varliklarin kat1 sekilde

siniflandirilmasini zorlagtirmaktadir.

Mozambik’teki Hiristiyanlik, Portekiz’in somiirgelestirme siireciyle derinden
baglantilidir. Bu siirecte Roma Katolikligi, himaye rejimi i¢inde ayricalikli bir statiiye sahip
olmus; egitim, sosyal yardim ve sdmiirge giiciiniin sembolik mesruiyetinin saglanmasinda

merkez1 bir rol listlenmistir (Britannica, 2024).

Katolik Kilisesi, niifusun yaklasik %27’sini toplayarak en biiyiik bireysel Hiristiyan
mezhebi olmaya devam etmektedir ancak varlig1 bolgesel olarak degisir ve iilkenin giineyinde

ve merkezinde daha belirgindir (Ulusal Istatistik Enstitiisii [INE], 2019).

Mozambik’te Hiristiyanlik alaninda dikkate deger bir diger olgu ise Afrika Siyon
Kiliseleridir. Bu kiliseler; ruhani sifa, atalarin ara buluculugu ve dogal sembollerin ritiiel
kullanimi gibi Afrikan wunsurlarini, Hiristiyan manevi uygulamalariyla birlesirken
Hiristiyanligin yerel ve kiiltiirel baglamlara uyum saglama kapasitesini vurgulamakta ve
kurumsal dinler ile geleneksel Afrika sembolik sistemleri arasindaki gecirgenligi
gostermektedir. Bu tiir bir senkretizm, Mozambik’teki dini deneyimin yalnizca resmi itiraf
kategorileriyle sinirli olmadigini aksine hibrit ve baglamsal uygulamalara dayanarak

yapilandirildigini pekistirmektedir.

Ancak Islam, Mozambik dini panoramasinda benzersiz olan ve tarihsel olarak
farklilagmis bir yere sahiptir. Hiristiyanlifin yayilmasinin Avrupa somiirgelestirmesiyle
baglantili olmasinin aksine Islam, Portekizlilerin gelisinden ¢cok énce, Hint Okyanusu’na bagl
okyanuslar arasi ticaret aglar1 araciligryla Mozambik topraklarina girmistir. Bu ticaret aglari en
azindan Hiristiyan doneminin ilk bin yilindan itibaren Arap ve Svahili tiiccarlar1 da dahil

edilmistir (Bonate, 2010; Britannica, 2024). Bu erken yerlesim, Islam’in kuzeydeki kiy1



topluluklarinda, 6zellikle gliniimiizde, Cabo Delgado, Nampula ve Niassa eyaletlerinde kok

salmasina olanak saglamaktadir.

Mozambik Miisliimanlarinin ¢ogunlugu Siinni gelenegine aittir ancak 6zellikle sehir
merkezlerinde yerlesik Asya kokenli topluluklarla iliskilendirilen Sii ve Ismaili azmliklar da
vardir (Bonate, 2010). Mozambik’te Islam’in kendine has &zellikleri bulunmaktadir. Dini
ortodoksluk ile yerel kiiltiirel uygulamalar arasinda bir ayrigma taninmaktadir. Bunlar arasinda
belirli topluluk 6rgiitlenme bigimleri, sosyal ritiieller ve geleneksel liderlerle diyalog kuran dini
otorite sistemleri bulunur. Camiler sadece ibadet yeri olarak degil ayn1 zamanda dini egitim,
sosyal dayanisma ve ¢atisma ¢6ziimii merkezleri olarak da islev gérmekte ve toplum yasaminda

yapilandirict bir rol oynamaktadir.

Mozambik’te Islam’1n toplumsal énemi, 6zellikle iilkenin kuzey kesimindeki siyasi ve
ekonomik dinamiklerde belirginlesmektedir. Burada; tarihsel marjinallesme, bolgesel
esitsizlikler ve dogal kaynaklar tizerindeki anlagmazliklar gibi unsurlar, belirli baglamlarda dini
sOylemler tarafindan aragsallastirilmistir. Ancak basitlestirilmis medya anlatilarinda siklikla
dile getirilen Islamcilik ile ¢atisma arasindaki dogrudan iliskinin tutarli ampirik destek
bulmadigin1 ve temel sosyoekonomik ve siyasi belirleyicileri dikkate alan bir analizin daha
uygun oldugunu vurgulamak 6nem arz etmektedir (Bonate, 2010; Britannica, 2024: "People:
Religion" bolimii).

Hiristiyanlik ve Islam’in yam sira geleneksel Afrika dinleri de Mozambik manevi
yasaminda 6nemli bir etkiye sahiptir. Ancak bu, resmi istatistiklerde genellikle goriinmez hale
getirilmektedir. Bu gelenekler, atalarin ara buluculuguna, doganin kutsallastirilmasina ve
topluluklarin sosyal ve ahlaki dengesini diizenleyen ruhani gii¢lerin varligina olan inanca
dayanir. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda dahi geleneksel ritliel uygulamalar siklikla bir

arada var olmaktadir. Bu durum, pragmatik ve baglamsal bir dindarlig1 ortaya koymaktadir.

Ayrica Mozambik, genellikle kentsel alanlarda yogunlasmis ve belirli go¢ akislariyla
iliskili olan Hinduizm, Bahaizm ve Yahudilik gibi diger mezheplere ait kiigiik topluluklara da
ev sahipligi yapmaktadir. Demografik olarak dnemsiz olmalarina ragmen bu dinler ulusal dini

alanin ¢ogul karakterine katkida bulmaktadir.

Hukuki ve kurumsal agidan, Mozambik Cumhuriyeti Anayasasi devletin laikligi ilkesini
giivence altina almakta ve dini 6zgiirligli garanti etmektedir. Boylece birden fazla inang ve
uygulamanin barig¢ll bir arada yasamasma olanak tanimaktadir. Bagimsizlik sonrasi
baslangicta, dinl kurumlarin performansini kisitlayan Marksist esinli politikalarla izlenen
donemin ardindan iilke, daha kapsayici bir modele dogru evrilmistir. Bu dogrultuda dini
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kuruluslar, toplumsal uyumun gii¢clendirilmesinde ve kamu hizmetlerinin sunulmasinda son
derece dnemli roller listlenmektedir (Britannica, 2024).

Ozetle, Mozambik’in dini manzaras1 karmasik ve ¢ok tarafli bir nitelik tasimaktadir.
Islam, sadece demografik agidan degil aym zamanda iilkenin genis bolgelerinin kiiltiirel
dokusunu ve kimlik matrisi sekillendiren en derin tarihsel siitunlarindan biri olarak &ne
cikmaktadir. Bu cesitliligi anlamak, istatistiksel siniflandirmalarin 6tesine gecen ve cagdas
Mozambik baglaminda din, kiiltiir, tarih ve siyaset arasindaki kesisimleri dikkate alan analitik

yaklagimlar gerektirmektedir.
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I. BOLUM
MOZAMBIK’iN TARIHSEL VE KULTUREL BAGLAMI

Mozambik’teki dini senkretizmin ve bolgedeki inanglarin etkilesiminin anlagilmasi igin
genel perspektifte Afrika dinleri ve bu dinlerdeki senkretizmin c¢er¢evesini anlamak
gerekmektedir. Bu nedenle Mozambik’in tarihsel ve kiiltiirel baglaminin ¢dziimlenmesi
bolgedeki dini dinamikleri anlamlandirmak adina olduk¢a 6nemli bir konu olarak karsimiza

cikmaktadir.
1. Mozambik Tarihine Genel Bakis

Mozambik; Afrikalilar, Araplar, Hintler ve Avrupa halklar arasindaki ¢oklu temaslarin
sonucu olarak yogun kiiltiirel ¢esitlilikle dolu bir tarihe sahiptir. Bu ¢esitlilik, iilkenin sosyal,
ekonomik ve dini organizasyonunu derinden sekillendirmektedir. Ozellikle Changana
gruplarinin yogunlastig1 giineyde, kiiltlirel kimliklerin olusumunu anlamak i¢in bu ¢esitliligi 1yi
anlamak gerekmektedir. Ulkenin tarihsel karmasikligi; gelenek ile degisim, direnis ve uyum

arasinda devam eden bir etkilesimi yansitmaktadir.

Newitt, Hint Okyanusu ticaret yollariin Mozambik’i ilk bin yildan beri farklh
uygarliklara bagladigini, ekonomi, siyaset ve dini etkiledigini vurgulamaktadir (Newitt, 1995).
Bu temaslar, Afrika geleneklerine entegre edilen dis Islami ve Kkiiltiirel uygulamalarin
tanitilmasini  miimkiin  kilmakta, senkretizm ve sembolik degisimin ilk kaliplarim

olusturmaktadir.

Bu ilk etkilesim, Mozambik toplumlarinin dis etkileri temel kiiltiirel yapilarim
kaybetmeden dahil etme yetenegini ortaya koymaktadir. Topluluklar; sosyal 6rgiitlenme, atalar
tarikatlar1 ve kolektif ritlielleri siirdiirerek sembolik sistemlerinin i¢ tutarliligini korumus; ayn

zamanda dis unsurlarla siirekli bir miizakere i¢inde olmuslardir.

Ranger, Avrupa misyonerlerinin gelisinin kiiltiirel miizakere i¢in bir alan yarattigini ve
Hiristiyan unsurlarin Afrika topluluklari tarafindan yeniden yorumlandigini savunmaktadir
(Ranger, 1993). Ortaya ¢ikan senkretizme rastgele bir birlesim degil, atalarinin degerlerini ve
sembollerini koruyup yeni unsurlar eklemenizi saglayan stratejik bir uyarlamadir. M’Bokolo,
Avrupa temasindan énce Mozambik’in Afrika toplumlarinin karmasik bir otoritesi, kolektif
ritiielleri ve bilgi sistemleri oldugunu eklemektedir (M’Bokolo, 2009). Bu uygulamalar,
toplumsal uyum olusturup kimligi sekillendirerek toplum organizasyonunu saglamasi ve

nesiller arasinda degerlerin aktarilmasi i¢in bir referans gorevi gérmektedir.
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Frazer ve Tylor, kiiltiirel birlesme ve uyumun evrensel olgular oldugunu, geleneksel
toplumlarin dis sistemlerle temas ettiginde gézlemlenebildigini 6ne siirmektedir. Mozambik’te
bu birlesmeler, ruhani uygulamalarin zaman ve kiiltiirel etkiler iizerinden hayatta kalmasini

saglamig ve yerel gruplarin sembolik ve sosyal 6ziinii korumustur (Frazer, 1995; Tylor)

Eliade, topluluklarin yasaminda kutsalin merkezi bir eksen olarak islev gordigiinii,
geleneklerin yabanci unsurlari emip yeniden yorumlamasina olanak tanidigini belirtmektedir
(Eliade,1998). Misyonerler, tiiccarlar ve somiirgecilerle temas, Afrika diinya goriisiinii ortadan
kaldirmamis ancak senkretizmi kiiltiirel siireklilik stratejisi olarak pekistiren uyumlari zorunlu

kilmagtir.

On altinci yiizyilda Portekizlilerin gelisi bu siireci daha da yogunlagtirmis, Hiristiyanligt
ve yeni toplumsal orgiitlenme bigimlerini dayatmisti. Somiirgelestirme, yerel yasami yeniden
sekillendirmeyi amaclayan okullar, kiliseler ve idari yapilar getirmis, bu da Afrika gelenekleri
ile dis normlar arasinda gerilimler yaratmistir. Hiristiyan dayatmanin tek tip olmadigini belirten
Ranger bir¢ok topluluk doktrin ve uygulamalar1 yeniden yorumlayarak geleneksel ritiiellere
yabanci unsurlar katmistir (Ranger, 1996). Bu uyum saglama yetenegi, somiirge baskisi altinda
bile kimliklerini koruyan Afrika halklarinin kiiltiirel dayanikliligini ve sembolik zekasini

gosterir

Kiiltiirel direnis sadece sembolik alanda kendini gostermistir. M’Bokolo; atalarin
kiiltlerinin ve ritiiel uygulamalarinin sosyal koruma alanlar1 olarak islev gordiigiinii, yerel
degerleri, tarihleri ve bilgiyi aktardigini, dis dayatma karsisinda kiiltiirel siirekliligi sagladigini

belirtmektedir (M’Bokolo, 2009).

Frazer, bu kiiltiirel miizakerenin doniisiimii i¢indeki toplumlarin karakteristik toplumlar
oldugunu ve geleneksel unsurlar ile dis unsurlarin birlikte var olmasina izin verdigini
eklemistir. Mozambik baglaminda senkretizm, hayatta kalma ve kiiltiirel direnisin bir bigimi
olarak ortaya ¢ikmis ve yerel uygulamalarin sembolik merkeziyetini korumustur (Frazer,1995).
On dokuzuncu yiizyilda i¢ ve dis ticaretin yogunlagmasi, kole ticareti yapilmasi ve topluluklarin
zorunlu gocli gibi yeni karmasikliklar ortaya ¢ikarmistir. Bu gelismeler, yerel dindarligt
derinden etkilemis; atalar ritiiellerinin ve tarikatlarinin yeni kosullara uyum saglamasini ve

yeniden yapilanmasini gerektirmistir.

Eliade ve Armstrong, ritiieller ve inanglarin toplum yasaminmi sekillendirdigini bu
sebeple sosyal ve ekonomik doniisiimlerin dogrudan dini uygulamalar1 etkiledigini belirtir

(Armstrong, 1993; Eliade, 1998). Bu denli yogun degisim ortamlarinda bile Mozambik yerel
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topluluklari, geleneklerinin biitiinliigiinii ve kolektif anlamin1 koruyabilmek i¢in kendi inang

sistemlerinin yeniden yorumlamuistir.

Chidester; dindarligin performatif boyutunu vurgulayarak festivallerin, térenlerin ve ritiiellerin
manevi degerleri temsil ettigini; bunlar1 deneyimsel bir sekilde aktardigini ve sosyal baglar
pekistirdigini  gostermistir. Mozambik Orneginde bu boyut senkretik uygulamalarin
pekismesine ve kiiltiirel kimligin bir pargasi haline gelmesine olanak saglamistir (Chidester,

2005)

Yirminci ylizyillda bagimsizlik miicadelesi yerel dindarlikla etkilesime girmistir. Direnis
hareketleri, atalarin kiiltlerini siirece dahil etmis ve Hiristiyan unsurlarini yeniden
yorumlamistir. Bununla beraber bu hareketler, dini seferberlik ve kiiltlirel korunma arac1 olarak
kullanilmistir. Maneviyat ile sosyal eylem arasindaki bu iliski, dinin kolektif kimlikten ayrilmaz

bir parca oldugu fikrini pekistirmistir.

Newitt, somiirge doneminde yerel topluluklarin dis uygulamalar ile i¢ gelenekler
arasinda siirekli pazarlik yaptiZini vurgulamaktadir. Dolayisiyla Mozambik dindarligs,
dayatmanin iriinii degil, yerel ajans ve Kkiiltiirel yaraticithigin araciligi altinda siirekli
etkilesimlerin {riiniidiir (Newitt, 1995). Bagimsizliga ge¢is ve sOmiirge sonrast donemi
kentlesme, sosyal hareketlilik ve artan dini ¢esitlilik gibi ek zorluklar1 da getirmistir. Ranger ve
Chidester, degisim zamanlarinda bile niifusun sembolleri ve ritiielleri yeniden yorumlayarak

sosyal uyumu ve kiiltiirel kimligi pekistirdigini belirmistir (Chidester, 2005; Ranger, 1993).

Frazer ve Eliade, degisim baglamlarinda dinin sembolik siireklilik ve yaratict uyum
mekanizmasi olarak islev gordiigiinii vurgulamistir. Mozambik 6rneginde, s6z konusu bu
esneklik atalarin uygulamalarinin hayatta kalmasini ve giiniimiizde de var olan melez dindarlik

bigimlerinin pekismesine zemin hazirlamistir (Eliade, 1998; Frazer, 1995).

Bu nedenle Mozambik’in tarihi panoramasinda gelenek ile yenilik, direnis ve uyum
arasindaki etkilesimle isaretlenen bir yol ortaya koyar. Afrika, Avrupa ve Islam kiiltiirleri
arasindaki temas; somiirgelesme ve sosyal dinamiklerle sekillenen ¢ogul, senkretik ve direngli
bir dindarlik bi¢imi yaratmistir. Bu doniislim, iilkenin kiiltiirel ve manevi kimliginin temelini
olusturmustur ve sonraki boliimlerde Changana topluluklar: ile Siyon Kilisesinin analizine

zemin hazirlamistir.
2. Giiney Mozambik’in Etnik ve Kiiltiirel Gruplar:

Giliney Mozambik, tarihsel olarak yogun etnik ve kiiltiirel cesitlilige sahip bolgedir.

Kendi sosyal ve dini uygulamalarim siirdiiren ¢ok sayida grubun varligiyla karakterize edilir.
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Bu ¢esitlilik ytlizyillar siiren go¢ hareketlerini, ticari faaliyetleri ve Hint Okyanusu’ndan komsu
halklar ile tliccarlarla kurulan temaslar1 yansitarak karmasik ve ¢ok yonlii bir kiiltiirel kimligi

pekistirir.

Giineydeki ana gruplar arasinda Changana, Tsonga, Ronga ve Sena gibi gruplar 6ne
cikmaktadir. Bu gruplarin her biri, kendine 6zgii sosyal organizasyon ve otorite yapisina sahip
olsa da kiiltiirel ve din uygulamalar1 agisindan énemli karsilikli iligkiler sunmaktadir. Newitt,
bu niifuslarin bolgenin cografi, ekonomik ve siyasi kosullarina uyum saglayacak yasam

bicimleri gelistirdigini gézlemlemistir (Newitt, 1995).

Ranger, bu gruplarin birlikte var olusunun etnikler arasi evlilikler, siyasi ittifaklar ve
ritlielik degisimler gibi siirekli kiiltiirel aligverislerini tesvik ettigini, bunun kiiltiirel ve dini
senkretizm kaliplarinin olusmasina katkida bulundugunu savunmaktadir (Ranger, 1993).

Dolayistyla yerel kimlik, komsu topluluklar arasindaki siirekli etkilesimlerin sonucudur.

M’Bokolo, somiirgelesmeden dnce giiney halklariin soylara ve topluluk konseylerine
dayali liderlik sistemlerine sahip oldugunu ve bu sistemde maneviyatin merkezi bir rol
oynadigini belirtmektedir (M’Bokolo, 2009). Liderler, sadece siyasi olarak yonetimle kalmaz
ayni zamanda ritiiel uygulamalar1 ve dini kararlara da ara buluculuk ederek gii¢ ile dindarlik

arasindaki baglilig1 pekistirir.

Frazer; hasat tOrenleri, atalar tarikatlart ve topluluk festivalleri gibi ritiiel
uygulamalarinin sadece manevi bir islev gérmedigini ayn1 zamanda toplumsal biitiinliigi
sagladig1 ve kolektif degerlerin aktarilmasina da katki sagladigini belirtmistir.(Frazer, 1995).
Gliney Mozambik’te bu tiir rittieller, kiiltiirel kimligin temel taglar1 olarak kalir. Eliade, kutsalin
topraklarla, atalarla ve kolektif hafizayla yakindan baglantili oldugunu eklemistir
(Eliade,1998). Giiney halklar1 arasinda, atalara sayg1 ve dogal unsurlarla baglanti, siirekli olarak

giinliik yasami ve sosyal iliskileri diizenleyen bir diinya goriisiinii sekillendirmektedir.

Arap ve Hint tiiccarlariyla gerceklesmis olan temaslar, dzellikle Islam olmak iizere
bolgeye yeni uygulamalar ve etkiler getirmis; bu etkiler, kiy1 bolgelerinde yerlesmistir. Newitt,
bu etkilesimlerin yerel gruplar tarafindan segici olarak 6ziimsendigini, atalarin geleneklerinden
vazgegmeden hibrit dini uygulamalarin ortaya ¢ikmasina yol agtigini belirtmektedir (Newitt,
1995). Portekizlilerin on altinct ylizyilda iilkeye gelisi, Hiristiyanlig1 ve yeni bir idari diizeni de
beraberinde getirmistir. Ranger, somiirge dayatmasima ragmen, yerel halklarin Hiristiyan

doktrinlerini yeniden yorumladiginy, ritiiel yapilarini ve geleneksel degerlerini koruduklarini ve
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boylece bolgenin kiiltiirel kimligini derinden sekillendiren bir senkretizmin ortaya ¢ikmis

oldugunu gézlemlenmistir (Ranger, 1996).

Ornegin, Changana toplumu arasinda atalarinin ritiiellerini, Hiristiyan sembollerini ve
uygulamalarin1 igerseler de bu ritliellerin merkezi olmaya devam ettigi goriilmektedir.
M’Bokolo’ya gore bu kiiltiirel dayaniklilik, topluluklarin gelenek ve yenilikleri miizakere etme

yetenegini gostererek, tarihsel ve kiiltiirel stirekliligi saglamaktadir (M’Bokolo, 2009).

Frazer, farkli dini sistemler arasindaki etkilesimin sadece birlesmeyi degil ayn1 zamanda
sembolik bir yeniden yorumlama alani da yarattigini ve kimligin temel unsurlarini pekistirdigini
ekler (Frazer, 1890/1995). Giiney Mozambik’te bu sifa ritliellerinin, topluluk festivallerinin ve
atalarmn tarikatlarmin Hiristiyan ve Islami uygulamalarla bir arada var olusunda agikca

goriilmektedir.

Eliade, hibrit dindarligin kiltiirel kimligi zayiflatmadigin1 aksine, sembollerin ve
ritliellerin degisim baglamlarinda gecerli kalmasma izin vererek, topluluk baglarini ve
toplumsal uyumu pekistirdigini savunmaktadir (Eliade, 1998). Bu esneklik, Giiney Mozambik

halklarinin ayirt edici bir 6zelligidir.

Literatiir ayrica go¢ ve i¢ ticaret kaliplarmin bu etkilesimleri giliglendirdigini
gostermektedir. Newitt, gecici yerinden edilmelerin ve farkli bdlgelerdeki gruplarin
yerlesiminin kiiltiirel, dilsel ve ritiiel degisimi tesvik ettigini, boylece ortak bolgesel kimlige
katkida bulundugunu ancak bu ortak kimligin etnik kokenle ayristigint gostermektedir (Newitt,

1995).

Ranger, yerel liderlerin ara buluculugunun bu siirecin merkezinde yer aldigim
vurgulamaktadir (Ranger, 1993). Liderler ve samanlar geleneklerin yorumlayicilart olarak
hareket ederken din uygulamalarin, yeni dis etkilere karst uyumunu saglamislardir. Boylece

kolektif hafiza veya temel degerler korunmaktadir.

Chidester, ritiiel uygulamalarin sadece sembolik degil ayni zamanda performatif
oldugunu vurgulamaktadir (Chidester, 2005). Giiney Mozambik bu 6zelligi gosterir; festivaller,
kiiltler ve torenler sosyal iliskileri kurar, yerel otoriteyi onaylar ve kiiltiirel kimligi pratik ve

stirekli bir sekilde pekistirir.

Katolik ve Protestan misyonlarmin Hiristiyanli§i tanitmasi, senkretizm siirecini
yogunlagtirmistir. Misyonerler inanci standartlastirmaya c¢alisirken yerel topluluklar, ritiielleri
danslar, sarkilar ve sifa hizmetleri gibi geleneksel unsurlarla birlestirerek islevsel bir melez

dindarlik ortaya ¢ikarmislardir.
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M’Bokolo, direnisin sadece dinl degil ayni zamanda siyasi ve kiiltiirel oldugunu
gozlemler (M’Bokolo, 2009). Senkretizm, giliney halklarinin somiirge baskisi altinda bile
sembolik ve sosyal 6zerkligi korumasina ve dindarligin kiiltiirel kimligin merkezi ekseni olarak

kalmasina olanak saglamistir.

Eliade, kutsalin ge¢cmis ile simdiki zaman arasinda bir ara bulucu oldugunu
belirtmektedir (Eliade, 1998). Giiney Mozambik’te hibrit dindarlik, ardisik nesillerin tarihlerini
anlamasina, atalariyla bag kurmasina ve gelenekleri yeni sosyal baglamlara uyarlamalarina

olanak tanimaktadir. Boylece kiiltiirel siireklilik pekistirilmektedir.

Bu uyum yetenegi post-somiirge doneminde de devam etmektedir. Ranger ve Chidester;
kentlesme, i¢ go¢ ve dini ¢coklugun yeni kiiltiirel miizakere stratejileri gerektirdigini ortaya
koyarken atalarinin uygulamalarinin bdlgenin sosyal ve manevi yagamindaki merkezi unsurlar

olmaya devam ettigini gostermektedir (Chidester, 2005; Ranger, 1993).

Literatiir, Gliney Mozambik’in kiiltiirel kimliginin gelenek, yenilik ve dis etkiler
arasindaki siirekli etkilesimin {irinli oldugunu gostermektedir. Frazer ve Armstrong siirekli
temas halinde olan toplumlarin sembolik tutarliligi, toplumsal uyumu ve kolektif anlami
koruyan hibrit kaliplar gelistirdigi konusunda hemfikirdirler (Armstrong, 1993; Frazer,
1890/1995).

Bu nedenle, Giiney Mozambik halklar1 dayamiklilik ve kiiltiirel yaraticilik sergiler.
Atalarinin uygulamalarint koruyarak dis etkileri de dahil ederler. Bu tarihsel ve Kkiiltiirel
dinamik, Changana grubunun kokenini, orgiitlenmesini ve dindarligin1 anlamak i¢in temel
olusturur. Bu dogrultuda, ¢alismanin sonraki boliimlerinde analiz edilecek olan senkretizm

stirecleri de bu baglamda ele alinacaktir.
3. Geleneksel Afrika Dinleri

Mozambik’teki geleneksel Afrika dinleri (RAT), tarihsel olarak Changana ve diger
Bantu gruplan tarafindan uygulananlar dahil, kapali doktrinsel sistemler olarak degil; insan
diinyasi, ruhani diinya ve dogal ¢evre arasindaki iliskiyi ifade eden dinamik inang ve uygulama
setleri olarak yapilandirilmistir. Bu dindarligin i¢sel bir mantigi kozmolojiyi biitiinlestirir, ahlak
ve sosyal orgiitlenme, kutsal ve diinya dis1 olanin, ayrilmaz oldugu bir diinya goriislinii yansitir

(Eliade, 1998; Mbiti, 1990).

Bu gelenekler, bircok sozde ’orgiitlenmis’ dinde oldugu gibi kodlanmis kutsal
metinlerden degil; sozIlii anlatilar, koken mitleri, atalarin hikayeleri ve nesillerden nesille

aktarilan ritliel uygulamalar1 yoluyla aktarilir. Bu unsurlar, davraniglar1 yonlendiren, yasam
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deneyimlerine anlam kazandiran ve sosyal normlari mesrulastiran “’kiiltiirel haritalar’’ olarak

islev goriir (Geertz, 1973; Mbiti, 1990).

Geleneksel Afrika kozmolojisinde atalarin merkeziyeti, kitanin farkli bolgelerinde en
tutarlt 6zelliklerden biridir. Changana arasinda bu boyut, atalarin yasayan ve ruhani diinya
arasinda araci olarak taninmasinda kendini gosterir. Atalara tapinmak, nesiller arasinda kalict
bir bag olarak islev goriir, kiiltlirel stirekliligi pekistirir ve topluluk uygulamalarma ahlaki

otorite kazandirir (Eliade, 1998).

Bir¢ok toplulukta ata sadece uzak bir sembol degil ayni zamanda iiyelerin refahi,
dogurganligi, sosyal diizeni ve hatta fiziksel ve ruhsal sagligini etkileyen aktif bir varliktir.
Ritiieller, dongiisel ziyafetler ve ritiiel danismalar1 yasayanlar ile dliiler arasinda iletisim ve
miizakere bicimleridir. Ayrica ritiieller, sosyal deneyimin zamansal ve sonsuz boyutlar

arasindaki karsilikli bagimlilig1 yansitir (Mbiti, 1990).

Ruhsal boyut ile giinlilk yasam arasindaki bu biitiinlesme, RAT’in kutsal olani
bilinyesinden ayiran ikili dini yaklasimlardan farklidir. Mbiti gibi diisiiniirler i¢in “’Afrikali
dindar dogar’’ ¢linkii geleneksel kozmolojik varsayimlar tarimsal kararlardan dogum, evlilik

ve 0liim gibi geg¢is ayinlerine kadar hayatin tiim anlarina niifuz etmektedir (Mbiti, 1990).

Geleneksel topluluklarin mekansal ve maddi organizasyonu bu entegre kozmolojiyi
yansitmaktadir. Kutsal alanlar, agaclar, kayalar ve su kaynaklar1 genellikle koruyucu veya
atalara dayali ruhlarla iligkilendirilir. Bu durum, giinliik uygulamalarda ritiielsel saygi ile ele

alinir ve bu alan kolektif kimlik ve askinligin pekistirildigi alanlardandir (Eliade, 1998).

Dogal ¢evreyle olan iliski ise sadece sembolik degil ayn1 zamanda normatif ve pratiktir:
Ekim, hasat ve avlanma ritiielleri, ekolojik ve sosyal dengeyi diizenleyen ruhani giiclere ¢agrilar
icerir. Bu da geleneksel dindarligin etik, doga ve maneviyati ayirmadigini, onlari ayni biitiiniin

parcalar1 olarak ifade ettigini gosterir (Geertz, 1973; Mbiti, 1990).

Sifacilar, kéhinler veya medyumlar gibi ruhsal aracilarin varligi RAT 1n bir diger temel
boyutunu olusturur. Bu uzmanlar sadece ruhani ritiieller ve teshisler yerine getirmekle kalmaz
ayn1 zamanda sosyal islevleri de yerine getirir, ¢atigmalar1 ¢zer, liderlere danismanlik yapar

ve geleneksel bilgi akisini siirdiirtirler (Eliade, 1998).

Changana topluluklarinda, sifacilara es deger figiirler -genellikle inyanga veya es deger
yerel terimlerle adlandirilir- tibbi bitkiler, manevi tanilar ve ritiiel siire¢lerdeki ara buluculuk

rolleri hakkinda bilgi ifade ederler. Bu sifacilar “’doga bilimi’’ ve “kozmolojiyi” birlestirerek
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geleneksel dindarhigin  somut ve sosyal uygulamalardan ayrilmaz oldugu fikrini
pekistirmektedir (Trivifios, 1987).

Antropolojik literatiir ayrica geleneksel uygulamalarin i¢ ¢esitliliginin 6nemli oldugunu
vurgular. Ayni etnik grup icinde, mitolojik anlatilarda, ritiiel takvimlerde ve sifa
uygulamalarinda bolgesel farkliliklar olabilir. Bu da bu geleneklerin her zaman tarihsel ve
baglamsal olarak yeniden yorumlanma siirecinde oldugunu gosterir (Geertz, 1973). Dolayisiyla
RAT’1 anlamak, tarihsel varliklarinin kabul edilmesini gerektirir. Manevi uygulamalar, gocler,
etnikler arasi temaslar, catismalar ve ¢evresel doniisiimler gibi olaylara yanit olarak evrilmistir.
Inanglar statik unsurlar olarak degil, daha genis sosyal siirecler icinde baglam sallastirmistir
(Mbiti, 1990). Dis geleneklerle karsilagmalar oldugunda -tarihsel olarak Hiristiyanlik veya
Islam’da oldugu gibi- geleneksel topluluklar sadece dis unsurlar1 kabul etmez veya reddetmez.
Ayn1 zamanda bunlar1 kendi kozmolojik ¢erceveleri icinde anlamli olacak sekilde miizakere
eder, yeniden yorumlar ve kendi inanc¢larma dahil ederek, hibrit veya senkretik uygulamalar
iretir (Eliade, 1998; Trivifios, 1987).

Bu kiiltiirel miizakere mantig1; dua, orug veya bazi Hiristiyan sembolleri gibi unsurlarin
yerel kozmolojiler 151¢1nda yeniden yorumlandigi bir¢cok Afrika dininde goriiliir. Bu da atalara
olan inangtan veya geleneksel ruhani ara bulucularin roliinden vazge¢gme anlamina

gelmemektedir (Eliade, 1998).

RAT’1n dayanikliligi, topluluklarin krizlerle -ister ekolojik ister sosyal ister saglik- basa
cikma bigimlerinde de kendini gosterir. S6z konusu arinma ritiielleri, sunular veya uzlagsma
torenleri ile ozellikle toplumsal diizensizlik donemlerinde kiiltiirel siirekliligin yeniden
iiretilmesini saglamaktadir. Bahsi gecen bu siireklilik kati anlamda muhafazakar bir yapiy1

temsil etmekten ziyade, bir uyum saglama siirecidir (Mbiti, 1990).

Karsilagtirmali ¢aligmalar, ritiiel uyarlamanin genellikle sembolik yeniden yorumlanma
icerdigini gostermektedir. Geleneksel repertuardaki nesneler, jestler veya sarkilar, baslangigta
belirli anlamlar1 icerse de tanmitilan dini uygulamalarla diyalog kuran senkretik ritiiellerde

yeniden belirtilebilir ve boylece merkezi sembolik gii¢lerini kaybetmez (Geertz, 1973).

RAT’1n sosyal boyutu da ayni derecede onemlidir. Geleneksel ritiieller ve tdrenler,
topluluk baglarini giiclendirmek, aileleri ve klanlar1 dongiisel kutlamalarda, gegis torenlerinde
ve hasat kutlamalarinda birlestirmek icin bir alandir. Bu da kolektif degerleri ve karsiliklilik

iliskilerini yeniden teyit etmektedir (Mbiti, 1990).
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Bu dini sistemlerin i¢ yapisi analiz edildiginde “’din’’ ve “’sekiiler’’ arasinda kat1 bir
ayrim olmadigini fark edilir. Tarim, evlilik, liderlik veya, ¢atisma ¢oziimii gibi kararlar, grubun

kiiltiirel biitlinliglinti pekistiren manevi ve ahlaki yargilari igerir (Geertz, 1973; Mbiti, 1990).

Dindarlik ile sosyal yasam arasindaki bu entegrasyon; RAT’ in sadece bireysel inang
bigimleri degil ayn1 zamanda ruhani boyutun anlam matrisi olarak islev gordiigii, toplumsal
yasami siirdiiren degerleri, normlar1 ve davranislar1 mesrulastirdigi kolektif Orgiitlenme
modaliteleri oldugu anlamina gelir. Bu nedenle, Mozambik’teki geleneksel Afrika dinlerinin,
sosyal uygulamalar, topluluk organizasyonu ve yerel kozmolojilerle derinlemesine i¢ ice
geemis yasayan ve uyarlanabilir sistemler olarak islev gordiigii sonucuna varilmaktadir. Bunlar,
Changana ve diger Bantu gruplart gibi kiiltiirel kimliklerin insa edildigi, direndigi,
doniistiiriildiigii ve diger dini geleneklerle diyalog kuruldugu sembolik ve normatif temeli
olusturur. Bdylece dini senkretizmin olusumunu ve sonraki boliimlerde analiz edilecek dini

dinamikleri anlamanin yolu agilmis olur.
4. Somiirgecilik, Hiristiyanlasma ve Dini Degisim

Portekizlilerin on altinci yiizyildan itibaren Mozambik’e gelisi; dis gii¢ yapilarinin yerel
uygulamalarla etkilesime girdigi bir siirecin baglangicini isaret eden derin siyasi, sosyal ve dini
doniisiimlerin baslangici olmustur. Bu varlik sadece ekonomik somiiriiyle sinirli kalmamastir.
Toplumsal yasami yeniden diizenlemeyi, somiirge yonetim bi¢imlerini dayatmay1 ve yerli

niifusun Hiristiyanlagmasini tegvik etmeyi amac¢lamigtir (Newitt, 1995).

Hiristiyanlastirma baslangigta Katolik misyonlari, daha sonra ise birkag Protestan
kilisesi tarafindan yiiriitiilmiistiir. Bu misyonlar, genellikle Changana gibi yerel gruplarin
geleneksel manevi uygulamalarina zit olarak Avrupa modellerine gore degerler ve davranislari
sekillendirmeyi amaglayan doktrinler, uygulamalar ve egitim kurumlari tanitmistir (M’Bokolo,
2009). Ancak tarihsel c¢aligmalar, Hiristiyanligin kabuliiniin homojen bir sekilde
gerceklesmedigini gostermektedir. Yerel topluluklar farkli sekillerde tepki vermistir. Bazi
durumlarda dogrudan direnigler olmustur. Digerlerinde ise segici entegrasyonlar vardir. Dis
unsurlar kendi sembolik ve sosyal yapilarina déahil edilip yerli geleneklerin 6ziinii koruyan dini

senkretizm siireclerine yol agmistir (Ranger - Werbner, 1996).

Somiirge dayatmasi ayrica mevcut siyasi ve sosyal yapilart da degistirmistir.
Geleneksel liderler, genellikle somiirge yonetimine tabi tutulmus, vergi tahsilati ve isci

kontroliinde araci olarak kullanilmigtir. Bu yeniden yapilanma; yerel liderlerin manevi ve
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sosyal giicii, ritliellerin, tdrenlerin ve atalarin kiiltlerinin siirdiiriilmesiyle dogrudan baglantilt

oldugundan, dini uygulamalar iizerinde dogrudan etki yaratmistir (Bloch, 2001).

Hiristiyanlik sadece yeni inanglar degil ayn1 zamanda yeni takvimler, gegis ritiielleri,
bayramlar ve bazi durumlarda geleneksel sosyal ve manevi diizenleme sistemleriyle rekabet
eden ahlaki uygulamalar da getirmistir. Geleneksel uygulamalar ile Hiristiyan uygulamalar1
arasindaki gerilim, Changana’nin dini uygulamalarin topluluk uyumunu kaybetmeden yeniden

yapilandirmasi gerektigi bir kiiltiirel miizakere alan1 yaratmigtir (Ribeiro, 1998).

Misyonerler, Portekizce okuryazarlik ve resmi egitimi tanitmistir. Bu durum bilgiye
erisimi kolaylastirip yeni kiiltlirel otorite bigimleri ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ayni
zamanda, misyonerlerin tesvik ettigi dini egitimi, sozli anlatilari, kozmolojileri ve yerel bilgiyi
Hiristiyan ve Avrupa goriisliyle degistirmeyi amagclayan kiiltiirel asimilasyon araci olarak islev

gormiistiir (Newitt, 1995).

Ancak Hiristiyanlasmanin Afrika geleneklerinin tamamen yok olmasina yol agmadigin
belirtmek dnemlidir. Atalara tapinma, sifa uygulamalar1 ve topluluk ritiiellerinin bir¢ok unsuru,
Hiristiyanlik 1s18inda yeniden yorumlanarak, farkli kokenlerden gelen sembolleri ve
uygulamalar1 birlestiren senkretik formlar olusturularak kiiltiirel ve dini stirekliligi saglamistir

(Mbiti, 1990).

Senkretizm siireci, yerli uygulamalar ile Hiristiyan doktrini arasinda koprii roliinti géren
topluluk liderleri ve ruhani ara bulucular tarafindan kolaylagtirilmigtir. Bu ara bulucular,
atalarin  geleneklerinden tamamen kopmadan yerel kozmolojik cergceve iginde
Hiristiyanlagsmay1 simgeleyen ayr1 sembolik sistemlerin birlikte var olmasina izin vermistir

(Eliade, 1998).

Etnografik ¢alismalar, Changana’nin Hiristiyan unsurlarini 6zellikle vaftizler, diiglinler
ve hasat kutlamalar1 gibi belirli ritiieller baglaminda kullandigini, atalarin kiiltlerini ve
geleneksel sifa uygulamalarii koruduklarini gdstererek kiiltiirel uyum ve pragmatik dindarlik

kapasitesini gostermektedir (Trivifios, 1987).

Hiristiyanlhigin ortaya c¢ikisi, topluluklarin mekansal ve sosyal organizasyonunu da
etkilemistir. Kiliseler kdylerde merkezi yerler tutmaya baslayip sadece ibadet yeri olarak degil
ayni zamanda egitim, sosyallesme ve topluluk yonetiminin saglandigi mekanlar olarak islev
gérmiistiir. Bu yapilar, gli¢ dinamiklerini degistirip yeni kolektif aidiyet bi¢cimleri yaratmistir

(Ranger, 1993).
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Avrupa’nin varligi, sosyal ve ekonomik hareketliligi yogunlastirmis ve dindarlik
tizerinde dogrudan etkiler yaratmistir. Bireyler ve aileler; is, egitim veya koruma arayisiyla
kentsel veya misyoner bdlgelere tasinmistir. Yeniden yorumlandiklar: bu baglamlarda ise bu
uygulamalar ve inanglar yeni dini ifade bi¢imleri ile kiiltiirel kimliklerin olusumuna katki

saglamistir (M’Bokolo, 2009).

Kiiltiirel direnis sadece acik catigmalarla sinirli kalmamistir. Geleneksel uygulamalari
korumanin ince stratejileri arasinda mitlerin soézIlii aktarilmasi, ev i¢i ritiieller ve sifa
uygulamalar1 yer almistir. Boylece geleneksel dindarligin somiirge ve misyoner baskilara

ragmen canli kalmasini saglamistir (Bloch, 2001).

PR

Hiristiyanlik ile yerel gelenekler arasindaki etkilesimin bolgesel olarak degistigi
gozlemlenmektedir. Misyonerlik varligmin yogun oldugu bdlgelerde senkretizasyon daha
karmagik bi¢imler alirken, izole bolgelerdeki geleneksel uygulamalar kendi 6zerk yapisini
korumustur. Bu durum, dini degisimin derin baglamsal, sosyal, cografi ve ekonomik faktorlere

bagli oldugunu gostermektedir (Ribeiro, 1998).

Ozellikle kiy1 seridi ve Hint Okyanusu boyunca ticaret aglari, Hiristiyanlik ve daha az
dlgiide Islami uygulamalar dahil olmak iizere dis dini unsurlarmn yayilmasina katkida bulunmus,
topluluklarin secici olarak dahil ettigi yeni sembolik araglar sunarak geleneksel dindarligin

uyum saglama kapasitesini gliglendirmistir (Newitt, 1995).

Somiirgecilik ve Hiristiyanlasmanin etkilerinin incelenmesi; Changana’nin kiiltiirel ve
dini kimliginin, dig ve i¢ uygulamalarin siirekli miizakere, ara buluculuk ve teslim siireci
sonucunda sekillendigini ortaya koymaktadir. Bu miizakere, topluluklarin kiiltiirel 6zenliligini
gosterirken topluluklar dis etkilere pasif tepki vermekle sinirlanmistir (Mbiti, 1990). Ayrica dis
sembollerin, ritiiellerin ve doktrinlerin tanitilmasi; Hiristiyanliga ait unsurlar ve geleneksel
unsurlart aymi ritiiel alanda birlestiren, yerel kimlikleri pekistiren ve yogun degisim
ortamlarinda bile topluluk biitiinliiglinii koruyan yeni hibrit dindarlik big¢imlerinin ortaya

cikmasina olanak tanimistir (Eliade, 1998).

Senkretik uygulamalar, ayn1 zamanda kiiltiirel direnis mekanizmalar1 olarak da goérev
yapmustir ¢linkii Changana, Hiristiyan unsurlar1 yeniden yorumlayarak atalarin merkeziyetini
ve geleneksel ruhani aracilarin mesruiyetini korumayi bagarmis, boylece orijinal diinya

goriiglerinin ¢ozlilmesini 6nlemistir (Trivifios, 1987).

Tarihsel olarak somiirgecilik, sadece degisiklikler getirmekle kalmayip ayni1 zamanda

kiiltiirel miizakere i¢in alanlar da yaratti. Dini degisimin sosyal, ekonomik ve siyasi siire¢lerden
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ayrilmaz oldugunu ve geleneksel dindarligin toplum yasaminda merkezi bir rol oynamaya

devam ettigini gostermektedir (Ranger, 1993).

Bu donemin incelenmesi, Mozambik’teki bir¢ok ¢agdas dini uygulamanin kdkenini
anlamamiza olanak tanimigtir. Bunlar arasinda, geleneksel unsurlart Afrika kokenli
Hiristiyanlikla birlestiren Siyon Kilisesi gibi uygulamalar da vardir. Bu kiliseler asagidaki

boliimlerde analiz edilecektir (M’Bokolo, 2009).

Bu baglamda, Mozambik’teki somiirgecilik ve Hiristiyanlagma siireclerinin geleneksel
Afrika dinlerinin korunmasi ve uyumlanmasi noktasinda hem stratejik zorluklar hem de firsatlar
sundugu sonucuna varilmaktadir. Digsal uygulamalarin atalarin gelenekleriyle miizakere
edilmesi, yeniden yorumlanmasi ve senkretize edilmesi yetenegi, kiiltiirel dayaniklilig
gostermekte ve yerel topluluklarin dini ve kiiltiirel kimliklerinin ingasin1 anlamak i¢in temel bir
cergeve sunmaktadir. Bu ¢erceve de ardindan gelen postkolonyal dinamiklerin analizi i¢in bir

zemin hazirlamaktadir.
5. Somiirge Sonrasi Donemde Dini Dinamikler

1975’te bagimsizlikla resmen tanisan Mozambik’te post-somiirge donemi hem somiirge
mirast hem de sosyal seferberlik ve ulusal insaat siireclerinden etkilenen dini senaryoda derin
doniistimler getirmistir. Somiirge yapilarinin geri ¢ekilmesi, yerel dini hareketler, atalarin
gelenekleri ve Afrika kokenli yeni dini ifadelerle doldurulan kurumsal bir bosluk birakmistir ve
cogulluk ile sembolik miizakere ile simgelenmis bir panorama olusturmustur (Newitt, 1995;
M’Bokolo). Ayni zamanda din sadece manevi degil, sosyal ve politik islevler de iistlenmeye
baglamistir. Erken sosyalist devlet baglaminda, ulusal birlik i¢in potansiyel bir tehdit olarak
goriilen dini uygulamalar1 diizenleme girisimleri olmustur. Bu da topluluklarin ve ruhani
liderlerin uygulamalarini uyarlamaya, sembolik ve kiiltiirel direnis stratejileri gelistirmesine yol

acmistir (Ranger, 1993).

Bu donemde Siyon Kilisesi ve diger Afrika Hiristiyan mezhepleri 6ne ¢ikarak Avrupa
Hiristiyanliginin unsurlarint yerel kozmolojilerle birlestirmistir. Bu senkretik hareket,
Changana gelenekleri de dahil olmak {izere dini geleneklerin, insa edilmekte olan bir iilkenin
manevi, sosyal ve kimlik ihtiyag¢larina nasil yeniden yorumlandigini gostermistir (Mbiti, 1990;
Eliade, 1998). Somiirgecilik sirasinda baski altinda kalan ve siklikla marjinallesmis geleneksel
uygulamalar yeniden canlanmig; atalarin ritiielleri, yerel ruhlarin kiiltleri ve topluluk

kutlamalar, kiiltlirel kimligin merkezi unsurlar1 olarak yeniden teyit edilmeye baslanmistir.
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Yeniden canlanan bu durum dis dayatmalara kars1 da sosyal uyum ve direnis mekanizmalari

olarak islev gormiistiir (Ribeiro, 1998).

I¢ ve kentsel hareketliligin artmasiyla karakterize olan bu dénem, dindarlik acisindan
birtakim zorluklar1 ve yeni firsatlar1 beraberinde getirmistir. Sehirlerdeki kirsal gé¢menler,
geleneksel uygulamalarr yeni baglamlarla yorumlamaya baslamis; yerel sembolleri kentsel
uygulamalarla harmanlayarak aidiyet duygusunu ve dini ifade bigimlerini olusturmustur
(Trividos, 1987). Ayni kentsel alan iginde birden fazla dini ifadenin birlikte var olmasi, diyalog,
miizakere ve zaman zaman sembolik rekabet siireglerine yol agmustir. Hiristiyan kiliselerinin
geleneksel dinlerin ve senkretik hareketlerin kendi dini uygulamalarmi sosyal, manevi ve
kiiltiirel dnemini koruyacak sekilde ifade etmeye ¢alismasi; yerel geleneklerin uyumlanabilir
ve dayanikli dogasini agik¢a yansitmaktadir (Ranger - Werbner, 1996).

1990’larda demokratiklesme ve siyasi acilis, dini panoramay1 daha da genisletmis,
Pentekostallar da dahil olmak iizere yeni mezheplerin ortaya ¢ikmasina olanak tanimistir. Dini
kurumlarin sosyal degisimin aracilari, egitim, saglik ve toplum yardimi saglayicilar1 olarak

roliinii giiclendirmistir (M’Bokolo, 2009).

Changana halki arasinda, Hiristiyan ritiiellerinin atalarin kiiltleri, sifa uygulamalar1 ve
geleneksel  kutlamalarla  birlikte  yasadigi  senkretik uygulamalarin  siirdiiriilmesi
gbzlemlenmigtir. Bu birlikte yasam, dis etkileri merkezi kiiltiirel kimlikten 6diin vermeden
entegre etme yetenegini gostermis ve uyarlanabilir dindarlik bigimlerini pekistirmistir (Mbiti,
1990; Eliade, 1998). Dini egitim, mezhep okullar1 ve toplum kuruluslar1 araciligiyla
saglanmaya baslanmis ve bu durum, kiiltiirel ve manevi degerlerin aktarimina katkida
bulunmustur. Bu baglamda, Xichangan dili, geleneksel bilginin iletilmesinde ve kolektif

hafizanin korunmasinda merkez1 bir rol oynamaya devam etmistir (Ribeiro, 1998).

Etnografik literatiir, manevi liderlerin ve kiiltiirel ara bulucularin topluluk biitiinliigiini
korumada stratejik rol oynadigimi vurgulamaktadir. Geleneksel sifacilar, danismanlar ve
rahipler, atalarin dini uygulamalar1 ile yeni dini hareketler arasinda baglant1 noktas1 olarak
hareket ederek dindarligin gecerli ve islevsel kalmasini saglamistir (Geertz, 1973).
Kiiresellesme stireci ve medya ile teknolojilerin etkisi de postkolonyal dindarlig1 etkilemistir.
Dis bilgiye erisim; yerel diizeyde secici olarak dahil edilen yeni uygulamalarin, tarikatlarin ve
teolojik yorumlarin bolgeye taginmasina zemin hazirlamigtir. Bu da melez kaliplari ve yenilikgi
dini ifade bigimlerini pekistirmistir (Geertz, 1973). Bagimsizlik sonrasi dini ¢ogulculuk sadece
senkretizmi degil ayn1 zamanda 6zglinliik, gelenek ve modernlik iizerine i¢ tartismalar1 da

yaratmistir. Bu tartigmalar, kiiltiirel eylem giiciinii giiclendirmeye katkida bulunmus ve
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Changana ile diger topluluklarin mesru veya kiiltiirel olarak ilgili olarak kabul edilecek

uygulamalarin sinirlarini belirlemesine olanak tanimistir (Mbiti, 1990).

Sivil toplum kuruluslar1 ve sosyal kalkinma kurumlarinin varligi, dini kurumlarin
topluluk refahini tesvik etmedeki merkeziyetini pekistirmis; manevi uygulamalari, saglik,
egitim ve sosyal entegrasyon i¢in somut ¢oziimlerle birlestirmistir. Bu durum, sémiirge sonrasi
baglamda dinin sosyal 6nemini gii¢lendirmistir. Dindarligin yalniz digsal dontisiimlere yanit
vermedigi, ayn1 zamanda kiiltiirel ve kimlik yeniden yapilandirma siireglerini yonlendirdigi
gozlemlenmistir. Ritlieller, kutlamalar ve topluluk uygulamalari, sembolik yeniden yapilanma
mekanizmalar olarak islev gorerek dayanigsma, atalara saygi ve kolektif aidiyet degerlerini

pekistirmistir (Eliade, 1998).

Postkolonyal dini dinamiklerin incelenmesi; geleneksel dindarligin siirekliliginin,
Hiristiyanlik ve dis uygulamalarin yerel mantiga gore yeniden sunuldugu kasithi uyum ve
miizakere stratejilerine bagli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu stratejide Hiristiyanlik ve dis
uygulamalar yerel mantiga gore yeniden sunulmus, boylece merkezi kiiltiirel yapilarin varligini

garanti altina almistir (Ribeiro, 1998).

Changana ile giineydeki diger gruplar arasinda gozlemlenen dini melezlesme, kiiltiirel
ve manevi kimliklerin siirekli inga edilen siirecler oldugunu, gelenek ve yeniligin bir arada var
oldugu, diyalog i¢inde oldugunu ve karsilikli olarak birbirini dontistiirdiigiinti gostermektedir.
Kutlamalarin, danslarin ve kolektif ritiiellerin kiiltiirel devamlilig1 ve sembolik direnci ifade
etmek i¢in ayricalikli alanlar haline gelmesi de dikkat ¢ekmektedir. Bu olaylar, geng nesillerin
atalarin hafizasiyla baglanti kurmasina olanak tanimakta ve geleneksel uygulamalar1 ¢agdas
degisimler 1s18inda yeniden yorumlamaktadir (Newitt, 1995). Dini ifadelerin cesitliligi,
goreceli bir hosgorli panoramasi olusturmakta, ayni zamanda gruplar arasinda sembolik
sinirlarin miizakere edilmesine de olanak tanimaktadir. Bu durum, dinin es zamanli olarak
kiiltiirel ara buluculuk, sembolik giic ve kimlik insas1 alant oldugu fikrini pekistirmektedir

(Ranger - Werbner, 1996).

Cagdas literatiir, post-somiirgeciligin kiiltiirel ve dini koruma i¢in hem zorluklar hem de
firsatlar getirdigini vurgular. Bu vurgu, hibrit uygulamalarin kimligi zayiflatmadigini aksine
kimligi daha esnek ve degisen sosyal, ekonomik ve politik baglamlara yanit verebilir hale
getirdigini gostermektedir (M’Bokolo, 2009). Bu nedenle, Mozambik’teki post-somiirge
donemindeki dini dinamikler; dindarlifin gelenek ile modernite, yerel uygulamalar ve dis

etkiler, direnis ve uyum arasindaki etkilesimlerle sekillenen yasayan bir tarihsel siire¢ oldugunu
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ortaya koymaktadir. Bu dinamikleri anlamak, ¢agdas dini senkretizmi ve Changana ile iilkedeki

diger topluluklar arasinda kiiltiirel kimligin ingasin1 analiz etmek i¢in gereklidir.

6. Portekiz Somiirge Projesinde Katolik Kilisesi’nin Resmi Ustiinliigii ve Giiney

Mozambik’teki Dini Alanin Yeniden Yapilandirilmasi

Portekiz somiirgeciliginin Mozambik’teki pekismesi, dnceki noktada belirtildigi gibi,
somiirge devleti ile CI (Bagimsiz Kiliseler) arasindaki yapisal bir ittifaka derinlemesine
baglanmistir. Ancak bu iliski, kilise kurumuna birkag yiizy1l boyunca resmi olarak ayricalikli
bir statii kazandirmistir. Bu ayricalik, Portekiz Kraliyeti 'ne denizasir1 topraklarda Kilise’nin
organizasyonu ve idaresi iizerinde genis yetkiler atfederek Katolikligi somiirge giiciiniin
sembolik ve pratik bir uzantist haline getiren Portekiz Padroado do Oriente sistemi tarafindan
yasal olarak desteklenmistir (Serra, 2000). Bu baglamda, evangelizasyon yalnizca manevi
alanla sinirli kalmami ayni zamanda dinin sosyal disiplin ve ideolojik mesrulastirma aract
olarak islev gordiigli daha genis bir somiirge yonetim projesinin pargasi olmustur. Portekiz

3

somiirge hayali diinyasinda CI'nin Afrika halklarimin “’uygarligt’ ’min bir ajami olarak
tasarlandigini, Hiristiyan ahlaki degerlerini, ’modern’’ kabul edilen aliskanliklar1 ve devletle

uyumlu otorite bigimlerini tesvik etmekten sorumlu oldugunu savunmustur (Serra, 2000).

Bu medeniyet misyonu, esas olarak Avrupa kiiltiirel normlarinin aktarilmasi i¢in ¢alisan
okullar, hastaneler ve yetimhaneler gibi egitim ve refah kurumlarmin kontroliiyle kendini
gostermistir. Katolik katekezisi; Afrika kimliklerini, kiiltiirel uygulamalarimi ve sembolik
sistemlerini doniistiirmeyi amaglayan bir sosyal miihendislik projesinden ayrilmaz bir parca
olmustur. Ancak bir¢ok tarih¢i ve sosyal bilimci, bu Katolik iistiinliigliniin 6zellikle kentsel ve

idari merkezler disinda etkili olmaktan ¢ok resmi oldugunu vurgulamistir (Serra, 2000).

Newitt, Portekiz somiirge devletinin kirsal alanlara derinlemesine niifuz etme
kapasitesinin hem lojistik nedenlerle hem de Afrika siyasi ve manevi yapilarinin kaliciligi
nedeniyle sinirli oldugunu gostermektedir. Bu bolgelerde somiirge otoritesi, dogrudan yerel
sefler, ritiiel liderler ve kdkene dayali inang sistemleriyle rekabet etmis; bu da Katolik

misyonerlik faaliyetlerinin ger¢ek kapsamini sinirlamistir (Newitt, 1995).

Cahen, Portekiz sOmiirgeciliginin esitsiz ve parcalanmis bir yapi ile karakterize
edildigini One siirerek resmi somiirge giicii ile Afrika sosyal diizenleri arasinda gerilimli bir
birlikte yasam ile isaretlenen bu diislince ¢izgisini pekistirir. Sosyal ve dini 6rgiitlenmeleriyle
atalarin tarikatlarina ve topluluk ritiiellerine derin kdk salmis olan Changana gibi gruplar

arasinda, Katoliklik 6nemli bir direnisle karsilasmistir. Ruhani otorite, Kilise ’den degil,
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atalardan ve yerel ritiiel uzmanlarindan olusmus; bu durum, Katolik evangelizasyonunun derin

kiiltiirel doniistim projesi olarak etkinligini sekteye ugratmistir (Cahen, 1993).

Katolik hegemonyasinin sinirlari, 6zellikle 19. yiizyildan itibaren Giiney Mozambik’e
Protestan misyonlarinin girisi baglaminda degerlendirilmektedir. Portekiz somiirgeciliginin
idari yogunlasmasima paralel olarak Isvicre, Iskogya, Biiyiik Britanya ve Amerika Birlesik
Devletleri’'nden gelen misyonerler, iilkenin ¢esitli bolgelerine yerlesmis ve 6zellikle Changana
bolgesinde c¢alismalarini siirdiirmek i¢in verimli bir zemin bulmuslardir. Harries, bu
misyonlarin hem Katolikligin biraktig1 bosluklardan hem de Portekiz somiirge devletine kiyasla

sahip olduklar1 goreceli 6zerklikten faydalandiklarini gézlemlemektedir (Harries, 2007).

Katolik misyonlarinin aksine Padroado sistemi devlet ¢ikarlariyla giiclii bir sekilde
baglantili olup Protestan misyonlar ise daha kurumsal ve metodolojik esneklikle faaliyet
gostermekteydi. Israel, bu 6zerkligin Protestan misyonerlerin yerel gergeklere daha uyumlu,
Afrika dillerinin kullanimi, topluluk yapilariyla diyalog ve yerli liderlerin olusumunu
destekleyen evangelizasyon stratejileri gelistirmelerine olanak sagladigini vurgulamaktadir
(Israel, 2009). Bu model, genellikle kiiltiirel dayatma ve somiirge otoritesi ile iliskilendirilen

Katolik yaklagimiyla keskin bir tezat olusturmaktadir.

Bu siirecin en sembolik 6rneklerinden biri, Lozan’daki Isvigre Misyonu’nun
caligmasidir. Bu ¢alisma, misyonerlerin Changana halki {izerindeki kiiltiirel ve dilsel etkisinin
derin ve kalic1 oldugunu vurgulamaktadir. Harries, incil’in Tsonga diline ¢evrilmesinin sadece
Hiristiyanligin yayilmasini kolaylastirmakla kalmadigini ayn1 zamanda dilin standartlagsmasina
ve yerel yazili edebiyatin iiretilmesine katkida bulundugunu gostermektedir (Harries,2007).
Ayrica Isvigre misyonlari; resmi okullarda Avrupa pedagojik yontemleri, modernize tarim
uygulamalar1 ve hijyen ile halk saglig1 kavramlarini yerel halka tanitarak sosyal mesruiyetlerini

giiclendirmistir.

Afrikali katekistlerin (Hiristiyanlikta din egitimi veren, inang esaslarini dgreten kisi.)!
ve 0gretmenlerin yetistirilmesi Protestan stratejisinin bir diger merkezi unsuruydu. Bu yerel
aktorler, genellikle Changana topluluklarindan secilen, Hiristiyanlik ile Afrika gelenekleri
arasinda kiiltiirel ara bulucular haline gelerek dini ve sosyal liderlik rolleri {istlenmistir. Israel,

bu katekistlerin ¢ogunun daha sonra bagimsiz dini hareketlere liderlik ettigini belirterek

! Kilig, D. D. R. (2006). MISYONERLIK ve TURKIYE’YE YONELIK MiSYONER FAALIYETLERI.
Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, 19, 327-342. https://izlik.org/JA36KD45AT
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Protestan misyonerliginin Avrupa kiliselerinin dogrudan kontroliinden kagan etkileri oldugunu

gostermektedir (Israel, 2009).

Bu baglamda, Henri-Alexandre Junod’un c¢alismalari benzersiz bir éneme sahiptir.
Misyoner ve antropolog olan Junod, Tsonga/Changana toplumunun en ayrintili etnografik
incelemelerinden birini gergeklestirmistir. Yerel inanglari, ritiielleri, aile yapilart ve
kozmolojileri titizlikle belgelemistir. Bir misyonerlik projesinin par¢ast olmasina ragmen Junod
Afrika kiiltlirtiniin karmagsikligin1 fark etmis ve daha az yikici, daha diyalog odakli bir
evangelizasyon yaklagimima katkida bulunmustur. Caligmalari, Protestan misyonerliginin
ikilemini ortaya koymaktadir. Ayn1 anda hem dini doniisiimiin bir ajan1 hem de antropolojik

bilginin tireticisi olarak hizmet etmektedir. (Henri-Alexandre Junod’un 1912/1996).

Giliney Mozambik’te Katoliklik, Protestanlik ve geleneksel Afrika dinleri arasindaki
etkilesim, cogul ve dinamik bir dini alan ortaya ¢ikartmistir. Cahen ve Harries, bu ¢ogulculugun
yirminci ylizyillda Hiristiyanligi Afrika sembolik kategorilerinden yeniden yorumlayan
Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisi i¢in tarihsel kosullari yarattigini 6ne stirmektedir
(Cahen, 1993; Harries, 2007). Ozellikle Siyon Kilisesi hareketi, bu somiirge gerilimlerinin bir
varisi olarak anlasilmalidir. Protestan geleneginin unsurlarini, Changana kiiltiiriine derin kok

salmus ritiiel uygulamalar ve manevi kavramlarla birlestirmelidir.

7. Katolik ve Protestan Misyonerler Arasindaki Gerilimler, Etkilesimler, Bagimsiz

Afrika Kiliselerinin Ortaya Cikisi

Somiirge donemi Mozambik’inde Katolik ve Protestan misyonerler arasindaki bir arada
yasam, sadece uyumlu ya da tamamlayici degildi. Buna karsilik, Bongmba’nin gézlemledigi
gibi, Afrika misyon alani1 Afrika niifuslar {izerindeki ahlaki, manevi ve pedagojik otorite
konusunda yogun tartigmalarla karakterize edilmistir (Bongmba, 2012). Bu gerilimler sadece
teolojik ayriliklar1 degil ayn1 zamanda somiirge projesinde dinin rolii, devletle iliski ve
Hiristiyanlik icinde Afrika eyleminin olanaklar1 konusunda derin farkliliklar1 da

yansitmaktadir.

Padroado ve Portekiz somiirge yonetiminin agik destegiyle Katolik Kilisesi, kendisini
denizasir1 topraklarda Hiristiyanligin mesru temsilcisi olarak konumlandirmaktaydi. Bu
baglamda, Protestanlarin varlig1 genellikle yerlesik somiirge diizenine yonelik bir tehdit olarak
algilanmaktaydi. Bongmba; Katolik yetkililerin Protestan misyonerleri, 6zellikle okuryazarligi
ve Afrika dillerini Portekizceye zarar verecek sekilde yayginlastirdiklar gerekgesiyle

disiplinsizlik, dini par¢alanma ve hatta somiirge giicline karsi sembolik direnisi tesvik etmekle
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sucladigini belirtmektedir (Bongmba, 2012). Bu goriisiin aksine, Hofmeyr ve birgok diger
yazar, Protestan misyonerliginin, somiirge varsayimlarindan muaf olmasa da, Afrikalilarin dini
yasama aktif katilimima nispeten daha genis alanlar actigin1 vurgular. Incil okumanin tesvik
edilmesi, yerel Hiristiyan derneklerinin kurulmasi ve temel egitime yapilan yatirimlar, birgok
Afrikalinin kismen devlet kontrolii disinda olan kritik ve organizasyonel beceriler gelistirmesini
saglamistir. Bu dinamik, dindar kisiler arasinda yeni dini ve sosyal 6znellik bi¢imlerinin ortaya

cikmasina katkida bulunmustur (Hofmeyr, 2004).

Katoliklik ile Protestanlik arasindaki bu yapisal farkliliklar, Afrika niifuslarinin sadece
pasif alicilar degil ayn1 zamanda se¢im, uyum ve yeniden yorumlama aktorleri oldugu giderek
rekabetci bir dini ortam yaratmistir. Bongmba, misyonerlik rekabetinin mevcut dini olanaklar
yelpazesini genislettigini, Afrikalilarin doktrinleri, ritiiel uygulamalar1 ve otorite modellerini
karsilagtirmalarini, kozmolojileri ve yasam deneyimleriyle en iyi sekilde karsilik verenleri

se¢melerini savunmustur. (Bongmba, 2012).

Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisi, dini c¢ogulculuk baglaminda
degerlendirilmelidir. Sundkler, bu hareketlerin “’otantik’’ Hiristiyanliktan basit sapmalar
olmadigini aksine hem Katoliklik hem de misyoner Protestanligin getirdigi sinirlamalara kars1
yaratict Afrika tepkileri oldugunu belirten ilk yazarlardan biridir (Sundkler, 1961).
IAD’ler(Bagimsiz Afrika Kiliseleri), Afrikalilarin dini liderlik yapabilecegi, Incil’i yeniden
yorumlayabilecegi ve yerel manevi uygulamalari Avrupa denetimi olmaksizin entegre

edebilecegi alanlar olarak ortaya ¢ikmustir.

Daneel, Gliney Afrika’nin dini hareketlerini incelerken IAI’lerin Hiristiyanligin segici
bir sahiplenme siirecinden kaynaklandigin1 vurgular. Bu siirecte Hiristiyan inancinin temel
unsurlar1 -Isa’ya inang ve sifa gibi unsurlar- saglik, hastalik, manevi gii¢ ve soy Afrika
kategorileri 1s18inda yeniden yorumlanmistir (Daneel, 1971). Bu nedenle, Hiristiyanligi

tamamen reddetmek yerine, bu hareketlerle inancin kaliplarindan derinden vazge¢mislerdir.

Giliney Mozambik’teki Changana halki arasinda bu siire¢ 6zellikle yogundu. Birincisi,
okuryazar yerel liderlerin Protestan misyonlarinda yetistirilmesi kritik bir rol oynadi. Hofmeyr;
bu liderlerin dilsel ve hermenétik beceriler edindiklerini, bu da onlara incil’i bagimsiz olarak
okumak, yorumlamak ve Ogretmek imkani sagladigini, siklikla Avrupa misyonerlik
okumalarini sorguladigini belirtmektedir (Hofmeyr, 2004). Bu yorumlama kapasitesi; Afrikali

peygamberlerin, sifacilarin ve dini liderlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

29



Ikincisi, atalara tapmnma, sifacilarin rolii (Tinganga) ve toplumsal ritiieller iizerine
odaklanan geleneksel Changana manevi yapilarinin kalicilii, Hiristiyanliin yeniden
yorumlanmasinin sembolik temelini saglamigtir. Sundkler, IAI’lerin tam da bu uygulamalar
Hiristiyan bir cerceveye entegre edebildikleri igin gelistigini, Afrika kiiltiirel baglaminda

mantikl1 olan ruhani yanitlar sunabildiklerini savunmaktadir (Sundkler, 1961).

Ugiincii nemli dinamik, gogmen isci ve aile aglartyla yogunlasan Giiney Afrika ile sinir
oOtesi hareketliliktir. Harries, bu hareketliligin Changana’y1 6zellikle ruhsal sifa, kehanet, ritiiel
dans ve suyun sembolik kullanimima giicli vurgu yapan bagimsiz Giliney Afrika dini
hareketlerine maruz biraktigini gosterir (Harries, 2007). Bu uygulamalar, Afrika’nin arinma,

saglik ve ruhsal gii¢ kavramlariyla derin bir sekilde Ortliismiistiir.

Bu anlamda, Siyon Kiliseleri basit bir yabanci ithalat olarak anlagilamaz; tam da mevcut
dini deneyimlerle diyalog kurdugu i¢in verimli bir zemin bulmus bir hareket olarak anlasilir.
Daneel ve Harries, Siyon Kiliseleri’nin misyoner Hiristiyanlik ile Afrika dinleri arasinda bir
koprii islevi gordiiglinii, bunun da inananlarin kiiltiirel ve manevi kimligini pekistiren bir
senteze olanak sagladigini gozlemler (Daneel, 1971; Harries, 2007). Bu sekilde, Mozambik teki
uzun somiirge donemi sadece Avrupa Hiristiyanliginin dayatilmasiyla siirli kalmamis, ayni

zamanda ¢ogul, dinamik ve derinden Afrikali bir dini alanin kurulmasina yol agmustir.

Aslinda, Katolik ve Protestan misyonerler arasindaki etkilesimler ve gerilimler, yerel
gelenekleri bastirmaktan ¢ok ziyade, Bagimsiz Afrika Kiliselerinin ortaya ¢ikisi icin tarihsel
kosullar1 yaratmistir. Bu kiliseler, Siyon Kilisesi de dahil, bir kopma degil, Afrika
kozmolojilerinin donistiiriilmiis bir siirekliligini temsil etmekte ve Changana toplumlarinin

somiirge egemenligi baglaminda kutsallig1 yeniden yaratma kapasitesini gostermektedir.
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II. BOLUM
CHANGANA YEREL INANCLARI

Bu boliimde Changana halkinin inanglari, uygulamalar1 ve diinya goriisii kapsamli
sekilde analiz edilerek, bu dinamiklerin grubun Kkiiltiirel ve manevi kimligini nasil
sekillendirdigi incelenecektir. Boliimde, Onceki tarihsel ve sosyal baglamdan hareketle,
Changana’nin diinya algisi, atalar, doga ve kutsal ile iliskileri yaninda topluluk i¢i 6rgiitlenme,

liderlik ve bilgi aktarimi mekanizmalari ele alinacaktir.
1. Changana Grubunun Kokeni ve Olusumu

Changana grubunun Giliney Mozambik’teki olusumu, yiizyillar boyunca siiren karmasik
tarihsel siire¢lerin sonucudur. Bu siire¢; Bantu halkinin (Afrika’nin en biiyiik etnik gruplarindan
biri.(Patin ve ark. 2017) go¢leri, kiiltiirel etkilesimler ve sosyal doniisiimleri igerir. Bu durum,
bolgeyi biiyiik etnik ve dil ¢esitliligine sahip bir alan olarak karakterize etmektedir. S6z konusu
siireg, tek boyutlu bir yaklagimla anlasilamaz ¢iinkii hem i¢ dinamikleri hem de Changana
kimligini zamanla sekillendiren dis etkileri bir arada yansitir. Newitt’e gore Changana, Tswa-
Ronga ailesine ait dillerin konusanlari, Xichangana ve iligkili varyantlar1 da dahil olmak tizere
daha biiyiikk Tsonga halklar1 grubunun bir pargasidir (Newitt,1995). Mozambik’in giiney
bolgelerindeki varliklari, Avrupalilarin gelisinden 6nce ortaya ¢ikmis olup kitanin dogusun ile

Giiney Afrika’y1 baglayan tarihsel goc akislariyla baglantilidir. (M’Bokolo, 2009)

Xichangan dili; Gaza, Maputo ve Inhambane’nin bazi bolgelerinde ve Giiney Afrika ile
Zimbabve’nin siir 6tesi bolgelerinde de temel kimlik gostergesi olarak islev géormektedir. Bu
dil, sadece bir iletisim araci degil aym1 zamanda topluluk degerlerini, mitlerini ve
uygulamalarini koruyan sembolik bir aractir. Ranger’a gore birkag Tswa-Ronga dilinin birlikte
var olmasi, Changana kimliginin hem dilsel hem de kiiltiirel bir zemine dayandigini ortaya
koymaktadir (Ranger, 1993). Tarihsel olarak bu aidiyet duygusu; konusma, sosyal uygulamalar
ve toplum iliskileri baglamlarinda, dis etkiler veya leh¢e varyasyonlar1 karsisinda bile

gelisimini siirdiirmektedir (Newitt, 1995).

Kolonyal 6ncesi donemde, Changana topluluklar1 agirlikli olarak tarim isleriyle
ugrasmistir. Manyok(tropikal bir bitki), misir ve yerel ortama uyum saglamis diger iriinleri
yetistirmiglerdir. Bu tarimsal faaliyet, kdylerin siirdiiriilebilirligini garanti ederken komsu
halklarla etkilesim aglar1 kurmus, topluluklar arasi baglar1 giliglendirmis ve geleneklerin

korunmasini kolaylagtirmigtir (M’Bokolo, 2009).
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“Tsonga’ veya “’Changana’’ gibi genis kimliklerin ortaya c¢ikisi, sadece dilsel
yakinliklar1 degil ayn1 zamanda soyagaclariin, ittifaklarin ve klanlar arasi iliskilerin bolgenin
siyasi ve topluluk alanini organize ettigi sosyal konsolidasyon siireclerini de yansitmaktadir.
Bu dinamikler, s6z konusu siiregte soyagaci, ittifaklar ve klanlar arasi iligkilerle bdlgenin siyasi
ve topluluk alanini organize etmekte, sosyal biitiinliigii ve mesruiyeti pekistirmektedir (Ranger
- Werbner, 1996). Sozlii raporlar ve dil kayitlari, bu topluluklarin komsu gruplarla degisim
iliskilerini = slirdiirdiiglinti, dis uygulamalar1 kendi kimlik 06zelliklerini kaybetmeden
benimsediklerini gostermektedir. Bu kiiltiirel miizakere siireci, zamanla doniisiimlere direnen

taninabilir kimlik ¢ekirdeklerinin olusumunu isaret etmektedir (Bloch, 2001).

Hint Okyanusu’ndaki ticaretin yogunlasmasiyla Changana gruplari; Arap ve Hint
tiiccarlar gibi dis aktorleri iceren aglarin bir parcasi haline gelmistir. Bu etkilesim, yerel sosyal
rutinlere yavas yavas entegre edilen yeni iirlinler, uygulamalar ve semboller getirmistir.
(Newitt, 1995) On altinc1 yiizyilda Portekizlilerin gelisi, sosyal ve dini yapilar1 yeniden
yapilandirmay1 hedefleyen somiirgeci bir boyuta ulagmistir. Ancak Changana topluluklart bu
etkileri miizakere ederek birgok manevi ve kiiltiirel uygulamay1 muhafaza etmis ve asimilasyon

girigsimlerine kars1 direng gostermistir (M’Bokolo, 2009).

Xishangan dili, somiirge okullarinda tesvik edilmese de kiiltiirel siirekliligin bir unsuru
olarak kalmis, bu dilin giinlik kullanimi, anlatilarin, ritiiellerin ve bilimsel yollarinin
aktarilmasina olanak saglamis; dis baskilar arasinda Changana diinya goriistinii pekistirmistir.
(Ribeiro, 1998). Yerel liderler ve yaslilar konseyleri gibi toplumsal yapilar birden fazla islev
gormiig, ¢atigmalara ara buluculuk yapmuis, geleneksel bilgiyi muhafaza ederek tarimsal
dongiiler ve toplum saghgiyla iligkili ritlieller de dahil olmak iizere kolektif uygulamalari

diizenlemistir (Ribeiro, 1998).

Hiristiyan misyonerler tarafindan getirilen uygulamalarin entegrasyonu, secici ve
senkretik bir bicimde gerceklesmistir. Bu baglamda, Hiristiyan ritiielleri, atalarin kiiltleri ve
yerel uygulamalarla birlikte varlik gostermis; geleneksel baglardan kopmadan kiiltiirel
entegrasyon kapasitesini ortaya koymustur (Trivifios, 1987). Changana kiiltiiriiniin dinamik
oldugunu gdosteren bu senkretizasyon, dis etkiler yerel kimligi zayiflatmadan, merkezi
uygulamalarin devamini saglayan ve Kkiiltlirel biitiinligii koruyan uyum mekanizmalari
giiclendirmistir (Newitt, 1995). Sosyal ve ekonomik hareketlilik de kiiltiirel hibritlesmeyi
tesvik etmistir. Kentsel alanlarda yasayan Changana gé¢cmenleri, yerel gelenekleri dis etkilerle
harmanlayarak ve temel sembolik unsurlart muhafaza ederek yeni aidiyet bigimleri olugturmus,

bdylece uygulamalar1 ve degerleri yeniden yorumlamistir (M’Bokolo, 2009).
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Sozli kiiltiir, Xichangana’da temel bir rol oynar. Aktarilan sarkilar, atasdzleri, mitler ve
anlatilar degerleri ve bilgiyi siirdiiriir, grup bilincini pekistirir ve kiiltiirel uygulamalar1 kimligin
bir ifadesi olarak mesrulastirir (Ribeiro, 1998). Dans, miizik ve kutlamalar gibi kiiltiirel
tezahiirler, sosyallesme ve kimlik pekistirme icin bir alan gdrevi goriir. Bu uygulamalarda
Changana, ortak degerleri ifade edip i¢sel uyumu ve diger etnik gruplardan ayrilig1 pekistirir
(Ranger, 1993). Tarihsel olarak degisim donemlerinde bile temel kiiltiirel uygulamalari
stirdiirebilme direncini gosterir. Kentsel ve kirsal topluluklar geleneksel kutlamalar1 devam
ettirmekte ve Xichangan dilini kiiltiirel koruma araci olarak kullanmay1 siirdiirmektedir

(Newitt, 1995)

Cagdas antropolojik literatiirler, etnik kimliklerin sabit olmadigin1 pekistirmektedir.
Changana, temel kiiltiirel 6zellikleri koruyabilen ve dis etkileri yeniden simgeleyebilecek,
gelenek ve yeniligi dengeleyen bir grubun 6rnegidir (M’Bokolo, 2009). Changana formasyonu,
Giiney Afrika’daki Bantu halklarini birbirine baglayan genis tarihsel aglara gomiilmiistiir. Bu
karsiliklt baglanti, yerel kimligin yalniz bir sekilde degil, daha genis bdlgesel baglamlarla
stirekli diyalog i¢inde gelistigini gostermektedir (Ranger - Werbner, 1996). Koken mitleri ve
atalarin anlatilar1 gibi sembolik unsurlar; kiiltiirel kimligi pekistirerek, maddi, dilsel ve manevi
bilesenleri ifade etmekte ve Changana kiiltiiriiniin karmasik tarihsel ve sosyal siire¢lerin iiriinii

oldugunu da gdstermektedir. (Bloch, 2001)

Xichangana’nin dini ritiiellerde, miizikte ve soy anlatilarinda kullanilmasi, kiiltiirel
korumada ve tarihsel siirekliligin olusturulmasinda dilin merkeziyetini vurgular ve Changana
kimliginin kilit bir unsurunu olusturur (Ribeiro, 1998). Komsu gruplar ve Portekizli
somiirgecilerle etkilesim, Changana kiiltiirlinii zorlamakla kalmamis, ayn1 zamanda miizakere
firsatlar1 da sunmus olup Changana’nin kendi tarihlerini sekillendirmedeki sosyal etkisini

ortaya koymustur (Newitt, 1995).

Tarimsal faaliyetler ile sosyal ve dini uygulamalar derinden i¢ ice ge¢mis; bu durum,
sosyal uyum, bilgi aktarimi ve dis doniisiimler karsisinda kimligin korunmasi: mekanizmalari
olarak islev gormiistiir (M’Bokolo, 2009). Literatiir bilgileri, somiirge ve misyoner baskilari
altinda bile Changana topluluklarinin yapisini koruduklarini, degisiklikleri segici ve stratejik
olarak benimsediklerini, kiiltiirel dayaniklilig1 pekistirdiklerini gostermektedir (Ribeiro, 1998).
Yirminci yiizy1l ve sonrast donemlerdeki go¢ ve kentlesme siiregleri, kimlik uygulamalarinin
yeniden yapilandirilmasina yol agmis ancak dil, ritiieller ve kutlamalarla ifade edilen kolektif

hafiza, kiiltiirel biitiinliiglin merkezi bir aktorii olmaya devam etmistir. (Ranger, 1993)
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Etnografik ¢aligsmalar, Changana kimliginin gelenek ile modernite, yerel uygulamalar
ile dis etkiler arasindaki siirekli miizakerelerin sonucu oldugunu vurgulayarak etnik olusumun
karmagikligin1 pekistirmektedir (Trivifios, 1987). Changana’nin kiiltiirel direnci, kimligin
sadece pasif bir miras degil ayn1 zamanda toplumsal 6zenliligin, tarihsel, politik ve kiiltiirel
degisimlerle aktif etkilesimin bir sonucu oldugunu gostermektedir (M’Bokolo, 2009).
Changana kimliginin tanina bilirliginin pekistirilmesi, topluluk yasamini1 ve kolektif hafizay1
sekillendiren dilsel, sosyal ve manevi unsurlarin korunmasiyla giiclendirilmektedir. (Ribeiro,

1998).

Tarihsel analiz, Changana grubunun olusumunun siirekli bir uyum, miizakere ve
yeniden icat siireci oldugunu, ge¢mis ve simdiki kiiltiiriin giincel ve tutarli kalmasini saglayacak
sekilde ifade ettigini gdstermektedir (Newitt, 1995). Bdylece Changana’nin yoriingesi, kiiltiirel
kimligin gelenek ile yenilik kesisiminde insa edildigini, tarihsel, sosyal, dilsel ve ruhani
etkilesimlerin bir sonucu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum da dini senkretizmin

stireclerini anlamak i¢in temel bir baglam saglamaktadir.
2. Yerel Mozambik inan¢larimin Temel Yapisi
2.1. Kozmoloji ve Ruhlar Hiyerarsisi: Nkulukumba/Xikwembo ve Vakokwana?

Geleneksel Mozambik kozmolojisi, evrenin biitiinciil bir goriisiiyle karakterize edilir;
bu anlayista goriiniir diinya ile goériinmez diinya derinlemesine birbirine baghidir ve aymi
gercekligin tamamlayici boyutlarini olusturur. Bu baglamda insan yasami; onu ayakta tutan,
yonlendiren ve diizenleyen ruhani giiclerden ayrilmaz bir seydir ve kutsal olan izole bir alan
olarak degil, toplumsal varolugun tiim boyutlarini asan bir ilke olarak sunulur. Bu anlayzs,
Mbiti’nin Afrika dini ontolojisi olarak tanimladig1 seye yakindir ve burada gergeklik esasen

iligkisel ve ruhsal olarak yapilandirilmistir (Mbiti, 1990).

Mozambik kozmolojik hiyerarsisinin en {iist sirasinda, iilkenin cesitli bolgelerinde
genellikle Nkulukumba olarak anilan Yiice Tanr1 yer almakta, dil ¢esitliligi nedeniyle birden
fazla tanimlamasi bulunmaktadir. Bu Tanri; evrenin yaraticisi, yasamin nihai kaynagi ve
kozmik diizenin garantdrii olarak tasvir edilmektedir. Varlig1 yaygin olarak kabul edilmekle
birlikte eylemsel olarak giinlilk yasamdan uzak olmasi sebebiyle bu yiice varliga dogrudan
tapinma sayica az gozlemlenmektedir. (Mbiti, 1990; Idowu, 1973). Kendisine atfedilen
askinlik, yokluk veya alakasizlik olarak degil, evreni dolayli bir sekilde yapilandiran iistiin bir

2 "Nkulukumba, Xikwembo ve Vakokwana terimleri Changana inancina ait olup sirasiyla Yiice Tanri (Deus
Supremo) ve atalar (os Ancestrais) anlamlarini tagimaktadir." Lerma, S. (2012)
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otoritenin ifadesi olarak yorumlanmamaktadir. Nkulukumba; cesitli bolgelerde 6zellikle dogal
felaketler, sosyal krizler veya asir1 zorluk donemleri gibi biiylik kolektif huzursuzluk
durumlarinda ¢agrilmakta, bu gibi zamanlarda kaybedilen dengenin ancak onun iist diizey

miidahalesinin geri getirebilecegi kabul edilmektedir (Honwana, 2002).

Yiice Tanr ile yasayanlar diinyas1 arasinda, atalarin ruhlari, -genel olarak Vakokwana
olarak adlandirilan- tiim ailenin yasaminda merkezi bir rol oynadig1 kabul edilen karmasik bir
ruhani hiyerarsi olusturur. Bu ruhlar, nesiller arasindaki siirekliligi temsil eder ve insan diinyast
ile ilahi plan arasinda ayricalikli ara bulucular olarak islev goriir. Bu anlamda soy, Mozambik

dini ve sosyal organizasyonunun temel eksenlerinden biri olarak kabul edilir (Fortes, 1987).

Cesitli Mozambik topluluklarindaki atalar, soyut varliklar olarak degil, toplumun aktif
iiyeleri, manevi ve ahlaki 6zenle donatilmis varliklar olarak algilanir. Oliim, sosyal baglari
koparmaz ancak kisinin statiisiinii yeniden tanimlar. Kisi gorlinmez diinyanin bir parcasi
olurken soyundan gelenlere karsi da sorumluluklarin1 korur. Bu kavram; ge¢mis, simdi ve
gelecegin kalici olarak birbirine bagli oldugu dongiisel bir zaman goriisiinii stirdiiriir. (Mbiti,
1990, 70-79). Bir bireyin mesru bir ata olmasi i¢in, hayati boyunca belirli ahlaki ve sosyal
gereklilikleri yerine getirmis olmasi gerekir. Soy, bu nedenle topluluk normlarina saygi, aile
yiikiimliiliiklerinin yerine getirilmesi ve kolektif degerlerin korunmasi ile sartlandirilirsa da tiim
atalar bu statiiye sahip degildir. Zikredilen ahlaki kriterler atalara diizenleyici bir islev
kazandirir ve sosyal olarak deger verilen davranis kaliplarini pekistirir (Radcliffe-Brown,

1952).

Yasayanlar ile atalar arasindaki iliski, sunaklar, dualar ve topluluk tdrenleri gibi
sistematik ritliel uygulamalarla siirdiiriilmektedir. Bu ritiieller, koruma, dogurganlik, saglik ve
refah talep etmelerine olanak tantyan sembolik iletisim bigimlerini olustururken toplulugun
tarihsel stirekliligini yeniden teyit eder. Bastide’a gore bu tiir uygulamalar sadece dini inanglari
ifade etmekle kalmaz ayn1 zamanda toplumsal diizeni de yeniden sekillendirir (Bastide, 1971).
Bu iligki, ihmal edildiginde veya ihlal edildiginde atalarin hosnutsuzluklarini hastalik, aile i¢i
catigmalar veya diizeni bozanlar1 etkileyen diger talihsizlikler yoluyla ortaya koyabilecegine
inanilir. Bu baglamda hastalik yalnizca fiziksel bir olgu olarak degil, manevi ve sosyal
iligkilerdeki dengesizligin bir isareti olarak anlasilir ve uygun bir ritliel yamiti gerektirir

(Kleiman, 1980).

Atalarin yani sira Mozambik kozmolojisi dogayla iligkili diger ruhlarin, belirli yerlerin
veya Onemli tarihi olaylarmm varligin1 da kabul eder. Bu ruhlar, ruhani hiyerarside ara
pozisyonlarda bulunmakta ve ritiiel sistemine nasil entegre olduklarina bagli olarak hem
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koruyucu hem de tehlike kaynagi olarak ikiz roller iistlenebilmektedir (Bastide, 1971). Ruhani
hiyerarsi, goriinmez gii¢lerin insan davranisini etkiledigi olglide ahlaki olarak kabul goriir.
Bireysel ve toplu davranisglar, evrenin uyumunu dogrudan etkileyerek ahlaki sorumluluk ve
sosyal baglilik anlayigini gili¢lendirir. Kozmoloji ise sosyal ve dini uygulamalar1 yonlendiren

normatif bir ¢erceve olarak islev gortir (Fortes, 1987).

Evrenin farkli seviyeleri arasinda ara buluculuk, ruhani diinyanin isaretlerini yorumlama
yetisine sahip olan sifacilar ve ritiiel liderleri gibi dini uzmanlar tarafindan gerceklestirilir. Bu
ara bulucular, toplum yasaminda merkezi bir konuma sahiptir; catigmalarin ¢6ziimiinde,
hastaliklarin tedavisinde ve ruhsal dengenin yeniden tesis edilmesinde gorev yapar (Turner,
1967). Uzmanlarin otoriteleri sadece dini degil aym1 zamanda toplumsal ve semboliktir.
Kollektif yasamin organizasyonunda da 6nemli bir rol {istlenir. Bu ara bulucular araciligiyla
atalara yapilan danisma; Onemli kararlar1 mesrulastirir, topluluk biitiinliglinii gili¢lendirir,

gerilimleri ve i¢ ¢atismalar1 azaltir. (Bourdieu, 1977).

Somiirge doneminde, Hiristiyanligin iilkeye gelisiyle, kozmolojik kavramlar ortadan
kalkmamis aksine, karmasik bir diizen i¢inde yeniden yorumlanmis ve uyum siireclerinden
gecerek varligini siirdiirmiistiir. Hiristiyanliktaki Tanri, genellikle Afrika’nin Yiice Tanrist ile
iliskilendirilirken atalar, dini sdylemde belirsiz bir konuma gelmistir; bazen mesru ara bulucular
olarak yeniden yorumlanmis bazen de Hiristiyan doktrinine aykiri varliklar olarak

marjinallestirilmigtir (Ranger, 1986).

Bu siireg, cagdas Mozambik dininde, karakteristik dini senkretizm bi¢imlerinin ortaya
cikmasina yol ac¢maktadir. Geleneksel ruh hiyerarsisi kismen korunmus olsa da
doniistliriilmistiir. Boylece Hiristiyan unsurlar ile Afrika kozmolojik kavramlari, ayn1 sembolik
evrende birlikte var olabilmistir (Sundkler, 1961). Hiristiyanlik baglaminda soylarin kaliciligs,
temel ilkelerini kaybetmeden tarihsel doniisiimlere uyum saglamis; Mozambik, kozmolojik
yapilarinin derinligini ortaya koymustur. Bu dayaniklilik kapasitesi, kozmolojinin statik bir

sistem degil, sembolik miizakerenin dinamik bir alan1 oldugunu géstermektedir (Bastide, 1971).

Mozambik kozmolojisi, sosyal yasamin birgok alanini asarak ekonomik uygulamalari,
giic iliskilerini ve aile drgiitiinii etkiler. ilgili kararlar genellikle atalarim iradesi dikkate almarak
alinir ve bu da yasayanlarin giinliik yasaminda manevi diinyanin merkeziyetini gosterir (Mbiti,
1990). Kisi kavrami, bu baglamda temel olarak iligkiseldir. Birey; ailesi, toplulugu ve manevi
diinyayla -atalar1 ve Yiice Tanr1 dahil olmak tizere- kurdugu baglantilarla tanimlanir. Bu
iligkisel ontoloji, dayanigma, saygi ve nesiller arasi sorumluluk gibi degerleri pekistirir (Gyeke,
1997).
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Ruhani hiyerarsi, insan ile ilahi varlik arasinda kati bir ayrim kurmaz. Bunun yerine,
giicler ve iglevler arasinda bir derecelendirme olusturur. Yiice Tanri, en yiiksek ruhsal otorite
konumundadir, atalar araci olarak gdrev yapar ve insanlar, ahlaki ve ritliel uygulamalarla
kozmik diizenin siirdiiriilmesine aktif olarak katilir (Idowu, 1973). Bu kozmolojik ¢erceve,
Mozambik’te kolektif kimlik ve toplumsal birlikteligi destekleyen sembolik temelleri saglar.
Atalarin ge¢misini, su anmi ve Ongoriilen gelecegi biitiinlestirerek kozmolojik tarihsel

stirekliligi ve topluluk aidiyeti duygusunu yaratmaktadir (Fortes, 1987).

Sonu¢ olarak Mozambik’teki ruhlarin kozmolojisi ve hiyerarsisini anlamak, sifa
hareketleri, bagimsiz kiliseler ve melez manevi uygulamalar dahil olmak {izere ¢agdas dini
dinamiklerin analizi i¢in vazge¢ilmez bir olgudur. Ciinkii bu olaylar; Tanri, atalar ve goriinmez
diinya gibi geleneksel kavramlarin kaliciligini ve merkeziyetini yansitir (Ranger, 1986). Bu
nedenle Mozambik kozmolojisi, Yiice Tanr1 Nkulukumba ve atalarin ruhlar1 Vakokwana’y1
karmasik, iligkisel ve tarihsel olarak dinamik bir sembolik sistemde ifade etmektedir. Bu yap1
sadece dini evreni diizenlemekle kalmaz ayni1 zamanda sosyal, ahlaki ve bireysel uygulamalar1

da destekleyip Mozambik’teki dini geleneklerin derinligini ve canlili§ini ortaya koymaktadir.
2.2. Ritiiel Yasamin Merkeziligi: Gegis Ritiielleri ve Sunaklarin Siirekliligi

Ritiiellerin ger¢eklesmesi, Mozambik toplumunda 6nemli bir konu olup sosyal, dini ve
sembolik deneyimin ana diizenleyici eksenlerinden birini olusturmaktadir. Ritiieller, marjinal
veya ara sira gergeklesen olaylar degil, glinliik yasami yapilandiran, sosyal iligkileri diizenleyen
ve yasayanlar diinyasi ile ruhani diinya arasindaki bagi saglayan siirekli uygulamalardir. Bu
ritiel merkeziyet, kozmik dengenin nesiller boyunca aktarilan sembolik uygulamalarin

gozlemine bagli oldugu bir varolug kavramini yansitmaktadir (Mbiti, 1990).

Mozambik toplumu i¢in gegis ayinleri olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii bireyin dogumundan
oliimiine kadar olan tiim yagam dongiisii boyunca ona eslik etmektedir. Bu ritiieller, sosyal ve
manevi yasamdaki temel gecisleri isaret etmekte ve yeni kazanilan statiilere kolektif bir taninma
saglamaktadir. Van Gennep tarafindan kavramsallastirildig1 tlizere; gegis ritiielleri, ayrilik,
siirlilik ve yeniden entegrasyon asamalarinda organize edilmektedir. Bu model, tilkenin farklt
bolgelerinde gozlemlenen ritiiel uygulamalarinda tutarli sekilde gerceklesmektedir (Van

Gennep, 1960).

Dogum, olduk¢a 6nemli bir ritiiel olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yenidogan1 korumak
ve topluluga tam entegrasyonunu saglamak amaciyla 0Ozel uygulamalar yapilmasi

gerekmektedir. Bu torenler sadece yeni bir hayatin gelisini kutlamakla kalmayip temel amact
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cocugun ruhsal kabuliinii gergeklestirmek, sosyal iliskilerini diizenlemek ve atalar ile olan
iligskiler agina dahil edilmesini saglamaktadir. Bu ritiiellerin yoklugu veya ihmal edilmesi

genellikle fiziksel ve ruhsal savunmasizliklarla iligskilendirilmektedir (Mbiti, 1990).

Cocukluk ve ilerleyici gelisimle iliskili ritiieller, sosyallesmede de onemli bir rol
oynamaktadir. Tekrarlanan sembolik uygulamalar yoluyla ¢ocuk; sosyal yasami sekillendiren
ahlaki normlar, topluluk degerleri ve kozmolojik kavramlarla tanigmaktadir. Bu ritiieller, sosyal
biitiinliik i¢in temel kabul edilen bilgi ve davraniglari aktaran pedagojik mekanizmalar olarak

islev gormektedir (Fortes, 1987).

Yetigkinlige gecis; yeni sosyal, ekonomik ve dinl sorumluluklarin iistlenilmesini ima
ettigi icin en yogun ritliel anlardan biridir. Bu gegis ritiielleri sadece biyolojik olgunlugu
tanimlamakla kalmaz ayni1 zamanda bireyin topluluk yasamina tam anlamiyla katilma
yetenegini sembolik olarak mesrulastirir. Bu gecislerle iligkili liminal donem (gecis asamast

olan donem), 6grenme, disiplin ve sembolik doniisiimlerle isaretlenmektedir (Turner, 1967).

Evlilik, ritiiel yasamin bir bagka merkezi ani olarak temsil edilir ve sosyal baglari
resmilestiren, yeni aile birimleri kuran bir gecis ritiieli olarak islev gérmektedir. Mozambik
toplumunda evlilik, toplulugun ve ruhani diinyanin 6niinde birlikteligin mesruiyetini garanti
eden karmasik ritiiel uygulamalar setini icermektedir. Bu ritiieller, eslerin 6zel alaninin 6tesine

gegen evliligin kolektif boyutunu pekistirmektedir (Radloff-Brown, 1952).

Dogurganlik ve iiremeyle baglantili ritiieller de gelenekte dnemli bir yer tutmakta,
kozmolojide yasamin siirekliliginin merkeziyetini yansitmaktadir. Dogurganlik, sadece
biyolojik faktorlere degil, manevi ve sosyal dengeye de bagli olan kolektif bir iyilik olarak
algilanmaktadir. Ureme refahi ve aile istikrar1 igin de ozel ritiieller gergeklestirilmektedir.
(Mbiti, 1990).

Oliim, kaybin yaratti§1 bozulmay1 yénetmeyi ve sosyal diizeni yeniden tesis etmeyi
amaclayan karmagik bir ritiiel, yanit gerektiren kritik bir andir. Cenaze ritiielleri, vefat eden
kisinin ruhani diinyaya dogru ge¢isini saglamakta ve ayni1 zamanda kolektif yas ifadesi i¢in
sembolik bir ¢erceve sunmay1 amacglamaktadir. Bu ritiieller, Mozambik ritiie]l yasaminin

merkezi unsuru olan yasayanlar ile dliiler arasindaki siirekliligi pekistirmektedir (Mbiti, 1990).

Gegis ayinlerine ek olarak, sunaklar insanlar ile ruhani varliklar arasindaki iligkilerin
stirdiiriilmesinde temel bir yer tutar. Sunaklar; koruma, saglik, refah ve rehberlik talep edildigi
sembolik iletisim ve karsiliklilik eylemleridir. Bu uygulamalar, degisim ve karsilikli

yiikiimliiliige dayanan iligkisel bir maneviyat kavramini ifade eder (Bastide, 1971). Adaklar
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sadece kriz anlariyla sinirli degil, gilinlik ritiellerin bir parcasidir. Ev i¢i ve topluluk
ortamlarinda gerceklestirilir. Bu diizenlilik, ritiiellerin siirekli ve sosyal rutine entegre oldugu,
sadece olaganiistii torenlerle sinirli olmadig fikrini pekistirir. Ritiieller, sembolik istikrara ve
toplumsal diizenin yeniden {iretilmesine katkida bulunur (Bourdieu, 1977). Sunular veya gecis
torenleri ihmal edildiginde ruhsal dengenin hastalik, ¢atigma veya talihsizlik seklinde ortaya
cikabilecegine inanilir. Bu durumlar, yasayanlar ile ruhani diinya arasindaki iliskide kopusun
isaretleri olarak yorumlanir. Bunun giderilmesinin diizeltici bir ritiiel ile yanitlanmasi
gereklidir. Bu ritiieller, uyumu yeniden saglamak i¢in bir mekanizma olarak islev goriir

(Kleinman, 1980).

Ritiiel uzmanlari, bu uygulamalarin yiiriitilmesi ve yorumlanmasinda merkez1 bir rol
oynamakta, farkli gerceklik seviyeleri arasinda ara bulucu olarak gorev yapmaktadir.
Otoriteleri, ritlielsel bilgiye ve ruhani diinyayla iletisim kurabilme yetenegine dayanmaktadir.
Bu o6zellikleri de onlara, bu konuda bir sosyal statii kazandirmaktadir. Bu ara bulucular,
ritiiellerin dogru sekilde uygulanmasini ve sembolik etkinligini saglamakla yiikiimliidiir
(Kleinman, 1980). Ritiieller yasamin merkeziyeti, zamanin tasarimi ve organizasyonuna da
yansimaktadir. Ritiiel takvimi, sosyal yasamin ritmini sekillendirir; kutlama, gecis ve hatirlama
donemlerine isaret eder. Bu zamanlama, tarihsel siireklilik ve kolektif aidiyet duygusunun

insasina katkida bulunur (Mbiti, 1990).

Somiirge doneminde Hiristiyanligin gelmesiyle, bircok geleneksel ritiiel ortadan
kalkmay1p yeniden yorumlanmis veya yeni dini ¢ercevelere uyarlanmistir. Bu kaynastirma,
Hiristiyan unsurlar1 ile Afrika ritiiellerinin bir arada var oldugu senkretik uygulamalarin ortaya
cikmasina yol agmis ve Mozambik baglaminda geleneksel yasamin dayanikliligini ortaya

koymustur (Ranger, 1986).

Gegis ritliellerinin ve sunaklarin siirekliligi, bu uygulamalarin sosyal deneyime ne kadar
derin kok saldigini vurgular. Kentsel veya modernlesmis baglamlarda bile, yasam gegisleriyle
basa cikmanin geleneksellestirilmis uygulamalarinin devam ettirildigi géze carpar. Bu da
gelenekselligin sosyal degisimle ayni yonde oldugunu gosterir (Bastide, 1971). Geleneksel
yasam ayni zamanda, kimlik islevini de yerine getirip tarihsel ve sembolik bir topluluga ait
olmay1 saglamaktadir. Geleneksel ritiiellere katilim, sosyal baglar1 pekistirmekte, degerleri
aktarmakta ve nesiller arasi siirekliligin anlamlarin1 inga etmektedir. Bu anlamda, ritiieller
kolektif kimligin {iretimi i¢in merkezi bir kaynak olusturmaktadir (Hall, 2006). Ritiiellerin

kolektif boyutu, bireyselci din kavramlariyla tezat olusurken toplulugun bireyden iistiinliigiini
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vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda bu boyut, kolektif katilim ve sosyal taninmaya bagl olarak

Mozambik maneviyatinin iligkisel dogasini pekistirmektedir (Durkheim, 1995).

Geleneksel ritiieller ayn1 zamanda sosyal miizakere alanlar1 olarak da islev gormekte,
catigmalar1 sembolik olarak ¢6zmekte ve gerilimleri yeniden dengelemektedir. Ritiiellestirme,
sosyal sorunlarin sembolik meselelere doniistiiriilmesini miimkiin kilmakta, kolektif ¢oziime
tabi olarak toplum biitlinliigiinii giiclendirmektedir (Turner, 1967). Geleneksel yasamin
merkeziyeti; yasalart mesrulastirarak, davranisi diizenleyerek ve ahlaki normlar1 pekistirerek
toplumsal diizenin yeniden iiretilmesine katkida bulmaktadir. Uygulamadaki ritiieller sadece
toplumu yansitmakla kalmamakta ayn1 zamanda onun insasina ve bakimina aktif olarak

katilmaktadir (Bourdieu, 1977).

Sonug¢ olarak Mozambik baglaminda gecis ritiiellerinin ve sunularin siirekliligi, insan
hayatinin kutsaldan ayrilmaz oldugu bir diinya vizyonunun kaliciligini ortaya koymaktadir. Bu
ritliel merkezli yasam, ¢cagdas dini dinamiklerle Mozambik’teki dini alan1 karakterize eden
senkretizm ve uyum siireclerinin anlagilmasi i¢in temel bir unsur olarak dikkat ¢ekmektedir

(Ranger, 1986).
2.3. Geleneksel Sifa: Dingaka (Sifacilar) Figiirlerinin Rolii

Geleneksel sifa, Mozambik teki saglik sistemleri ve refah anlayislarinda merkez1 bir yer
tutar ve yerel kozmolojilere ve tarihsel sosyal orgiitlenme bigimlerine derin kdk salmis bir
uygulama olusturur. Biyotip icin terapdtik bir alternatifle sinirlt olmaktan uzak geleneksel sifa;
saghgin fiziksel, sosyal, ahlaki ve ruhsal boyutlar arasindaki denge sonucunda kavramsallastigi

tutarl bir bilgi, uygulama ve degerler sistemini temsil eder (Kleinman, 1980).

Bu baglamda, geleneksel sifacilar veya terapistler olarak tanimlanan Dingaka figiirleri,
gOriiniir diinya ile gériinmez diinya arasinda ara buluculuk yapmada uzman olarak kilit bir rol
oynar. Caligmalar1 sadece hastaliklarin tedavisiyle smirli degildir, insan acisinin temel
nedenlerinin yorumlanmasina da uzanir. Bu nedenler genellikle ruhsal dengesizlikler, sosyal

catigmalar veya ahlaki ihlallerle iliskilendirilir (Honwana, 2002).

Dingaka’nin otoritesi, uygulamalarinin sembolik etkinligi ve toplumun kazandirdigi
mesruiyete dayanan zaman i¢inde insa edilen bir sosyal taninmaya dayanir. Bu tanima, resmi
bir kurumsal olusumdan degil; ritiiel 6grenme, atalarin bilgisinin aktarilmasi ve bircok durumda
terapoOtik cagriya yol acan hastalik veya ruhsal kriz gibi kisisel deneyimleri iceren karmagik

baslatma siireclerinden kaynaklanmaktadir (Turner, 1967).
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Geleneksel sifa, Mozambik baglaminda hastalik kavrami ile iliskiseldir. Hastalik
nadiren tamamen biyolojik bir olgu olarak yorumlanir. Bunun disinda daha ¢ok birey, topluluk
ve manevi diinya arasindaki iligkilerde bir kopusun tezahiirii olarak anlasilir. Bu nedenle,
geleneksel tani, sadece semptomlar1 degil ayn1 zamanda acinin altinda yatan sosyal ve manevi

nedenleri de belirlemeye ¢alisir (Kleinman, 1980).

Bu tani siirecinde Dingaka; ruhsal danisma, isaret yorumu ve goriinmez varliklarla
iletisim gibi ¢esitli sembolik yontemlere basvurur. Bu uygulamalar, dengesizligin kaynagini
bulmay1 ve dogal kokenli hastaliklar ile ruhsal ya da sosyal ¢atismalardan beslenen hastaliklar
arasinda ayrim yapmay1 amaglar. Bu ayrim, uygun tedavi se¢imini yonlendirir ve geleneksel
terapotik sistemin i¢ tutarliligmi pekistirir (Bastide, 1971). Dingaka tarafindan uygulanan
tedaviler; tibbi bitkilerin kullanimi, ritiiel banyolar, ritiiellestirilmis kelimeler ve arinma
uygulamalar1 gibi maddi ve sembolik unsurlar1 birlestirir. Bu tedavilerin etkinligi sadece
kullanilan elementlerin farmakolojik 6zelliklerinde degil ayn1 zamanda onlara yiiklenen anlam
ve mesruiyet veren ritiiel ¢ergeveye dayanmaktadir. Bu nedenle iyilesme, sembolik ve

toplumsal olarak paylasilan bir siirectir (Csordas, 1994).

Geleneksel sifanin ritiiel boyutu, bireysel ve kolektif dengeyi yeniden saglamada
merkezi bir rol oynar. Terapotik ritiieller, hastaligin deneyiminin sembolik olarak yeniden
diizenlenmesine olanak tanir, acty1 anlasilir ve toplumsal olarak entegre bir anlatiya doniistiiriir.
Bu siireg, hastanin topluma yeniden entegrasyonuna ve deneyiminin ingasina katkida bulunur

(Turner, 1967).

Bireysel iyilestirmenin yami sira Dingakalar; aile c¢atigsmalarmin ¢6ziimiinde,
topluluklarin ruhani korunmasinda ve kolektif krizlerin yonetiminde gérev alma gibi daha genis
sosyal islevler tistlenir. Bu sifacilarin miidahalesi, gerilim ve istikrarsizlik olusturan durumlarda
bir ara buluculuk mekanizmasi olarak iglev goriip sosyal diizenin korunmasina katkida

bulunmaktadir (Fortes, 1987).

Dingaka ile ruhlar arasindaki iligki, onlarin terapdtik uygulamalarinin merkezinde yer
alir. Bilgi ve iyilestirme giiciiniin, ruhani diinyayla iletisim kurma yeteneginden
kaynaklandigina inanilir. Bu inang, kisinin hastaligin gériinmez nedenlerini tespit etmesini ve
tedaviyi yonlendirmesini saglamaktadir. Bahsi gegen ara buluculuk, sifacilarin farkli gergeklik

alanlar1 arasinda konumlanmaisg sinir figiirleri olarak statiisiinii pekistirmektedir (Turner, 1967).

Dingaka nin mesruiyeti, topluluk tarafindan stirekli degerlendirilir ve itibari, uygulanan

tedavilerin algilanan etkinligiyle dogrudan iliskilendirilir. Terapdtik basarisizlik, prestijin
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kaybina yol acarken basar1 geleneksel saglik sistemine olan ortak giiveni pekistirir. Bu sosyal
dogrulama mekanizmasi, terapotik uygulamanin kendi kendini diizenlemesine de katkida

bulunur (Bourdieu, 1977).

Gilinlimiizde Mozambik yerlileri hayatinda geleneksel sifa biyomedikal sistemle birlikte
var olmakta ve ¢ogul terapotik uygulamalarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bir¢ok kisi hem
resmi saglik hizmetlerini hem de Dingaka’yr kullanmakta, bunu hastalik ve tedavi
kavramlarinin tamamlayicili§i olarak kabul etmektedir. Bu uygulama da iilkedeki saglik
deneyimlerinin karmasikligin1 yansitmaktadir (Whyte, 1997). Biyomedikal sistemin
genislemesine ragmen geleneksel sifanin devam etmesi, onun sosyal ve kiiltiirel dnemini
vurgulamaktadir. Resm1 hizmetlere erisimin sinirli oldugu durumlarda, Dingaka 6zellikle kirsal
ve sehir ¢evresinde saglik hizmetlerinin saglanmasinda kritik bir rol oynamaya devam etmekte,

performansi ile niifusun pratik ve sembolik ihtiyaglarina yanit vermektedir (Honwana, 2002).

Geleneksel sifa ayrica somiirgecilik tarafindan tarihsel olarak marjinalize edilmis yerel
bilgi ve bilgi bigimlerini onaylayarak bir kimlik rolii de oynamistir. Somiirge doneminde,
Dingaka uygulamalar siklikla bastirilip batil inang veya geri kalmislikla iliskilendirilmigse de
hayatta kalmalar1 Afrika bilgi sistemlerinin dayanikliligini ortaya koymustur (Ranger, 1986).
Kolonyal sonrasi déonemde, geleneksel tibbin kademeli olarak degerlenmesi saglanmis, buna
kurumsal taninma ve biyomedikal sistemle diyalog girisimleri de dahil edilmistir. Bu dinamik,
farkli bilimsel ve kozmolojik modeller arasinda gerilimler devam etmesine ragmen degisik

saglik epistemolojilerini entegre etme ¢abasini ortaya ¢ikarmistir (Feierman - Janzen, 1992).

Dingaka’nin eylemleri ayni1 zamanda psikolojik ve duygusal acilarin yonetimiyle de
baglantilidir. Ruhsal hastalik olarak yorumlanan bir¢ok sikayet, biyomedisinin sinirl yanitlar
sundugu anksiyete, travma veya sosyal ¢catisma deneyimlerine karsilik gelmektedir. Geleneksel
sifa, bu deneyimlerin kiiltiirel olarak anlamli bir sekilde detaylandirilmasini saglayan sembolik
bir cerceve saglamaktadir (Kleinman, 1980). Geleneksel terapotik uygulama, saglik iiretiminde
kolektif sorumlulugu vurgulamaktadir. Iyilesme sadece hastaya bagh degildir, iyilesmeye aile
ve toplum da dahil edilmektedir. Bu siirecte sosyal baglar giiclendirir ve dayanigma tesvik
edilir. Bu kolektif karakter, geleneksel sifayi, bireyci saglik modellerinden ayirmaktadir
(Durkheim, 1995).

Dingakalar boylece saglik, ahlak ve maneviyati ifade ederek sosyal dengeyi korumada
merkezi bir rol oynar. Uygulamalari, hastaligin ayni anda biyolojik, sosyal ve sembolik bir olgu
oldugunu, entegre ve kiiltiirel baglamda yanitlar gerektirdigini gosterir (Bastide, 1971, 45-88).
Mozambik’te geleneksel sifanin devam etmesi, tarihsel deneyim ve sozlii aktarima dayanan
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bilgi sistemlerinin canliligin1 ortaya koymaktadir. Bu sistemler, temel ilkelerini kaybetmeden
yeni zorluklar1 dahil ederek sosyal doniisiimlere uyum saglamaya calismaktadir (Honwana,
2002, 45-80). Geleneksel sifanin analizi, birden fazla rasyonalitenin birlikte var olmasiyla
isaretlenen Mozambik dini ve terapdtik alaninin daha genis dinamiklerini anlamamiza olanak
tanimaktadir. Dingaka; din, tip ve sosyal organizasyonun kesisim noktasinda faaliyet
gostererek lilkedeki bakim uygulamalarinin karmasikligini da ortaya koymaktadir (Ranger,

1986).

Son olarak, Dingaka 'nin Mozambik toplumundaki rolii kalint1 veya modern dncesi bir
isleve indirgenemez. Bunun yerine geleneksel sifa, Mozambik’te saglik, hastalik ve refah
kavramlarini sekillendirmeye devam eden canli, dinamik ve sosyal agidan ilgili bir sistemdir.
Bu nedenle, bu anlayis; iilkenin kiiltiirel, dini ve sosyal ger¢eklerinin derinlemesine analizi i¢in

gereklidir.
3. Changana Inanc Sisteminin Derinligi

Mabulindhlela olarak da bilinen Changana halkinin tarihi VaTsonga ve Nguni gogleri,
Mfecane baglami ile Gaza Imparatorlugu’nun tarihine dayanmaktadir. Gaza Imparatorlugu’nun
son hiikiimdar1 Ngungunhana’nin karargahinin Mandlakazi’de bulundugu bilinmektedir.
Changana halki agirlikli olarak Giiney Mozambik’teki Gaza eyaletinde yasamakta ve Gliney
Afrika’ya kadar uzanmaktadir. On dokuzuncu yiizyil, Mozambik’in giiney bdlgesinin tam
kontroliinii hedefleyen Portekiz somiirgeciligine karst yogun direnis miicadeleleriyle
bilinmektedir. Son hiikiimdar Ngungunhana’nin siyasi ve askeri bir gii¢ olarak somiirge
ilerlemesinin Oniinde biiyiikk bir engel teskil ettigi, somiirge baskisi altinda bile giiney
halklarimin kamu ve 06zel yasamlari {izerinde genis etkisini siirdiirdiigli kaynaklarda

nakledilmektedir (Rodney, 2018; Santana, 1982)

Gaza HiikGimeti verilerine gore, Chibuto ve Mandlakazi 6zellikle yagmur dileme
torenlerinde ruhlart uyandirmak amaciyla gerceklestirilen ritiiellerde her zaman dini ve
geleneksel ibadet merkezleri olarak kabul edilmistir. “’Chimbuntsu’’ bolgesi (glinlimiizdeki
Chibuto), bagbakan Mulalene doneminden beri kutsal sayilan kii¢lik bir tepeye atfen verilmis
bir isimdir. Ardindan da Chigonguanhane bolgesine ( ritiiellerin gerceklestigi kutsal bolge)
gelmigtir. Bu ritlieller, somiirgelesme Oncesi doneme dayanmaktadir ve Changana sosyal

organizasyonunda maneviyatin merkezinde yer almaktadir.

Tarihsel kayitlar, Changana’nin Portekiz igsgalinden 6nce Gaza bolgesinde yasadigini ve

Xichangan dilinin ana iletisim, direnis ve kimlik dogrulama araci olarak kullanildigini
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gostermektedir. Xichangan dili, bugilin bile halkin kiiltiirel kimliginin merkezi unsurunu
olusturmaktadir. Changana, kiiltiirel olarak Tsonga, Nguni, Chona, Chope, Tsua gibi gruplari
icine dahil eden karmasik tarihsel bir olusumun sonucudur. Bu halklarin bir¢ogu ittifaklar, vergi
odememe nedeniyle yakalanmalar veya askeri yenilgilerle Gaza Imparatorlugu smirlarina
sigianlardan olugsmustur (Cabinda, 2014). Her grup; kendi geleneklerini, atalarinin dinlerini,
tanrt ile ruhlara dua etme ve tapinma gibi ritiiel uygulamalarimi da bolgeye beraberinde

getirmistir.

Portekiz istilasindan 6nce de atalara ve ruhlara tapmakta olan Changana halki, genis
capta giiclii dindarliklariyla taninir. Tinyangi olarak bilinen rahipler ve sifacilar, biiyilik niifus
hareketlerinin yasandigi Mfecane doneminden ¢ok Once ritiieller gerceklestirmistir. Bu
hareketler Giiney Afrika’yi terk edip Czaka Zulu ordusunun egemenliginden kagan gruplarin
Zulu Imparatorlugu’ndan kopup Mozambik’in kuzeydogu kiyilarina yerlesmesiyle

gerceklesmistir.

Gilinlimiizde, Changana toplumunun bir kismi1 halad ¢ok esliligi bir yasam tarzi ve
kiiltiirel kimligin ifadesi olarak uygulamaktadir (Chiziane, 2002). Gelenege gore, yetiskin bir
erkek iki veya daha fazla kadinla evlenebilmekte, eslerden biri yasal olarak taninirken digeri
geleneksel sekilde tanmmaktadir. Imparator Ngungunhana 'nin Portekizliler tarafindan bes
esiyle birlikte esir alindig1 bilinmektedir. Chiziane ¢ok esliligin Changana kiiltiiriinde erkek
olmanm bir yolu olarak anlasildigini ve birden fazla esi sevme yetenegini ima ettigini

belirtmektedir (Chiziane (2007).

Changana halki genellikle, tarihsel direnis ile eski Gaza Imparatorlugu’nun siyasi giicii
ve sosyal oOrgiitlerini belirleyen derin dindarligiyla iliskilendirilir. Halk, bdlgenin kiiltiirel
cesitliligi tam olarak anlasilamayan Ronga, Chope, Tsua, Tonga gibi diger etnik gruplariyla

birlikte Giiney Mozambik tarihinin temel bir parcasini olusturur.

3.1. Atalara Tapinma (Vakokwana) ve Ruhani Baglanti: Atalarin Giicii ve Aile ile

Klan Uzerindeki Etkileri

Atalara tapinmak, Changana dindarligimin merkezi eksenlerinden birini olusturur.
Sosyal organizasyon, ahlak ve yerel kozmolojide belirleyici bir rol iistlenir. Atalar veya
Vakokwana, uzak veya soyut varliklar olarak algilanmaz aksine ruhani diinya ile toplulugun
giinlik yasami arasinda siirekli araci olarak hareket eder. Mbiti, bir¢ok Afrika geleneginde
yasayanlarin hayatinin dliilerle ayrilmaz bir sekilde baglantili oldugunu, atalarin koruma,

rehberlik ve ahlaki yarginin aktif ajanlar1 oldugunu savunur (Mbiti (1991). Bu bakis ag1s1, Junod
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tarafindan dogrulanir. Junod, Changana iligkisinin atalarla karsilikli yiikiimliiliiklerle
yapilandirildigini, yasayanlarin oliileri ritiieller ve sunumlarla onurlandirdigini ve karsiliginda

koruma ve refah aldigini belirtir (Junod (1912/1996).

Vakokwana nin etkisi sadece bireysel alanla sinirli degil, genis aile ve klana da yayilarak
sosyal diizeni siirdiiren ruhani bir ag olusturur. Atalar kolektif hafizanin tasiyicilari, geleneksel
norm ve degerlerin koruyucular1 ve i¢ ¢atismalarin ¢oziimiinde vazgecilmez muhatap olarak
kabul edilir. Bu normatif boyut 6zellikle resmi devletin sinirli varligi veya etkisi olan

baglamlarda, sosyal uyumu pekistirir ve yerel otoriteleri mesrulastirir (Israel, 2009).

Atalarin giicti, ritiel uygulamalarin diizenlenmesinde ve ahlaki kontrolde de kendini
gosterir. Horton ve Middleton, Afrika dininin sadece bir inang sistemi degil ayni zamanda
atalarin merkezi rol oynadigi toplumsal diizeni siirdiirmek i¢in bir mekanizma oldugunu
savunur (Horton-Middleton, 2000). Changana halki arasinda; ritiiel normlarinin ihlalleri, aile
hiyerarsisine saygisizlik veya topluluk yiikiimliiliiklerine uymama, Vakokwana’ya kars1 sug
olarak yorumlanabilir ve hastalik, kisirlik veya aile ¢atismalar1 gibi somut manevi sonuglar

dogurabilir.

Atalarla iletisim, Dingaka veya klan yaslhlar1 gibi ruhani liderler tarafindan yiirtitiilen
ozel ritlieller aracilifiyla gerceklesir. Bu ritiiellerin etkinligi geleneksel protokollerin tam olarak
uygulanmasina, sembolojiye saygiya ve katilimcilarin ahlaki niyetine baghdir. Bu nedenle
ritliel, insan ve ruhani diinya arasinda bilingli bir ara buluculuk iglevi gorerek sosyal ve kozmik

diizenin korunmasini saglar (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

Atalar ibadetinin ayn1 zamanda pedagojik bir islev de yerine getirerek soyagaci, klan
tarihi, etik degerler ve uygun davranis hakkinda bilgi aktarir. Bu nedenle Vakokwana, giinliik
kararlar1 yonlendiren ve kabul edilebilir davranis kaliplarin1 belirleyen, bilgi ve kiiltiirel
normlarin nesiller arasi aktarimini pekistiren ruhani 6gretmenler olarak goriiliir (Junod

(1912/1996).

Changana yasaminda atalarin merkeziyeti, siireklilik ve karsiliklilikla igaretlenen zaman
ve varolus anlayisini yansitir. Birgok Afrika toplumu i¢in gecmis, simdi ve gelecegin birbirine
bagli olmasi, atalar ibadetinin bu siirekliligi saglar (Mbiti, 1991). Israel de Vakokwana nin
hafizasinin ve otoritesinin bireysel ve kolektif kimlikleri yapilandirdigini, somiirgecilik veya
kentlesme gibi dis degisim baglamlarinda bile kiiltiirel uyumu koruduguna dikkat ¢eker (Israel,
2009).
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Harries, atalarin etkisinin aile ve topluluk ritiiellerinin gergeklestirildigi toprak ve kutsal
alanlarda da kendini gosterdigini belirtir (Harries, 2007). Nehirler, ormanlar, kayalar ve diger
dogal alanlar; atalarin manevi siginagi olarak kabul edilir ve bunlarin korunmasi aile ve ailenin
refahiyla yakindan baglantilidir. Uzay, maneviyat ve sosyallik arasindaki bu baglanti, doganin

hem fiziksel yasam hem de ruhani diizlem oldugu biitiinciil bir kozmolojiyi yansitir.

Atalarin ibadet ile geleneksel sifa arasindaki iligkisi, manevi uygulamalarin islevsel
entegrasyonunu kanitlar. Dingaka, hastaliklar1 veya dengesizlikleri teshis ederken sorunun
manevi kdkenini belirlemek i¢in Vakokwana’ya basvurur; boylece atalarin otoritesi ile ritiiel tip
arasinda bir stireklilik olusturur. Bu ifade atalara tapinmanin saglik, dogurganlik, refah ve
sosyal uyum dahil hayatin tiim alanlarina nasil niifuz ettigini gosterir (Sundkler, 1961; Daneel,

1971).

Son olarak Vakokwana’nin merkeziyeti, Changana dininin soyut inanglar kiimesine
indirgenmedigini ayni1 zamanda sosyal ara buluculuk, ahlaki rehberlik, ritiiel diizenleme ve
kiiltiirel kimligin korunmasindan olusan biitiinlesmis bir sistem oldugunu gosterir. Atalara ait
ibadet, tarihsel siirekliligi siirdiiriir, akrabalik ve klan baglarmi pekistirir. Insan, sosyal ve dogal

olaylar i¢in agiklayict bir ¢erceve saglar.

Vakokwana’yr anlamak; Hiristiyanlik, somiirgelesme ve modernlik doniigiimlerine
ragmen devam eden ve uyum saglayan Changana manevi ve sosyal deneyiminin ¢ekirdegini

anlamaktir (Horton-Middleton, 2000; Israel, 2009; Junod, 1912/1996).

3.2. Kutsal Yerler ve Doga: Nehirlerin ve Ormanlarin Ruhlarin Siginag: Olarak

Manevi Onemi

Changana inancinda doga, sadece fiziksel bir alan olarak degil, manevi ve toplumsal
anlamla dolu bir alan olarak algilanir. Bircok Afrika toplumunda nehirler, ormanlar, daglar ve
goller gibi ¢cevre unsurlari loci sacri olarak islev goriir ve atalarin ruhlar ile dogaiistii gili¢lerin
varliginin siirekli kabul edildigi bir nokta olarak islendigi kabul edilir. Changana i¢in nehirler
ve ormanlar sadece dogal kaynaklar degil, yasayanlar ile goriinmez diinya arasindaki uyumu

diizenleyen Vakokwana ve diger ruhlarin kutsal ikametgahlaridir (Horton-Middleton (2000).

Junod, bu kutsal alanlarla iliskinin, sunular, sarkilar, danslar ve sembolik kurbanlar gibi
belirli ritiiellerle aracilik islevi gordiiglinii vurgular (Junod (1912/1996). Bu nedenle kutsal
alanlar1 ziyaret etmek; manevi yonelimli, eglence amag¢li olmayan bir aktivite oldugundan
belirli kurallara ve saygi normlarina sahiptir. Ritiiellerin bu sekilde sistemlestirilmesi, mekanin

kutsalliginin korunmasini ve ruhlarla iletisimin etkili olmasini saglar.
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Kutsal yerlerin merkeziyeti ayn1 zamanda topluluk ve aile kimligiyle de ifade edilir.
Belirli nehirler veya orman agikliklarinin belirli soy kdkenleri veya klanlara ayrildigi, manevi
ve tarihsel soyagaci i¢in referans noktasi olarak islev gordiigii kabul edilir (Israel, 2009). Bu
alanlarin korunmasi, sadece dini bir iliskiyi degil ayn1 zamanda toplumsal biitiinliigii ve kolektif

hafizay1 koruma stratejisini de yansitir.

Changana inancinda su; 6zellikle nehirlerden, kaynaklardan ve diger dogal akintilardan
gelen sular, dini ve kiiltiirel uygulamalarda sembolik, kozmolojik ve ritiiel bir rol {istlenir. Su
sadece fiziksel bir unsur olarak degil, topluluklarin diinya goriigiine kok salmis manevi gii¢ ve
anlamlar tasiyan bir madde olarak algilanir. Arinma rittielleri, geleneksel vaftizler ve su ile
yapilan sunaklar yalnizca izole veya sadece resmi sembolik eylemlerle sinirli degildir. Bu
ritlieller ayn1 zamanda ruhsal uyumun yeniden tesis edilmesine, sosyal yasamin yeniden
canlandirilmasima imkan tanirken ve kozmik diizenin korunmasina yonelik karmasik ve

yapilandirilmis ritiiel sistemlerinin de bir pargasidir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

Bu tiir uygulamalar; birey, topluluk, doga ve ruhani diinyanin ayrilmaz sekilde birbirine
bagli oldugu iliskisel bir mantikla kazinmistir. Bu g¢ercevede su, goriinen ve goriinmeyen
diinyalar arasinda bir arac1 unsur olarak algilanarak Vakokwana ile ayricalikli bir iletisim kanalt
olarak islev goriir. Bu kanal araciligityla kutsamalar istenir, ruhsal koruma gii¢lendirilir ve
bireysel ile kolektif refaha zarar veren etkiler notrlestirilir. Ayn1 zamanda atalarin degerlerinin
devami ve geleneksel bilginin toplum ic¢indeki mesruiyeti yeniden teyit edilir. Changana
inancinda ormanlar, hem iyi niyetli hem de potansiyel olarak kotii niyetli bir karakter
kazanabilen, saygi, temkinli ve belirli ritiiel normlarina siki sekilde uyulmay1 gerektiren manevi
varliklarin yasadig1 derinlemesine kutsal alanlar olarak algilanir. Orman; miikemmel bir sinir
islevi goriir; sembolik olarak yasayanlar diinyasi ile atalarin diinyas: arasindaki sinirda
konumlanir. Bu da ona dini ve kozmolojik hayal diinyasinda benzersiz bir statii kazandirir.
Ormanin bu konumu onu, toplumun giinliik ve siradan yagsamini agan karsilagsmalar, vahiyler ve
ogrenmelerin islendigi ruhsal ara buluculuk deneyimleri i¢in ayricalikli bir alana doniistiiriir

(Newitt, 1995).

Orman ayni1 zamanda bir inziva, girisim ve ruhsal olusum yeri olup genellikle yeni
baslayanlar, sifacilar ve diger ritiiel ara bulucular tarafindan 6grenme, arinma ve kutsanma
stireclerinde kullanilir. Bu alanlardaki kalicilik, geleneksel bilginin aktarilmasini, beden ve
ruhun disiplinini ve atalarla baglantinin giiclendirilmesini tesvik eder. Boylece Changana
dininin pedagojik ve baslatict boyutunu pekistirir. Belirli agag tiirleri, ritiiellestirilmis taslar

veya dikkatlice belirlenmis acgikliklar gibi belirli dogal unsurlarin varligr tesadif degildir.
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Bunlar; atalarin bilgisi, kolektif hafiza ve toplulugun ruhsal korumasinin devamliligin
simgeler; ritliel uygulamalar1 mesrulagtiran, kozmolojik ve kiiltiirel diizenin nesiller boyunca
kaliciligin1 saglayan sembolik simgeler olarak islev goriir. Doga ile ritliel arasindaki etkilesim,
cevrenin, insanlarin ve ruhlarin birbirine bagl bir sistem olusturdugu biitiinciil Changana
kavramimi vurgular. Mbiti, Afrika toplumlarinda maneviyatin dogal alanla ic¢sel olarak baglh
oldugunu ve cevresel dengesizlik veya ritiiel normlarin ihlalinin kolektif saglik, dogurganlik
veya sosyal istikrar i¢in sonuglari olabilecegini vurgular (Mbiti, 1991). Kutsal yerlerin rolii,
genclerin egitimi ve sosyallesmesinde de hayati dneme sahiptir. Junod, genellikle orman
acikliklarinda veya nehir kiyilarinda gergeklesen girisim ritiiellerinin, ahlaki degerleri, davranis
normlarint ve yerel flora, fauna ve kozmoloji hakkinda bilgi aktardigim1 anlatir (Junod,
1912/1996). Dolayistyla dogal alan sadece bir ortam degil, kiiltiirel ve manevi iiretimde aktif
bir bilesendir.

Bu alanlarin korunmasi ayni zamanda geleneksel sifa uygulamalariyla da ilgilidir.
Bir¢ok Dingaka kutsal alanlarda tibbi otlarin toplandigi ve ruhlara sunaklarm sunuldugu
konularda goriismeler ve ritlieller diizenler (Harries, 2007). Terapoétik etkililik, ritiiel normlara
sayg1 ve gevresel kutsalligin anlagilmasiyla olan ayrilmaz bagi sayesinde bir sekilde iyilesme,
maneviyat ve ekolojinin biitlinlestigini gosterir. Ayrica kutsal alanlarla etkilesim, sosyal
diizenleme mekanizmalarin1 yansitir. Belirli yerlere girisi olmayan kisilerin girisi veya ritiiel
izni olmadan dogal unsurlarin kaldirilmasi gibi bazi yasaklar hiyerarsi, ahlaki disiplin ve
topluluk saygisin1 koruma yollar1 olarak islem goriir (Israel, 2009). Bu sekilde, dogal kutsallik

hem sosyal bir diizenleyici hem de manevi bir diizenleyici olarak gérev yapar.

Bu nedenle, kutsal nehirler ve ormanlar, Changana dininin yapilandirict unsurlarini
olusturur. Vakokwana ve diger ruhlarin meseleleri; 6gretim ve girisim alanlari, iyilesme ve
arinma senaryolar1 ve sosyal biitiinliiglin araglar1 olarak islev goriir. Doga, ritiiel ve ruhsal
otorite arasindaki karsilikli iligki, fiziksel mekanin ruhani kozmostan ayrilmaz oldugu ve
kozmik uyumun korunmasinin bireyin ve toplumun hayatta kalmasi icin bir kosul oldugunu
ortaya koyarak Changana inang sisteminin karmasikligin1 ve derinligini gosterir (Mbiti, 1991;

Junod, 1912/1996; Harries, 2007; Israel, 2009)

4. Changana Temel Ritiielleri

Yasam dongiisii rittielleri, Changana dindarliginin temel unsurlarindan birini olusturur;

sadece bireysel deneyimi degil, aile ve toplum biitlinliglinii de yapilandirir. Changana igin
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dogum, girisim, evlilik veya 6lim gibi her varolussal gecis bireyleri klan, soy kokenine ve
kozmik diizene baglayan ritiiellestirilmis uygulamalardir. Bu ritiieller, yasayanlar diinyas: ile
Vakokwana arasinda ara buluculuk mekanizmalar1 olarak islev goriir ve kiiltiirel kimligin

stirekliligini pekistirir (Junod, 1912/1996).

Changana kiiltiiriinde dogum, biyolojik boyutu asan ve kendini derin bir ruhani ve
sosyal olay olarak sekillendiren bir olgu olarak algilanir. Yeni bir dogum sadece aile soyunun
yenilenmesi degil, toplulugun uyumu ve dengesi i¢in korunmasidir. Ayn1 zamanda onay1 temel
kabul edilen atalar olan Vakokwana ile baginin devamliginin yeniden teyit edilmesidir (Israel,
2009). Bu nedenle ¢ocuk izole bir birey olarak degil, nesiller aras1 manevi ve sosyal iligkiler

agmin ayrilmaz bir pargasi olarak goriiliir.

Dogumla iligkili arinma siireci bu entegrasyonun merkezinde yer alir. Geleneksel olarak
sifacilar ve ruhani ara bulucular olan Dingaka bu arinma ritiielinde 6nemli bir rol oynar. Arinma
ve korunma ritiieli otlar, kutsal sular ve kii¢iik sembolik kurbanlarin kullanilmasini igeren
objelerle gerceklesir. Bu eylemler, kotii niyetli ruhlar1 uzaklastirmayi, hastaliklari 6nlemeyi ve
cocugun aile ortaminda uyum i¢inde yerlesmesini saglamay1 amagclar (Junod, 1912/1996; Mbiti,
1991). Dogumun ritiiellestirilmesi; Changan algisinin fiziksel, duygusal ve ruhsal sagligin

hayatin ilk anlarindan itibaren birbirine bagli oldugunu gosterir.

Arinma uygulamalarinin yanmi sira sembolik sunular da dogumun bir diger temel
boyutunu olusturur. Atalara belirli yiyeceklerin, fermente igeceklerin veya toren nesneleri
sunulmast; yasayanlar ile Oliiler arasindaki karsiliklilig1 yeniden teyit eder. Bu uygulamalar,
ayni zamanda birer sosyallesme araci olarak islev goriir; toplulugun geng tliyelerine nasil saygili,
ozenli ve sorumlu olunmasi gerektigini 6gretir. (Horton-Middleton, 2000) Bu eylemlerin
performatif karakteri; aile, klan ve manevi alan arasindaki karsilikli bagimliligin merkeziyetini

pekistirir.

Dogumla iligkili sarkilar ve ilahiler birden fazla iletisim ve ritiiel islevi yerine getirir.
Gaza ve Maputo gibi bolgelerde, aile kadinlarinin yeni iiyeyi kutlamak i¢in belirli sarkilar
sOyledigi, atalarinin isimlerini andigi, refah, uzun omiir ve saglik dileklerini dile getirdigi
gozlemlenmektedir. Sundkler, bu tiir uygulamalarin topluluk baglarini gii¢lendirilerek ¢ocugun
sosyal olarak taninmasini sagladigini, bdylece farkli nesillerden iiyeler arasinda biitiinligi

tesvik ettigini 6ne stirmektedir (Sundkler, 1961).

Dogum ayrica dogum sirasinda veya haftalar sonra bile gergeklesebilen isim

ritiielleriyle de kendini gosterir. Bu eylemler ¢ocuga sadece sosyal kimlik kazandirmakla
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kalmaz ayni zamanda onun akrabalik agindaki konumunu, klanin1t ve gelecekteki
sorumluluklarini da belirler. Segilen isimler genellikle tarihsel olaylari, istenen nitelikleri veya

atalara olan saygilar1 yansitir; kolektif hafizay1 ve nesiller aras1 baglar1 pekistirir (Israel, 2009).

Dogum uygulamas1 sonrasi ritiieller sadece ¢ekirdek aile ile sinirli olmamakta, daha
kapsamli katilimla gercekleserek katilimeilar aktif rol alarak kutlamalara katilmakta, anne ile
yenidogani desteklemektedir. Bu baglamda komsularin ve yakin akrabalarin varligi, kiiltiirel
bilginin aktarilmasini ve ritiiellerin dogru sekilde yerine getirilmesini denetler, bu térenlerin

egitici ve normatif iglevini gozler oniine serer (Junod, 1912/1996).

Dogumun sembolik boyutu, dogal unsurlarin kullaniminda da kendini gdsterir. Dallar,
su, toprak ve ates genellikle arinma ve koruma ritiiellerinde kullanilir; bu da bireyin dengesinin
ruhsal ve dogal giiclerle uyuma bagli oldugu goriisiinii yansitir. Mbiti; doga, maneviyat ve
toplum arasindaki bu biitiinlesmenin Afrika inang sistemlerinin tekrarlayan bir 6zelligi

oldugunu ve ritiiel uygulamalara biitiinciil bir anlam kazandirdigin1 savunur (Mbiti, 1991).

Kentsel hayata gegiste bu uygulamalarin bir kism1 Hiristiyanlikla senkronize edilmistir.
Ornegin, Maputo’daki baz1 Changana topluluklarinda, yenidoganin kutsanmast bir pastor veya
Hiristiyan dini lider tarafindan yapilabilir ancak atalara sembolik sunum korunur. Bu siirec,
kiiltiirel dayanikliligi gosterir; geleneksel unsurlarin yeni dini ve sosyal yapilara uyum

saglamasina olanak tanir (Harries, 2007).

Dogum ve dogum sonrast donemle ilgili tabularin dikkatli uygulanmasi da yenidoganin
korunmasi i¢in ¢ok dnemlidir. Yabancilardan gelen ziyaretleri sinirlamak, bazi ev islerinden
kacinmak ve anne beslenmesi konusunda rehberlik gibi uygulamalar, yenidoganin olumsuz
ruhani etkilere karsi savunmasiz oldugunu anlamayi yansitir. Bu onlemler, toplumsal risk
yonetimi ve sembolik dengenin korunmasi bigimleri olarak ¢ocugun giivenli ve ugurlu bir
sekilde topluma entegre edilmesini saglar (Israel, 2009). Dogumun kutlanmasi, Changana
maneviyatinin glinliik hayattan kopmadigin1 gdsterir. Her jest, sunum ve sarki anlam doludur.
Kimligin ingasina, atalarin hafizasinin korunmasina ve toplumsal uyumun korunmasina katkida
bulunur. Bu uygulamalar, Changana kiiltiiriinde dogumun ayni anda bir gecis ve sosyal
entegrasyon ritiieli olarak glinlimiizii atalarin ge¢misiyle birlestiren ruhani baglarin yeniden
teyit edilmesi oldugunu gostererek bin yillik gelenekleri cagdas doniistimlerle siirekli diyalog
icinde canli tutar. Changana arasinda erkek ve kizlarin ergenlige girisi yasam dongiisiiniin en
karmagik ve yapilandirilmis ifadelerinden birini temsil eder. Sosyallesme, bilgi aktarimi ve

kiiltiirel kimligin pekistirilmesi i¢in bir mekanizma islevi goriir. Bu gecis ritiielleri sadece
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sembolik boyutla sinirli degil, bireyi topluluk icinde islevlerini tam olarak yerine getirmeye

hazirlayan pratik, etik ve manevi 6gretileri icerir. (Sundkler, 1961).

Dini liderler; davranis normlarini, ahlaki kodlart, birlikte yasama stratejilerini ve liderlik
ilkelerini 6gretip ayn1 anda avcilik, tarim ve dogal kaynaklarin yonetimi gibi pratik bilgileri
manevi diinya ve yerel kozmolojiyi anlamayla birlestirir. Changana halki arasinda, baslangi¢
ayinleri; genellikle yogun ormanlar, izole agikliklar veya nehir kiyilarinda yapilan kutsal
alanlarda yapilir. Bu yerler, insan ve ruhani diinyalar arasinda bir arayiiz olusturur. Bu gegici
izolasyon; baglangi¢ sahibinin Dingaka, sifacilar ve yasllar tarafindan iletilen sézlIii talimatlarla
isaretlenen, ata-koken, Vakokwana ile baglar ve kolektife karsi sorumlulugun vurgulandigi
yogun, i¢ine kapanik bir 6grenme deneyimi yagamasini saglar (Harries, 2007). Bu geri ¢ekilme
donemleri, ¢ocukluk evresinin 6liimiinii ve bireyin topluma, sosyal ve manevi agidan tam

anlamiyla entegre olmus yeni bir iiye olarak katilmasini simgeler.

Erkeklige giris; fiziksel testler, disiplin egzersizleri ve hayatta kalma teknikleri, topluluk
liderligi ve kolektif karar alma stratejileri {izerine yogun bir egitim igerir. Ayrica bu egitim;
genglerin etik, adalet, yashlara saygi ve klan i¢indeki karsilikli bagimliligin 6énemi hakkinda
giiclii bir ahlaki ve manevi bilgiler de igerir (Junod, 1912/1996). Bu uygulamalar; bedensellik,
ruh ve sosyal bilgiyi birlestiren ritliel pedagojiyi yansitir ve resmi egitimi asan entegre bir egitim

modeli olusturur (Mbiti, 1991).

Kizlar i¢in ise ritiieller; dogurganlik, aile bakimi ve iyilesme uygulamalarini vurgular;
bdylece onlara saglik, tireme ve toplum refahin1 korumada oynayacaklar1 merkez1 roli 6gretir.
Bu cinsiyet ayrimlar1 sadece islevsel tamamlayicilig1 garanti etmekle kalmaz ayni zamanda
geleneksel ilaglarin hazirlanmasi, ev igi ritiiellerin yiiriitiilmesi ve atalarla ara buluculuk gibi
ozel bilgilerin aktarimini da yapilandirir (Junod, 1912/1996). Boyle bir pedagojik yaklagimin
cinsiyetler arasindaki sembolik ve sosyal karsilikli bagimliligi kanitladigi ve topluluk

oOrgiitiiniin biitiinsel bir bakis agisini pekistirdigi belirtilir (Horton-Middleton, 2000).

Girig ritlielleri ayrica miizik, dans ve sarki sdyleme unsurlarini da igerir. Bunlar hem
pedagojik ara¢c hem de duygusal ve ruhsal entegrasyon araci olarak islev goriir. Geleneksel
sarkilarin  kolektif hafizayr pekistirdigi, atalar1 ¢agristirdigt ve aktarilan bilginin
icsellestirilmesini kolaylastiran 6grenme ritimlerini isaretledigi dile getirilir (Sundkler, 1961).
Bir¢ok durumda; danscilar yasam evrelerini, savaslari, avciligi veya manevi yolculuklar
simgeleyen hareketler yapar ve biiyiime ile sosyal sorumluluklarin performatif bir anlatisi

olusturur.
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Egitici karakterin yan1 sira girisim toplulugun yeni iiyeleri i¢in sosyal bir mesruiyet
olusturur. Harries, gecis ritiiellerine bagarilt katilimin prestij ve ahlaki otorite kazandirdigini;
boylece bireyin liderlik, ara buluculuk veya kiiltiirel kiiratorliik rollerini iistlenmesini
sagladigini savunur (Harries, 2007). Bu ritiiellestirilmis mesrulagtirma, grubun biitlinliigiinii
pekistirir ve her neslin seleflerinin etik ve manevi mirasin1 almasin1 saglarken Kkiiltiirel

stirekliligini korur.

Bir diger 6nemli konu ise ritiiellerin esnekligi ile tarihsel ve sosyal baglama uyumudur.
Sundkler, Hiristiyan misyonerlerin veya sosyopolitik degisikliklerin etkisi altinda bile bir¢ok
Changana toplulugunun girisimlerin 6ziinii korudugunu; resmi detaylar1, merkezi sembolik ve
manevi igeriklerden 6diin vermeden degistirdigini belirtir (Sundkler, 1961). Harries, bu tiir
uyarlamalarin kiiltiirel dayaniklilik ve senkretizm kapasitesini gosterdigini, boylece Hiristiyan
uygulamalarinin geleneksel ritiiellerin stirekliligiyle paralel entegrasyonuna olanak tanidigini

ekler (Harries, 2007).

Girisimin ruhsal boyutu, Dingaka gibi ritiiel aracilarin varligiyla gii¢lendirilir; bu
kisiler, bir¢ok islevi iistlenir: Arinmalar1 gergeklestirir, ruhani isaretleri yorumlar, gizli bilgi
iletirler ve inisiyatiflerin atalarin diizenine saygi gostermesini saglarlar. Mbiti, bu ara
buluculugun kritik oldugunu ¢iinkii atalarin ahlaki ve manevi gelisim siirecinde aktif
katilimcilar olarak goriildiiglinii ve genglerin sosyal mesrulastirilmasi i¢in onaylariin gerekli
oldugunu vurgular (Mbiti, 1991). Dogrudan egitimin yan1 sira girisim ayinleri, topluluk etigi
ve catigma c¢oOziimii Ogretimi i¢in bir platformdur. Israel, geri c¢ekilme donemlerinde
baslaticilarin davranis kurallari, ig birligi bigimleri ve miizakere tekniklerini tartistigini boylece
topluluk degerlerinin deneyimsel bir sekilde dahil edilmesini sagladigini belirtir (Israel, 2009).
Bu ritiiellestirilmis pedagoji, dis zorlamaya dayanmadan sosyal normlarin igsellestirilmesine
katkida bulunur ve Sundkler’in geleneksel toplum egitimi bakis agisiyla ortiislir (Sundkler,

1961).

Girigim sirasinda nehirlerden gelen su, ormanlardan toprak veya kutsal yapraklar gibi dogal
unsurlarla etkilesim de merkezidir. Horton ve Middleton; bu unsurlarin birey, doga ve manevi
diinya arasindaki somut baglantinin somut sembolleri olarak islev gordiigiinii ve ekolojik ve
ruhani farkindalig1 erken yaslardan itibaren pekistirdigini 6ne siirer (Horton-Middleton, 2000).
Bu biitlinlesme, Changana diinya gorlisiinde ahlaki ve pratik 6grenmenin dogal ¢evreyle

sembolik ara buluculukla i¢sel baglantili oldugunu gosterir.

Yeme ve orug ritiielleri de dahil edilebilir ve disiplin ile viicut kontrolii arac1 olarak islev
goriir. Junod, bu uygulamalarin 6z denetim, sabir ve kolektif normlara saygi gostermeyi
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ogrettigini belgelemektedir; bunlar, yetiskin yasami i¢in temel niteliklerdir (Junod, 1912/1996).
Bu ritiiellerin fiziksel ve duyusal yonii, ruhsal ve ahlaki egitimden ayrilmaz bir sekilde ortaya

c¢ikar; beden, zihin ve ruhu ifade eden biitiinsel bir pedagojigi ortaya koyar.

Baglatma ayni1 zamanda tarihsel ve ata-baba hafizasinin iletiminde bir mekanizma olarak
da iglev gortir. Atalarin ilahileri ve hikayeleri térenlere dahil edilir boylece geng nesiller grubun
soyagacini, tarihi olaylarin1 ve etik degerlerini anlar. Harries, bu anlati boyutunun kolektif
kimligi giiclendirdigini ve dis degisiklikler olsa bile kiiltiirel siirekliligi sagladigini savunur

(Harries, 2007).

Bir diger unsur ise sosyal ve cinsiyet hiyerarsilerinin pekistirilmesidir. Sundkler ve
Junod; ritiiellerin geng ve yash arasindaki iliskiyi yapilandirdigini, yaslilarin otoritesinin
taninmasini ve onlara saygi duyulmasimi sagladigimi goézlemler (Sundkler, 1961; Junod,
1912/1996). Ayn1 zamanda eril ve disil ritiieller arasindaki igerik ayrimi, tamamlayici rolleri

dogrular; bireysel katilim veya eylemi sinirlamadan sosyal organizasyonunu gii¢lendirir.

Topluluk katilimi, dolayli bile olsa, cok dnemlidir. Israel, aile {iyelerinin ve topluluk
diyelerinin siireci gozlemledigini ve destekledigini, sosyal normlar1 pekistirdigini ve
girisimlerin entegrasyonunu pekistirdigini vurgular (Israel, 2009). Bu kamuoyunda goriiniirliik,
ayine sosyal mesruiyet kazandirir ve herkesin baglatma siirecinin énemini anlamasini ve kabul

etmesini saglar.

Genglik girisimi, Changana geleneklerinin doniisiim baglaminda kiiltiirel kimliklerini
koruyabilme yetenegini yansitir. Harries; misyonerlik baskilari, kentlesme veya go¢ kosullarina
ragmen ritliellerin pratik, ahlaki, manevi ve sosyal egitimi ifade etmeye devam ettigini, ge¢mis,
simdi ve gelecek arasinda canli bir baglanti olarak hizmet ettigini savunur (Harries, 2007). Bu
nedenle girisim; topluluk biitiinliigiiniin, kiiltiirel aktarimin ve sosyal diizenin korunmasinin

merkezi bir diregi olmaya devam eder.

Changana arasinda evlilik, sadece evlilik iligkisinin resmilestirilmesiyle oteye geger;
aileler ve klanlar arasinda ritiiellestirilmis bir ittifak siirecini temsil ederek sosyal, manevi ve
ekonomik boyutlar1 ifade etmektedir (Junod, 1912/1996). Geleneksel torenlerde ¢eyiz pazarlig
-genellikle sigir, kumas, yiyecek ve bazi durumlarda ev esyalarindan olusur- sadece maddi bir
islem degil ayn1 zamanda aile gruplar1 arasinda saygiy1 tazeleyen ve atalarin birligin onayindaki

onemini kabul eden sembolik bir eylemdir.

Evlilik kutlamalarinda, damadin ailesi genellikle Vakokwana’ya, saygi duyulan atalara,

yeni aile i¢in koruma ve kutsamalar dilemek amaciyla sunular sunar. Bu tiir sunumlar, yerel
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gelenek ve ailelerin sosyal konumuna bagl olarak belirli yiyecekler, fermente icecekler veya
toren nesneleri igerebilir (Junod, 1912/1996). Bu ritiiel jest, evliligin sadece kisisel bir olay

olmadig1, manevi diinya tarafindan aracilik edilen bir topluluk baglilig1 oldugu fikrini pekistirir.

Diigiine eslik eden danslar ve sarkilar birden fazla islev goriir. Horton ve Middleton,
koreografik hareketlerin ve 6zel ilahilerin yeni evlilerin dogurganlik, refah ve sosyal yapiya
uyumlu entegrasyonu hakkinda mesajlar verdigini belirtir (Horton-Middleton, 2000). Ornegin,
Gaza’deki torenlerde, damat ile gelinin ailesinden kadinlarin, atalarin isimlerini ve toplulugun
tarihi olaylarini anlatan, atalarmin devamini simgeleyen sarkilar1 sdylerken daire danslar

yapmalari yaygindir; bu da soy ve kolektif hafizanin devamini simgelemektedir.

Ayrica evlilik nesiller aras1 ve klan aglarinin pekistirilmesini saglayan bir mekanizma
olarak da gorev yapar. Israel, evlilik ittifaklarinin klanlar arasindaki tarihsel catigmalarin
¢cozlimiine olanak tanidig1 ve sosyal biitlinliik stratejisi olarak islev gordiigiinii digiindigi
vakalar1 anlatir (Israel, 2009). Bu durumlarda, evlilik sadece iki bireyi birlestirmekle kalmaz
ayni zamanda soylar1 entegre eder, karsilikl1 ylikiimliiliikleri giiclendirir ve ekonomik ile sosyal

is birligi i¢in resmi kanallar kurar.

Bu dinamigin somut bir 6rnegi, Maputo bolgesinde diizenlenen tdrenlerde goriiliir.
Gelinin ailesi, toplulugun yaslilarinin mirasssal ve manevi yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesini
kamuoyuna acik sekilde degerlendirdigi ‘’¢eyiz sunumu (xikombelo)’’ ritiielini diizenler. Bu
ritlielde davullar ve alkislara ritmik miizikle eslik edilir; bu miizik, kolektif onay1 simgeler ve

atalar1 birligi tanik olmaya ve kutsamaya cagirir. (Horton-Middleton, 2000)

Bir diger 6nemli unsur ise gelin ve damadin toren sirasinda kiiltiirel ve manevi degerler
hakkinda egitim almasidir. Junod; yaslilarin genglere aile sorumluluklari, atalara saygiy1 ve
toplum yasaminin normlar1 konusunda rehberlik ettigini, evliligin toplumun sosyal ve ruhani
dongiisline tam entegrasyonunu gerektiren bir gecis ritiieli oldugunu vurguladigini bildirir

(Junod, 1912/1996).

Evlilikle iligkili dogurganlik ayinleri —Ornegin tarlalarin  kutsanmasi veya
ritiiellestirilmis yiyeceklerin sembolik olarak tiiketilmesi— bireyler ile doga arasindaki
karsiliklt bagimliligi temsil etmektedir. Bu durum, Changana toplumunda ailenin ruhsal
dengesinin toplumsal refahla i¢sel olarak baglantili oldugu goriisiinii pekistirmektedir. Nitekim,
kirsal alanlardaki diigiin torenlerinde yaslilarin genellikle yakinlardaki nehirlerde adaklar
sunarak bereket dilediklerini ve bdylece insan diinyasin1 ruhani diinyaya bagladiklarini

belgelenmistir (Israel, 2009). Evlilik térenleri, ayn1 zamanda énemli birer kiiltiirel egitim araci
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olarak islev goriir. Diigiin sirasinda aktarilan danslar, sarkilar ve anlatilar; geng nesillerin etik,
sosyal ve manevi degerleri 0grenmesini saglayarak topluluk hafizasinin siirekliligini korur
(Horton & Middleton, 2000). Bu kiiltiirel aktarim siireci, atalarin sosyal yasamdaki merkezi
roliinii saglamlastirirken evliligin dinsel ve toplumsal yapiy1 yeniden flireten yapisal bir

mekanizma oldugunu vurgulamaktadir.

Maputo ve Matola gibi kentsel baglamlarda, modernlesme ve Hiristiyan etkisinin
geleneksel uygulamalarinin degistirdigi yerlerde, senkretik uyumlar gézlemlenir. Geleneksel
torenler, genellikle pastoral kutsamalar veya kutsal kitap okuma gibi, Hiristiyan ritiielleriyle
birlestirilir ve atalarin baginin 6zii korunur. Sundkler, bu birlesimin kiiltiirel dayaniklilig1
gosterdigini, geleneksel uygulamalarin sosyal ve sembolik islevlerinden 6diin vermeden dis

unsurlarla birlikte var olabilecegini savunur (Sundkler, 1961).

Son olarak Changana halki arasindaki evliligin aile ittifaklarini, atalar ara buluculugunu,
kiiltiirel aktarim1 ve sosyal entegrasyonu ifade eden karmagik bir ritiiel oldugu goriilmektedir.
Afrika ritiiel uygulamalariin kisisel alan1 agarak genis sembolik ve sosyal sistemlere nasil
entegre edildigini; bu uygulamalarin biitiinliik, mesruiyet ve kiiltiirel siirekliligin temel araglari
oldugunu, ayni zamanda ¢agdas baglamin tarihsel ve dini doniisiimlerine uyum sagladigini

ornek olarak gostermektedir (Junod, 1912/1996; Horton-Middleton, 2000; Israel, 2009).

Changana kiiltiiri baglaminda 6liim, izole veya sadece biyolojik bir olay olarak degil,
fiziksel diinya ile atalarin boyutu arasinda kritik bir gecis noktasi olarak anlagilmaktadir.
Sundkler, 6liimiin bireyin Vakokwana panteonuna girigini isaret ettigini, onu aile ve klanin
korunmasi, refah1 ve uyumunu etkileyebilen ruhani bir ajana doniistiirdiiiinii belirtmektedir
(Sundkler, 1961). Bu bakis agisi, insan varliginin kolektifligin siirekliligi ve kozmik diizenin

korunmasiyla ayrilmaz sekilde baglantili oldugu biitiinciil bir yasam anlayisin1 yansitmaktadir.

Cenaze ritlielleri, 6len kisinin ruhunun atalar alanina dogru sekilde dahil edilmesini
saglamak i¢in titizlikle yapilandirilmistir. Israel, siirecin bedenin arindirilmasi, yiyecek, icecek
ve ritiiel degere sahip nesneler gibi sembolik adaklar yapilmasi ve atanin anisini ¢agristiran 6zel
ilahilerin icra edilmesi gibi birden fazla asamadan olustugunu agiklar (Israel, 2009). Her
eylemin kesin anlami1 vardir. Eylemler, 6liilerle yasayanlar arasindaki bagi giiclendirir ve sosyal

statii, topluluk rolii ve aile iligkileri hakkinda mesajlar iletir.

Viicut yikama ve ritiiellestirilmis hazirlik, 6len kisinin ruhsal biitiinligiiyle ilgili
endiseleri yansitir. Junod, ritiiel arinmanin sadece fiziksel bir eylem olmadigini; ruhu arindiran,

kisinin atalarin diinyasina gecisini kolaylastiran ve olumsuz enerjilerin ya da rahatsiz edici
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ruhlarin aileye miidahale etmesini engelleyen sembolik bir jest oldugunu savunur (Junod,
1912/1996). Bu uygulama, Zulu ve Shona gibi diger Afrika toplumlariyla paralellikler gosterir

ancak prosediirler, sarkilar ve sunular agisindan yerel 6zgiilliikler icerir.

Cenaze sirasinda sarki ve miizik kullanimi, manevi boyutun yani sira pedagojik ve
sosyal bir islev de tasir. Harries, cenaze sarkilarinin bireyin tarihini aktardigini, akrabalik
baglarini yeniden teyit ettigini ve topluma ahlaki ve etik degerleri ilettigini gézlemler (Harries,
2007). Bu sdylenen unsurlar, yasayanlarin 6lenin yolunu anlamasini saglar, kolektif hafizay1 ve
kiiltiirel stirekliligi pekistirir ayn1 zamanda fiziksel diinya ve atalarin ruhani diinyas1 arasinda

bir koprii gorevi gortir.

Vakokwana’ya yapilan sunular, ruhsal dengeyi korumada merkezi bir rol oynar.
Ritiieller sirasinda belirli yiyecekler, fermente icecekler ve sembolik degere sahip nesneler,
atalarin giiciiniin bir sekilde kabul edilmesi ve devam eden koruma talebi olarak sunulur. Mbiti,
bu ritiiellestirilmis uygulamalarin sadece 6lenleri onurlandirmadigini ayn1 zamanda toplulugun,
atalarmin hayirsever rehberligi altinda yasamasini sagladigini; hastalik, catisma veya felaket

olaylarindan kagindigini vurgular (Mbiti, 1991).

Changana arasinda Dingaka; bu torenleri denetler, yasayanlar ile oliiler arasinda ara
buluculuk yapar, adaklar1 yonlendirir ve ruhani isaretleri yorumlar. Bu ara buluculuk, atalar
diinyasiyla iletisim siirecinde uzmanlagsmis insan ajanlarinin 6nemini gosterir. Hayvan
kurbanlar1 veya ritiiellestirilmis adanmislik jestleri, manevi liderlerin ve sifacilarin otoritesini
yeniden pekistirmek, topluluk normlarina saygi gosterilmesini saglamak icin bir ara¢ olarak

goriiliir. (Daneel, 1971; Mbiti, 1991).

Bir diger 6nemli unsur ise yasin topluluk boyutudur. Sundkler ve Israel, 6liimiin bireysel
olarak yaganmadigini belirtir (Sundkler, 1961; Israel, 2009). Aile {iyeleri, komsular ve klan
tiyeleri ritiiele aktif olarak katilarak dayanisma baglarii giiclendirir, sorumluluklart paylasir ve
sosyal uyumu pekistirir. Kolektif varlik, ritiiel bilginin nesiller aras1 aktarilmasini ve her tiyenin

bireyin ruhani diinyaya gecisinden dogan goérevleri anlamasini saglar.

Cenazeler ile ruhsal koruma arasindaki iligki, dengesizliklerin veya talihsizliklerin
onlenmesinde de kendini gosterir. Harris, 6len kisinin ruhunun dogru sekilde siirece dahil
edilmesinin, onu rahatsiz edici bir ruh veya koétii bir ata haline gelmesini 6nledigini belirtir
(Harris, 2007). Ritiiellerin atlanmasi veya yanlig uygulanmasi; sosyal bozukluklara, hastaliklara
veya tarimsal basarisizliklara yol agabilir; bu da Changana kozmolojisinin saglik, refah ve

topluluk uyumunu birbirine bagli sembolik bir ag i¢inde nasil ifade ettigini gosterir.
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Oliim ve iligkili ritiieller ayn1 zamanda kiiltiirel ve egitimsel aktarim mekanizmasi olarak
da iglev goriir. Junod, cenazelere katilimin genglere soyagaci, sosyal hiyerarsi, toplumsal
sorumluluk ve atalar etigi hakkinda bilgi verdigini vurgular (Junod, 1912/1996). Sarkilar,
anlatilar ve ritliellestirilmis jestler pedagojik araglar olarak ¢aligir; her neslin degerleri, normlari

ve inanglar1 deneyimsel bir sekilde i¢sellestirmesini saglar.

Ayrica mezar alaninin hazirlanmasi ve genellikle kutsal agaclar, nehirler veya kutsal
alanlar yakininda segilen belirli yerlerin se¢imi, Changan kozmovizyonunda mekanin énemini
yansitir. Horton ve Middleton, bu alanlarin fiziksel ve ruhsal diinya arasinda birlesme noktalar:
olarak algilandigini, atalarin varliginin topluluk tarafindan siirekli hissedilmesine ve saygi
duyulmasmna olanak tanmdigini belirtir (Horton-Middleton, 2000). Ritiiellerin siiresi ve
karmagikligi, 6lenin sosyal Onemine, tarihsel baglama ve aile soyundaki konumuna gore
degisir. Mbiti, topluluk liderlerinin veya yliksek statiilii bireylerin daha ayrintili ritiieller
aldigimi, ¢ok asamali ve sunularla karsilagtigini; siradan {iyelerin ise daha basit torenlere
katildigin1 ancak gecis ve ruhsal korumanin temel ilkelerine saygi gosterdigini gozlemler

(Mbiti, 1991).

Dingaka 'nin cenazelerdeki rolii sadece ritiiel denetimle sinirli degildir; Dingaka riiyalar,
hastalik belirtileri veya cevresel degisiklikler gibi kehanet isaretleri de yorumlar, atalarin
diinyasin1 toplulugun giinliik yagsamina baglar. Daneel, bu islevin maneviyat, geleneksel tip ve
toplum diizenlemesinin i¢ ige gecmis oldugu biitiinciil bir saglik ve sosyal diizen goriisiinii

gosterdigini savunur (Daneel,1971).

Kiiltiirel stireklilik agisindan, 6liim ritiielleri atalarin hafizasinin dinamik bir sekilde
korunmasini saglar boylece yeni nesiller kolektif tarihini, akrabalik baglarin1 ve miras alinan
ahlaki ytikiimliiliikleri fark eder. Israel, 6liimiin bireyin topluma katilimini sona erdirmedigini
gozlemleyerek aksine, sosyal ve ruhsal dengeyi koruyan bir etki alanina girislerini isaret eder

(Israel, 2009).

Son olarak Changana halki arasindaki cenazelerin atalarin uygulamalarinin ne kadar
dayanikli ve uyumlanabilir olabilecegini gosterdigini belirtmek énemlidir. Sundkler ve Harries,
Hiristiyanlik veya ¢agdas sosyal baskilarin etkilerine ragmen 6liim ritiiellerinin manevi ara
buluculuk, kolektif koruma ve kiiltiirel aktarim olarak merkezi islevini stirdiirdiiglinii belirtir
(Sundkler, 1961; Harries, 2007). Bu siireklilik, gelenegin giiciinii, atalarin merkeziyetini ve

Changana kozmolojisinde yasam, 6liim ve topluluk arasindaki karsilikli bagimlilig1 vurgular.
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Bu yaklagim alaninda diistiniilmesi gereken bir diger gergek ise yasam dongiisiiniin
ritiiellerinin merkeziyetidir. Aslinda yasam dongiisii ritliellerinin merkeziyeti, manevi
uygulamalar ile sosyal organizasyon arasindaki karsilikli bagimliligi vurgular. Harries, bu
ayinlerin dogru sekilde uygulanmasinin sosyal mesruiyeti garanti ettigini, hiyerarsileri yeniden
teyit ettigini ve topluluk biitiinliigiinii giiclendirdigini vurgular (Harries, 2007). Her tiirlii
dikkatsizlik veya norm ihlali, atalara saygisizlik olarak yorumlanabilir ve hastalik, aile

catigmasi veya diglanma gibi manevi ve sosyal yaptirimlara yol agabilir.

Sosyal islevlerinin yan1 sira yagam dongiisii ritiielleri pedagojik ve kiiltlirel aktarim
mekanizmalar1 olarak da gorev yapar. Junod, bu uygulamalara katilarak genclerin soybilimi,
kozmoloji, etik, geleneksel tip ve toplum normlar1 hakkinda bilgi edindiklerini, bdylece grubun

kiiltiirel ve manevi repertuarinin siirekliligini sagladiklarini savunur (Junod, 1912/1996).

Hayat ritiielleri ile sifa uygulamalari arasindaki baglant1 ise baska bir merkezi unsurdur.
Israel, dogum veya oliim gibi gecis anlarinda, ruhani giicleri dengelemek ve toplulugu kotii
niyetli etkilerden korumak i¢in Dingaka veya ruhani ara bulucularin miidahalesinin siklikla
istendigini belirtir (Israel, 2009). Bu sekilde, yasam dongiisiiniin ritiielleri sadece sembolik

boyutla sinirli kalmaz ayn1 zamanda sifa ve ruhsal koruma ile ifade edilir.

Ozetle, Changana halki arasindaki yasam doéngiisiiniin ritiielleri; bireyi aile, klan ve
atalarla baglayan entegre bir uygulama ag1 olusturur. Her asama -dogum, girisim, evlilik ve
oliim- manevi, sosyal ve pedagojik anlamlarla doludur; bu da kiiltiirel kimligin siirekliligini ve
kozmik diizenin korunmasini saglar. Junod, Mbiti, Sundkler ve Israel gibi arastirmacilarin
sonuca vardig1 gibi, bu ritiielleri anlamak, tarihsel degisiklikler ile diger dini geleneklerin
etkisine ragmen varligini siirdiiren ve uyum saglayan Changana toplulugunun ruhani, sosyal ve
kiiltiirel deneyiminin 6ziinii kavramaktir (Junod, 1912/1996; Sundkler, 1961; Mbiti, 1991;
Israel, 2009).

5. lyilestirme ve Kehanet Uygulamalari: Dingaka’ya goére Hastali@in ve

Talihsizligin Ruhani Nedenlerle Baglantisi

Changana halki arasindaki sifa uygulamalari; dogaiistii, atalar, sosyal ve dogal
boyutlarin derinden i¢ ice gectigi beden, kisi ve hastalik kavramindan ayrilmazdir. Sundkler ve
Daneel tarafindan vurgulandig: gibi, Afrika toplumlarinda saglik kavrami sadece biyomedikal
okumanin Gtesine geger; yasayanlar, atalarin ruhlar (Vakokwana), topluluk ve doga giicleri

arasinda dinamik bir dengenin sonucu olarak anlasilir (Sundkler, 196; Daneel, 1971).
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Bu ¢ergevede, beden izole bir varlik olarak degil; sosyal catigmalarin, kiiltiirel normlarin
ihlallerinin, ritiiel ihmalin veya atalarla baglarin kopmasinin bireyin fiziksel ve ruhsal durumu
tizerinde dogrudan etkileri olabilecegi daha genis bir iliskisel agin ayrilmaz parcasi olarak
algilanir. Bu nedenle hastalik genellikle ruhsal uyumsuzlugun, ahlaki diizenin ¢okiisiiniin veya
goriinen ve goriinmez diinya arasindaki iliskilerin bozulmasinin bir isareti olarak yorumlanarak

sadece fiziksel tedavi degil ayn1 zamanda sembolik ve toplumsal tazminat da gerektirir.

Dingaka, geleneksel Changana sifacilari, bu ruhsal diizenleme, tan1 ve ara buluculuk
sisteminde merkezi bir yer tutar ve kaybedilen dengenin onarilmasinda kilit figiirler olarak
gorev yapar. Israel, onlar1 tibbi bitkilerin kullanimi, arindirma ritiiellerinin uygulanmasi,
sembolik isaretlerin yorumlanmasi ve kehanet prosediirlerinin uygulanmasini kapsayan derin

ve ¢ok yonlii bilgiye sahip uzmanlar olarak tanimlar (Israel, 2009).

Caligmalar1, ayn1 anda geleneksel doktorlar, psikolojik danismanlar, manevi medyumlar
ve sosyal catigmalarin aracilar1 olarak islevlerini iistlendikleri i¢in kati terapétik boyutun
Otesine gecer. Dingaka’nin otoritesi, hem kiiltlirel mirasa ve topluluk mesruiyetine hem de
zamanla edinilen pratik deneyime dayanir; genellikle titiz girisim siirecleri ve atalarla taninmis
bir iliskiyle isaretlenir. Bu sekilde, iyilesme sadece semptomlarin ortadan kaldirilmasiyla sinirl
degildir ayn1 zamanda ruhsal uyumun yeniden tesis edilmesini, bireyin sosyal yeniden
entegrasyonunu ve Changana toplulugunun biitiinliigiinii stirdiiren kiiltiirel degerlerin yeniden

teyit edilmesini igerir.

Kehanet, Changana ritiiel uygulamasinin merkezi bir bilesenidir ve toplulugun manevi
ve sosyal dengesini korumada belirleyici bir rol oynar. Sadece bir tan1 arac1 degil; bedeni, zihni,
sosyal iliskileri ve ruhani diinyay1 ifade eden karmasik bir sembolik yorum siirecidir. Junod’un
gozlemledigi gibi, Dingaka, ruhani aracilar olarak hastaliklarin fiziksel tezahiirleri, alisilmadik
davranislar, riiyalar, kazalar ve olagan dis1 olaylar dahil olmak {izere goriiniir ve goriinmez
isaretleri kapsamli sekilde analiz eder ve dengesizligin temel nedenini belirlemeye c¢aligir
(Junod, 1912/1996). Bu yaklasim; saglik, ahlak, aile iliskileri ve soy kdkenlerinin i¢ ice gectigi

biitiinciil bir mantig1 ortaya koymaktadir.

Changana halki arasinda kehanet siireci, sorunun baglamina ve ciddiyetine uyarlanmis
bir¢ok teknigi igerir. Kemiklerin, tohumlarin, suyun, kumun veya sembolik desenler halinde
diizenlenmis diger dogal unsurlarin yorumlanmasini ve hayvanlar, bitkiler ve dogal olaylar
tarafindan saglanan isaretlerin okunmasini igerebilir. Mbiti, bu isaretlerin okunmasinin atalarla
(Vakokwana) strekli diyalog i¢inde yapildigini belirtir; bu kisilerin memnuniyeti veya
memnuniyetsizligi genellikle insan sikintilarinin baslica nedenidir (Mbiti, 1991). Bu etkilesim,
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kehanetin sadece hastalik veya talihsizlik nedenlerini belirlemekle kalmadigin1 ayn1 zamanda
manevi ve sosyal baglar1 da pekistirdigini, sifacinin otoritesini ve atalarin merkeziyetini
saglamlastirdigin1 gosterir. Ayrica Dingakalar sorunu baglamlandirmak i¢in genellikle bireyin
aile ve toplum iligkileri agina basvurur. Daneel’in belirttigi gibi, manevi nedenler nadiren izole
edilir. Bunlar sosyal catigmalardan, ahlaki ihlallerden veya yasayanlar ile oliiler arasindaki
iliskideki dengesizliklerden ortaya cikar (Daneel, 1971). Ornegin, kalict bir hastalik,
memnuniyetsiz bir atadan gelen bir uyar1 veya klan i¢inde ¢oziilmemis bir rekabetin sonucu
olarak yorumlanabilir; bu da tedavinin hem ritiiel miidahale hem de sosyal iliskilerin yeniden

tesisini gerektirdigi anlamina gelir.

Kehanet ayn1 zamanda 6nleyici bir rol oynar. Sundkler, Dingaka’nin zaten ortaya ¢ikan
sorunlar1 teshis etmenin yani sira diizenli adaklar, arinma uygulamalar1 ve sosyal norm ile
ritiiellerin uyulmas1 gibi gelecekteki dengesizlikleri dnlemek i¢in topluma rehberlik ettigini
gozlemler (Sundkler,1961). Bu 6nleyici islev, kehanetin toplumsal diizenleme mekanizmast
oldugunu, topluluk biitiinliigiinii ve kozmik uyumu siirdiirdiigiinii ayn1 zamanda etik, manevi

ve pratik normlar1 entegre ettigini gosterir.

Harries, kehanet uygulamasimin egitici bir boyutu oldugunu belirtmektedir (Harries,
2007). Isaretleri yorumlayarak ve diizeltici ritiieller uygulayarak Dingaka toplum iiyelerine
ahlaki davranis ile soy ve sosyal sonuclar arasindaki iligki 6gretilmektedir. Bu deneyimsel
ogrenme siireci; kozmoloji, ruhani hiyerarsi ve topluluk sorumlulugu hakkindaki bilginin

nesiller aras1 aktarilmasina olanak tanimakta ve kiiltiirel ve dini siirekliligi garanti etmaktedir.

Kehanetin etkinligi, Dingaka’nin mesruiyetine dair algiya baghdir. Israel, sifacinin
giivenilir bir araci olarak taninmasinin tarihsel olarak sorunlar1 ¢6zme, isaretleri dogru
yorumlama ve toplumda dengeyi yeniden saglama yetenegine dayandigini vurgular (Israel,
2009). Bu manevi ve sosyal otorite, Changana kozmolojisinin hiyerarsik yapisini pekistirir ve
Dingaka’ya ¢ok yonlil bir rol verir. Dingaka; sifaci, danisman, ara bulucu ve atalarin bilgisinin

koruyucusudur.

Bir diger 6nemli konu ise kehanet ile sifa arasindaki etkilesimdir. Junod, ruhani nedenin
kehanet yoluyla tanimlanmasmin arinma ritiielleri, sunaklar, sarkilarin okunmasi ve sifal
bitkilerin kullanim1 gibi sonraki terapotik eylemleri yonlendirdigini gosterir (Junod,
1912/1996). Bu entegrasyon, Changana halki arasinda geleneksel tibbin beden ve ruhu
ayirmadigini, onlar1 ayni biitiinsel saglik sisteminin ayrilmaz boyutlari olarak gordiigiinii ortaya

cikarir.
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Kehanet ayrica sosyal krizlerde veya aile krizlerinde ara bulucu olarak da goérev yapar.
Mbiti ve Daneel; Dingaka’nin hastaliklarin, talihsizliklerin veya catigmalarin kdkenini
belirleyerek bozulan iligkileri yeniden tesis etmeye, uzlagsmalari kolaylastirdigini, davranislari
ayarladigin1 ve sosyal uyumu tesvik ettigini gosterir (Daneel, 1971; Mbiti, 1991). Bazi
durumlarda, kehanet ritiielleri tim toplulugu kapsayarak kolektif normlar1 ve giinliik yagamin

diizenlenmesinde maneviyatin roliinii pekistirebilir.

Changana inancindaki kehanetin, diger Afrika gruplarinin uygulamalariyla da ayni
yankilara sahip oldugunu ancak yerel Ozgiilliklere sahip oldugunu belirtmek Onemlidir.
Sundkler, Dingaka’yr Kongo’nun Zulu sangomalari ve nganga’lariyla karsilastirip, manevi
diinya ile toplum arasindaki ara buluculuktaki iglevsel benzerlikleri vurgularken kullanilan
semboloji, enstriimanlar ve tekniklerdeki farkliliklar1 vurgular (Sundkler, 1961). Bu
karsilagtirma, kehanetin yapisal ilkelerinin korundugu, belirli ekolojilere, tarihlere ve

kozmolojilere uyum sagladig: kiiltiirlerarasi dini mantig1 pekistirir.

Kehanetin ritiiel boyutu ayrica ilahiler, danslar, sembolik jestler ve kutsanmis nesneler
gibi performatif unsurlari da igerir ve bu da siirecin etkinligini pekistirir. Horton ve Middleton,
bu tiir unsurlarin sadece siissel degil, atalarla iletisim kurmak ve ruhani enerjileri harekete
gecirmek icin gerekli oldugunu gézlemler (Horton-Middleton, 2000). Bu nedenle ritiiel estetigi
pratik, biligsel ve sembolik islevleri yerine getirir ve kehanet pratigin karmasikligini ortaya
koyar. Junod, kehanete olan giivenin, yasayanlar ile atalar arasindaki karsiliklilik algisiyla i¢sel
olarak baglantili oldugunu vurgular (Junod, 1912/1996). Dingakanin yorumundan
kaynaklanan ritiiel onerilere uyum, saygi, minnettar ve kozmik diizenle uyum gosterirken

sifacinin otoritesini ve topluluk uyumunu pekistirir.

Son olarak, Changana’da kehanet sabit degildir. Israel ve Harries, kehanetin yeni
baglamlara uyum sagladigini; kehanete Hiristiyanlik, sosyoekonomik degisiklikler ve cagdas
zorluklar unsurlarini dahil ettigini ancak onun manevi ara buluculuk, sosyal diizenleme ve
kiiltiirel aktarim gibi temel iglevini kaybetmedigini belirtmektedir (Israel, 2009; Harries, 2007).
Bu esneklik, geleneksel uygulamalarin dayanikliligini ve Changana kiiltiirel kimligiyle devam

eden 6nemini gostermektedir.

Dingaka nin miidahalesi; ritiiel sifa, ot kullanimi1 ve ahlaki rehberligi birlestirmektedir.
Harries; ruhani tedavinin ilahi sozler, sembolik kurbanlar, ritiiel banyolar ve Vakokwana'ya
sunular gibi gorlinen ve goriinmez diinyalar arasindaki dengeyi yeniden tesis etmeyi
amagladigint savunulmaktadir (Harries, 2007). Bu terapotik model; saglik, ahlak ve
kozmolojinin ayrilmaz oldugu kendi epistemolojisini yansitmaktadir. Sifaci ile hasta arasindaki
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iligki; giiven, hiyerarsi ve karsilikli goriismelerle kendini gostermektedir. Sundkler, tedavinin
basarisinin hastanin Dingaka’nin ruhsal otoritesini kabul etmesine, talimatlara uymaya
istekliligine ve sosyal ve ahlaki entegrasyonuna bagl oldugunu gozlemlemektedir (Sundkler,
1961). Israel, terapotik etkinligin sadece teknik yeterlilikte degil ayn1 zamanda sifacinin ruhsal

ve sosyal faktorleri uyum saglama yeteneginde oldugunu eklemektedir (Israel, 2009).

Bireysel iyilesmenin yani sira Dingakalar 6nleyici bir rol de oynar; atalarla veya dogayla
uyumsuzluga yol agabilecek davranislar hakkinda danismanlik yapar. Newitt, sifacilar
tarafindan tesvik edilen ritiiellerin ve ahlaki egitimin, kiiltiirel kaliplarin igsellestirilmesini
sagladigini, ruhani olarak atfedilen catigmalarin ve hastaliklarin meydana gelmesini azalttigini
gozlemlemektedir (Newitt, 1995). Bu sekilde, sifa uygulamasi ayni zamanda sosyal uyum

mekanizmasi olarak da ¢aligmaktadir.

Dingaka uygulamalarinin esnekligi ve halkla uyum saglayabilirligi dikkat cekicidir.
Sundkler ve Daneel, bu uygulamalara zamanla Hiristiyanligin unsurlarini, kutsal kitap
sembolleri ve ilahileri, atalarin kozmolojisinin merkeziyetini kaybetmeden dahil ettiklerini
belgelemektedir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Bu melezlesme, Changana geleneklerinin
ozellikle Hiristiyanlik ve Bagimsiz Afrika Kiliseleri gibi diger dinlerin etkisi karsisinda

gecerliligini koruyabilme yetenegini gostermektedir.

Sosyal durumlar, sifa uygulamasini sekillendirmektedir. Harries; savaslar, salginlar
veya kitlik gibi kriz donemlerinin Dingaka’ya olan talebi artirdigini savunmaktadir (Harries,
2007). Dingaka, sosyal istikrarin aracilar1 olarak gorev yapar, manevi ve ahlaki dengeyi
yeniden saglar. Bu anlamda ritiiel sifa, terapotik islev kadar 6nemli bir sosyal islevi yerine

getirir ve saglik, maneviyat ve topluluk arasindaki karsilikli bagimlilig1 gii¢lendirmektedir.

Junod, hastalik ile maneviyat arasindaki baglantinin Vakokwana ve ritiiel normlarin
onemini giliglendirdigini, geleneksel tibbin ayn1 anda etik, dini ve bilimsel bir alan haline
geldigini vurgulamaktadir (Junod, 1912/1996). Bu karmasik bakis ag¢isi, Changana halki i¢in
hastaligin hem atalarla yeniden baglanti kurma firsati hem de toplulugun sosyal ve ruhani

iliskilerinin bir gostergesi oldugunu anlamamiza olanak tanimaktadir.

Toparlayacak olursak, Dingaka tarafindan gerceklestirilen sifa ve kehanet
uygulamalar:, Changana kiiltiiriinde saglik, kozmoloji ve ahlak arasindaki derin entegrasyonu
gostermektedir. Atalarin manevi otoritesini pekistirir, sosyal diizeni koruyup kiiltiirel stirekliligi
tesvik eder ve bireysel ile topluluk zorluklarina gore yanitlar sunmaktadir. Junod, Sundkler,

Daneel ve Israel’in teorilerinde sonucuna vardigi gibi; bu uygulamalar1 anlamak, her hastaligin
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veya talihsizligin ayn1 anda tibbi, manevi ve etik bir olgu oldugu Changana manevi ve sosyal
deneyiminin 6ziinii anlamaktadir (Junod, 1912/1996; Sundkler, 1961; Daneel, 1971; Israel,
2009).

6. Diger Yerel Afrika Dinleriyle Karsilastirma

Changana’nin dini uygulamalari ile diger yerel Mozambik ve Afrika dini geleneklerinin
karsilastirilmasi, Afrika kitasinin farkli tarihsel ve cografi baglamlarini agan karmagik sembolik
stireklilikler ve kiiltiirel farkliliklar sistemini ortaya koymaktadir. Etnik cesitlilie ragmen
ozellikle atalara tapinma, sifa uygulamalar1 ve dinin sosyal yasamin organizasyonundaki
merkezi rolii agisindan ortak kozmolojik matrislerin varlig1 gézlemlenmektedir. (Mbiti, 1991;

Ranger, 1993).

Changana arasinda atalara tapinma (Vakokwana), dindarligin yapilandirici ¢ekirdegini
olusturup ritiiel uygulamalari, ahlaki normlar1 ve sosyal diizenleme mekanizmalarini
yonlendirmektedir. Atalar; yasayanlarin kaderine miidahale edebilen, sapkin olarak kabul
edilen davraniglar1 koruyabilen veya onaylayabilen aktif ruhani varliklar olarak
diisiiniilmektedir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Bu kavram, Makhuwa, Sena ve Ndau gibi
diger Mozambik gruplarinda da belirgin paralellikler bulundurarak atalarda goriiniir ve
goriinmez diinyalar arasinda aracilik roliinii oynamaktadir. Bu baglamlarda, soy kolektif
kimligin temelini ve grubun tarihsel devamligin1 olugturmaktadir (Newitt, 1995; Honwana,

2002).

Zulu, Shona ve Yoruba gibi daha genis Afrika toplumlarinda, atalara tapinmanin
Changana’da gozlemlenenlere benzer islevleri olmaktadir ancak farkli ritiiel ifadelerle
izlenebilmektedir. Atalar; ahlaki diizenin, toprak verimliliginin ve sosyal istikrarin koruyucular1
olarak anlasilir ve zaman ile varolusun dongiisel bir kavramini pekistirmektedir (Mbiti, 1991;

Bediako, 2000).

Changana baglaminda Vakokwana ¢agrist ritiielleri; sunumlar, sembolik kurbanlar ve
yaslilar veya ritiiel uzmanlar1 tarafindan yiritiilen toplu torenleri igermektedir. Benzer
uygulamalar Shonalar arasinda da gézlemlenip burada Mhondoro hem manevi hem de siyasi
otoriteyi mesrulastirarak din ile gili¢ arasindaki baglantiy1 ortaya koymaktadir (Ranger, 1991;

Daneel, 1971).

Saglik ve hastalik alaninda, Changana halki diger Afrika gelenekleriyle insan bedenine
biitiinciil bir bakis agisin1 paylasir. Saglik, biyolojik ve ruhsal boyutlar arasindaki kat1 ayrimi

reddeden; birey, topluluk, atalar ve dogal gli¢ler arasinda bir denge hali olarak anlagilmaktadir
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(Sundkler, 1961; Mbiti, 1991). Bu gercevede hastalik genellikle ruhsal uyumsuzluk, ahlaki ihlal
ve ¢coziilmemis toplumsal ¢atigmalarin bir sonucu olarak yorumlanmaktadir. Bu yaklagim, farkl
Afrika bolgelerinde hastaligin derin sosyal ve kozmolojik bir anlam kazandigini ortaya

koymaktadir (Daneel, 1971; Honwana, 2002).

Changana arasinda Dingaka, bu terapotik-dini sistemde merkezi bir konumda yer alip
fiziksel iyilesme, ruhsal ara buluculuk ve sosyal danigsmanlik gibi bircok islevi yerine
getirmektedir. Israel, bu uzmanlari tibbi botanik, ritiiel ve kehaneti birlestiren karmagsik bir

bilgiye sahip kisiler olarak tanimlamaktadir (Israel, 2009).

Benzer figiirler diger Afrika geleneklerinde de bulunur; 6rnegin, Zulu kabilesi arasinda
Sangoma, Makhuwa kabilesi arasinda N’ganga ve Yoruba kehanet rahipleridir. Kiiltiirel
farkliliklara ragmen hepsi insan ve ruhsal diinyalar arasindaki bozuk uyumu yeniden tesis etme

roliinii paylagsmaktadir (Mbiti, 1991; Bediako, 2000).

Bu uzmanlarin rittielleri baglatma siireci ise ortak bir unsurdur. Changana halki arasinda,
bir¢ok Afrika toplumunda oldugu gibi, sifa ¢agrisi1 genellikle atalarin ¢agrist olarak anlasilir ve
sembolik hastaliklar veya simir tanim deneyimleri yoluyla ortaya ¢ikar (Daneel, 1971; Israil,

2009).

Kehanet hem Changana dininde hem de diger Afrika geleneklerinde merkezi bir yer
tutar ve manevi ve sosyal tani i¢in bir mekanizma islevi goriir. Bu yontemle talihsizliklerin
kokeni belirlenip sorunun ¢oziimii i¢in uygun ritiieller gergeklestirilmektedir (Sundkler, 1961;

Mbiti, 1991).

Doganin kutsallagtirilmasi bagka bir yakinlasma noktasini olusturur. Nehirler, ormanlar,
daglar ve belirli agac¢lar; Changana halki ile Makonde, Shona ve Orta Afrika’nin ¢esitli halklari

arasinda ruhani tezahiir alanlar1 olarak kabul edilmektedir (Newitt, 1995; Ranger, 1993).

Changana halki arasinda orman, hem tehlike hem de manevi bir 6grenme alani olarak
kararsiz bir karakter boyutundadir. Bu kavram, dogaya ¢ekilmenin baslatici siirecleri ve kimlik
doniistimiint isaret ettifi diger Afrika kiiltlirlerinde de paralel anlamdadir (Daneel, 1971;

Honwana, 2002).

Dinin kolektif boyutu da ¢aprazdir. Changana ritiielleri, genis aileyi ve toplulugu igerir
ve kisinin iligkisel bagini yansitir. Bu 6zellik, bireyin kolektiften ayrilmaz bir parg¢a oldugu

goriigiidiir ve diger Afrika dinleri tarafindan da yaygin olarak kabul edilir (Mbiti, 1991).
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Yazili kutsal metinlerin olmamasi ise ortak bir 6zelliktir. Changana ve diger Afrika
gelenekleri arasinda din; sozlii gelenege, kolektif hafizaya ve ritiiel uygulamaya dayanir. Bu

sekilde bilginin nesiller aras1 aktarimi saglanmaktadir (Ranger, 1993; Bediako, 2000).

Bu yakinlagmalara ragmen diger inanglarla aralarinda, ritiiel organizasyon ve ruhani
hiyerarsi ile ilgili nemli farkliliklar vardir. Changana 6rneginde, aile soyu atalara tapinmada
merkezi bir rol istlenirken diger Afrika kiiltiirlerinde bolgesel ruhlarin agirligir daha fazladir

(Newitt, 1995; Mbiti, 1991).

Din ile siyasi otorite arasindaki iliski de farklilik gosterir. Changana arasinda manevi
mesruiyet geleneksel otoriteyi pekistirir ancak Shona gibi toplumlarda bu iliski daha da agiktir;

atalarin ruhlari, dogrudan siyasi giicli mesrulastirir. (Ranger, 1999).

Giiniimiiz baglaminda, geleneksel Afrika dinleri Hiristiyanlik ve Islam ile bir arada var
olup dini senkretizm siireglerine yol acar. Mozambik’te bu olgu, 6zellikle Bagimsiz Afrika

Kiliseleri’nin ortaya ¢ikisinda genis ¢apta kendini gostermistir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971,).

Giliney Mozambikteki Siyon Kiliseleri, bu ayricaligi gosterir ve ruhsal sifa, suyun ritiiel
kullanim1 ve lider ara buluculugu gibi Changana dindarliginin unsurlarini bu yapinin i¢ine dahil
eder (Daneel, 1971; Israel, 2009). Diger Afrika geleneklerine kiyasla Changana dindarligs,
Afrika dinlerinde yaygin olan biiyiik bir uyum ve sembolik teslim etme kapasitesini ortaya
koyar (Bediako, 2000; Ranger, 1993). Ruhsal sifanin merkeziyeti, yapilandirici bir unsur olarak
kalir. Hem Changana halkinda hem de diger Afrika toplumlarinda iyilesme, fiziksel, ruhsal ve

sosyal boyutlar igeren biitiinsel bir siire¢ olarak algilanir (Mbiti, 1991; Sundkler, 1961).

Bu dini uygulamalarin etik boyutu, sosyal bir arada yasama normlarin1 pekistirir.
Atalara, yaslilara ve geleneklere saygi temel bir degerdir ve bu degerlerin ihlali genellikle

olumsuz manevi sonugclarla iligskilendirilir (Daneel, 1971; Honwana, 2002).

Kutsal zaman kavrami, Changana’y1 diger Afrika geleneklerine de daha da yakinlastirir.
Ritiiel zaman, atalarin ge¢gmisini gliniimiizde stirekli yeniden canlandirir ve Bati’nin kronolojik

dogrusalligindan koparir (Mbiti, 1991).

Miizik, dans ve bedenin ritliel kullanimi1 ruhsal iletisimin temel unsurlaridir. Changana
halk arasinda, ¢esitli Afrika dinlerinde oldugu gibi, beden kutsal olanla mesru bir ara buluculuk
araci olarak kabul edilmektedir (Ranger, 1993; Daneel, 1971). Modernlesme siire¢lerine
ragmen bu dinl uygulamalar hayatta kalmaya devam edip hastaliklar, ekonomik krizler ve

sosyal istikrarsizlik gibi ¢cagdas zorluklara yanit vermektedir (Honwana, 2002; Israel, 2009).
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Epistemolojik a¢idan, Changana ve Afrika dinleri din, tip ve toplum arasindaki Bat1 ikiliklerini

sorgulatip entegre bilgi sistemleri onermektedir (Mbiti, 1991; Bediako, 2000).

Bu karsilagtirma, atalarin ibadet ve ruhsal sifasinin kalint1 unsurlar olmadigini, Afrika
sosyal organizasyonunun merkezi yapilari oldugunu gostermektedir (Sundkler, 1961; Ranger,
1999). Mozambik baglaminda, dini ¢esitlilik parcalanma yerine dinamik bir sekilde ortaya

cikmakta; Changana, bu ruhani mozaigi entegre etmektedir (Newitt, 1995).

Karsilagtirmali analiz, Afrika dinlerini anlamada baglamsallagtirilmig yaklagimlara olan
ihtiyac1 pekistirip indirgemeci veya etnosantrik okumalardan kaginmaktadir (Bediako, 2000;
Honwana, 2002). Aslinda Changana’nin dini uygulamalari ile diger yerel Mozambik ve Afrika
dinleri arasindaki karsilastirma, 6zellikle atalara tapinma, ruhani sifa ve sembolik ara buluculuk
alanlarinda yapisal yakinsamalar ve baglamsal farkliliklar agisindan yogun bir alan gosterilerek
bu geleneklerin Afrika sosyal dokusunda dinamik, iligskisel ve derin koklii karakterini

dogrulamaktadir (Mbiti, 1991; Daneel, 1971).

Genglige giris ritiieli, diger geleneksel Afrika toplumlarinda da temel unsurlardan biri
olup cocukluktan yetiskinlige gecisi isaret eden bir gegis toreni olarak islev gormektedir.
Changana arasinda bu girisim sadece sosyal bir olay degil, atalarin kozmolojisine derin kok

salmis egitici ve manevi bir siiregtir.

Junod, girisim sirasinda geng erkek ve kizlarin tarim, balik¢ilik ve el sanatlar1 gibi pratik
bilgiler edindiklerini ayrica klan1 koruyan ve yonlendiren atalari olan Vakokwana ile baglantiy1
giiclendiren ruhani talimatlar da Ogrendiklerini belgelemektedir (Junod, 1912/1996).
Dolayisiyla bu siireg, genclerin inisiyatif almasini, sosyallesmesini, bilgi aktarimini ve dini

entegrasyonunu saglayan bir mekanizma gorevi listlenmektedir.

Diger Afrika toplumlartyla karsilagtirildiginda girisim ayinlerinin amaglar1 ve
sembollerinde énemli farkliliklar goriilmektedir. Ornegin, Kenya ve Tanzanya’daki Maasailer
arasinda erkek ritlielleri; cesaret, fiziksel dayamiklilik ve toplum savunma yapilarina
entegrasyonu vurgularken tdrenler ise cesaret gosterileri ve askeri islevlere hazirlik {izerine
odaklanir (Horton-Middleton, 2000). Bu farkliliklar, kiiltiirel 6ncelikleri yansitir: Changana
manevi ve toplumsal bilginin aktarilmasina ayricalik verirken Maasai savascilarin egitimini ve
kolektif glivenligin saglanmasini vurgulayarak genglik girigsiminin tarihsel, ekolojik ve sosyal

baglam tarafindan nasil sekillendigini gostermektedir.

Changana toplulugu tarafindan saygi duyulan bir uygulama olmasina ragmen, 6zellikle

kadmliga giris torenleri, Mozambik medyas1 ve UNICEF ile WLSA Mozambik STK’si gibi
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uluslararas1 kuruluglar tarafindan giiclii elestirilere maruz kalmistir. Bu kurumlar, bu tiir
uygulamalar1 insan haklar1 ve cinsiyet esitligi acgisindan analiz ederek kizlarin hayatlari

tizerindeki olas1 olumsuz etkilerini vurgular.

UNICEF, Mozambik’te Cocuklarin Durumu (2014) adl1 raporunda, girisim ayinlerinin
yetiskin yasama gegiste dnemli doniim noktalari oldugunu ancak ayni1 zamanda kizlarin giris
toreninden kisa siire sonra evlilik ve tliremeye hazir olacag:i fikrini de pekistirdigini
belirtmektedir. Belgeye gore, bu gebelik erken evlilik ve ergen gebeliginin devam etmesine
neden olmakta; diisiik dogum kilosu, dogumda komplikasyonlar ve artan anne ve yenidogan
oliimii gibi riskler bulundurmaktadir. Ayrica rapor, bu ayinlerin kizlara erkeklere boyun egme
kavramlarini asiladigini vurgulamaktadir (UNICEF, 2014)

WLSA Mozambik raporu baglaminda, baslangi¢ ayinleri ile ilgili uyumlar, kopmalar ve
catigmalar incelenmektedir. Conceicdo Osoério ve Ernesto Macuacua tarafindan kaleme
alinan Building Gender Identities adl1 ¢alismada, girisim ayinleri, erken evlilik, cinsiyet
esitsizligi ve Ozellikle erkek egemenligi arasinda dogrudan bir baglanti kurulmaktadir.
Yazarlar, Makhuwa etnodilsel grubunun temel 6zelliklerine ragmen sosyal organizasyonunun
giiclii bir ataerkil yapiya sahip oldugunu ve bu yapinin hem kadin hem de erkek girisim

ayinlerinde belirgin bicimde ortaya ¢iktigini1 gozlemlemektedir (Osoério - Macuacua, 2013).

1980’lerde Frelimo, kadinlar i¢in baskici ve asagilayici olarak goriilen “’geleneksel’’
kabul edilen girisim ayinleri ve diger uygulamalara karsi kampanyalar yiiriitmiistiir. Ancak
ozellikle kirsal alanlarda, Kuzey Mozambik’teki bir¢ok kadin, bu ritliellerin siirdiiriilmesini
savunarak toplumsal 6nemlerini vurgulamistir. Kuzeydeki etnik gruplarin ¢ogunlukla Ana ve
Atalineer kokenli oldugu, gilineydekilerin ise farkli etnik kimliklere sahip oldugu
belirtilmektedir. WMO ve Frelimo’daki ana kararlarin giineyden gelen kadin ve erkekler
tarafindan alindig1 goéz oniine alindiginda iilkenin kuzeyindeki kiiltiirel ve sosyal 6zelliklerin

siklikla g6z ardi edildigi anlagilmaktadir.

Bu anlamda Arnfred, ritiiellerin gercekten kizlar i¢in baskilayict oldugunu ve bazen
siddet igerebildigini 6ne siirer ancak bu baskinin tamamen ataerkil olarak degil, daha ¢ok yash
kadmlar tarafindan genglere karsi uygulanan baski bi¢imi olarak anlagilmasi gerektigini

savunur. (Arnfred, 2011).

Ayrica karsilastirmali analiz, giris ayinlerinin Afrika toplumlarinda evrensel bir
uygulama olmasina ragmen islevi, siiresi ve sembolizminin; topluluklarin kozmolojileri, sosyal
organizasyonlari ve tarihsel zorluklar1 arasindaki etkilesime gore degistigini gosterdigini ortaya
koymaktadir. Mbiti, girig ritiiellerinin sadece kutlamalar veya gelenekler olmadigini
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vurgulayarak onlarin bireyin kimligini yapilandirdigini ve topluluk baglarini pekistirdigini
savunur (Mbiti,1991). Changana Orneginde, genglik girisimi kiiltiirel koruma ve atalarin
maneviyat1 i¢cin merkezi bir mekanizma olarak kalir; pratik egitim, dini deneyim ve sosyal

entegrasyonu karmasik bir sekilde ifade eder.

Changana halki arasinda evlilik ve dogurganlik ayinleri, sosyal ve manevi yasamin
merkezi bir boyutunu olusturur. Aile, topluluk ve atalar arasindaki karsilikli bagimlilig
yansitir. Sundkler, evlilik ritiiellerinin bireylerin yasal veya sosyal birligiyle sinirli olmadigini,
cifti aileyi koruyan ve yonlendiren atalar olan Vakokwana ile uyum saglamaya yonelik
karmagsik sembolik uygulamalari igerdigini belirtir (Sundkler, 1961). Evlilik torenlerinde
yiyecek, icecek veya sembolik nesnelerin sunulmasi, soyun devamligini pekistirerek topluluk

yapisinda verimlilik ve refah ortami saglar.

Ayrica Junod, Changana halkinda evliligin kutlanmasinin aile rolleri, sosyal
sorumluluklar ve ahlaki davranig normlar iizerine 6gretileri, toplumun ruhsal ara bulucular: ve
yaslilar1 tarafindan aktarildigini gézlemler (Junod, 1912/1996). Bu sekilde ayin, egitici ve
normatif bir islevi yerine getirir; ¢iftleri evlilik yasamina hazirlarken sosyal uyumu ve atalarin
geleneklerine saygiy1 yeniden teyit eder. Bu nedenle, dogurganlik bir topluluk degeri olarak ele
alinir ve bu degerin korunmast ritiiellerin dogru sekilde uygulanmasina ve ruhani diinyayla

dogru etkilesime baglidir.

Bu uygulama diger Afrika toplumlariyla karsilagtirildiginda sembolik ve sosyal
odaklarda 6nemli farkliliklar ortaya ¢ikar. Gana’nin Ashantisi veya Nijerya’nin Yoruba’s1 gibi
gruplarda evlilik ayinleri agirlikli olarak klanlar arasindaki ittifaklarin resmilestirilmesi, ¢eyiz
degisimi ile toplu kutlamalarin diizenlenmesine odaklanir ve ayni sekilde bu durum, atalarin
miidahalesinin varligmi gostermektedir (Mbiti, 1991; Horton-Middleton, 2000) Bu
varyasyonda, evlilik evrensel bir olgu olsa da maneviyati, egitimsel ve sembolik unsurlarin

belirli kiiltiirel ve tarihsel baglamlar tarafindan sekillendirildigini gosterir.

Evlilik ve dogurganlik uygulamalarindaki c¢esitlilik, Afrika geleneklerinin esnekligini
ve bagimsiz Afrika Hiristiyanliginin etkisine uyum saglama yetenegini de yansitir. Sundkler ve
Daneel, bir¢ok Bagimsiz Afrika Kilisesi’nin bu ayinlerin unsurlarint Hiristiyan ¢ergevesinde
yeniden yorumladigimi ancak dogurganlik ve atalara sayginin merkeziyetini korudugunu
savunur (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Boylece Changana halk: arasindaki evlilik sadece
sosyal ve manevi islevleri yerine getirmekle kalmaz aym1 zamanda Afrika dindarligini
karakterize eden kiiltiirel siirekliligi ve sembolik biitiinliigii 6rnekleyerek gelenek ile ritiiel
yenilik arasinda dinamik bir arayiizii ortaya koyar.
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Changana halki arasinda cenazeler ve o6liim ayinleri, toplulugun manevi ve sosyal
diizenini siirdiirmede kritik anlardir. Mbiti ve Newitt, geleneksel Afrika toplumlarinda 6liimiin
varligin sonu olarak degil, atalar diinyasina gecis olarak anlasildigini vurgular (Mbiti, 1991;
Newitt, 1995). Bu siireg; kurbanlar, sunular ve arinma torenlerini iceren 6zenle yapilandirilmis
gecis torenleriyle isaretlenir; bu sayede 6lenlerin ruhlari ruhlar diinyasina uyum iginde entegre

olarak yasayanlar1 korumaya devam eder.

Changana toplumunda cenaze torenlerinin 6zgiinliigli; sarkilarin, danslarin ve dogal
unsurlarin -6rnegin su ve topragin- kullanimiyla biitiinlesmesinde yatmaktadir. Bu uygulamalar
yalnizca Vakokwana’yr onurlandirmakla kalmayip ayni zamanda topluluk baglarim
giiclendirerek kiiltlirel degerlerin geng nesillere aktarilmasini saglamaktadir (Junod, 1912/1996;

Harries, 2007).

Bu 0zel ritiiel, her grubun atalarin kozmolojiyi nasil yorumladigimi gosterir. Dogal
semboller araciligiyla fiziksel ve ruhsal diinyalar arasinda kopriiler kuran bu 6zellik, ¢esitli

Afrika toplumlarinda bulunsa da her toplulukta farkli bolgesel bi¢imler kazanmaktadir.

Dingaka, sifacilar ve Changana ruhani liderlerinin ara buluculugu hem ritiiel davranista
hem de yasam ve 6liim gegislerinin manevi yorumunda etkili olan bir diger merkez1 unsurdur.
Mbiti ve Daneel; Zulu Sangomalar: veya Kongo Nganga gibi es deger figiirlerin ¢ok boyutlu
islevler tistlendigini, ritliel tibb1, sosyal danismanlik, kehanet ve yasayanlar ile oliiler arasinda
ara buluculugu birlestirdigini belirtir (Daneel, 1971; Mbiti, 1991). Bu islevlerin ortiismesi,
maneviyat, saglik ve sosyal organizasyonun birbirine bagh oldugu Afrika dindarliginin
karmagikligin1 gosterir. Ancak kullanilan yontemler, araglar ve kozmolojilerde bolgesel
farkliliklar kendini gosterir. Changana, gii¢lii miizikal ve bedensel bilesenle dogal unsurlarin
ve kolektif ritiiellerin kullanimina vurgu yaparken diger topluluklar ev sunaklari, hayvan

kurbanlar1 veya verimlilik veya koruma ile baglantili belirli maddi sembollere dncelik verebilir.

Horton ve Middleton, bu tiir farkliliklarin her grubun ¢evre, tarih ve sosyal ihtiyaglarina
uyum sagladigint savunurken yasayanlar ile atalar arasindaki baglantiy1 siirdiirme ilkesi
evrensel olsa bile ritliel ifadelerinin her Afrika toplumunun kiiltiirel ve ekolojik 6zgiilliikleri

dogrultusunda farklilagtigin1 gostermektedir. (Horton, Middleton, 2000).

Afrika dindarliginin en carpici yonlerinden biri, yerel geleneklerin dis etkileri kiiltiirel
ozlerini kaybetmeden emip yeniden yorumladigi uyum ve senkretizme kapasitesidir. Changana
halki arasinda, Sundkler ve Harries tarafindan vurgulandigi gibi, Hiristiyan uygulamalari,

atalarin ritiiel yapisina dahil edilmistir; bu, Vakokwana’'nin yerini degistirmek veya yerel
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kozmolojinin merkeziliginin kaybi anlamma gelmez (Sundkler, 1961; Harries, 2007). Bu
dinamik, senkretizmin sadece yiizeysel bir birlesme olgusu olmadigini ayni zamanda
Hiristiyanlik ile atalarin geleneginin islevsel ve sembolik bir sekilde birlikte var oldugu kiiltiirel

koruma ve yeniden yorumlama i¢in sofistike bir mekanizma oldugunu géstermektedir.

Dualar, litlirjik semboller ve kutsal kitap anlatilar1 gibi Hiristiyan unsurlariin
entegrasyonu, genellikle baglamsallastirilmis bir sekilde, toplulugun degerleri ve ihtiyaglari
1s181inda miijdeyi yeniden yorumlayan ruhani liderler araciliiyla ger¢eklesmektedir. Sundkler,
bu stirecin, kiiltiirel ara bulucu olarak Hiristiyan kavramlarin1 yerel gruplara asina bir dile
ceviren Bagimsiz Afrika Kiliseleri’nin roliiyle kolaylastirildigin1 savunmaktadir (Sundkler,
1961). Bu sekilde; sifa ritiielleri, sunular ve topluluk festivalleri sembolik gegcerliliklerini

korurken mesruiyet ve toplumsal 6nemi pekistiren Hiristiyan unsurlar1 da igermektedir.

Benzer uygulamalar Nijerya’daki Yoruba ve Brezilya Candomblé’si gibi diaspora
topluluklarinda da gézlemlenebilir.. Drewal ve Murphy caligmalari, bu baglamlarda atalar kiiltii
veya Orishalarinin Katolik azizlerle senkretize edildigini ve Afrika geleneklerinin dis kiiltiirel
ve dini baskilar altinda hayatta kalmasina olanak sagladigin1 gostermektedir (Drewal, 1992;
Murphy, 1999). Harries’in belirttigi gibi, Changana ile fark, senkretizmin sekillenmesindedir.
Diasporada birlesme dis dayatmalara yanit olarak gerceklesirken Changana’da bu, toplum
icinde kiiltiirel se¢cim ve miizakere baglaminda gerceklestirilip dini kimligin insasinda yerel bir

eylemi pekistirmektedir (Harries, 2007).

Dolayistyla karsilagtirmali analiz senkretizmin tekdiize bir olgu olmadigin1 ancak her
grubun tarihsel, sosyal ve politik kosullarina kars1 son derece hassas oldugunu gosterir. Mbiti,
dis unsurlar1 soyunun merkeziliginden 6diin vermeden yeniden yorumlama yeteneginin, Afrika
kiiltiirel dayanikliliginin ayirt edici bir 6zelligi oldugunu gozlemler (Mbiti, 1991). Changana
halk: arasinda bu esneklik, Hiristiyan ve geleneksel uygulamalarin verimli bir sekilde birlikte
yasamasini ve topluluk baglarinin siirekliligini saglar; atalarin degerlerini pekistirir ve hem
ruhsal ihtiyaclara hem de ¢cagdas sosyal zorluklara yanit veren uyarlanabilir bir dindarlig1 tesvik

eder.

Analiz ayrica yerel Afrika dindarliginin manevi islevlerle sinirli olmadigini da
gostermektedir. Mbiti; ahlak, kimlik, hiyerarsi ve topluluk uyumunu diizenledigini
vurgulamaktadir (Mbiti, 1991). Changana halki arasinda bu islevler 6zellikle c¢atigma
yonetiminde, bilgi aktariminda ve sosyal diizenin korunmasinda goriiniir; bu durum, diger
Afrika gruplarinda gozlemlenen kaliplarla ortiigse de bu gruplarin sembolik ve ozel ritiiel
prosediirlerinde farkliliklar icermektedir.
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Bu nedenle Changana inanglari ile diger yerel Afrika dinlerinin karsilagtirilmasi, atalarin
ibadeti ve ritiiel tibb1 gibi yapisal tutarlilign gostermekle kalmayip kutsal yerler, baslatma
ritielleri, iyilestirme yontemleri ve 6zel kozmolojilerde yanstyan bolgesel ¢esitliligi de ortaya
koymaktadir. Benzerlikler ve farkliliklar arasindaki bu etkilesim, Afrika dindarliginin
zenginligini, tarihsel uyum kapasitesini ve atalar ile sosyal dengenin evrensel ilkeler olarak
merkeziyetini gosterir. Junod, Mbiti, Sundkler ve Harries’in ¢aligmalarinda géze carptigi gibi;
bu karsilagtirmali dinamikleri anlamak, Changana deneyimini Afrika manevi geleneklerinin
daha genis baglaminda konumlandirmak gerekmektedir (Sundkler, 1961; Mbiti, 1991; Junod,
1912/1996; Harries, 2007).

7. inanclarin Tarihsel Doniisiimleri

Changana inanglar1 duragan degildir; tarihleri ylizyillardir siiren uyum, dayaniklilik ve
ic ve dis etkilerle miizakere yapmaya dayanir. Her doniigiim, sosyal etkilesimlerin, gog
hareketlerinin ve O&zellikle Hiristiyanlik olmak iizere dis dini sistemlerle karsilagmalarin

sonucudur (Mbiti, 1990).

Koloni dncesi donemde, Changana maneviyati; atalar, doga ruhlar1 ve tarimsal dongiiler
iizerine yogunlasmustir. Xigubu ve yaslilar konseyi; ritiiellerin, sunumlarin ve kutlamalarin
geleneksel normlara uygun sekilde yapilmasini saglamis; etik degerleri ve topluluk uyumunu
korumustur (Ribeiro, 1998). Hint Okyanusu’ndan tiiccarlarin gelisi; yeni sembolleri, emtialari
ve uygulamalar getirmistir. Changana, bu etkilerin bazilarini segici olarak dahil etmis, bunlari
yerel inanclari 1s1ginda yeniden yorumlamis ve bunlari yaparken temel geleneklerden

kopmamustir.

Portekiz somiirge donemi, Hiristiyanlasma ve sosyal yeniden oOrgiitlenme i¢in yogun
baskinin oldugu bir dénem olmustur. Misyonerler, geleneksel uygulamalari Hiristiyan
doktrinleriyle degistirmeye ¢alisip gerilim yaratmakla birlikte senkretizm ve kiiltiirel uyum
firsatlarin1 da ortaya ¢ikarmaktadir (M’Bokolo, 2009). Somiirge varligina ragmen 6zellikle
uzak kirsal topluluklarda bir¢ok Changana uygulamasi devam etmektedir. Hasat torenleri,
atalarin kiiltleri ve sifa ritiielleri devam etmekte olup bu da dis baskilara karsi kiiltiirel direncini

gostermektedir (Ranger, 1993).

Hiristiyanlhigin tanitilmasi, sembollerin ve ritliellerin yeniden yorumlanmasina yol
acmustir. Dualar, sarkilar ve litiirjik jestler gibi unsurlar geleneksel torenlere dahil edilmis, yerel

maneviyatin 6ziinii koruyan melez formlar olusmustur (Mbiti, 1990).
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Xichangan dili, inanglarin korunmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Yerli dillerin
kullanimimi caydiran sdmiirge politikalar1 altinda bile ritiiellerin, mitlerin ve bilginin sozlii
aktarimi Changana manevi kimligini pekistirmeye devam ettirmistir (Trivifios, 1987).
Xigubular ve yashlar dahil olmak iizere ruhani liderlik bu doniisiim siirecinin merkezinde yer
almigtir. D1s unsurlarin entegrasyonu ile ara buluculuk edip degisikliklerin ve uygulamalarin

sembolik siirekliligini bozmamasini saglamislardir (Trivifios, 1987).

Tarimsal veya kentsel ¢alismalarla motive edilen i¢ gogler de doniisiimleri tesvik
etmigtir. Sehirlerdeki Changana topluluklari, atalarin gelenegiyle baglantisin1 kaybetmeden

modern unsurlar1 yeni alanlara uyarlamistir (M’Bokolo, 2009).

Kolonizasyon sadece dini uygulamalar1 degil ayn1 zamanda sosyal organizasyonu da
etkilemistir. Geleneksel seflikler, siklikla somiirge otoritelerine tabi tutulmus; bu da Changana
liderlerini otoritelerini miizakere etmeye ve inanclarinit kiiltiirel direnisin ayri stratejileriyle

korumaya zorlamistir (M’Bokolo, 2009).

Inanclarin aktarilmasi igin gerekli olan genglik girisimi ritiielleri; Hiristiyan anlatilar:
veya misyonerlik sembolojisini icerecek sekilde yeniden yorumlanarak yetiskinlige gegisi ve

ruhani sosyallesmeyi isaret etmeye devam eden melez formlar olusturulmustur (Ribeiro, 1998).

Geleneksel tip da benzer doniisiimlerden ge¢mistir. Otlar, ritiiel banyolar1 ve ruhani
danigmalar yeniden yorumlanmis, bazen Bati saglik kavramlarini da dahil edilmis ancak bunlar

Changana diinya goriistine dayandirilmistir (Mbiti, 1990).

Somiirge resmi egitiminin ortaya ¢ikmasiyla gelenek ile modernite arasinda gerilim
yaratan yeni bilgi ve uygulamalar tamitilmistir. Ancak Changana, dig Ogretileri ritiiel ve
inan¢larinin mantigina uyarlayarak kiiltiirel bir 6zellik gdstermistir (Newitt, 1995). Miizik, dans
ve ritliel sanat koruma aracglar1 olmaya devam etmistir. Yeni stillerin veya enstriimanlarin
tanitilmasi, bu unsurlarin sembolik islevini degistirmemis ve bu unsurlar kolektif hafiza ve

ruhani kimligi ifade etmeye devam etmistir (Ranger, 1993).

Senkretizm, yirminci yiizyilda, Siyon Kilisesi ve diger Afrika Hiristiyan ifadelerinin
Giliney Mozambik’te yayilmasi ile yogunlagsmistir. Changana liderleri, Hiristiyan
uygulamalarini atalar 15181inda yeniden yorumlamis, yerel maneviyati koruyan melez ritiieller

yaratmistir (Mbiti, 1990).

Ote yandan kentlesme ayn1 zamanda dini uyumlar1 da tesvik etmistir, bu dogrultuda
geleneksel olarak agik havada yapilan torenler, temel ayinleri korumak suretiyle, yeni cografi

kosullara uyarlanarak toplum evlerine veya sehir merkezlerine tasinmistir (Mbiti, 1990).
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Sozlii anlatilar, inanglarin aktarilmasinda daha da merkezi hale gelmistir. Sarkilar,
atasozll ve atalar hikayeleri kentsel alanlara entegre edilmis, boylece kentsel genglik tarihi
geleneklerle baglantida kalmistir. Diger etnik gruplar ve komsu Bantu gruplariyla olan iligki de
doniistimleri etkilemistir. Topluluklar aras1 temaslar; ritiieller, anlatilar ve tibbi uygulamalarin
degis tokusuna yol agmis, bdylece Changana kimliginin merkeziligini kaybetmeden sembolik

cesitlilik zenginlesmistir (Ranger-Werbner, 1996).

Changana inanglari, toplulugun sadece dis baskilara direnmekle kalmayip dis unsurlari
secip uyarlamasiyla hem geleneksel hem de yenilik¢i bir dini ekosistem yaratmasiyla
dayaniklidir. Dogurganlik, hasat ve iyilesme torenleri bu devam eden uyumu yansitir.
Semboller ve uygulamalar degisse de bireyleri, topluluklar1 ve atalar1 birbirine baglayan mantik

degismeden kalir ve kimlik ile sosyal uyumu pekistirir (Ribeiro, 1998).

Cagdas kiiresellesme, yeni zorluklar ve firsatlar getirmistir. Kiiresel medya, egitim ve
dinlere maruz kalmak, dis uygulamalarla temas1 artirmistir ancak liderler ve topluluklar bu

unsurlar1 sembolik sekillerde entegre ederek yeniden yorumlamistir (Newitt, 1995).

Soy kokeninin korunmasit merkezi olmaya devam etmistir. Geleneksel ruhlarin ve
ritiiellerin kentsel veya senkretik baglamlarda taninmasiyla Changana kimliginin derin

degisimlere ragmen gosterdigi dayaniklilik pekismistir (Mbiti, 1990).

Kadinlarin inanglardaki rolii de doniisiimler gecirmistir. Geleneksel olarak bazi
ritliellerde ikincil rollerle iligkilendirilmis olsalar da kadinlar kutlamalarda, sifalarda ve ruhani
ara buluculuklarda daha goriiniir roller iistlenmistir. Bu da sosyal ve kiiltlirel degisimleri

yansitmaktadir (Ribeiro, 1998)

Manevi liderlik; topluluk toplantilari, ritiiellerin resmi G&gretimi ve sembollerin
uyarlanmasi gibi modern pedagojik yontemleri benimsemis, uygulamalarin temelini koruyarak
cagdas taleplere uyum saglamistir. Ritiiellerde, miiziklerde ve anlatilarda ifade edilen kolektif
hafiza, her neslin doniisiim tarihini anlamasini saglar ve gelenegin sembolik tutarliligini

kaybetmeden evrilmesini saglar (Ranger, 1993).

Afrika veya Avrupa Hiristiyanliginin senkretizmi, kiiltiirel miizakere kapasitesini
kanitlar. D1g unsurlar segici olarak dahil edilir, hiyerarsiler, degerler ve 6zgiin diinya goriisii
korunmaktadir (Mbiti, 1990). Tarim uygulamalari, yeni tekniklere ve tirlinlere uyarlanmis olsa
da minnettar ve koruma ritiielleriyle baglantili olmaya devam etmekte olup pratik doniisiimiin

sembolik kay1p anlamina gelmedigini gosterir. Siirekli s6zlii 6gretim, kentsel baglamlarda veya
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dis etki altinda bile genclerin ritiiellerin islevini ve manti§in1 anlamasini saglar, inanglarin

stirekliligini ve 6dnemliligini korur (Ribeiro, 1998).

Changana inanclarinin tarihsel analizi, se¢ici doniisiim desenini ortaya koyar.
Uyarlamalar yalnizca yerel diinya goriisiiyle uyumlu oldugunda dahil edilir, bdylece maneviyat
islevsel ve kimlik temelli kalmaktadir (Mbiti, 1990) Bu nedenle, Changana inanglarinin tarihsel
doniistimleri, uyum ve stireklilik, senkretizm ve koruma arasinda bir denge gosterir. Topluluk,
dis ve i¢c uygulamalari seger, yeniden icat eder ve mesrulastirir; kiiltiirel kimligi, toplumsal
uyumu ve sembolik 6nemi korur ve asagidaki bolimlerde Mozambik’teki dini senkretizmi
anlamak i¢in temel bir baglam saglar (Mbiti, 1990; Ribeiro, 1998; Ranger, 1993; Newitt, 1995;
Trivifios, 1987).

8. Changana Inang¢ Sistemi ve Dingakalar

Changana inang sistemi, 6zellikle Gaza, Maputo ve Inhambane’nin bazi bolgelerindeki
Tsonga-Changana niifuslar1 arasinda, Giiney Mozambik’te, iligkisel ontolojinin diinya, kisi ve
olaylarin nedenselligi anlayisini organize ettigi sosyal yasamin yapisal kozmolojik matrisini
olusturur. Bu sistemde evren, yasayan alanla (va hanyaka) goriinmez atalarin alani (¢tinguluve)
arasinda siirekli bir etkilesim alani olarak algilanir. Varligi, kalict olarak ev ritiielleri, ¢agri
torenleri, sembolik kurbanlar ve ruhsal iletisim uygulamalar1 aracilifiyla gerceklesir. Atalarin
varlig1 soyut degildir, giinliik hayata somut sekilde kazinmistir; riiyalar, tekrarlayan hastaliklar,
kazalar, kisirlik veya aile ¢atigsmalar1 yoluyla kendini gosterir. Bunlar, 6zel ara buluculuk
gerektiren sifreli mesajlar olarak yorumlanir. Bu gergeklik, kendi basina bir epistemolojiyi
sekillendirir; burada bilgi, yasanmis deneyimin ritiiellestirilmis yorumundan ortaya ¢ikar,
soyagaci hafizasi, ampirik gézlem ve manevi anlasilabilirligi ifade eder (Junod, 1912/1996;

Honwana, 2002).

Dingakalar, ritiiel uzmanlar1 olarak ayni anda sifaci, kahin, ahlaki danigman ve
kozmolojik araci rollerini {istlenirler. Otoriteleri, devlet tarafindan resmi olarak
kurumsallastirilmaz; toplumsal olarak karmasik toplum tanima siiregleriyle insa edilir. Bu
stirecler, talihsizliklerin gizli nedenlerini ’gérme’’ ve yasayan ile atalar arasindaki bozuk
uyumu yeniden kurma yeteneklerinin kamuoyunda onaylanmasimi igerir. Dingaka’nin
mesruiyeti, genellikle biyografik anlatilardan geger. Anlatilar; girisimei hastalik, psisik krizler,
atalarin figiirleriyle tekrarlayan riiyalar veya ruhani sahiplenme deneyimleri ile sekillenir. S6z
konusu deneyimler, ruhlarin ritiiel iglevini yerine getirme ¢agrisi olarak yorumlanir. Bu girisim

yolu, Dingaka’y1 sembolik bir uzman soyuna kazinmis ve sadece teknik aktarimin Gtesine
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gegen, hediye ve ruhani ylikiimliiliikten olusan ahlaki ekonomiye dayanan dini bilginin tarihsel

siirekliligini ortaya koyar (Honwana, 2002).

Dingakalar tarafindan yapilan ritiiel teshis; kehanet uygulamalarini, trans hallerini,
bedensel isaretlerin yorumlanmasint ve querentlerin sundugu aci anlatilarinin sembolik
okumasini ifade eder. Fizyolojik etiyolojilere odaklanan biyomedikal mantigin aksine
Changana tanisal rasyonalitesi hastalig1 iligkisel bir olay olarak yani sosyal, aile ve ruhsal
baglardaki dengesizliklerin ifadesi olarak algilar. Ornegin, ¢ocuklarda kalic1 hastaliklar, baba
veya anne soyunda atalarin ritiiel ihmal edilmesinin sonucu olarak yorumlanabilir. Tekrarlayan
evlilik catigmalari, ritiiel olarak mesrulastirilmayan birliktelikler karsisinda atalarin
hosnutsuzlugunun bir tezahiirii olarak okunabilir ve tarimsal talihsizlikler, bolgesel tabularin
ihlaliyle iliskilendirilebilir. Bu nedenle, Dingakalar tarafindan onerilen tedavi genellikle sadece
tibbi bitkilerin uygulanmasini degil ayni zamanda uzlasma ritiiellerini, sembolik sunulari,

bedensel arinmalar1 ve akrabalik iligkilerinin yeniden diizenlenmesini de igerir (Granjo, 2009).

Dingakalarin farmakolojik bilgisi, farkli hastalik kategorileri icin belirli terapotik
ozelliklere sahip kokler, kabuklar, yapraklar ve recinelerin kullanimini igeren nesiller arasi
birikmis ampirik bir botanige dayanir. Ancak bu tiir maddeler dogal ilag olarak izole olarak
islemez, sembolik etkinligin belirleyici rol oynadigi ritiiel cihazlara entegre edilir.
Infiizyonlarin hazirlanmasi, tedavinin zamansalligi, uygulama sirasinda sdylenen sarkilar ve
tedavinin ritliel cergevesi, terapotik siirecin ayrilmaz boyutlaridir. Madde ile sembol arasindaki
bu biitiinlesme, beden ve ruhun ayr1 alanlar olmadigi, ayni iliskisel biitiinliigiin ifadeleri oldugu
ve modern Bati tibbindan miras alinan ikili paradigmalara meydan okuyan terapotik bir

ontolojiyi ortaya koyar (Honwana, 2002).

Dingakalarin sosyal islevi, miras anlagmazliklari, biiyticiiliik suglamalari, nesiller arasi
gerilimler ve aile ici siddet olaylar1 gibi sosyal kriz durumlarda toplumsal ¢atismalarin ara
buluculugunu ve sembolik diizenin yeniden tesis edilmesini kapsar. Bir¢ok kirsal baglamda, bu
tiir catismalarin ¢oziimii, sembolik “’armnma’’ ritiiellerini icerir. Bu ritiiellerde katilimcilar;
atalarla yapilan itiraf, sembolik kurbanlar ve uzlagsma anlagmalar1 yoluyla toplumun ahlaki
dokusuna yeniden yerlestirilir. Bu uygulamalar, kozmolojik temele sahip bir yenileyici adalet
bicimini sekillendirir; burada yaptirim Oncelikle bireysel ceza tarafindan degil, bozulmus
iligkilerin yeniden olusturulmasiyla yonlendirilir. Boyle bir normatif model, devletin yasal
araclariyla gergin bir sekilde bir arada var olur ve yerel yonetisimin hibrit bir alan1 olusturur

(Granjo, 2009).
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Mozambik’te, 6zellikle Pentekostal kiliseler ve karizmatik hareketlerin Hiristiyanliginin
yayilmasi, kotiiliik ve hastalifin yeni yorum dil bilgilerini getirmis ve ¢ogu zaman atalarin
ruhlarmi seytani giicler olarak yeniden yorumlanmistir. Ancak bu kavramsal yapilandirma
Dingakalar arayisin1 ortadan kaldirmamis aksine, bireylerin kiliseler ile geleneksel uzmanlar
arasinda hareket ederek pragmatik dini yolculuklar olusturdugu senkretik uygulamalarin ortaya
cikmasina katkida bulunmustur. Bir¢ok durumda, inananlar ayni anda Hiristiyan duasina ve
atalar1 yatigtirma ritiiellerine bagvurur; bu da dinl deneyimin doktrinsel tutarliliktan ¢ok
deneyimsel etkililikle organize edildigini gdsterir. S6z konusu olgu, Changana inang sisteminin
plastisitesini ve yapisal mantiZin1 kaybetmeden digsal elementleri emme yetenegini dogrular

(Mbembe, 2001; Honwana, 2002).

Halk saglig1 alaninda, Dingakalarin merkeziyetinin devam etmesi, yerel kozmolojileri
goz ardi eden saglik politikalarinin sinirlarini ortaya koymaktadir. Biyomedikal tedavilere
diizensiz baglilik, genellikle *’kiiltiirel direnis’’ olarak yorumlanir ve deneklerin hastane, saglik
merkezi ve geleneksel uzmanlar ifade eden bakim programlart olusturdugu terapdtik
cogulculugun bir ifadesi olarak anlagilabilir. Dingaka’nin algilanan etkinligi sadece
semptomatik rahatlama ile sinirli degil, aciy1 anlasilir bir anlatiyr sunma yetenegiyle ve aciy1
ortak ahlaki diizene yeniden entegre etme yetenegiyle sinirhidir. Béyle bir anlati ve iligkisel
iyilesme boyutu, teknik protokollere ve kisaltilmis danigsma stirelerine odaklanan biyomedikal
cihazlarda siklikla yoktur; bu da Dingakalarin sosyal Oneminin korunmasma katkida

bulunmaktadir (Granjo, 2009).

Changana inang sisteminin temelinde duran etik, bireysel refahin atalara kars1 gorevlerin
yerine getirilmesine, soy igindeki karsilikliliga ve toprak ile dogayla iliskiyi diizenleyen ritiiel
normlara saygiya bagli oldugu iliskisel denge kavramina dayanir. Dingakalar, bu etik
anlayisinin tercimani ve koruyucusu olarak hareket eder; bu dengeler bozuldugunda ister ritiiel
ihmali ister tabu ihlali ya da genis aile i¢indeki otorite catigmalar1 nedeniyle miidahale eder. Bu
pratik etik; mitolojik anlatilar, atasdzleri ve performatif ritiieller araciligiyla aktarilir ve
davranig diizenlerini ve karsiliklilik beklentilerini sekillendiren pedagojik bir ahlaki
sosyallesme araci olup sosyal biitiinliigiin sembolik bir teknolojisi olarak islev gérmektedir

(Junod, 1912/1996).

Epistemolojik agidan, Changana sistemi ve Dingakalarin uygulamasi, sémiirgeci bilgi
hiyerarsilerine meydan okuyan konumlanmis bir rasyonaliteyi ortaya koymustur. Bu tiir
uygulamalar1 “’batil inan¢’” olarak indirgeyen somiirge okumasi, onlarin sistematik, birikimli

ve ampirik olarak bilgilendirilmis karakterini ayrica anlam iiretimi ve aci yonetimindeki
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toplumsal etkinligini gormezden gelmistir. Postkolonyal elestiri, geleneksel bilginin
diskalifiyesinin Bati paradigmalarinin hegemonyasini mesrulastiran ve Afrika’nin diinyay1
anlasilabilirlik bi¢cimlerini marjinallestiren epistemik gili¢ aracinin pargast oldugunu
gostermistir. Dingakalarin epistemik aktorler olarak taninmasi, yalnizca kiiltiirel bir yeniden
degerlendirmeyi degil ayn1 zamanda c¢agdas Afrika baglamlarinda bilginin mesruiyet

kriterlerinin yeniden yapilandirilmasini gerektirmektedir (Mbembe, 2001).

Sonug olarak Changana inang sistemi ve Dingakalarin sosyal kurumu; iliskisel ontoloji,
toplum etigi, iyilestirme uygulamalar1 ve ¢atisma ara buluculugunun ifade edildigi yiiksek
karmagiklikta kozmoloji, terap6tik ve normatif bir alan olusturur. Bu tiir uygulamalar, eski
kalintilar olmaktan ¢ok uzak, ¢agdas Mozambik’in yasadig1 sosyal, dini ve siyasi doniisiimler
karsisinda uyum saglama ve teslim etme kapasitesini gosterir. Kaliciligi, modernlesme
stireclerinin rasyonelliklerin dogrusal yerine getirilmesiyle degil geleneksel ve modernin

dinamik olarak i¢ i¢e gectigi sembolik evrenlerin hibrit yeniden bilesimiyle isledigini gosterir.

71



III. BOLUM
MOZAMBIK SiYON KIiLiSESI

Mozambik’teki Siyon Kilisesi, tarihsel, sosyal ve dini agilardan kapsamli bir inceleme
konusu olusturmaktadir. Bu bdliimde, Kilise’nin kokenleri, Afrika kitasindaki yayilim siireci
ve Mozambik’e yerlesimi ele alinacaktir. Ayrica Kilise’nin dgretileri, manevi uygulamalari,
sifa sistemleri ve kehanet pratikleri ayrintili olarak analiz edilecektir. i¢ organizasyon yapisi ve
sosyal islevleri de degerlendirilecek; geleneksel Changana inanglari ile diger Hiristiyan
ifadelerinin olusturdugu dini ¢ogulluk baglaminda Kilise’nin inang, kimlik ve aidiyetini nasil
sekillendirdigi irdelenecektir. S6z konusu yaklasim, Mozambik’teki kiiltiirel ve dini kimlik
dinamiklerinin anlasilmasina katki saglayarak, yerel dini uygulamalar ile Afrika kokenli
Hiristiyanlik arasindaki etkilesimin derinlemesine kavranmasimi amaglamaktadir. Bu da

ilkedeki kiiltiirel ve dini kimlik dinamiklerinin anlagilmasina katki saglamaktadir.
1. Siyon Kilisesinin Tarihsel Kokeni

Mozambik’teki Siyon Kilisesi, tarihsel olarak 19. ylizyilin sonu ile 20. ylizyilin ilk on
yillart arasinda Afrika’nin glineyinde ortaya ¢ikan ve Afrika Baslatilmis Kiliseleri (AIC) veya
Afrikalilar tarafindan Baslatilan Kiliseler olarak bilinen genis bir hareketin parcasidir. Bu
kiliseler; Afrika’nin kozmolojileri, tarihsel deneyimleri ve yerel sosyal ihtiyaglariyla daha derin

bir diyalog kuran dindarlik bigimlerini arayisini ifade etmektedir (Resane, 2020; Kgatle, 2022).

Uzmanlagmis literatiir, sozde Afrika Siyon Hareketi’nin koklerinin, 6zellikle 1896’da
lllinois, Siyon’da kurulan Hiristiyan Katolik Apostolik Kilisesi ile iligkilendirilen, Amerika
Birlesik Devletleri’'nden gelen Hiristiyan akimlarmin Giiney Afrika’ya yayilmasindan
kaynaklandigimmi vurgulamigtir. Ancak Resane’nin vurguladigi gibi, bu animn tarihsel dnemi
sadece yabanci bir 6gretinin ithalatinda degil, Afrika topluluklarinin bu fikirleri sahiplenip
onlar1 nasil geri aldigini, boylece Afrika gerceklerine derin kok salmis 6zerk dini ifadelerin

ortaya ¢ikmasina yol agtiginda yatmaktadir (Resane, 2020).

Afrika Siyon Kiliselerinin kokenleri bu sahiplenme ve sembolik yeniden yapilanma
stirecinde yer alir. Wouters’a gore, yirminci yiizyilin ilk on yillarindan itibaren bu kiliseler;
ilahi sifa, peygamberlik, Kutsal Ruh’un deneyimlenmesi ve bedenin ritiiellerde merkezi
onemine gii¢lii bir vurgu yapmistir (Wouters, 2014). Bu unsurlar; saglik, hastalik, manevi ara
buluculuk ve topluluk dengesi konusundaki dnceden var olan Afrika anlayiglariyla yogun bir

sekilde diyalog kurarak hareketin hizli yayilmasini desteklemistir.
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Afrika Siyon Hareketi, bagindan beri birlesik bir kurum degildir. Coklu bagimsiz
kiliselerden olusan ¢ogul bir dini alan olup Afrikali din adamlari, pastorler ve sifacilar
tarafindan yonetilmistir. Turner(1967) ve Daneel’in (1987) gozlemledigi gibi, oOrgiitsel
parcalanma bu Kkiliselerin temel bir 6zelligidir ve farklh kiiltiirel baglamlar arasinda biiyiik

doktrinsel esneklik, yerel uyum ve dini uygulamalarin dolagimina olanak tanir.

Bu merkeziyetsizlik, 6zellikle Giiney Afrika’da Siyon kiliselerin ortaya ¢ikmasini tesvik
ederken burada hareketin kentsel ve kirsal Afrika niifuslari arasinda en etkili dini ifadelerden
biri olarak konumlanmasinin da 6niinii agmistir. Wouters, bu kiliselerin konsolidasyonunun
kentlesme, is¢i gogii, sosyal yikim ve geleneksel otorite bigimlerinin yeniden yapilandirilmasi

stirecleriyle yakin iligkili oldugunu gostermektedir (Wouters, 2014).

Dini Siyon anlayisinin, Mozambik’e gelisi bu bolgesel baglamda anlasilmalidir.
Maputo’daki Siyon kiliselerinin tarihsel olarak Giiney Mozambik’i Giiney Afrika’nin
madencilik ve kentsel alanlarina baglayan sinir Otesi devrelerden ortaya c¢iktigin
gostermektedir. Mozambikli isciler, Giiney Afrika Siyon kiliseleriyle temas kurdu ve
dondiiklerinde yanlarinda ritiiel uygulamalar, dini séylemler ve orgiitsel modeller tagimistir

(Cavallo, 2013).

Mozambik’teki Siyon Kilisesinin tarihsel kokeni; insan hareketliligi, akrabalik aglar1 ve
goc yollari ile derinlemesine iliskilidir. Maputo’daki bir¢ok Siyon cemaatinin, dzellikle Giliney
Afrika topraklarinda yasanan dini deneyimlerden sonra ruhani armaganlar, vizyonlar veya
kehanet ¢agrilar1 aldigini iddia eden kisiler tarafindan kuruldugunu gostermektedir (Cavallo,

2013).

Bu yerel liderler, sadece yabanci modelleri yeniden tiretmekle sinirli kalmayip onlar
Mozambik kozmolojileri 1s18inda yeniden yorumlamustir. Bdylece Siyon Kilisesi; Incil
Hiristiyanligi, Siyon teolojisi ve Afrika sembolik sistemlerinin yaratici bir sekilde ifade edildigi

hibrit bir dini alan olarak dogmustur (Resane, 2020; Cavallo, 2013).

Tarihsel agidan bakildiginda bu siire¢ derin sosyal doniisiimlerin yasandig1 bir donemle
ortiisiir. Kentlesmenin yogunlagmasi, geleneksel sistemlerin krizi, genis aile aglarmin
zayiflamasi ve yagsam kosullarinin giderek daha belirsizlesmesi. Wouters, Siyon kiliselerin tam
da giinlik yasamin kaygilarina entegre manevi yanitlar sunduklar i¢in blytdigiini, sifa,
koruma, ahlaki danigmanlik ve topluma ait olma konularini ifade ettiklerini gosterir (Wouters,

2014)
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Siyon Kilisesi; bu hareketten, somut deneyime derin bir sekilde odaklanmis
Hiristiyanlik kavramini miras alir. Kgatle’nin vurguladig: gibi Afrika Siyon anlayisi beden,
hayaller, hastalik, refah ve sosyal catismalarin manevi yagamin mesru boyutlar1 olarak

anlasildig1 bedenlenmis bir Hiristiyanlik olarak insa edilmistir (Kgatle, 2022).

Bu anlamda, Siyon Kilisesinin tarihsel kokeni sadece dini bir olgu olarak degil,
sosyokiiltiirel bir siire¢ olarak anlagilabilir. Maputo’da Siyon kiliselerinin kendilerini biyografik
yeniden yapilanma alanlar1 olarak var ettigini; bu alanlarda aci, kayip, gé¢ ve ruhsal ¢atisma
deneyimlerinin Hiristiyan ve Afrika anlatilar1 1518inda  yeniden anlamlandirildigini

gostermektedir. (Cavallo, 2013).

Tarihsel olarak Siyon kiliselerin Avrupa misyonlarma ortiik elestiri bigimleri olarak
gelistigini, kurumsal katiliklarim1 ve Afrika kozmolojilerini kinamalarini reddettigini
vurgulanmaktadir (Turner, 1967; Daneel, 1987). Siyon Kilisesi; kehanet, ruhani vahiy, seytan
cikarma ve armnma ritiielleri gibi uygulamalar1 mesrulagtirarak sembolik bir miicadele
karakterini miras alir. Siyon Kilisesinin kokeni; yerel liderlerin Incil’i yorumlama, kiliseler
kurma, ritiieller baglatma ve kendi manevi yollarini tanimlama hakkini tistlendigi Afrika dini

kurumunun onaylanmasiyla baglantilidir (Resane, 2020; Kgatle, 2022).

Teolojik agidan bakildiginda bu koken, dzellikle Eski Ahit’ten alman Incil referanslar:
ile Afrika manevi kategorilerinin birlesiminde kendini gdsterir. “’Siyon’’ kavrami sadece
eskatolojik bir yer degil ayn1 zamanda koruma, iyilesme, ahlaki yenilenme ve manevi diinyayla

uzlagma alanin1 da simgeler hale getirir (Wouters, 2014).

Mozambik’te Siyon kiliselerinin ortaya c¢ikisinin, geleneksel sifacilarin miinhasir
otoritesinin azalmasiyla paralel olarak gergeklestigini ancak onlar1 sembolik olarak ortadan
kaldirmadigin1 gosterir. Buna karsilik, geleneksel olarak ritliel uzmanlarina atfedilen bir¢cok
islev, ozellikle sifa ve ruhsal ara buluculuk alaninda, Siyon Kilisesi i¢inde yeniden

benimsenmeye baglamistir. (Cavallo, 2013).

Boylece tarihsel olarak Siyon Kilisesi; glinah, kurtulus ve Kutsal Ruh gibi Hiristiyan
kavramlarinin ata, cadilik, ruhsal dengesizlik ve topluluk korumasi gibi Afrika kavramlartyla
diyalog kurdugu dini bir c¢eviri alani olarak dogmustur. Resane, bu siireci Afrika
Hiristiyanliginin genis bir yeniden yapilandirilmasinin parcasi olarak yorumlar; kita, sadece
Hiristiyan inancinin alicis1 olmaktan ¢ikip kendi teolojilerinin, ritiiellerinin ve kurumlarinin
ireticisi haline gelir (Resane, 2020). Bu nedenle Siyon Kilisesinin kokeni, Hiristiyanligin

benimsendigi, Afrikalastirildig1 ve yerel kozmolojik evrenlere yeniden kazindig1 uzun tarihsel
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bir yer degistirmeler, kiiltiirel karsilagmalar, sembolik miizakereler ve ruhani yeniden icatlarin
sonucu olarak anlasilmalidir. Bu tarihsel yol, Siyon Kilisesinin dini bir anormallik olarak degil,
geemisi ve bugiinii, gelenegi ve yeniligi, maneviyati ve sosyal yasami ifade eden Afrika dini

yaraticiliginin mesru bir ifadesi olarak anlagilmasinin temelini olusturur.

Ozetle, Siyon Kilisesinin tarihsel kokeni, kiiresel Hiristiyanlik ile yerel Afrika
deneyimlerinin kesisiminden dogan bir hareketi ortaya koymaktadir. Giiney Afrika ve 6zellikle
Mozambik’in sosyokiiltiirel baglamlarinda derinlemesine kok salmis, dengeli ve hibrit bir dini

alan olarak kendini pekistirmektedir.
2. Afrika’da Siyon Kilisenin Genislemesi

Afrika Siyon Kilisesinin geniglemesi, yirminci yiizyilin baslarinda Afrika Bagimsiz
Kiliseleri’nin biiyiimesiyle iliskilendirilen daha genis bir ulusdtesi dini hareketin parcasi olarak
degerlendirilmelidir. Avrupa sOmiirge ve misyoner kilise projelerinin yayilimindan farkli
olarak Afrika Siyon hareketi, Afrika i¢i hareketlilik aglar1 aracilifiyla tabandan gelismis;
sosyallik ve maneviyat, yerel baglamlarda merkeziyetsiz, esnek ve derin koklii bir yapiya sahip
olacak sekilde kiiciik yaslardan itibaren sekillenmistir. Bu nedenle Afrika Siyon Kilisesinin
biliylimesi, organik ve bagimsiz bir siire¢ ve ulusdtesi dini hareketin 6zgiin bir 6rnegi olarak

ortaya ¢ikmistir (Resane, 2020; Daneel, 2017).

Bu genisleme, Afrika kitasinda hizli kentlesme, proleterlesme, biiyiik ¢apli is¢i gocii ve
geleneksel otorite bicimlerinin yeniden yapilandirilmast gibi yogun yapisal doniisiimlerin
oldugu tarihi bir donemde gerceklesmistir. Wouters’in gosterdigi gibi, tam da bu yerinden
edilme ve belirsizlik senaryosunda Siyon kiliseler yayilmak icin verimli bir zemin bulmustur
clinkii sosyal aci, hastalik, ruhsal catisma ve aidiyet arayisin1 entegre edebilen dini yanitlar

sunmustur (Wouters,2014).

Misyoner mezheplerin aksine Siyon Kiliseleri’'nde genigleme, resmi evangelizasyon
stratejilerine degil, Afrikali karizmatik liderlerin bagimsiz kilise kurma siireglerine
dayanmaktadir. Bu dogrultuda din adamlari, sifacilar ve pastorler, kirsal alanlar ile sehir
merkezleri arasinda hareket ederek yeni cemaatler olusturmus ve hizla toplumsal birer ¢ekim
noktast haline gelmistir. Turner (1967) ve Daneel (1971), bu modelin kiliselerin hizl1 bir sekilde
cogalmasimi sagladigini; bu yapilarin birbirlerine kati kurumsal baglarla degil, ¢cogunlukla

sadece manevi soy kiitiikleriyle bagli oldugunu belirtmektedir.

Gliney Afrika, bu genisleme siirecinin ana merkezini olusturmaktadir. Burada, Afrika

Siyon anlayisi, kendini Afrika halk Hiristiyanligimin en etkili bi¢cimlerinden biri olarak
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pekistirmistir. Incil referanslarmni, ahlaki disiplinleri, iyilestirme uygulamalarmi ve yerel
kozmolojileri bir araya getirmistir. (Resane, 2020). Bu merkezden kaynaklanan goc¢ akislart ve
bolgesel is aglar1 sayesinde hareket; Zimbabve, Mozambik, Botsvana, Zambiya ve Malavi gibi

komsu tilkelere yayilmstir.

Isci gogii, bu anlamda, yapilandirict bir rol oynamistir. Afrikali isciler Giiney Afrika
madenlerine, ciftliklerine ve sanayi merkezlerine tasinmig ve burada Siyon kiliselerle temas
kurmustur. Daha sonra, kdken bdlgelerine dondiiklerinde, yanlarinda sadece yeni inang
bicimleri degil ayni zamanda ritiiel uygulamalar, sembolik nesneler, litiirjik stiller ve
organizasyonel modeller de gotiirmiislerdir (Wouters, 2014). Bu desen, Siyon Kilisesinin
genislemesinin neden somiirge toprak cizgilerini degil, Afrika dolasim aglarini takip ettigini
aciklar. Dini Siyon anlayisinin Afrika’daki genislemesi ¢ift hareketle karakterize edilir: Bir
yanda, nispeten yaygin bir sembolik repertuarin yayilmasi (sifa, kehanet, Kutsal Ruh, su, ritiiel
giysiler vurgusu) diger yanda ise bu referanslarin siirekli yerel olarak yeniden yorumlanmasi.
Stireklilik ile uyum arasindaki bu denge, hareketin toplumsal niifuz etme konusundaki etkileyici

kapasitesini agiklamaktadir (Resane, 2020).

Siyon Kilisesi biiylidik¢e tek bir Hiristiyanlik modeli dayatmayip, Afrika
topluluklarinin dini kozmolojilerini yeniden inga edebilecegi esnek bir ¢er¢eve sunmustur.
Farkl1 bolgelerde Siyon kiliselerinin yerel dini sistemlerin unsurlarin1 entegre ederek arinma
ritliellerini, hastalik kavramlarini, atalarla iliskileri ve ruhani koruma kavramlarin1 yeniden
tanimladig1 géze carpmaktadir. Bu dini esneklik, farkli sosyokiiltiirel baglamlara yayilmay1
tesvik etmistir (Turner, 1967; Daneel, 1987). Kirsal alanlarda Siyon kiliseleri geleneksel
topluluk yapilariyla birlesirken kentsel ortamlarda kimliklerin yeniden yapilandirildig: alanlar
héline gelmis ve yerinden edilmis, par¢alanmig niifuslarin yeni kirilganlik bigimlerine maruz

kalmasina yol agmistir (Wouters, 2014).

Afrika genislemesi ayni zamanda bedensel deneyimin merkeziyetiyle de kendini
gostermektedir. Sifa, trans, riiyalar, kehanet vahiyleri ve arinma ritiielleri, dini iletisimin
ayricalikl dilleri haline gelmistir. Bu unsur, hareketin yayilmasinda biiyiik bir etkiye sahip olup
sadece soyut bir doktrinsel sistem olarak degil, Hiristiyanligin somut sorunlara dogrudan bir

yanit olarak deneyimlenmesine olanak saglamistir.

Kgatle, Siyon kiliselerinin biiyiimesinin ~Afro-diasporik topluluklarin  kendi
Hiristiyanlik bicimlerini iireterek kendilerini Avrupa teolojik, litiirjik ve kurumsal ara
buluculugundan giderek kurtuldugu dini dekolonizasyon siirecinin bir parcast olarak
yorumlanmasi gerektigini gozlemler (Kgatle, 2022). Afrika’da Siyon Kilisesinin genislemesi,
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bu anlamda manevi otoritenin yerini kaybetmeyi ifade eder. Yirminci yiizyil boyunca, bu
genisleme, Siyon Kilisesi c¢ogullugunun karakterize ettigi Afrika dinl manzarasini
pekistirmistir. Siyon kiliseleri farkli isimler, liderlikler ve ritiiel tarzlari altinda ¢cogalip ortak bir
matrisi korumustur. Bu parcalanma siireci, hareketi zayiflatmaktan ¢ok uzak, onun biiyiime ve

yayilma dinamiklerinin ana motorlarindan birini olusturulmus (Turner, 1967; Daneel, 1987)..

Bu genisleme, Siyon kiliselerinin kendilerini misyoner kurumlara ve geleneksel
otoritelere alternatif olarak konumlandirma yetenegiyle tamamen kopmadan desteklemekte;
Hiristiyanlik, gelenek ve modernitenin sembolik olarak uzlastirilabilecegi ara bir alan karsimiza

cikmaktadir (Resane, 2020).

Malavi, Zambiya ve Mozambik gibi iilkelerde, Siyon kiliseleri sosyal kriz baglaminda
etkili hale gelmistir. Bu yapilar, sadece manevi yanitlar degil ayn1 zamanda dayanigma, ahlaki
danigmanlik ve toplulugun yeniden organizasyonu aglarini da sunmustur. Bu sosyal boyut dini

yayilimin ayrilmaz bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir..

Zamanla kilise sayisindaki genisleme, yalnizca isci goglerine bagl olmaktan ¢ikmis ve
kilise aglari, kehanet ittifaklari, bolgesel toplantilar ve karizmatik liderlerin dolagimi ile
stirdiiriilmeye devam etmistir. Buna ragmen merkeziyetsiz bilylime mantig1 korunmustur. Her
yeni cemaat, potansiyel olarak yeni bir ¢ekim ve yayilim noktasi héaline gelmistir. Bu genis yol
cizgisi, Siyon Kilisesinin kurumsal dayatma yoluyla degil, kiiltiirel bir yank1 yoluyla yayildigini
ortaya koyar. Hiristiyanli§1 Afrika kategorilerine c¢evirebilme yetenegi, onu dilsel, etnik ve
ulusal smirlar1 agsmada 6zellikle yetenekli kilmistir. Bu agidan, Afrika’daki Siyon Kilisesinin
genislemesi sadece dini yayilma olarak yorumlanamaz aynm1 zamanda Afrikali topluluklarin
somiirgecilik, hareketlilik, act ve umut deneyimleriyle Hiristiyanlig1 yeniden sekillendirdigi
sembolik bir yeniden yapilanma siireci olarak yorumlanabilir. Afrika’da Siyon Kilisesinin
genislemesi, yerel dinamikler ve toplumsal doniisiimlerle sekillenen Ozgiin, esnek ve
merkeziyetsiz bir dini hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Bu siire¢, Afro-diasporik topluluklarin
Hiristiyanlig1 kendi kiiltiirel ve manevi baglamlarinda yeniden yorumlayarak somiirgeci ara
buluculuktan bagimsizlasmalarini simgeler. Siyon kiliseleri, sadece dini bir yayilma arac1 degil
ayni zamanda sosyal dayanisma, kimlik ingas1 ve toplumsal yeniden yapilanma i¢in dnemli
platformlar haline gelmistir. Bu baglamda, Afrika’daki Siyon hareketi hem manevi hem de
toplumsal anlamda kitadaki degisimlerin aktif bir parcasi olarak degerlendirilmeli ve dini

dekolonizasyonun somut bir ifadesi olarak goriilmelidir.
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3. Mozambik’te Siyon Kilisesinin Konuslandirilmasi

Mozambik’teki Siyon Kilisesinin yerlesmesi, Gliney Afrika’da is¢i hareketliligini, dini
dolagim1 ve toplumsal kimliklerin yeniden yapilandirmalarini ifade eden ulusdtesi tarihsel
siiregler icinde anlagilmalidir. Resmi bir misyonerlik girisiminin sonucu olmaktan ¢ok uzak,
Mozambik topraklarindaki Siyon varligi esas olarak 19. ylizyilin sonundan itibaren Mozambik’i
Giiney Afrika’ya baglayan Afrika, yerinden edilme ve manevi toplumsal ag baglantilarindan

dogmustur.

Bu aglar esas olarak Mozambikli is¢ilerin Giiney Afrika madencilik ve kentsel
merkezlerine gogleriyle kurulmustur. Bu alanlarda, bir¢ok kisi sadece Hiristiyan ibadeti degil
ayni zamanda sifa, ruhani koruma ve topluluk yeniden yapilandirilmasi sistemleri sunan Siyon
Kiliseleriyle temas kurmustur. Geri dondiiklerinde bu gog¢menler dini yayilmanin vektorleri
héaline gelmistir; uygulamalar, sdylemler ve Orgiitsel bicimler Mozambik topraklarinda

kademeli olarak benimsenmistir (Wouters, 2014).

Bu is¢ilerin kokenlerinin olduklari topluluklaria geri donmesi, yabanci dini modellerin
basit bir “’ithalati’’ anlamima gelmeyip karmasik kiiltlirel doniisiim siireglerinin tetikleyicisi
konumundadir. Siyon uygulamalari, Mozambik’te yeniden tanitildiginda yerel kozmolojiler,
yerli hastalik ve sifa anlayislarn ile geleneksel manevi otorite yapilart 1s1¢inda yeniden
yorumlanmistir. Bdylece Siyon Kilisesinin yerlesmesi, Hiristiyan ve Afrika unsurlarinin yeni
dini sentezlerde ifade edildigi ilerleyici kdklenme siireci olarak gergeklestirilmistir. Bu kok
salma, derin sosyal doniigiimler, zorla yerinden edilmeler ve geleneksel kurumlarin krizi ile
isaretlenen gec¢ somiirge baglaminda desteklenmistir. Giiney Mozambik’in bir¢ok bdlgesinde,
Avrupa misyonerligi ve somiirge ekonomisinin getirdigi yerel manevi diizenleme bi¢imlerinin
yikilmasi, varolugsal kaygilara, hastaliklara, aile ¢atigmalarina ve marjinallesme deneyimlerine

yanit verebilen dini hareketler i¢in verimli bir zemin yaratmaigtir.

Siyon Kkiliseleri kendilerini tam olarak sembolik yeniden diizenleme alanlar1 olarak
sunup fiziksel aci, toplumsal istikrarsizlik ve talihsizlikler, tedavi edilebilecek ruhsal
bozukluklarin ifadeleri olarak yeniden yorumlanmustir. Siklikla Afrika dini uygulamalarini
kinayan tarihsel misyonlarin aksine Siyon Kilisesi; atalar, cadilik, ruhlar ve ritiiel koruma gibi
inanglarla diyalog kurabilen bir Hiristiyanlik sunmus ve bu da Mozambik cephesinde dinin

kabuliinii kolaylagtirmistir (Resane, 2020).

Baglangigtaki uygulama boylece merkeziyetsiz bir dinamikle karakterize edilmistir.

Cevre mahallelerde, kirsal alanlarda ve yeniden yerlesim alanlarinda kiigiik dua merkezleri
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ortaya ¢ikmis; bunlar genellikle eski gd¢menler veya sifa ve kehanet armaganlartyla taninan
karizmatik liderler etrafinda organize edilmistir. Bu ¢ekirdekler, resmi kurumsal yetkiye bagl
degil; mesruiyetlerini manevi deneyimlere, vahiylere ve terapdtik etkililige dayandirmustir.
Zamanla bu ¢ekirdekler kendi yapilari, ibadet alanlari, i¢ hiyerarsileri ve ritiiel takvimleriyle
donatilmis istikrarli dini topluluklara dontistiiriilmiistiir. Siyon Kilisesinin yerlesimi daha sonra
yaygin bir olgudan sosyal olarak goriiniir bir varliga donilismiistiir ve 6zellikle Maputo ve Gaza

eyaletlerinde, Giiney Mozambik’in kentsel ve kirsal dini ¢evrelerine entegre olmustur.

Cavallo’nun (2013) etnografik arastirmasi, Maputo’da bir¢ok Siyon Kilisesinin, dini
mesleklerini Giiney Afrika’da deneyimlerle iligkilendiren bireyler tarafindan ulusétesi ruhani
yollar iddiasinda bulundugunu gostermektedir. Bu go¢ anisi, liderlerin otoritesini
mesrulagtirmakla kalmaz ayni zamanda sembolik olarak Mozambik Siyon Kilisesini bolgesel
bir dini soyagacina sabitler. Ancak bu kiliselerin birlestirilmesi, Giiney Afrika modellerinin
mekanik olarak yeniden {liretilmesi anlamina gelmez. Buna karsilik ritiieller, sarkilar, sifa
uygulamalar1 ve orgiitlenme bigimleri, aile manevi mirasi, savas sonrasi ¢atigmalar, kentsel
issizlik ve sosyal giivensizlik gibi 6zel Mozambik endiselerini yansitmaya baslandig1 yogun

yerellestirme siiregleri gdzlemlenir.

Bu nedenle Siyon Kilisesinin Mozambik’e yerlesmesi, bolgesel dolagimlarla beslense
bile, i¢sel dini liretim olarak anlasilmalidir. Mesruiyeti, kurumsal merkeze sadakatten degil; aci,
istikrarsizlik ve anlam arayiginin somut baglamlarina yanit verme yeteneginden kaynaklanir ve
bu da topluluk koklerini pekistirir. Bagimsizlik sonrast donemde, bu varlik dini alandaki derin
degisikliklerle pekistirilmistir. Misyonerlik tekelinin ¢okiisii, Afrika dini derneklerine agilma
ve kentsel cevrelerin biiyiimesi, Ozellikle sosyal kirillganlik ve kurumsal kirilganlik
baglamlarinda faaliyet gosteren Siyon kiliseler i¢in yeni genigleme firsatlar1 yaratmistir (Kgatle,

2022).

Mozambik i¢ savasi sirasinda, bu kiliselerin bir¢ogu sembolik siginak ve ahlaki yeniden
yapilanma alani olarak islev gormiistiir. Ruhsal sifa, ilahi koruma ve kisisel yollarin yeniden
saglanmasina verilen 6nem, siddet, yerinden edilme ve kayip deneyimleriyle basa ¢ikmak icin
dini kaynaklar sunup ve Siyon Kilisesinin sosyal dnemini pekistirmistir. Bu baglamda, sadece
ibadet alani olarak degil ayn1 zamanda destek aglari, catisma ara buluculugu, aile yeniden
yapilanmas1 ve sembolik yeniden entegrasyon olarak da hareket etmeye baslayan Siyon
kiliselerinin roliiniin genisledigini gdzlemleriz. Dolayisiyla Siyon Kilisesinin yerlesmesi sadece
din boyutla sinirli kalmayip Mozambik sosyal dokusunu derinlemesine etkilemistir. Ayni

zamanda Siyon kiliselerinin esnek organizasyonu, genellikle yerel liderlik etrafinda kurulan
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ozerk cemaatlerin ¢ogalmasini kolaylastirmistir. Bu kurumsal ¢ogalma, kirillganligi temsil
etmekten ¢ok uzak, belirli baglamlara hizli uyum sagladigi ve dis hiyerarsik bagimliliklar

azalttig1 i¢in genislemenin ana faktorlerinden birini olusturur (Wouters, 2014).

Siyon Kilisesi’nde kadinlarin liderligi konusunda, Cavallo (2013) kentsel dinsel
dinamikleri su sekilde ifade etmektedir: "Bu dinamik, kadimnlarin liderligindeki Siyon
kiliselerinin ortaya ¢ikmasini da tesvik etmis olup Maputo’da kadinlar, iyilesme, kehanet ve
liderlik alanlarinda merkezi bir rol {istlenmis; bu dini topluluklarin yerlesimi ve
konsolisyonunda etkili olmustur." Yazar, kadinlarin iistlendigi dinsel rollerin kurumsal yap1y1
asan boyutunu ise su sozlerle aktarmaktadir: "Kadinlarin liderlik rolii, Mozambik’teki Siyon
Kilisesinin sadece mevcut yapilar1 yeniden iiretmekle kalmayip aymi zamanda ozellikle
hastalik, diglanma ve aileden kopma deneyimlerinin yogun oldugu kentsel ortamlarda, dini
otoritenin yeni ruhsal aracilik bi¢cimleriyle yeniden tanimlanmasina olanak sagladigini ortaya
koymustur". Bu anlamda, Siyon Kilisesi’nde kadinlarin liderlik rolii, Siyon kiliselerinin toprak
genislemesi, yerel Hiristiyanligin derin sembolik bir yeniden yapilandirilmasiyla birlikte

gerceklesmistir.

Huristiyanliktaki incil, Kutsal Ruh; kehanet ve sifa, kisi, beden, soy ve talihsizlik gibi
Afrika kategorileriyle ifade edilmeye baslamis ve kendi dini dil bilgilerini ortaya ¢ikarmustir.
Bu dil bilgisi, giinliik hayata dogrudan miidahaleyi amaclayan pratik bir teolojiyi desteklemekte
olup Siyon Kilisesinin sosyal agidan savunmasiz gruplart ¢ekme konusundaki giiclii
kapasitesini agiklamaktadir. Bu baglamda kilisenin varligi, somut sorunlarla basa ¢ikmadaki
etkinliginden ayr1 diisiiniilemez. Cagdas literatiir, bu etkinligin sadece terapotik boyutla sinirlt
kalmayip ayni1 zamanda aidiyet duygusunun, ahlaki disiplinin ve toplumsal kimligin yeniden
yapilandirmasini da igerdigini vurgulamistir. Mozambik’e yerlesen Siyon Kilisesi; maneviyat,
etik ve sosyalligin i¢ ice gegtigi yeni dini yasam tarzlarinin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunmustur. Boylece Siyon Kilisesinin Mozambik’teki varligi, gocler, sosyal krizler ve dini
yaraticilikla sekillenen uzun soluklu tarihsel bir siire¢ olarak degerlendirilebilir. Siyon
kiliseleri, yabanci bir hareketin uzantist olmaktan ¢ok, yerel deneyimlere derinlemesine kok
salmis ve Afrika Hiristiyanliginin bolgesel dinamikleriyle ifade edilen Mozambik dini

ifadesinin temelini olusturmaktadir.
4. Teolojik Odak: Kutsal Ruh’un Dogrudan Deneyimi ve Sifa

Siyon Kilisesinin teolojik odagi, bircok Avrupa Hiristiyan geleneginden ayrilir. Siyon

Kilisesi’nin teolojisi, Kutsal Ruh’un dogrudan deneyiminin merkeziyeti olusudur. Bu deneyim,
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ibadet hizmetlerinde, trans, kehanet, glossolalia® ve ruhani sifalar gibi olgular araciligiyla
somut sekilde kendini gostermektedir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Tanrilikla anlik ve
deneyimsel iliskiye yapilan bu vurgu, ruh diinyasiyla temasin ritiieller, dans, miizik ve dogrudan
manevi figlirlerin miidahalesiyle gerceklestigi geleneksel Afrika uygulamalariyla sembolik bir
stirekliligi yansitir (Mbiti, 1991). Siyon Kilisesi uygulamalarinda Kutsal Ruh’un deneyimi
sadece bireysel degil, toplumsaldir. Hizmetler sirasinda, ibadet edenler birlikte sarki
sOyleyerek, dans ederek ve dua ederek ruhani bir enerji ortami yaratirlar (Harries, 2007). Bu
kolektif karakterin sosyal baglarin giiclendirilmesine katki sagladigi; liderlerin ruhani
otoritesinin mesrulagtirilmasima hizmet ettigi ve atalarin ritiiellerinin Hiristiyan teolojisi

cercevesinde yeniden yorumlanarak siirekliliginin saglandigz ileri siiriilmektedir.

Ruhsal sifa, Siyon Kilisesi teolojisinin ikinci temel eksenini olusturur. Bati tibbinin
beden ve ruhu ayri pargalar olarak ele almasinin aksine Siyon anlayisinda hastali§i ruhani,
sosyal veya atalarla ilgili dengesizliklerin bir sonucu olarak kavranir. Sundkler ve Daneel, sifa
uygulamalarinin ellerin birbirleri lizerine konmasti, yogun dua, sembolik su ve otlarin kullanimi
ile kolektif arinma ritiiellerini igerdigini belirterek bu uygulamalarin, Changana inancindaki
Dingaka nin geleneksel prosediirleriyle dogrudan diyalog kuran unsurlardir (Sundkler, 1961;
Daneel, 1971). Bu uygulamalar, fiziksel sorunlarin sosyal catismalar, aile uyumsuzlugu ve
ruhsal dengesizliklerle i¢sel baglantili oldugu biitiinciil bir saglik anlayisini yansitir. Mbiti, bu
yaklagimin bedeni, zihni, ruhu ve toplulugu biitiinlestirdigini vurgulayarak Siyon teolojinin
Hiristiyan kavramlarin1 Afrika saglik ve refah epistemolojileriyle nasil ifade ettigini

gostermektedir (Mbiti, 1991).

Kutsal Ruh’un dogrudan deneyimlenmesi ayn1 zamanda kehanet ve ruhsal rehberlik ile
de kendini gosterir. Siyon liderler, ilahi alem ile topluluk arasinda ara bulucu olarak hareket
eder; kolektif kararlar1 yonlendiren, ¢atismalar1 ¢dzen ve toplumsal biitlinligii gii¢lendiren
manevi mesajlar iletir (Oosthuizen, 1992). Bu rol, geleneksel Afrika sifacilar1 ve liderleriyle

acik paralelikler tasir ancak Hiristiyanlik ¢ercevesinde yeniden yorumlanmustir.

Miizik ve dans, ruhani deneyimi kolaylastirmada hayati bir rol oynar. Harries, yogun
ritim, tekrarlayan ilahi ve bedensel hareketlerin trans benzeri durumlar yarattig1 Siyon kiiltleri
tanimlar; bu durum, cemaatteki kisilerin Kutsal Ruh’un somut varligin1 algilamasina olanak

tanir (Harries, 2007). Bu performatif boyut, geleneksel Changana ritiiellerinde ve diger Afrika

3 “Glossolalia”: Afrikan inang sistemlerinde, genellikle anlami bilinmeyen dillerde konusma formunda ortaya
¢tkan, ruhani baglanti ve kutsal deneyimlerle biitiinlesen hem bireysel hem toplumsal boyutta islev goren dini bir
uygulamadir (Olupona, 2014).
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topluluklarinda gézlemlenen degisen biling durumlarinin indiiklenmesine benzer; bu da kiiltiin

melez karakterini pekistirir.

Bir diger merkezi unsur ise vaftiz ve arinma semboliidiir. Resmi olarak Hiristiyan
olmasina ragmen Siyon; vaftiz, nehir veya dogal kaynaklar kullanim1 gibi yerel arindirict
unsurlari da igerir ve atalarin ruhsal arinma uygulamalarini cagristirir (Daneel, 1971). Sundkler,
bu uygulamanin Hiristiyan yenilenme deneyimi ile Afrika’nin ruhsal dengeyi yeniden saglama

mantig1 arasinda birlesmeye olanak sagladigini belirtir (Sundkler,1961).

Kutsal Ruh deneyiminin duygusal boyutu da Onemlidir. Hizmetler, katilimcilari
derinlemesine dahil etmek icin tasarlanmistir; cosku, gdzyasi, kahkaha veya kesintisiz sarki
sOyleme hallerini tetikleyerek bireysel ve toplu ruhani deneyimi yasatir. Mbiti, bu duygusal
yogunlugun ilahi varlia olan inanci gii¢lendirdigini, aidiyet ve ruhsal koruma duygusu

yarattigin1 savunmaktadir (Mbiti, 1991).

Ruhsal sifa genellikle sadece bireye degil, aileye ve topluluga da yoneliktir. Harries; aile
sorunlarini, topluluk catismalarint veya sanssiz olaylar1 ¢ozmek icin kolektif arinma
ritiiellerinin uygulandig vakalar1 belgeler; bu, bireysel alan1 asan ve sosyal baglar1 giiclendiren
biitiinlestirici bir yaklasimi yansitir (Harries, 2007). Ayrica Kutsal Ruh’un dogrudan tecriibesi,
ahlaki otoriteyi, kutsal kitap bilgisini ve kiiltiirel duyarlilig1 birlestiren karizmatik liderlerin
rehberliginde ger¢eklesmektedir. Sundkler, bu liderlerin geleneksel Afrika peygamberlerine
benzer bir rol iistlendigini, ilahi isaretleri yorumlayabilen ve toplulugu yonlendirebilen ruhani
aracilar olarak hizmet ettigini belirtmektedir (Sundkler,1961). Daneel, bu dinamik etkilesimin
katilimcilarin iradesini pekistirdigini ve onlar1 aktif katilimin temel oldugu Afrika manevi ara
buluculuk uygulamalarina yaklagtirdigini belirtmistir (Daneel, 1971). Bu anlamda Siyon
anlayisi, Kutsal Ruh’un merkeziyetini yeniden yorumlayarak sifa, kehanet, mistik deneyim ve
topluluk biitiinliiglinii entegre ederek islevsel bir dindarlik alani yaratmaktadir. Harries, bu
teolojik esnekligin 6zellikle gelenegi ve ruhani yeniligi ayni1 anda degerli géren topluluklar
arasinda, hareketin Afrika baglamlarinda hizli biiylimesini agikladigini savunmaktadir

(Harries,2007).

Sifa ile maneviyat arasindaki bag, kiiltlirel direnis mekanizmasi olarak da hizmet
etmektedir. Mbiti, atalarin uygulamalarin1 Hiristiyan bakis acisiyla yeniden yorumlayarak
Siyon Kilisesinin yerel kiiltiirel kimlikleri ve bilgi sistemlerini korudugunu, sdomiirge ve
postkolonyal baskilar karsisinda dinf uyum saglama kapasitesini gosterdigini gézlemlemektedir
(Mbiti,1991). Bu nedenle Siyon Kilisesinde Kutsal Ruh’un dogrudan deneyimlenmesi ve
ruhani sifa, teoloji, ritiiel uygulama ve kiiltiirel kimligin nasil i¢ igce gectigini gostermektedir.
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Sundkler ve Daneel, bu wuygulamalarin merkeziyetinin sadece bireysel dindarlig
giiclendirmekle kalmayip ayni1 zamanda topluluk, manevi mesruiyet ve kiiltiirel stirekliligi inga
etmek ve korumak i¢in bir arag olarak hizmet ettigi sonucuna varmistir (Sundkler, 196; Daneel,

1971).
5. Siyon Kilisesinin Goriiniir Ritiielleri ve Uygulamalar:

Siyon Kilisesinin teolojik odagi, ozellikle Kutsal Ruh’un dogrudan ve duyusal
deneyimine atfedilen merkeziyetle, klasik Avrupa Hiristiyan geleneklerinden 6nemli 6l¢iide
ayrilir. Daha rasyonellestirilmis veya dogmatik olarak sistematik teolojik modellerin aksine
Siyon Hareketi, Kutsal Ruh’un ayinler sirasinda somut ve gozlemlenebilir bir sekilde kendini
gosterdigi, yasanmig, deneyimsel ve bedenli bir maneviyati tercih etmektedir. Trans, kehanet,
glossolalia ve ruhsal sifalar gibi olgular, ilahi varligin somut kanitlarini olusturup teolojik ve

ruhani mesruiyetin isaretleri olarak islev gormektedir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

Tanrilikla dogrudan iligkiye verilen bu vurgu, genellikle kurumsal ara buluculuk, yazili
doktrin merkeziyeti ve ritliellerde duygusal kisitlama ile isaretlenen Avrupa misyoner
Hiristiyanligindan bir kopuklugu yansitir. Siyon baglamda, ruhani deneyim genellikle
sistematik teolojik formiilasyondan 6nce gelir ve Kutsal Ruh’un deneyimi dini otoritenin ana
kaynag olarak kabul edilmektedir. Boyle bir yonelim, Siyonizm Hareketi 9010mkinananlarin
ruhsal etkinligi ve deneyimsel doniisiimiiyle dini gercegin pratik bir teolojiye daha da

yaklagtirmaktadir (Oosthuizen, 1992).

Ayni zamanda bu deneyimsel teoloji, manevi diinyanin insan giinliilk yasaminda
erigilebilir ve aktif olarak algilandig1 geleneksel Afrika kozmolojileriyle agik bir sembolik
stirekliligi ortaya koymaktadir. Afrika dinlerinde kutsalla iliskinin ritiieller, miizik, dans ve
dogrudan manevi ajanlarin miidahalesi yoluyla aracilik ettigini vurgulamakta ve bu unsurlar,
Siyon tarikatlarda yeniden sekillenmis bicimde yeniden ortaya ¢ikmaktadir (Mbiti, 1991).
Boylece Siyon Kilisesi, Afrika dini epistemolojilerini ortadan kaldirmamakta, onlar1 yeniden

yorumlanmis bir Hiristiyan ¢ercevesine yeniden kaydirmaktadir.

Kutsal Ruh’un deneyimi, Siyon uygulamada, maneviyatin bireysel anlayislarina aykir
olarak derin bir kolektiftir. Ayinler, sarki sdyleme, dans, dua ve beden hareketleriyle ortak bir
ruhsal uyum alani yarattig1 yogun topluluk katilimiyla karakterize edilir. Harries, bu kolektif
karakterin sosyal baglar1 pekistirdigini ve tamamen dini boyutun Otesine gegen bir aidiyet
duygusu yarattigini; kiliseyi sosyallik, karsilikli destek ve kolektif kimlik alani olarak
pekistirdigini savunmaktadir (Harries, 2007).
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Bu kolektif ruhsal deneyim boyutu, dini otoritenin mesrulastiriimasina katki
saglamaktadir. Kutsal Ruh’un kolektif baglamda ortaya c¢ikisi, ruhani liderligi dogrulamakta
clinkii liderler, kamuya agik olarak onaylanmis ruhani armaganlarin tastyicilart olarak kabul
edilmektedir. Karizmatik otorite, yalnizca bi¢imsel hiyerarsiden degil; ritiiel deneyimden

dogmakta ve Weber’in dini karizma modeline paralellik gostermektedir (Weber, 1978).

Siyon Kilisesindeki ritiieller; sifacilar, papazlar, vaizler, yaghlar ve ritiiel
yardimcilarindan (diyakonlar) olusan islevsel olarak farklilasmis karizmatik bir hiyerarsiye
dayanir. Din adamlari, ilahi alem ile topluluk arasinda ara bulucu roliindedir; talihsizliklerin
ruhsal kokenini vahiyler, vizyonlar veya ritiiel baglamda sdylenen kehanet sozleri araciligryla
ayirt etme yetenegine sahiptir. Din adamlarinin taninmasi, klasik kurumsal diizenlemenin
sonucu olmayip topluluk dogrulama siirecinin kiimiilatif bir lirtiniidiir ve tekrarlayan terapotik

basarilar, sembolik sermayesini ve manevi otoritesini giiclendirmektedir (Honwana, 2002).

Pastorler, diizenli litiirjik organizasyon, Incil 6gretimi ve toplumun ahlaki ydnetimi
islevlerini iistlenirken yaslilar, disiplinin koruyuculari olarak gorev yapar ve ritiiel normlarinin
ihlali vakalarina miidahale etmektedir (Ornegin, alkol tiiketimi, kirli say1lan uygulamalar, dini
evlilik disindaki evlilik iliskileri). Ozellikle diyakozlar, suyun ritiiel i¢in hazirlanmasinda, el
konmasi i¢in hatlarin diizenlenmesinde ve kisirlik, hamilelik ve dogumla ilgili ritiiellerde
kadmlara eslik etmede Onemli bir rol oynamaktadir. Bu durum da cinsiyet boyutlariyla
isaretlenen ritliel bir gorev boliinmesini gdstererek dini otorite, bireysel karizma, topluluk

taninmasi ile orgiitsel islevsellik arasinda kesisim {izerine insa edilmektedir (Daneel, 1987).
6. Dini Liderlerin Ozgiin isimleri ve Ritiiel Dualarin Tipolojisi

Tarihsel diizeyde, Afrika Siyon Kiliseleri hareketinin matrisi, Engenas Barnabas
Lekganyane tarafindan Giiney Afrika’da kurulan ve sembolik otoritesi Giiney Afrika’daki
birgok Siyon topluluk i¢in ulusdtesi bir referans olarak kalan Siyon Hiristiyan Kilisesi’ne (ZCC)
atifta bulunur. Ancak Mozambik’te Siyon hareketi, mezhepsel boliinme ve yerel 6zerkliklerle
karakterize edilir; bolgesel liderlerin niifuz alani esas olarak toprak ve etnografik olarak
konumlandirilmigtir; bu da yaygin olarak taninan ulusal isimlerden olusan sabit bir panteonun®
kurulmasini zorlastirir (Sundkler, 1961). Bu merkeziyetsizlik, otoritenin kurumsal biirokrasiden

ziyade yerel etkililige dayandig1 karizmatik bir eklesiolojiyi (kilise bilimi) yansitir.

4 “Panteo’’ kelimesi, genellikle ¢’tiim tanrilarin toplandig1 yer’” veya ¢ tanrilarin bir araya getirildigi tapinak’’
anlamini tagir (Adamska-Salaciak, 2013).
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Siyonist topluluklarda icra edilen dinsel ritiiellerin tipolojisini ve bu pratiklerin
toplumsal/psikolojik boyutlarini inceleyen Daneel (1987), dua mekanizmalarinin islevselligini
su sekilde aciklamaktadir: Ritiiel dualar ise nispeten istikrarli tipolojilere sahiptir: (a) liderin
maddi elemente Kutsal Ruh’un inigini ¢agirdigi ve onu armnma aracina doniistiirdiigii su
kutsallastirma dualart; (b) seytani olarak kabul edilen varliklarin kovulmasina yonelik ruhsal
ozgiirlik dualari; (c) yolculuk, tibbi tedavi veya gegis torenlerinden dnce bireyler veya aileler
izerinde yapilan koruma dualar1 ve (d) peygamberin talihsizligin gizli nedenlerini belirlemek
icin ilahi rehberlik istedigi vahiy dualari. Bu climleler, aciy1 anlagilir ve paylasilan bir anlatiyla
yeniden yazarak somut sosyal ve psikolojik etkiler tireten performatif konugma eylemleri olarak
caligmaktadir.

Ruhsal sifa, Siyon teolojinin ikinci yapilandirict eksenini olusturur. Batt biyotibbinin
viicut, zihin ve sosyal baglami pargalama egiliminde oldugu goriisiiniin aksine Siyon teolajisi
hastalik kavramini biitiinciil bir sekilde benimser. Hastalik, ruhsal dengesizlikler, sosyal
catigmalar, aile gerilimleri veya goériinmez diinyayla iliskideki bozulmalarin sonucu olarak

yorumlanir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

Sifa uygulamalari arasinda ellerin konmasi, yogun dualar, halka agik itiraflar, sembolik
su kullanimi, orug ve arinma rittielleri bulunur. Bu prosediirler rastgele degildir, her hareketin
belirli bir ruhani anlami1 oldugu yapilandirilmis bir ritiiel mantigini izlemektedir. Sundkler, bu
tir uygulamalarin dogrudan geleneksel iyilestirme prosediirleriyle diyalog olusturdugunu

ancak Hiristiyan anlatis1 15181inda yeniden yorumlandigini1 gézlemlemistir (Sundkler, 1961).

Ornegin su, Siyon uygulamada merkezi sembolik bir yer tutar; arinma, yenilenme ve
ruhsal koruma unsuru olarak islev goriir. Resmi olarak Hiristiyan vaftiziyle iliskilendirilse de
su, Afrika’nin ruhsal arinma ve dengenin yeniden kazanilmasi kavramlarini ifade eden anlamlar
kazanmigtir. Daneel; nehirlerin, dogal kaynaklarin veya kutsanmis suyun kullaniminin
Hiristiyan yenilenme teolojisi ile yerel arinma uygulamalar1 arasinda birlesmeye olanak

sagladigini vurgular (Daneel, 1971).

Bu biitiinciil saglik yaklasimi; bedeni, ruhu, zihni ve toplulugu ayrilmaz bir birim olarak
ifade eder. Mbiti, bu modelde gercek iyilesmenin ancak bireyin hayatinin tiim boyutlari, sosyal
ve manevi iliskileri dahil olmak iizere, yeniden kuruldugunda gergeklestigini vurgular (Mbiti,

(1991). Boylece, Siyon teoloji, biyomedikal tibbin erisemedigi acilara cevaplar sunmaktadir.

Ruhsal sifa nadiren yalniz izole bireyle sinirlidir. Terapétik ritiieller birgok durumda,
ozellikle hastalik kolektif catismalarin veya sosyal dengesizliklerin bir tezahiirii olarak
yorumlandiginda, genis aileyi veya hatta toplulugu icermektedir. Harries; tekrarlayan sorunlari,

91



talihsiz olaylar1 veya kalic1 aile gerilimlerini ¢6zmeye yonelik kolektif arinma ritiiellerini

belgelemektedir (Harries, 2007).

Kehanet, Siyon teolojisinde Kutsal Ruh’un deneyiminin bir diger merkezi boyutunu
olusturur. Ruhani liderler, ilahi ile topluluk arasinda ara bulucu olarak hareket eder; kararlari
yonlendiren, catismalari ¢ozen ve olumsuz olaylarin agiklamalarini sunan mesajlar iletir.
Oosthuizen, Siyon kehanetin pratik bir rol oynadigini ve giinliik yasama somut rehberlik

sagladigini belirtmektedir (Oosthuizen, 1992).

Bu karizmatik liderler; kutsal kitap bilgisi, kiiltiirel duyarlilik ve manevi deneyimi
birlestirerek Afrika peygamberleri ve ritiiel uzmanlarina benzer bir rol iistlenir. Otoriteleri
yalnizca resmi teolojik egitimden degil, manevi isaretleri yorumlama ve toplulugun
ihtiyaclaria yanit verebilme yeteneginden kaynaklanir. Sundkler, bu manevi ara buluculugun

hareketin biitiinliigii ve siirekliligi i¢in temel oldugunu belirtmektedir (Sundkler,1961).

Miizik ve dans, ruhani deneyimi kolaylastirmada belirleyici bir rol oynar. Tekrarlayan
ilahiler, yogun ritimler ve bedensel hareketler, inananlarin Kutsal Ruh’un somut varligini
algiladig1 degisen biling durumlari i¢in kosullar yaratir. Harries, bu anlar ritiiel etkinliginin ve
inancin yagaminin merkezi olarak tanimlamaktadir (Harries, 2007). Bu ibadetin performatif
boyutu, Siyon maneviyatin somutlasmis karakterini pekistirir. Inanc¢ sadece diisiiniilen veya
s0zlii olarak yaganmakla kalmamakta; beden, ses ve hareket yoluyla yasanmaktadir. Boyle bir
yaklasim, beden ve ruh arasindaki Bati ikiliklerini sorgulamakta ve dini deneyimin entegre bir

ontolojisini yeniden teyit etmektedir. (Csordas, 1994).

Ayinlerin duygusal yogunlugu, Siyon teolojinin bir diger ayirt edici unsurunu olusturur.
Seving, gozyaslari, kahkaha veya uzun siiren sarki sdyleme halleri, Kutsal Ruh’un eyleminin
mesru isaretleri olarak yorumlanmaktadir. Mbiti, bu duygusal ifade yeteneginin dini inanci

giiclendirdigini ve ortak bir ruhsal koruma deneyimi yarattigini savunmaktadir (Mbiti, (1991).

Inananlarin aktif katilimi, Kutsal Ruh’un ortaya ¢ikisi i¢in temel bir kosuldur. Siyon
teoloji; inananlarin inang, baghlik ve ritiiel katiliminin ilahi eylem i¢in kosullar1 yarattig1 ruhani
karsiliklilig1 vurgulamaktadir. Daneel, bu mantigin katilimeilarin eylem giiciinii pekistirdigini
ve onlar1 Afrika’nin ruhani ara buluculuk anlayislarina yaklagtirdigini gozlemlemektedir

(Daneel, 1971).

Bu anlamda Siyon teolojisi; saglik, koruma, ahlaki yonelim ve sosyal biitiinliik gibi

somut ihtiyaglara yanit verebilen islevsel bir dindarlik inga etmistir. Harries; bu iglevselligin
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toplumsal ve tarihsel kirilganlikla isaretlenen baglamlarda hareketin biiyiimesini ve uzun

omiirliliigiinii agikladigini savunmustur (Harries, 2007).

Siyon teoloji aynit zamanda kiiltiirel direnisin bir bi¢imi olarak da yorumlanabilir.
Atalarin uygulamalarin1 Hiristiyan bir ¢ergevede yeniden yorumlayarak Siyon Kilisesi tarihsel
olarak somiirgecilik tarafindan marjinalize edilmis yerel bilgi sistemlerini korumaktadir. Mbiti,
bu siirecin dis modellerin dayatilmasina ragmen Afrika dini yaraticiligini ortaya koydugunu

vurgulamaktadir (Mbiti, 1991).

Kutsal Ruh, sifa, kehanet ve ritiiel arasindaki ayrim; Siyon teolojisi hem Hiristiyan hem
de Afrikali olan melez bir dini kimlik insa etmesini saglamaktadir. Bu hibrittik, tutarsizlik degil,
uyum ve hayatta kalma teolojik stratejisini temsil etmektedir. Boylece Siyon Kilisesi,
kurumsallasmis Hiristiyanlik bi¢imlerine alternatif sunmakta; dogrudan deneyimi, ruhani
etkinligi ve toplulugun merkeziyetini dnceliklendirmektedir. Bu yaklasim, inang ile giinliik
yasam arasindaki iligkiyi yeniden tanimlayarak dini varolussal zorluklarla yiizlesmek i¢in pratik

ve sembolik bir kaynak haline getirmektedir.

Kutsal Ruh’un merkeziyeti, Siyon teolojiye agik ve esnek bir dinamik yap1 kazandirir;
yapisal ilkelerini kaybetmeden yeni anlamlar katabilir. Bu esneklik, hareketin i¢ ¢esitliligini ve
farkli sosyal baglamlara uyum saglama yetenegini agiklamaktadir. Bu nedenle, Kutsal Ruh’un
dogrudan deneyimi ve Siyon Kilisesindeki ruhsal sifanin merkeziligi, teoloji, ritiiel uygulama
ve kiiltiirel kimligin derinlemesine i¢ i¢e gecmis oldugunu gostermektedir. Sundkler ve Daneel,
bu uygulamalarin sadece bireysel dindarlig1 giiclendirmekle kalmayip ayni zamanda topluluk
ingas1, manevi mesruiyet ve kiiltiirel siireklilik araglar1 olarak iglev gordiigiinii ve Siyon hareketi
cagdas Afrika Hiristiyanliginin en 6nemli ifadelerinden biri olarak onaylayarak bu sonuca

varmistir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

7. Semboller ve Kiyafetler: Beyaz Ciibbeler, Renkli Kusaklar ve Ciplak Ayakla

ibadet (Hiristiyanhkta Yerel Giyimin ve Manevi Fonksiyonunun Siirekliligi)

Siyon Kilisesindeki giyim sembolojisi, dini kimliginin en goriiniir ve yapisal olarak
onemli unsurlarindan birini olusturur; ayn1 anda teolojik bir isaret, ritiiel ara¢ ve kiiltiirel yap1
aract olarak islev goriir. Siyon kiyafetler sadece estetik bir yon olmaktan uzak, beden,
maneviyat ve toplulugun ayrilmaz sekilde birbirine baglandig1 karmasik bir sembolik sistemin
bir parcasini olusturur. Siyon Kilisesinde beyaz ciibbelerin kullanimi, yogun bir ritiiel anlam
bicimine sahiptir; beyaz ayn1 anda ahlaki saflig1, diinyadan ayriligi, ruhani seffafligi ve Kutsal

Ruh’un eylemine hazir olmasini simgeler. Kostiim yalnizca ayirt edici bir kimlik unsuru
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olmakla kalmaz; ritiiellerde bu kutsal giysilerin kullanimi, inananlarin bedenini disipline eden
ve ibadet sirasinda durus, hareket ve davranislarini diizenleyen bir kutsallagtirma yontemi
olarak iglev goriir. Beyaz giysili beden, belirli bir Hiristiyan ahlakinin goriiniir simgesi haline

gelir ve topluluk aidiyetini ile asketik baglilig1 temsil eder (Sundkler, 1961).

Sundkler ve Daneel, giysilerin Siyon teolojisinin Avrupa Hiristiyan geleneklerinden
ayirmada merkez1 bir rol oynadigin1 vurgular; Afrika kozmolojilerine derin kok salmis gorsel
ve performatif bir dili 6nceliklendirerek bu gergekliklerin 6rnegi eklerde yer alan figiirlerde

goriilebilir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971).

Dini hizmetlerde liderler ve inananlar tarafindan yaygin olarak giyilen beyaz ciibbeler,
bu gelenegin en belirgin semboliidiir. Siyon teolojik sdylemde beyaz; ruhsal saflik, ahlaki
yenilenme ve Kutsal Ruh’un aktif varligiyla iliskilendirilir; bu da dini kutsanmanin goriiniir bir
isareti olarak islev goriir. Sundkler, beyazin Hiristiyan kutsalliginin gorsel bir gevirisi olarak
yorumlanmasini ve renkli 15181n zaten derin ritiiel anlamlara sahip oldugu Afrika baglaminda

yeniden yorumlanmasini onerir (Sundkler, 1961).

Beyaz giysiler ile ruhsal saflik arasindaki iliski, yalnizca Incil’deki Hiristiyan
sembolojisi baglaminda degil ayn1 zamanda Afrika ruhani ara buluculuk gelenekleri
cercevesinde de degerlendirilmelidir. Junod, Changana halki arasinda beyaz giysiler ve 6zel
siislemelerin girisim, iyilesme ve ruhani diinya ile iletigim ritiiellerinde kullanildigini; bunun
dini liderleri ve din adamlarin1 toplumun geri kalanindan ayirma islevi gordiigiinii belirtir
(Junod, 1912/1996). Siyon Kilisesi, bu sembolik anlayis1 benimseyerek onu Hiristiyan kurtulus

ve kutsallik anlatis1 ile yeniden yorumlamaktadir.

Daneel, bu yeniden yorumlamanin basit bir kiiltiirel hayatta kalma degil, dini
teslimiyetin aktif bir siireci oldugunu belirtmektedir (Daneel,1971). Siyon baglamda beyaz
ciibbeler, yeniden canlanan manevi bir topluluga ait olmanin isareti olarak islev gérmektedir.
Ayrica bu ciibbeler, kolektif kimligi ve diinyadan ayriligi pekistir. Dolayisiyla geleneksel
uygulamalarla sembolik siireklilik, Hiristiyanliktan kopma anlamina gelmeyip onun Kkiiltiirel

saglamlastirilmasini ifade etmektedir.

Beyaz ciibbelerin yani sira bel, kol veya bas ¢evresine takilan renkli bantlar da sembolik
anlamda karmasgik bir katman olusturur. Sundkler, bu bantlarin kiilt icindeki ruhani nitelikleri,
ritliel statiileri veya belirli islevleri gorsel kodlar araciligiyla temsil ettigini ileri stirer (Sundkler,
1961). Renkler tesadiifi olmayip belirli teolojik ve kozmolojik anlamlar tasir ve genellikle

bireyin ruhsal korumasi, otoritesi ya da misyonuyla iliskilendirilir.
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Viicuda (bel, bilek veya gogiis) baglanan ipler; ruhsal koruma, kotii giiglerin kontrol
altina alinmasi ve dini itaatin sembolik ifadesi olarak zengin bir anlam ¢esitliligi icerir. Dua ile
kutsanmis bu ipler, seytani etkileri uzaklastirmak ve inanani ruhsal olarak Tanr1’nin otoritesine
“baglamak’™ amaciyla kétiiliik savici (koruyucu) araglar olarak kabul edilir. Antropolojik agidan
bu uygulamalar, bedensel nesnelerin kisi ile evren arasinda aracilik ettigi Afrika ritiiel
araclarinin Hiristiyanlagtirarak yeniden yorumlanmasini temsil eder. Bu tekniklerin islevsel
stirekliligi, Siyon Kilisesinin Aftrika ritiiel pratiklerini ortadan kaldirmadigini aksine bunlari
Incil’in dil bilgisiyle yeniden sekillendirerek sembolik bir melezlesme yoluyla kiiltiirel ve

sosyal etkinligini korudugunu gostermektedir (Honwana, 2002; Daneel, 1987).

Daneel, bu analizi tamamlayarak renkli bantlarin kutsal ile kendini diinyadan soyutlayan
insanlar arasinda sembolik araci olarak islev gordiiglinii 6ne siirmektedir (Daneel, 1971).
Hizmet sirasinda goriiniir sekilde sergilenen bu bayraklar, ritiiel alanindaki ruhani diinyanin
varligini fark edilir hale getirip renkler ile siislemelerin ritiiel statiisiinii, ruhani giicii veya belirli

inisiyator gruplarina ait olmay1 simgeledigi Afrika uygulamalarini ¢agristirmaktadir.

Siyon kiyafetlerdeki kromatik se¢im, boylece renklerin belirli ruhani giiclerle
iliskilendirildigi Afrika kozmolojileriyle derin bir siirekliligi ortaya koymaktadir. Junod, belirli
renklerin tarihsel olarak atalarla baglantili oldugunu, hastaliklara karsi koruma veya ruhsal
dengenin yeniden saglandigini belgelemektedir (Junod, 1912/1996). Siyon Kilisesi hareketinde
bu cagrisimlar yeniden yorumlanmakta ancak goriinmez alemle iletisim kurma sembolik

islevini korumaktadir.

Ciplak ayakla tapinma uygulamasi, Siyon Kilisesi beden sembolleri ve giyimlerinin bir
diger merkezi unsurunu olusturur. Harries, ibadet sirasinda ayakkabilarin ¢ikarilmasinin kutsal
bir alana girisi simgeliyor oldugunu ve bedenin kutsanmig toprakla dogrudan temas halinde
oldugu gdzlemlenmistir (Harries, 2007). Bu jest hem Incil anlatilarin1 hem de kutsal yerlere
ciplak ayakla basmanin ruhlar diinyasiyla dogrudan bir baglant1 kuruldugu geleneksel Afrika

uygulamalarini yansitmaktadir.

Mbiti; ¢iplak ayak ile ibadetin yapilmasini, algakgoniilliiliik, teslimiyet ve ilahi varliga
aciklig1 temsil ettigini belirterek bu yorumu pekistirmektedir.(Mbiti, 1991). Siyon baglamda,
ciplak ayakli beden Kutsal Ruh’un eylemine duyarli bir rittiel aleti haline gelir ve inancin
deneyimsel ve bedensel karakterini pekistirir. Bu uygulama, beden ve ruh arasindaki Bati
ikiliklerini sorgulamakta ve dinl deneyimin biitiinlesmis bir ontolojisini yeniden teyit

etmektedir.
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Beyaz ciibbeler, renkli kusaklar ve ¢iplak ayak ibadetinin etkilesimi, beden, ritiiel alani
ve giysilerin kutsalla iletisim araci olarak islev gordiigii biitiinlesmis bir sembolik dili
olusturmaktadir. Sundkler, bu entegrasyonun Kutsal Ruh’un dogrudan deneyimini artirdigina,
inananlarin inanglar1 sadece entelektiiel olarak degil ayn1 zamanda duyusal ve bedensel olarak

da deneyimlemesini sagladigin1 vurgulamaktadir (Sundkler, 1961).

Sosyal acidan bakildiginda giyim sembolizmi, Siyon toplulugun organizasyonunda
yapilandirici bir rol oynar. Siyonist topluluklardaki giyim sembolizmini ve kurumsal hiyerarsiyi
ele alan Daneel, kiyafetlerin sosyo-dini islevini su sekilde aktarmaktadir: Ritiielsel kostiimlerin,
dini katilimin farkli asamalarinda liderler, inisiyacilar [inanca yeni kabul edilenler veya iist
manevi mertebeye gecis asamasindaki adaylar] ve inananlar arasinda goriiniir ayrimlar kurarak
topluluk biitiinliglintin araci olarak islev goérmektedir (Daneel, 1971). Harries, bu gorsel
kodlamanin gii¢lii bir aidiyet duygusunun insasina katkida bulundugunu eklemektedir. (Harries,
2007). Ritiiel kurallarina uygun giyinerek inanan topluma ve ibadet degerlerine olan baghiligin

acik¢a gostermekte ve bedeni kalict bir kimlik igaret¢isi haline getirmektedir.

Giyim sembolleri ayn1 zamanda pedagojik bir islev de istlenir. Yeni iiyeler renkleri,
stislemeleri ve bedensel jestleri yorumlamay1 zamanla 6grenirken sadece litiirjik kurallar1 degil
ayni zamanda ahlaki degerleri, kozmolojik kavramlar1 ve sosyal davranis normlarini da
icsellestirir. Harries, bu ritiiel 6grenme siirecinin Siyon Kilisesi hareketinin Afrika’nin dini

sosyallesme geleneklerine daha da yakinlagtirdigini belirtmektedir (Harries, 2007).

Ayrica ritiiel esteti§inin temel bir performatif boyutu vardir. Sundkler, gorsel
tekdiizeligin miizik, dans ve viicut hareketleriyle birlesince bilingli durumlarin degismesini
destekleyen yogun bir duyusal ortam yarattigin1 belirtmektedir (Sundkler, 1961). Bu

performans; sifa, kehanet ve ruhsal sahiplenme ritiiellerinin etkinligini pekistirmektedir.

Daneel, giysilerin ve siislemelerin ritiiel tekrarlarinin kiiltiirel kolektif hafiza alanina
doniistiigiinii savunmaktadir (Daneel, 1971). Giysilerin her unsuru; direnis, uyum ve kiiltiirel
stireklilik gibi tarihsel anlatilar1 tagir. S6z konusu unsurlar, inananlari 6nceki nesillere ve
Hiristiyan oncesi manevi uygulamalara yeniden baglar. Bu baglamda giysiler aci, iyilesme,
doniisiim ve toplumsal aidiyet deneyimlerinin islendigi yasayan sembolik arsivler olarak islev
goriir. Bu anitsal boyut, gecmis ile gilinlimiizi ayn1 sembolik dilde biitiinlestiren
baglamlandirilmis Afrika Hiristiyanligr araciligiyla Siyon kimligini giiglendirir. Liderler ile
inananlar arasindaki kiyafet farkliliklar1 ise otorite ve ritiiel mantigin1 ortaya koyar. Ruhani

liderler, kutsalliga yakinliklarin1 ve aracilik rollerini simgeleyen daha ayrintili giysi unsurlari
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kullanir. Bu uygulama, Afrika ritiiel sistemlerinde dini uzmanlarin toplumdan ayrilmasini

saglayan benzer ritiiel uygulamalarla paralellik gosterir (Junod, 1912/1996; Mbiti, 1991).

Ayni zamanda, inananlarin giyimlerinin standartlagtirilmasi, grup ic¢inde sembolik
esitligi tesvik etmekte ve birlesik bir ruhani topluluk fikrini pekistirmektedir. Hiyerarsik
ayrimcilik ile kolektif uyum arasindaki bu gerilim, Siyon Kilisesinin orgiitsel siitunlarindan

birini olusturmaktadir.

Giyim sembolizmi ayrica sekiiler diinya ile ritiiel alan arasindaki gegisi kolaylagtirir.
Harries, ibadet i¢in giyinme eyleminin sembolik bir ge¢is oldugunu, bedeni ve zihni ruhani
deneyime hazirladigini gézlemlemektedir (Harries, 2007). Bu siire¢ dogrudan Van Gennep
tarafindan tanimlanan gegcis ritiiellerine atifta bulunur; burada giysi degisimi yeni bir duruma
gecisi simgeler. Bu anlamda, Siyon kiyafetler sadece kimligi ifade etmekle kalmaz ayni
zamanda ruhani bir doniisiimii de beraberinde getirmektedir. Beyaz giyinerek, ayakkabilarini
cikararak ve sembolik kusaklar takarak, inanan kendi dini deneyiminin insasina aktif olarak

katilmakta ve ritiiel siirecinde bireysel eylemini pekistirmektedir.

Giysilerin sismolojisinin analizi, bu nedenle, Siyon Kilisesi teolojik plastisitesini ortaya
koyar. Afrika geleneklerinin gorsel ve bedensel unsurlarin1 Hiristiyan bir ¢ergeveye entegre
ederek Siyon Kilisesi inananlarinin sosyokiiltiirel baglamiyla islenmis ve derin kdklere sahip
hibrit bir dindarlik insa etmektedir. Son olarak Sundkler, Daneel ve Harries; Siyon Kilisesi
hareketinde ritiiel giysilerin islevsel siirekliliginin, tarihsel dayanikliliginin ana faktorlerinden
biri oldugunu belirterek bir noktaya gelmektedir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971; Harries, 2007).
Giyim sembolizmi sadece kiiltiirel ve manevi kimlikleri korumakla kalmaz ayn1 zamanda
otoriteyi mesrulastirmakta, topluluk biitiinligiinii giliclendirmekte, dini degerler ile

uygulamalarin nesiller aras1 aktarilmasini saglamaktadir.

Ozetle, Siyon Kilisesindeki giyim sembolizmi, bagimsiz Afrika Hiristiyanligmin
teolojik yeniligi ve kiiltiirel hafizayr ifade etme kapasitesini paradigmatik olarak
orneklemektedir. Giysiler, litiirjik aksesuarlar olmaktan uzak, teoloji, ritiiel, beden ve kimlik

derin ve kalic1 bir sekilde i¢ i¢e gegmis dini deneyimin yapilandiric ¢ekirdegidir.
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8. ibadet Tarzi: Trans, Ritmik Miizik ve Dansin Kullanim (Yerel Coskulu ibadet

Bicimlerinin Entegrasyonu)

Siyon Kilisesindeki ibadet tarzi, trans, ritmik miizik ve dansin Kutsal Ruh’un dogrudan
deneyimlenmesini ve ruhani giiclerin ortaya ¢ikisini kolaylagtirmak i¢in tasarlanmig artikiilte
(birbiriyle uyumlu sekilde eklemlenmis) bir ritiiel toplulugu olusturan yogun bedensel ifade ile
karakterizedir. (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Bu uygulama sadece performatif degil ayni
zamanda semboliktir; dans, sarki ve miizik ritminin ruhlar diinyasi ile insan toplulugu arasinda

aracilik yaptig1 somiirge dncesi Afrika gelenekleriyle siirekliligi yansitmaktadir (Mbiti, 1991).

Miizik, Siyon Kilisesinin ayininde merkezi ve yapilandirict bir yer tutmakta ve insan
diinyas1 ile kutsal alan arasinda ara buluculuk icin temel bir ritiiel aracit olarak kendini
olusturmaktadir. Siyon miizikalite; farkli tinilara sahip davullar, ¢ingirtilar ve sistematik alkis
kullanim1 gibi perkiisyon (vurmali ¢algl) enstriimanlarinin baskin kullanimi ile karakterize
edilmekte bu da tekrarlayan ve poliritmik (aynm1 anda birden fazla farkli ritmin bir arada
kullanildig1 ¢ok ritimli) desenler iiretmektedir. Bu kaliplar; rastgele organize edilmez ancak
ritmin yogunlugu, temposu ve ilerleyisinin hizmet boyunca dikkatlice modiile edildigi belirli
bir ritiie] mantigina uyarak degisen biling durumlarinin baslatilmasina katki saglayan, saglam

bir ortam yaratmaktadir.

Harries, Siyon miiziginin yalnizca dinl uygulamanin estetik veya siislemesel bir unsuru
olarak degil, her seyden dnce sembolik ve manevi etkinlige sahip islevsel ve performatif bir
kaynak olarak anlagilmasi gerektigini vurgulamaktadir (Harries, 2007). Ritim, kolektif
senkronizasyon mekanizmasi olarak hareket ederek; bedensel hareket, nefes alma ve ses tekrari
yoluyla inananlarin bedenlerini hizalamakta, bu da birey ile kolektif arasindaki sinirlarin
coziilmesini desteklemektedir. Bu siire¢ katilimcilar1 yavas yavas trans benzeri durumlara
gotiirlirken beden, Kutsal Ruh’un eylemine 6zellikle agik hale gelmekte ve kehanet, glossolalia

ve ruhsal sifa gibi tezahiirleri miimkiin kilmaktadir.

Siyon ibadetinde miizigin etkinligi, 6zellikle Dingaka Changana ve Giliney Afrika’daki
diger manevi ortamlar arasinda, vurmali ritmin ruhani varliklarin c¢agrilmasi ve
somutlagsmasinda merkezi bir rol oynadig1 geleneksel Afrika dini uygulamalarinda 6nemli
paralellikler sergiler (Harries, 2007). Bu baglamlarda, ses basit bir ritiiele eslik olarak degil,
ruhani enerjileri harekete gegirebilen ve katilimcilarin psikofiziksel durumunu yeniden
sekillendirebilen aktif bir gii¢ olarak algilanir. Siyon Kilisesi, bu miizikal ilkeleri benimseyerek
Hiristiyan kozmolojisi ¢er¢evesinde yeniden yorumlar ve ses, beden ile maneviyat arasindaki
iliskiye dair Afrika anlayiglarindan kopmaz.
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Ayrica, Siyon miiziginin tekrarlayan ve dairesel yapisi, giinlilk zamandan ayr bir ritiiel
zamanin olusmasina katkida bulunur; zamansal dogrusallig1 askiya alir ve yogunlagsmis dini
deneyimin ortaya ¢ikmasina olanak tanir. Bu anlamda miizik, inananlar1 siradan bir biling
durumundan ilahi varligin anlik ve somut olarak algilandig1 bir sinir haline gétiiren sembolik
bir gecis isareti olarak iglev goriir. Ritiiel ve dini performans {izerine antropolojik ¢alismalarin
iddia ettigi gibi ritmik ses bu sinirin ingasinda belirleyici bir rol oynar ve ibadetin deneyimsel

boyutunu pekistirir.

Bu sekilde, Siyon Kilisesi’'nde miizik, ses, ritim ve bedenin kutsallifa erisim igin
ayricalikl araglar olarak birlikte ¢alistigi, ve bu unsurlarin, bedenlenmis bir maneviyatin
yapisinda merkezi bir yeri oldugunu ortaya koymaktadir. Siyon Kilisesi, Afrika miizik
geleneklerini Hiristiyan teolojisiyle birlestirerek, dini deneyimde duyusal ve bedensel
deneyimin merkeziyetini yeniden sekillendirerek, yeni bir litiirjik uygulama gelistirmis ve
miizige sadece ifade edici degil ayn1 zamanda ontolojik ve ilahi varlig1 aract eden bir statii

vermektedir (Harris, 2007).

Trans, Siyon Kilisesinde ibadet i¢cin en merkezi ve ayirt edici unsurlardan biridir ve
kendini tarikat i¢ginde mesrulastirilmis ve sosyal olarak yapilandirilmis bir dini deneyim olarak
konumlandirir. Bu olgu, topluluk tarafindan ¢esitli ve taninabilir sekillerde kendini gosterir:
Yogun ve ritmik viicut hareketleri, titremeler, yere diismeler, anlasilmaz sesler, aglama,
kahkaha veya siddetli duygusal ifadeler agiga ¢ikar. Bu tiir tezahiirler, diizensizlik veya kontrol
kayb1 olarak yorumlanmayip Kutsal Ruh’un inananin bedeni {izerindeki dogrudan etkisinin
kesin igaretleri olarak yorumlanir; s6z konusu beden, gecici olarak ruhsal bir biitiinlesme ve ara
buluculuk alani1 haline gelmektedir. Daneel ve Sundkler; Siyon Kilisesi baglaminda transin ilahi
varlik ve belirli ruhani armaganlarin aktivasyonuyla iligkili olumlu ve arzu edilen bir ruhsal
durum olarak algilandigin1 vurgulamaktadir (Sundkler, 1961; Daneel, 1971). Siyon Kilisesi’nde
trans sirasinda birey, Kutsal Ruh’un islev gordiigii bir ara¢ olarak algilanir; bu da ruhsal sifa,
kehanet, danismanlik ve okiilt bilginin ortaya ¢ikmasi gibi uygulamalar1 miimkiin kilar.
Dolayistyla trans, bireysel bir deneyimle sinirli degildir; etkileri toplum i¢in tasarlanmis ruhsal

faydalar olarak yorumlandigi i¢in ortak bir islev kazanmustir.

Siyon Kilisesi transinin, kendiliginden veya baglamdan koparilmis olarak
gerceklesmedigini, ritmik miizik, tekrarlayan sarki sdyleme, dans ve toplu dua igeren ritiiel bir
diziyle dikkatlice ¢ercevelendigini belirtmek dnemlidir. Bu unsurlar, birikimli olarak etkilenir

ve inananlar giderek degismis bir biling haline gotiirmektedir. Bu siirecin dngoriilebilirligi ve
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tekrari, transa normatif bir karakter kazandirir; toplulugun katilimcilarin yasadigi deneyimleri

tanimasina, yorumlamasina ve onaylamasina olanak tanir (Daneel, 1971).

Antropolojik agidan bakildiginda trans beden, ruh ve topluluk arasindaki sinirlarin
gecirgenlestigi bir sinir hali olarak anlasilabilir. Bu durumda, beden sadece fiziksel bir destek
olmaktan cikar ve kutsalla ayricalikli bir iletisim aract haline gelir. Siyon Kilisesi, transt litiirjik
sistemine entegre ederek maneviyat ile bedensel arasinda kati bir ayrim olmadigini, bunun

yerine dinamik karsilikli bagimlilik iligkisi olan biitiinciil bir maneviyat kavramini yeniden teyit

etmistir (Sundkler, 1961).

Ayrica Siyon trans, degisen biling durumlarinin manevi ve atalarla iletisimde kilit rol
oynadig1 Hiristiyan dncesi Afrika dini uygulamalariyla siireklilik gdstermektedir. Ancak Siyon
baglamda, bu uygulamalar Hiristiyan teolojisi 1s18inda yeniden yorumlanir; trans ise atalarin
miilkiyeti olarak degil, Kutsal Ruh’un bir tezahiirii olarak yeniden belirtilir. Bu teslimlesme
stireci, Siyon Kilisesinin Afrika kiiltiirel unsurlarii Hiristiyanlikla birlestirme kapasitesini
gosterir; ayni anda yerel geleneklere kok salmis ve Hiristiyan evrenine entegre olan bir

dindarlik bi¢imi ortaya koymaktadir. (Daneel, 1971).

Siyon ibadetinde trans, giiclii sembolik, teolojik ve komiinater degere sahip merkez1 bir
dini deneyim olusturmustur. Bir tlir marjinal veya patolojik olguyu temsil etmekten uzak olan
trans, inan¢ deneyiminin temel bir ritiiel mekanizmasi olarak ortaya ¢ikar; bu siirecte beden
topluluk icinde ilahi bir tezahiir ve dinl anlamin {iretimi i¢in bir ara¢ haline gelmistir. Ritiiel
dans, Siyon ibadet i¢inde temel bir yer tutmakta; ritmik miizik ve transla ayrilmaz bir sekilde
ifade edilip maneviyati, sembolik ve sosyal nitelikte bircok islevi yerine getirir. Siyon
baglaminda dans, sadece ifade edici veya kutlama amagh bir etkinlik olmaktan uzak, bedensel
hareketin kutsal dil statiisii kazandig1 karmagik bir ritiiel sisteminin pargasidir. Mbiti’nin
savundugu gibi, somiirge oncesi Afrika geleneklerinde dans, goriinmez giiclerle ayricalikli bir
iletisim mekanizmas1 olarak diisiiniiliir; bu mekanizma manevi varliklarla temas ve insan
diinyas1 ile dogaiistii diinya arasinda ara buluculuk saglar (Mbiti, 1991). Bu kavram agikca

Siyon tarikatta benimsenmis ve kabul edilmistir.

Siyon Kilisesi litiirjisinde dans, topluluk ile ilahi arasinda bir baglanti kanali olarak islev
goriir ve Kutsal Ruh’un varliginin hareket halindeki beden aracilifiyla ortaya ¢ikmasini saglar.
Tekrarlayan jestler, dairesel yerinden kaymalar ve beden hareketlerinin kademeli yogunlugu,
transin baglatilmasina ve siirdiiriilmesine katkida bulunur; inananlarin ruhani deneyime
acikligin1 pekistirir. Bu anlamda, dans sadece transa eslik etmekle kalmaz, ayn1 zamanda
katilimcilarin yasadigi dini deneyimin ruhani biitiinlesmesi ve disa ¢ikarilmasi i¢in bir arag
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olarak islev goriir. Ruhani boyutuna ek olarak ritiiel dans, topluluk i¢inde organize edici ve
biitiinlestirici bir rol oynar. Viicut hareketlerinin senkronizasyonu, grup uyumunu tesvik eder
ve toplum iiyeleri arasinda aidiyet ve dayanisma baglarimi giiclendirir. Dans, ritiiel alaninm
yapilandirir, sembolik pozisyonlar1 belirler ve ibadet sirasinda inananlarin davraniglarini
yonlendiren kolektif bir diizen olusturur. Boylece bireysel beden siirekli olarak sosyal bedene
yeniden kavustumakta; bu siireg, dini deneyimi son derece komiiniter bir deneyime

doniistiirmektedir.

Antropolojik agidan bakildiginda Siyon dansi, duygular1 ve kolektif enerjiyi
diizenlerken dini anlamlar iireten ve pekistiren performatif bir uygulama olarak anlasilabilir.
Hareketin fiziksel yogunlugu, duygusal ve ruhsal gerilimlerin kanalize edilmesine olanak tanir
ve bireylerin ve grubun sembolik yenilenmesine katkida bulunmaktadir. Geleneksel Afrika
dans1 unsurlarini ritiiel repertuarina dahil ederek Siyon Kilisesi hareketi, beden ile ruh
arasindaki ikiligi reddeden ve bedensel hareketi kutsal olana ulasmanin mesru bir yolu olarak

kabul eden bedenli bir maneviyati onaylamistir (Mbiti, 1991).

Siyon ritliel dansi, dini deneyimin merkez1 bir unsurunu olusturmakta, ayni anda manevi
bir dil, ilahi ile iletisim mekanizmas1 ve sosyal organizasyonun araci olarak ¢aligsmaktadir.
Afrika kiiltiirel gelenegi ve Hiristiyan teolojisini ifade ederek, dans bedenin inang
deneyimindeki merkeziyetini yeniden teyit edip Siyon ibadetinin kolektif, dinamik ve

deneyimsel karakterini pekistirmektedir.

Siyon ibadetinde miizik, dans ve trans arasindaki etkilesim, beden, zihin ve duygunun
entegre ve es zamanl bir sekilde harekete ge¢irildigi derin ¢ok duyusal bir deneyim olusturur.
Ritmik miizik, viicut hareketlerini yonlendiren ses tabanini olustururken dans katilimcilarin
fiziksel ve duygusal tepkisini giiclendirerek transin ortaya ¢ikmasina olanak taniyan kosullari
yaratmaktadir. Bu duyusal uyaricilarin i¢ ige gegmesi, inananlarin giderek i¢ine daldigi, giinliik

yasamin algisini askiya aldig1 ve kutsal olan1 deneyime agtigi ritiiel bir ortam yaratmigtir.

Harries, bu ritliel entegrasyonun katilimcilarin kendilerini gézlemcilerin pasif durusuyla
sinirlamamasina, Kutsal Ruh’un iyilesme, arinmasi ve tezahiir siirecinde aktif aktorler olarak
algilamalarina olanak taniyan derin bir ruhsal dalimi destekledigini gozlemlemistir (Harries,
2007). Bu baglamda dini deneyim, bedensel ve kolektif bir sekilde yasanir ve beden, manevi
ara buluculugun mesru bir araci olarak kabul edilir. Bu dinamikler, ibadetin sembolik etkinligini

pekistirirken topluluk uyumunu ve dini anlamlarin paylasilmasini tesvik etmektedir.
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Bu torensel yaklasim, geleneksel Afrika dini uygulamalar: ile duyusal ve bedensel
deneyimin merkezi bir konumda yer aldig1 senkretik Hiristiyanlik bi¢imleri arasindaki tarihsel
ve sembolik stirekliligi vurgulamaktadir. Miizik, dans ve transt ayni litiirjik sistem i¢inde ifade
ederek Siyon Kilisesi hareketi; beden ve ruh, akil ve duygu arasindaki Bat1 ikiliklerini asan ve
Afrika kiiltiirel matrislerine derinlemesine kok salmig biitiinciil bir maneviyat kavramini
yeniden teyit etmektedir. Ayrica miizik ve dansin iletisimsel boyutu da 6nemlidir. Sundkler,
sarkilarin ve beden hareketlerinin Incil’deki anlatilari, ahlaki dgretileri ve ruhani yonelimleri
kodlanmis bigimde aktardigini bdylece toplulugun yalnizca resmi sozlii dile dayanmak zorunda
kalmadan teolojik kavramlar1 anlamasimi ve igsellestirmesini sagladigin1 belirtmektedir

(Sundkler, 1961).

Ritiieller, ayn1 zamanda toplumsal biitlinliigiin bir mekanizmasi olarak islev goriir.
Daneel, ibadet sirasinda paylasilan duygusal yogunlugun topluluk baglarin1 gii¢clendirdigini,
manevi liderlerin mesruiyetini pekistirdigini ve sosyal, ekonomik ya da siyasi zorluklarla
karsilagan topluluklar i¢in vazgeg¢ilmez bir kolektif kimlik duygusu yarattigini savunmaktadir

(Daneel,1971).

Siyon Kilisesindeki ibadetler, coskulu estetigiyle giintimiizde de kiiltiirel bir ifade alani
olarak varligm stirdiirmektedir. Harries; viicut hareketlerinin, jestlerin ve ritmik kaliplarin
genellikle atalarin beden geleneklerini yansittigini, Hiristiyan baglaminda yeniden
yorumlandigini ve gecmis ile simdi, gelenek ile yenilik arasinda sembolik bir siireklilik
yarattigini belirtmektedir (Harries, 2007). Trans kullanimi ayrica sifa ve ruhsal ara buluculuk
yeteneklerinin ortaya ¢ikmasina olanak tanimaktadir. Sundkler, trans halindeki bireylerin
hastaliklar, aile ¢atigsmalar veya sosyal dengesizlikler ardindaki ruhsal nedenlerini tanimladig:
vakalar1 belgeler; bu bireyler, geleneksel Afrikali sifacilarinkine es deger islevler iistlenmekte

ancak bunlar1 Hiristiyan teolojisi i¢cinde yeniden yorumlamaktadir (Sundkler, 1961).

Coskulu ibadet bigimlerinin entegrasyonu, farkli yas ve cinsiyet gruplarinin kapsayict
katilimin1 da kolaylastirmaktadir. Mbiti, trans ve dansin sadece liderlere 6zgii olmadigini, tiim
topluluga erisilebilir oldugunu, kolektif ruhani katilim1 tegvik ettigini ve dindarligin sosyal

islevini pekistirdigini vurgulamaktadir (Mbiti, 1991).

Siyon Kilisesi ibadetlerinde miizik ve hareket ayn1 zamanda kutsal ile diinyevi arasinda
aracilik gorevi gormektedir. Daneel, ayinler sirasinda iretilen ritliel enerjinin alani
“arindirmaya’’ yardimer oldugunu, toplulugu olumsuz etkilerden korudugunu ve Kutsal
Ruh’un ortaya ¢ikisina uygun bir ortam yarattigini gézlemlemektedir (Daneel, 1971). Sundkler,
ibadet tarzinin pedagojik boyutunu vurgulamaktadir (Sundkler, 1961). Ritiiellestirilmis sarkilar,

102



jestler ve koreografilerin tekrar1 yeni iyeleri egitmekte, teolojik ve kiiltiirel bilgiyi aktarak
toplulugun kolektif hafizasin1 korumakta ve geleneksel Afrika girisim uygulamalarina

yaklastirmaktadir.

Harries, baska bir gelismede, Siyon ibadet tarzinin aym1 zamanda kiiltiirel direnis
mekanizmasi oldugunu savunur (Harries, 2007). Yerel unsurlar1 Hiristiyan uygulamalarina
entegre ederek Afrika Kilise geleneklerinin kiiltiirel kimlik ve otoriteyi korurken yeni bir dini
cerceve altinda hayatta kalmasin1 saglamaktadir. Kiiltlin ifade ediciligi; trans, miizik ve dans
yoluyla bedenin manevi bir ara¢ olarak merkeziyetini pekistirmektedir. Mbiti, bu ritiiel
bedenselligin Afrika dinlerinin tekrarlayan bir 6zelligi oldugunu vurgulamaktadir ve Siyon
Kilisesi bunu senkretik bir sekilde yeniden yaratarak kiiltiirel siirekliligi ve manevi gegerliligi
saglamaktadir (Mbiti, 1991). Bu nedenle, trans, ritmik miizik ve dansin entegrasyonu, Siyon
Kilisesinin teoloji, ritliel ve yerel kiiltlirii birlestirerek dontstiiriici ruhani deneyimler
yarattigini ortaya koymaktadir. Sundkler, Daneel ve Harries, bu ibadet tarzinin sadece
iyilesmeyi ve Kutsal Ruh ile baglantiyr tesvik etmekle kalmadiginm1i ayn1 zamanda sosyal
biitiinliik, kiiltiirel koruma ve kimlik pekistirme araci olarak hizmet ettigini kabul etmektedir.

(Sundkler, 1961; Daneel, 1971; Harries, 2007).
9. Siyon Kiliselerinde Gelenek ve Modernite

Giliney Mozambik’teki Siyon Kiliseleri, yerel dini alanda benzersiz bir konuma sahiptir
ve “"geleneksel’” kabul edilen manevi inang ve uygulamalarla ¢ift yonlii bir iliskiyle karakterize
edilir. Bu belirsizlik, her seyden dnce, moya’nin -melek veya Siyon ruhu olarak anlagilan- dahil
edilmesiyle ortaya ¢ikar. Bu ortaya ¢ikis, geleneksel olarak kendilerini Nyanga araciligiyla

ortaya koyan atalarin ruhlariyla iliskilendirilen bir durumdur.

Pratikte, s6zde "cagr1 hastalifindan etkilenen bireylerin genellikle Nyanga / geleneksel
Afrika sifaciligr ve hekimligi (Honwana, 2002) girisiminin bir igareti olarak yorumlanan bu
deneyim neticesinde Siyon Kiliselerine girmeyi tercih ettigi gozlemlenmektedir. Siire¢ i¢inde
atalarin ruhu artik pswikwembo / Tsonga inancinda yasayanlari cezalandiran veya rahatsiz eden
geleneksel ata ruhlart (Honwana, 2002; Mahumane, 2008) olarak taninmaz ve Mimoia /
Siyonist kilise evreninde koruyucu meleklere doniisen tinsel varliklar (Mahumane, 2008) olarak
yeniden yorumlanmaya baglar. Boylece Hiristiyan sembolik evrenine entegre olan bu ruhlar,
Kutsal Ruh’un sifa ritiielleri ve ruhani arabuluculukta ¢agrilmasiyla birlikte peygamberlik

eylemini mesrulastirmaktadir.
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Siyon din adamlar1 arasinda, bu Kkiliselere tiyelik, Nyanga ile iligkili ritiiel yollardan
bilin¢li bir uzaklasma olarak anlatilmaktadir. Boyle bir karar genellikle modernligin bir ifadesi
olarak sunulmakta ve “’agir’” veya yerel geleneklerle asir1 bagh olarak kabul edilen ritiiel
bicimlerden uzaklasmak olarak anlasilmaktadir. Ancak Siyon fenomenini yorumlamak i¢in
“gelenek’ ve “’modernite’’ kategorilerinin kullanilmas1 kavramsal olarak sorunludur.
Honwana’nin iddia ettigi gibi, Gliney Mozambik baglaminda dini gelenekler statik sistemler
degil, kalic1 olarak yeniden gelistirilen dinamik alanlardir (Honwana, 2002). Bu anlamda,
gelenek ve modernite dogrusal bir sekilde karsit degil aksine birbirlerine niifuz eder ve yeniden

yapilandirarak dini deneyimin hibrit bi¢imlerini tiretmektedir.

Bu sorun, Meyer’in Gana’daki Pentekostalizm analiziyle diyaloga girdiginde daha net
halde ortaya ¢ikmaktadir (Meyer, 1998). Yazar, Pentekostal sdylemin doniisiimii ge¢misle
radikal bir kopus olarak kurdugunu ve moderniteyi ilerleme, siirekli yenilenme ve kotii kabul
edilen ruhani gii¢lerden kurtulus fikriyle iliskilendirdigini gostermektedir. Ancak bu kopma
sOylemi geg¢misi ortadan kaldirmaz aksine onu, iblisler ve kotii ruhlar seklinde yeniden
yazmakta ve kendi Hiristiyan kelime dagarcigina entegre etmektedir. Pentekostal kurtulus bu
anlamda ancak atasal baglarda giiniimiiziin acilarimin kokenini tanimlayan bir hatirlama

stireciyle miimkiin olur. Ge¢mis, ayn1 anda inkar edilip yeniden aktive edilmektedir.

Gliney Mozambik’teki Siyon Kiliseleri 6rneginde, manevi ge¢misle iliski oncelikle
kopma degil, doniisiim agisindan organize edilmistir. Ganali Pentekostal sdylemin aksine Siyon
evreni, ruhlarin varligini tolere etme ve dahil etme egilimindedir, bu da sorunu bu iliskinin
aracilik bi¢cimine kaydirmaktadir. Nyanga, dogrudan atalarla iliskili olan miilkler araciligiyla
ruhlarla ilgilenirken Siyon Kiliseleri Kutsal Ruh aracilifiyla faaliyet gosterdiklerini iddia
etmektedir. Bu Hiristiyan ara buluculugu, 6zellikle de Nyanga girisim okullarinin uzun ve zorlu
ritiiellerinden ge¢cmeyi gerektirmedigi i¢in bir¢ok inanan tarafindan modernligin bir isareti

olarak algilanmaktadir.

Nyanga, dogrudan atalarla iliskili miilkler araciligiyla ruhlarla ilgilenirken, Siyon
Kiliseleri Kutsal Ruh aracilifiyla faaliyet gosterdiklerini iddia etmektedir. Bu Hiristiyan
aracilik, oOzellikle Nyanga girisim okullarinin uzun ve zorlu ritiiellerinden gegmeyi
gerektirmemesi nedeniyle bir¢ok inanan tarafindan modernligin bir isareti olarak
algilanmaktadir. Bu sdylemsel ayrima ragmen, dini liderlerin, Siyon Kilisesi ve Nyanga’'nin
iistlendigi sosyal ve sembolik islevler dikkat ¢ekici bir stireklilik gostermektedir. Her ikisi de
yasayanlar ile 6liiler diinyasi arasinda aract konumunda bulunmakta, sikintilar1 yorumlamakta,

bireysel yasam yollarin1 yeniden diizenlemekte ve aci ile hastalik deneyimlerine anlam
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kazandiran ¢ergeveler sunmaktadir. Honwana’nin Onerdigi gibi, sosyal aktorler sadece
gelenekten modernlige gegmekle kalmaz, referanslari birlestirir, uygulamalar1 yeniden gelistirir
ve tarihsel siireklilikler iretmektir (Honwana, 2002). Cagdas Mozambik’teki manevi inang ve
uygulamalarin devam etmesi, bagimsizlik sonras1 donemdeki baski kampanyalarina ragmen

tam olarak bu yeniden yapilandirma kapasitesinde yer almaktadir.

Kutsal Ruh'un ¢agrildig: sifa ritiiellerindeki bu tinsel eylem bi¢imi, toplulugun ruhani
gecmisinden radikal bir kopusu degil, aksine dinamik bir adaptasyon siirecini
sekillendirmektedir. Pswikwembo’nun [geleneksel ata ruhlarinin] Mimoia’ya [kutsal
esintilere/meleklere] evrilmesiyle birlikte Siyon Kiliseleri, atalar kiiltiiniin toplumdaki merkezi
konumunu ortadan kaldirmamakta; aksine onu Hiristiyanligin yeni sembolik sistemine yeniden
kazandirmaktadir. Siyon Kilisesi’'ndeki din adamlari, yasayanlar ile Oliilleri Hiristiyan
teolojisinin ve dil bilgisinin araclariyla bir araya getirerek, yerel ritiiel uzmanlarinin geleneksel
arabuluculuk islevini aynen siirdiirmektedirler. Nitekim Mahumane (2008) ve Lerma'nin (2012)
saha caligmalarinda da aktardigi lizere, bir¢ok yasli cemaat {iyesinin ve din adaminin, Siyon ile
Nyanga [geleneksel sifaci] arasinda temelde higbir fark olmadigini belirterek "her ikisinin de

ruhlar diinyasiyla ilgilendigini" vurgulamasi bu tinsel devamliligin somut bir gostergesidir.

Atalarin ruhlarmin Siyon meleklerine doniismesi siklikla yenilik olarak algilanip
modernlikle iligkilendirilse de, etiyolojik temeli ayni temel ilkeye dayanir: yasayanlar ile 6liiler
arasindaki siirekli bir diyalogdur. Doniisiim ve siireklilik arasindaki bu ayrim, Siyon
Kiliselerinin Giliney Mozambik’teki dini alandaki konumunu anlamamiza olanak

saglamaktadir.

105



IV. BOLUM
KARSILASTIRMALI ANALIZ VE SENKRETIZM

Bu boliim, Siyon Kilisesinin dini uygulamalar1 ile Changana halkinin geleneksel
inanglar1 arasindaki karsilastirmali analiz yoluyla, Mozambik’teki kiiltiirel kimlik {izerindeki
dini senkretizm siireglerini derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, Afrika
kokenli Hiristiyan unsurlar ile yerel gelenekler arasindaki etkilesimin pasif bir aktarim
olmaktan ziyade ritiieller, semboller ve anlatilarin aktif olarak yeniden yorumlandigi,
uyarlanarak toplumsal pratiklere entegre edildigi dinamik bir sembolik miizakere siireci oldugu

varsayilmaktadir.
1. Karsilastirmanin Metodolojik Cercevesi

Bu kargilagtirmali analizin metodolojik ¢ergevesi; geleneksel Changana inanglar ile
Siyon Kilisesi uygulamalarinda sakli olan anlam, pratik ve sembollerin derinlemesine
anlasilmasin1 onceliklendiren nitel bir yaklagima dayanmaktadir. S6z konusu metodolojik
tercih, calismanin yorumlayict karakteri dogrultusunda sekillenmistir; zira bu yaklagim,
yalnizca gozlemlenebilir somut gercekleri degil, ayn1 zamanda 6znelerin algilarini, anlatilarin
ve 0zglin deneyimlerini de yakalamay1 amaglamaktadir (Denzin & Lincoln, 2018).

Karsilagtirmal1 analiz; belgesel arastirma teknikleri, literatiir incelemesi, dini liderler ve
uygulayicilarla yar1 yapilandirilmis réportajlar ile ritiieller ve kutlamalarda katilime1 gozlem
iceren veri licgenine dayanmaktadir. Bu metodolojik strateji, senkretizm olgusunun kapsamli
ve ¢ok yonlii bir anlagilmasini saglamay1 amaglar boylece hem ortak unsurlarin hem de her
gelenege 6zel olanlarin tanimlanmasina olanak taninmistir (Minayo, 2001,21-37; Gil, 2008, 66-

80).

Arastirma, Siyon Kilisesini, igsel senkretik Ozelliklere sahip baglatilmis Afrika
Hiristiyanliginin (AIC) bir tezahiirii olarak ve Changana inanglarini atalarin maneviyati, atalara
tapinma ve dogayla iliski unsurlarini iceren geleneksel uygulamalar olarak ele almistir.
Metodolojik karsilastirma, bu iki dindarlik bi¢iminin birbirine nasil yaklastigini, nasil
ayrildigini ve etkiledigini incelemek, senkretizmi kiiltiirel ve dini miizakerelerin aktif bir siireci

olarak anlamaya calismaktan olusmustur.

Tarihsel agidan bakildiginda analiz her dini uygulamay1 zamansal ve mekansal geligimi
baglaminda ele alir. Changana etnik olusumu; somiirge oncesi topluluk organizasyonu ile yerel
ritiieller ve diinya goriislerinin korunmasi ekseninde dikkate alinmaktadir. Siyon Kilisesi

acisindan ise Giiney Afrika’daki Siyon Hareketi’nin kdkeni, Mozambik’e yayilmasi, sifa ve
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kehanet uygulamalari ile liderlerin sosyal rolleri incelenmektedir (Cavallo, 2013; Wouters,

2014).

Karsilastirma; ritiiel yapi, liderlik, sembolizm, sifa uygulamalari, topluluk kutlamasi ve
bilgi aktarimi gibi 6nceden tanimlanmis analitik kategorilere dayanarak yapilmaktadir. Bu
siiflandirmalar, ortak ve farkli yonleri degerlendirmeye kap1 aralayarak melezlesen unsurlari
on plana ¢ikarmaktadir. Bu kategorilerin kullanimi; analizi sistematik, seffaf ve tekrarlanabilir
hale getirir ayrica karsilastirmali arastirmada temel 6zelliklerin belirlenmesini saglamaktadir

(Lakatos-Marconi, 2017).

Belgesel ve bibliyografik analizin yani sira saha verilerinin toplanmasi, dini
uygulamalarin deneyimsel boyutunu anlamak i¢in esastir. Ritiiellerdeki gdzlemler,
uygulayicilar ve toplum liderleriyle yapilan roportajlar ile sozlii anlatilarin kaydi, Siyon
Kilisesinin Changana inanglar1 ve uygulamalarinin Mozambik sosyal baglaminda nasil ifade
edildigine, bir arada var olduguna ve yeniden yorumlandigma dogrudan kanit olmaktadir

(Trivifios, 1987).

Karsilagtirmali yaklagim, yalnizca dini unsurlar arasindaki zithig: degil ayni zamanda
gelenekler arasindaki etkilesimden ortaya ¢ikan sembolik ve toplumsal iligkilerin yorumunu da
benimsemistir. Bu anlamda, gozlemlenen her yakinsama veya ayrigma, Changana Kkiiltiirel
kimligi ve Siyon Kilisesinin uygulamalarinin pekistirilmesi agisindan analiz edilir; basit veya

sadece tanimlayict okumalardan kaginilmaistir.

Analizi giiclendirmek i¢in ¢aligma; tarihsel perspektifi de benimseyerek kolonizasyon,
goc ve kentlesme siireclerinin dini uyum ve senkretizmi nasil etkiledigini inceler. Bu yaklasim,
Changana ile Siyon Kilisesi arasindaki etkilesimin duragan olmadigini, miizakereler,
birlesmeler ve kiiltiirel direnisin tarihsel bir yol izleyicisi oldugunu anlamamiza olanak
tanimaktadir (Newitt, 1995; Resane, 2020). Metodolojik ¢erceve ayrica sembollerin, ritiiellerin
ve anlatilarin elestirel analizini saglamakta; bunlar1 sadece dini tezahiirler olarak degil ayn
zamanda aidiyet ve kimligin ingasinda ara¢ olarak gérmektedir. Bu bakis agis1, dini senkretizmi
dinamik bir olgu olarak yorumlayip her uygulamada uygulayicilarin kiiltiirel degerleri, sosyal

ihtiyaclar1 ve ruhani deneyimleri dogrultusunda yeniden yorumlamaktadir.

Karsilastirmanin metodolojik ¢ergevesi; nitel, tarihsel ve etnografik yaklasimlar: ifade
eder; dokiimantasyon, gdzlem ve roportajlari birlestirir; semboller ve ritiiellerin analizini igerir.

Bu strateji, Changana inancglart ile Siyon Kilisesi arasindaki senkretizmi derin ve
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baglamsallastirilmig bir sekilde anlamamiza olanak tanir; Mozambik’te kiiltiirel kimligin

ingasini ve korunmasini etkileyen yakinsamalari, kopmalari ve senkretik unsurlar1 vurgular.
2. Yakinlasma Noktalar:

Geleneksel Changana inanglar1 ile Siyon Kilisesinin uygulamalar1 arasindaki ana
yakinlagma noktalarindan biri, maneviyatin gilinlik yasamdaki merkeziyetidir. Her iki
gelenekte de din sadece resmi ritiiellerle sinirli degildir; kisisel kararlara, topluluk iliskilerine
ve bireysel ya da kolektif krizlere verilen tepkilere niifuz etmektedir. Changana i¢in maneviyat,
atalar ve dogayla uyumla baglantilidir; Siyon Kilisesinde ise ruhlara, sifaya ve ilahi

miidahaleyle kendini gostermektedir (Cavallo, 2013).

Her iki uygulama da insanlar ile dogaiistii giicler arasindaki ara buluculuga biiyiik 6nem
vermektedir. Changana tarikatlarinda geleneksel liderler ve yashilar; topluluk ile atalar arasinda
ara buluculuk yapar, koruma, dogurganlik ve iyilestirme ritliellerini yonlendirir. Benzer sekilde,
Siyon Kilisesinde papazlar veya ruhani liderler; inananlar1 Tanri ve ruhlarla iletisim

kurmalarina, kutsama, dua ve kehanet torenleri gergeklestirmelerine rehberlik etmektedir.

Bu ara buluculuk, her iki gelenekte de dinin sosyal islevini vurgulamaktadir ¢iinkii
biitiinliigi tesvik edip davranigi diizenler ve topluluk baglarini gii¢lendirir. Ayrica ruhsal sifa,
danismanlik ve ¢atisma ¢6ziimii gibi uygulamalar her iki baglamda da sosyal organizasyon ve
diizenin korunmasi mekanizmalar1 olarak ortaya ¢ikmakta, bu da dinin kolektif davranisin

diizenleyicisi oldugunu kanitlamaktadir (Wouters, 2014).

Bir diger yakinlasma noktasi ise dini ve sosyal ifade bigimleri olarak ritiiellerin ve
torenlerin merkeziyetidir. Changana i¢in verimlilik ritiielleri; girisim ve hasat kutlamalari,
kiiltiirel kimligin ve topluluk dayanismasinin yeniden teyit edilmesi anlaridir. Siyon Kilisesinde
sifa ritlielleri; toplu dua ve adanma ziyafetleri benzer islevleri yerine getirir, inananlar arasinda

aidiyet ve kimlik duygusunu gii¢lendirir.

Sembolik unsurlarin kullanim1 da yakinsamay1 ortaya koymaktadir. Her iki gelenekte
de nesneler, isaretler ve jestler derin manevi anlamlar tagir. Changana arasinda otlar, muskalar
ve miizik aletleri ritiiellere dahil edilmistir; Siyon Kilisesinde kutsal su, dini semboller ve
litiirjik aletler, kotiiliiklere karst ruhsal ara buluculuk ve koruma gibi benzer islevler

iistlenmektedir (Resane, 2020).

Miizik ve dans da ortak bir unsurdur. Changana arasinda ritiiel sarkilar ve danslar sadece
estetik bicimler degil, dogaiistii ile iletisim ve kolektif hafizanin aktarilmasi araglaridir. Siyon

Kilisesi ayrica miizik ve dansi ibadtin merkezi bilesenleri olarak entegre eder; bu unsurlar,
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kutsama, sifa ve yogun ruhani deneyimler ¢agrisi i¢in kullanilir. Ruhsal sifaya verilen 6nem,
onemli bir kesisim noktasidir. Changana ailesi, ruhani veya fiziksel hastaliklar1 tedavi etmek
icin bitkisel ritliellere, sunulara ve ilahi ignelerine bagvururken Siyon Kilisesi, ellerin {izerine
koyularak, dua ederek ve kehanetler yaparak sifa uygular. Her iki durumda da saglik algisi

ruhani boyuttan ayrilmaz bir yapidir ve insanin biitiinsel bir goriislinii yansitmaktadir.

Inang ile kimlik arasindaki iliski de yakinsal bir sekilde kendini gdstermektedir.
Changana arasinda ritlieller ve Xichangan dili, aidiyet deneyimini yapilandirir ve topluluk
baglarmi pekistirir. Siyon Kilisesinde, ibadet hizmetlerine aktif katilim ve manevi normlara
baglilik, bireyin dinl kimligini pekistirerek kolektif aidiyet ve tarihsel siireklilik duygusu
yaratmaktadir (Cavallo, 2013).

Ayrica hem Changana hem de Siyon Kilisesi, dini sembolleri cagdas ihtiyaglar 1s18inda
yeniden yorumlamaktadir. Changana baglaminda, geleneksel unsurlar sosyal degisiklikler ve
Hiristiyanlikla temas nedeniyle yeniden sembolize edilmekte; Siyon Kilisesinde, Siyon
Hiristiyanlik uygulamalar1 yerel gergeklere uyarlanarak gelenek ile yeniligi birlestiren melez
bicimler ortaya ¢ikarmaktadir. Ruhani liderlik her iki gelenekte de benzer bir rol oynamaktadir.
Changana baglamlarinda yaslilar ve toplum liderleri; ritiielleri yonlendirmekte, sosyal normlar1
denetlemekte ve atalarin bilgisini aktarmaktadir. Siyon Kilisesinde pastorler ve dini liderler, es
deger islevleri istlenir; topluluk ile askin giic arasinda ara buluculuk yapmakta, sosyal

davraniglar1 diizenlemekte ve kolektif uygulamalari pekistirmektedir (Wouters, 2014).

Topluluk katilimi baska bir birlesme noktasidir. Her iki gelenekte de ritiieller bireysel
deneyimler degildir aksine tiim toplulugun veya cemaatin katilimimi gerektirmektedir. Bu,
sosyal baglar1 pekistirir, bilginin aktarilmasin1 kolaylastirir ve ortak bir ruhsal ve ahlaki
sorumluluk duygusu yaratir. Her iki sistem arasindaki sozlii aktarim dinamikleri de birbirine
yakinsamaktadir. Changana toplulugu arasinda sozlii edebiyat unsurlari, hikayeler, atasdzleri
ve mitler toplumsal degerlerin korunmasinda ve atalarin bilgisinin kusaktan kusaga
aktarilmasinda yapilandiric1 bir rol oynar. Siyon Kilisesi de benzer bir mantikla, inancin
ogretilmesi, yayilmasi ve mesrulastirilmasi siirecinde kutsal kitap anlatilarini ve tiyelerin kisisel
manevi deneyimlerini temel birer sozlii ara¢ olarak kullanir. Nitekim Cavallo'nun (2013) da
vurguladigi tizere, her iki sistem de kolektif kimligi insa etmek ve kiiltiirel siirekliligi
pekistirmek amaciyla sozlii gelenegin doniistiiriicii giiciinden beslenmektedir. Iyilesme ve
korumanin maneviyatt benzer sosyal baglamlarda kendini gostermektedir. Hem Changana

ritiiellerinde hem de Siyon Kilisesi ayinlerinde, inananlar; refah, saglik ve giivenligi saglamaya
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yonelik uygulamalara bagvurmaktadir; bu da dini inang¢larin toplum yonetimi ve kolektif refah

uygulamalariyla nasil i¢ ice gectigini gostermektedir.

Dinsel pratiklerin yapisal esnekligi ve yliksek uyum yetenegi, iki farkli inang diinyasinin
ortak bir noktada bulustugu paralel bir zemin sunar. Changana toplulugu modernite ve
Hiristiyanlik etkisi karsisinda eski ritiiellerini yeniden yorumlarken, Siyon Kilisesi de ibadet
bigimlerini, miizikal Oriintiilerini ve vaaz dilini kentlesme ile sosyal hareketlilik gibi yerel
gercekliklere gore dinamik bir bigimde uyarlamaktadir. Bu sayede dindarlik, kati dogmalara
hapsolmak yerine uygulayicilarin giindelik krizlerine ¢6ziimler iireterek onlar i¢in canli ve
anlaml1 bir deneyim olmaya devam eder (Resane, 2020). Karsilasma alanlarinda ortaya ¢ikan
ortiik senkretizm [bagdastirmacilik] ise bu siireci destekleyen biitiinsel bir olgudur. Changana
halki arasinda Hiristiyan unsurlar, toplulugun 6zgiin diinya goriisiinii bozmadan geleneksel
uygulamalara segici bir bigimde dahil edilir. Benzer sekilde Siyon Kilisesi'nde de ritiieller,
Afrika merkezli unsurlari ve yerel cemaat pratiklerini siklikla icermekte olup bu durum, gelenek

ile yenilik arasinda pratik ve faydaci bir biitiinlesmeyi ortaya koyar (Cavallo, 2013).

Dinin etik islevi de paylasilan diger unsurdur. Her iki sistem de bireysel ve toplumsal
davraniglar1 yonlendirip davraniglar1 diizenler ve adalet, dayanigma veya ruhsal koruma ile
baglantili olsun, sosyal normlar1 pekistirmektedir. Bu anlamda din, ahlaki bir diizenleyici olarak
sosyal biitiinligli tesvik etmektedir (Wouters, 2014). Dongiisel ve ritiielsel kutlamalar da bir
bagka birlesme noktasint olusturmaktadir. Changana halki ziyafetler ve tarimsal ritiieller
diizenlerken Siyon Kilisesi, diizenli ibadet ayinleri, dua giinleri ve topluluk kutlamalari
diizenlemekte; {iiyelerinin sosyal ve manevi yasamlarini sekillendiren takvim ve ritimler
olusturmaktadir. Her iki gelenegin de nesiller arasi bilgi aktarma mekanizmalar1 bulunmaktadir.
Changana’da yaslilar; ritiieller, tarih ve dil hakkinda bilgi aktarirken Siyon Kilisesinde dini
liderler; geng ve yeni iiyeleri manevi uygulamalar, doktrinler ve etik konusunda egitip siireklilik

ve biitlinliigli saglamaktadir (Cavallo, 2013).

Kisisel ve kolektif giiclenme deneyimleri de geleneksel inanglar ile kilise pratiklerinin
ortak bir noktada bulustugunu gosterir. Ritiiellere aktif katilim, ister Changana geleneklerine
ister Siyon Kilisesi'ne bagli olsun, bireylere tinsel bir farkindalik, askinlikla bag kurma ve
kimligi pekistirme alanit sunar. Bu durum, her iki dini sistemin de giiclii birer aidiyet ve
sembolik 6zerklik kaynagi olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Dolayistyla Changana
gelenekleri ile Siyon Kilisesi inanglar1 arasindaki bu paralellikler, koken ve yapisal farkliliklara
ragmen her iki tarafin da belirli dinamikleri paylastigint kanitlar. Paylasilan bu ortak zemin;

ruhsal bir merkeziligi, arabuluculuk pratiklerini, kolektif ritiielleri, topluluk liderligini, sifa ve
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koruma arayisini, sozlii gelenegi, esnekligi ve sembolik teslimiyeti icerir. Ortaya ¢ikan bu
biitiinlesme, yerel gelenek ile Afrika Hiristiyan dindarlig1 arasindaki etkilesimin, bagdastirmaci
[senkretik] unsurlarin filizlenmesi i¢in uygun zeminler hazirladigini gosterir. Bu durum, bir
sonraki alt boliimde ele alinacak olan farkliliklarin analizine ve kiiltlirel kimligin insast

tartismasina temel olusturmaktadir.
3. 1ki Grup Arasinda Farkhliklar

Changana inanglart ile Siyon Kilisesi arasindaki temel ayrim, ilahi ve manevi aracilar
kavramima dayanmaktadir. Changana dini sistemleri, dogayla baglantili atalar ve ruhlar
etrafinda sekillenirken Siyon Kilisesinde merkeziyet, ruhani liderler veya azizler araciligiyla
tek ve asilmis bir Tanri’ya yoneliktir. Bu yapi, Hiristiyan ruhani hiyerarsi modelini takip

etmektedir (Cavallo, 2013).

Insanlik ile maneviyat arasindaki iliski de dnemli Slciide farklilik gdstermektedir.
Changana toplulugu icin atalar ve doga arasindaki denge siireklidir, sosyal ile ekonomik
yasamin tlim yonlerini diizenlemektedir. Buna karsin Siyon Kilisesinde ilahi ile iligki, belirli
ritiieller, dualar ve manevi liderlerin miidahaleleri araciligiyla saglanmakta boylece giinliik
yasam ile kutsal alan arasinda daha belirgin bir ayrim olusturulmaktadir. Sifa ritiielleri ise bagka
onemli bir ayrilig1 temsil etmektedir. Changana arasinda sifa; bitkileri, ilahi s6zlerini, sunulari
ve geleneksel bilgileri biitlinlestiren biitlinciil bir uygulamadir ve genellikle tim topluluk
tarafindan gerceklestirilir. Siyon Kilisesinde ruhani iyilesme, merkezi olsa da genellikle pastor
veya lider tarafindan aracilik edilen ve ellerin {ist {iste konmasi, toplu dua ve Hiristiyan
sembollerinin kullanilmasini igeren, resmi kurumsal bir karakteri yansitmaktadir (Wouters,

2014).

Ritiiellerde fiziksel mekanin rolii, yapisal farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Changana
torenleri genellikle doga ve toplulukla baglantili acik alanlarda gerceklestirilirken Siyon
Kilisesi ayricalikli olarak tapinaklar veya sapeller gibi kapali ve kurumsallagmis mekanlar insa
etmektedir; bu alanlar dini deneyimi sistematik ve sinirlandirilmis bir bigimde organize

etmektedir.

Sosyal hiyerarsi baglaminda Changana toplumu yerel seflikler, yashlar konseyleri ve
akrabalik sistemleri temelinde yapilandirilmis olup merkeziyetsiz ve geleneksel bilgiye
dayanan manevi liderlik anlayisin1 benimsemektedir. Buna karsilik Siyon Kilisesinde liderlik
yapisi, dikey bir hiyerarsi seklinde olup resmi otoriteye sahip ve kurumsal olarak taninan

pastorler ile din gorevlileri tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu durum, Changana toplulugundaki
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daha yatay ve topluluk odakli yaklasimdan belirgin sekilde farklilik gostermektedir (Resane,
2020).

Gilinah ve ahlak kavramlar1 arasinda belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Changana
toplulugunda etik davranis, atalarla uyum ve sosyal diizenin korunmasiyla yakindan iliskilidir;
bu degerler, yalnizca bireyi degil ayni zamanda toplulugu da etkiler. Buna karsilik Siyon
Kilisesinde gilinah kavrami Hiristiyan ilkeleri dogrultusunda yorumlanmakta olup bireyin Tanr1

ile kisisel iligkisi ve tovbe yoluyla ruhsal arinma ihtiyaci 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Ritiiellerin zamansallig1 gelenekler arasinda farklilik gostermektedir. Changana, dogal
ve sosyal ritimle biitlinlesmeyi yansitan mevsimlik torenler veya tarimsal dongiilerle baglantili
torenler gergeklestirmektedir. Ote yandan Siyon Kilisesi; haftalik ayinler, kutsal giinler ve dini
festivaller diizenleyerek Hiristiyan litiirjik takvimine gore daha diizenli ve sabit bir dini

uygulama modeli sunmaktadir.

Ruhsal bilginin aktarimi farkli bigimlerde gerceklesmektedir. Changana toplumunda
bilgi, giinliikk yasama entegre edilmis s6zlii gelenekler araciligtyla yaglilar ve sifacilar tarafindan
secici ve inisiyatifik bir yontemle aktarimaktadir. Buna karsilik Siyon Kilisesinde doktrin
resmilestirilmis olup kutsal metinler ve pastoral dgretiler yoluyla belgelenmekte; bu da farkl
topluluklar arasinda uygulamalarin tutarliligii ve standartlastirilmasint saglamaktadir.
Changana halki dogayla olan bagini ruhani bir ara bulucu olarak giiclii big¢imde degerlerken
Siyon Kilisesi bu iligkiyi sembolik diizeyde yeniden yorumlamaktadir. Doga, Tanri’nin
yaratimi olarak kabul edilmekle birlikte ibadet sirasinda aktif ya da araci bir rol iistlenmemekte;
bu durum, diinya goriisii ve maddi diinya ile etkilesimde temel bir farklilig1 ortaya koymaktadir

(Kgatle, 2022).

Bir diger farkli nokta ise kehanet ve dogatistii olanin islevidir. Changana halki arasinda
dogaiistii genellikle isaretler, riiyalar, kehanet ve toplu ritiiellerle tezahiir eder. Siyon
Kilisesinde kehanet, genellikle kamu hizmetlerinde ger¢eklesen yapilandirilmistir ve bireysel
vahiy ve cemaatin rehberligine odaklanir (Cavallo, 2013). Semboller ve nesnelerle olan iligki
de farklidir. Changana, ritiiel bir islevle dogal unsurlar ve geleneksel nesneler kullanirken Siyon
Kilisesi; haglar, kutsal su ve ilahi gibi Hiristiyan sembolleri standart ve kurumsallastirilmis bir
anlama sahiptir. Topluluk rolii agisindan Changana liderligi biiyiik 6lciide katilimeidir; birden
fazla iiyenin ritiiel ve kararlara entegre edilmesini saglar. Siyon Kilisesinde cemaat, cogunlukla
inananlar olarak katilir ve ibadet rahipler veya belirlenmis liderler etrafinda yiiriir; bu da liderler
ile katilimcilar arasinda bir tiir statii ayrimini1 gosterir (Wouters, 2014). Ruhani catigsmalari
cozme yontemleri de farklilik gosterir. Changana’da ¢atigmalar, toplumsal ritiieller ve yaslilarin
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ara buluculugu ile ele alinabilir; giiclii bir sosyal ve kolektif boyut tagir. Siyon Kilisesinde karar,
pastor veya ruhani liderler tarafindan yonetilir ve bireysel merkezli ahlaki ve dini rehberlik
uygulanir. Changana kiiltiirii; hasat, evlilik ve girisim gibi ritiiellere gilinlik hayatin bircok
unsurunu entegre ederken Siyon Kilisesi, kutsal ile diinyevi arasinda daha net bir ayrim kurarak

dini tarikatlar1 ve etkinlikleri belirli ve resmi islevlerle yapilandirir (Kgatle, 2022).

Insan acisina yaklagim belirgin farkliliklar sunar. Changana halki arasinda hastalik ve
felaket, toplumun miidahalesini gerektiren ruhsal veya sosyal dengesizlikler olarak anlagilir.
Siyon Kilisesinde vurgu, liderlerin araciligi altinda bireysel inang, dua ve ruhani sifaya

odaklanir ve bu da 6zen ve ruhsal sorumluluk kavramlarini yansitir.

Yenilik ve degisimin rolii de farklidir. Changana, gelenegi koruyarak dis etkilerle
pazarlik ederek uygulamalar1 organik olarak uyarlar. Siyon Kilisesinde uyum olsa da bu uyum,
daha yapilandirilmis ve kurumsal doktrine uyumlu bir sekilde gerceklesir; bu da daha kontrollii
bir hibrit modeli ortaya koymaktadir (Resane, 2020). Kutsal metinlerle olan iligki ise bagka bir
ayrisma noktasidir. Changana’nin sabit bir kutsal metni yoktur, bunun yerine sézlii gelenek ve
performatif ritiieller vardir. Ote yandan Siyon Kilisesi; dgretiler, vaaz ve manevi uygulamalar

i¢in Incil referanslarini kullanir, yorumlari standartlastirir ve resmi otorite kaynagi sunar.

Ruhsal hareketlilik ac¢isindan ise Changana’da uygulamalar esnektir ve girisim farkli
topluluk baglamlarinda gergeklesebilir. Siyon Kilisesinde katilim ve ritiieller, diizenlidir ve
cemaata sadakat gerektirir; bu da esnekligi sinirlayan ancak biitiinliigii ve disiplini pekistiren
kurumsal engeller olusturmaktadir. Dogaiistii varliklarin askinlik ve dolayis1 kavramlari
birbirinden ayrilmaktadir. Changana halki arasinda atalar ve ruhlarla iletisim, genellikle dolayli
isaretler, ritiieller ve dogal sembollerin yorumlanmasi yoluyla gerceklesir. Siyon Kilisesinde
ruhani iletisim, genellikle dogrudan ve anindadir, dua ve el koyma rittielleri gibi, bunlar agik

ara buluculardir.

Bu nedenle Changana ve Siyon Kilisesi inanglari arasindaki farkli noktalar; ilahi
kavram, hiyerarsi, ritliel alan, bilgi aktarimi, sifa, semboller ve topluluk eylemi kavramlarinda
derinlikleri ortaya koymaktadir. Bu ayriliklar, iglevsel ve senkretik yakinsamalar olsa da her
gelenegin kendi yapilarini koruyarak farkli diinya goriislerini, kozmolojilerini ve kiiltiirel
devamlilik stratejilerini yansittigin1 ve Mozambik’teki dini senkretizmin ve kiiltiirel kimligin

karmagikligin1 anlamak i¢in temel bir ¢ergeve sundugunu gostermektedir.
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4. Senkretik Unsurlar

Geleneksel Changana inanglari ile Siyon Kilisesi arasindaki dini senkretizm, her iki
gelenegin unsurlarinin yeniden yorumlanmastyla, kiiltiirel kimligi koruyan ve ¢cagdas manevi
ihtiyacglara yanit veren melez uygulamalarin olusturuldugu aktif bir kiiltiirel miizakere siireci
olarak ortaya ¢ikar. Bu siireg, beraberinde pek ¢ok onemli senkretik unsuru tasir. En belirgin
senkretik unsurlardan biri, iyilestirme ritliellerindeki uygulamalardir. Changana ailesi
iyilestirme ritiielinde, atalarina bitkiler, ilahiler ve sunular kullanirken Siyon Kilisesi dua eder,
elleri iist liste koyar ve hasta kutsal yag ile meshlenir. Bir¢ok toplulukta karisik uygulamalar
ortaya ¢ikar. Geleneksel ritiieller, Hiristiyan dualariyla birlikte yapilir ve bu da ruhani

miidahalenin algilanan etkinligini pekistirmektedir (Cavallo, 2013).

Senkretizmin bir diger merkezi yonii ise sembolik uyumdur. Kolyeler, muskalar veya
ata sembolleri gibi geleneksel nesneler Siyon kiiltlerine entegre edilerek ruhani araci olarak
islev gorebilirken Hiristiyan ilahileri ve dualari yerli torenlere dahil edilmektedir. Bu
entegrasyon, sembollerin orijinal anlamlarini kaybetmedigini, yeni baglamlarda yeniden

yorumlandigini gdstermektedir (Wouters, 2014).

Ruhani hiyerarsi de senkretizmin gostergelerindendir. Changana liderligi merkeziyetsiz
olup kutsal olana yash ve sifacilar ara buluculuk ederken Siyon Kilisesinin pastorleri ve
kurumsal liderleri vardir. Senkretik topluluklarda, her iki otorite tiiri bir arada var olur ve

tamamlayict manevi rehberlik ve sosyal ara buluculuk sunmaktadir.

Senkretizm ritliel diline de yansimaktadir. Changana, Hiristiyan formiillerine entegre
edilse bile dualar, ilahi ve ritiiellerde kullanilmaya devam etmektedir. Bu birlesme, dil
geleneginin siirekliligini gii¢lendirirken Hiristiyan uygulamalariyla entegrasyonu tesvik eder ve
kimlik kayb1 olmadan uyum saglamaktadir (Cavallo, 2013).

Topluluk kutlamalar1 da baska bir senkretik birlesme noktasidir. Tarimsal dongiiler veya
yasam dongiileriyle baglantili geleneksel festivaller genellikle Siyon Kilisesinin ayinlerini
icererek diizenlenir ve ayni anda sosyal, manevi ve egitimsel islevleri yerine getiren etkinlikler
olusturulur. Doganin kullanim1 da senkretizmi gosterir. Ormanlar veya nehirler gibi geleneksel
kutsal yerler, korunabilir ve Siyon tapinaklariyla birlikte kullanilabilir bdylece c¢evrenin

kutsallig1 ve atalarin siirekliligi pekistirir (Resane, 2020).

Dini uygulamalarin iyilestirici boyutu, senkretizmin merkezinde yer almaktadir.

Geleneksel tip, dogal isaretlerin ve atalarin bilgisinin gézlemine dayanirken Siyon liderleri
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inang ve el koyma unsurlarin1 eklemekte boylece fiziksel, sosyal ve ruhsal iyilesmenin entegre

bir sistemi olusturulmaktadir.

Senkretizm miizik ve beraberindeki ritliellerde de kendini gostermektedir. Geleneksel
sarkilar, Hiristiyan ilahileriyle birlestirilir; kiiltiirel aidiyet ve dindarlig1 pekistiren ve farkli

nesillerin katilimini kolaylastiran hibrit estetik bir deneyim yaratmaktadir.

Riiyalarin ve vizyonlarin da senkretizmde 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Changana
toplumu arasinda bu olaylar, sosyal ve ruhani kararlar1 yonlendirirken senkretik uygulamada
Siyon liderleri, rityalar1 Hiristiyan ilkeleri 1s13imnda yorumlayip geleneksel yorumlari, Incil
okumalariyla biitiinlestirmektedir (Kgatle, 2022). Senkretizm ayrica baglatma ve gecis
torenlerinde de goriilmektedir. Siyon Kilisenin manevi egitiminin unsurlari, Changana gegis
ritiiellerine dahil edilmis, kiiltlirel geleneklerin korunmasina ve Hiristiyan dini otoritesinin

mesrulagtirilmasina olanak tanimaistir.

Kolektif hafiza ise baska bir senkretik vektoriidiir. Atalar ve topluluk olaylar
hakkindaki anlatilar, Hiristiyan referanslartyla yeniden yorumlanarak yerel tarihin stirekliligini

ve genisletilmis bir kozmolojinin entegrasyonunu saglamaktadir.

Oliim ve 6liilerle iliski de agikga senkretizmin unsurlarmdandir. Atalara saygi gosterme
geleneksel uygulamalari, Hiristiyan dualariyla bir arada var olup diinya kavramlart ile 6liim

sonras1 yasam anlayisinin birlesimini gostermektedir (Cavallo, 2013).

Sosyal diizeyde, senkretizm topluluk biitiinliglinii giliclendirir. Hibrit ibadet
hizmetlerine katilmak, nesiller arasi entegrasyonu tesvik ederken topluluk {iyelerinin kiiltiirel

referanslar1 koruyarak Hiristiyan uygulamalarini kabul etmesini saglamaktadir.

Kentsel hareketlilik de senkretizmin etkiledigi unsurlardandir. Sehirlerdeki Changana
gocmenleri, Siyon Kilisesinin uygulamalarim1 aile ritliellerine dahil edilerek Giiney
Mozambik’in kimlik 6zelliklerinden vazgegmeden kentsel baglama uyarlanmig manevi bir
repertuar olusturulmustur (Wouters, 2014). Senkretizm ortak ruhsal otoritede de kendini
gostermektedir. Geleneksel sifacilar ve Siyon pastorleri; sifa torenlerinde, topluluk ara
buluculugunda ve danigmanlikta birlikte c¢alisarak farkli bilgi sistemleri arasinda

tamamlayicilig1 kanitlayabilmektedir.

Sembol yorumu da yaratict bir birlesmeyi gostermektedir. Geleneksel nesneler,
Hiristiyan inancinin araglar1 olarak yeniden yorumlanabilirken Hiristiyan unsurlar, geleneksel
baglamlarda anlam kazanip manevi ger¢ekligin ¢cogul okunmasina olanak tanimistir (Resane,

2020). Ruhsal bilginin aktarimi ise hibrit bir sistemdir. Geng nesiller, Changana gelenegi ve
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Siyon doktrinini ifade eden ara bulucular araciligiyla ritiiel ve toplum tarihini 6grenip kiiltiirel

stireklilik ve dini entegrasyonu ayn1 anda saglamaktadir.

Ritiiel agidan kutsama, el koyma ve sunumlar gibi uygulamalar bir arada var olup hem
Hiristiyan inancinin hem de atalarin geleneginin mantigina uygun torenler olusturmaktadir. Bu
senkretik birlikte yasam, kiiltiirel uyum ve kimlik direnisi kapasitesini gostermektedir. Bu
nedenle Changana ile Siyon Kilisesi arasindaki senkretik unsurlar, gelenek ile yenilik arasinda
karmagik bir miizakereyi ortaya koymaktadir. Sembollerin, ritiiellerin, sifa uygulamalarinin, dil
ve mekanin birlesimi kiiltlirel kimligi gli¢lendirirken kolektif hafizay1 korur ve ¢agdas, sosyal
ve manevi taleplere yanit veren hibrit bir dindarlik olusturur. Bu da sonraki boéliimlerde
senkretizm ile kiiltiirel kimlik arasindaki iliskiyi anlamak i¢in bir temel olusturmaktadir

(Cavallo, 2013.; Wouters, 2014; Kgatle, 2022).
5. Sembollerin ve Ritiiellerin Yeniden Yorumlanmasi

Sembollerin ve ritiiellerin yeniden yorumlanmasi, geleneksel Changana uygulamalari
ile Siyon Kilisesi arasindaki senkretizmin merkezi bir unsurudur; topluluklarin kiiltiirel
kimligini kaybetmeden atalarinin anlamlarin1 Hiristiyan etkileriyle ifade etme yetenegini
yansitir. Bu yeniden yapilandirma sadece estetik degil ayni zamanda derindir; inanglari,

uygulamalar1 ve diinyanin deneyimlerini igerir.

Changana halki arasinda kolyeler, maskeler ve kutsal taslar gibi nesneler, atalarla,
koruma ve iyilik haliyle iliskili 6zel anlamlar tagimaktadir. Siyon Kilisesi’nin gelisiyle birlikte,
hag, Incil ve methedilmis yag gibi yeni semboller tanitilmis; bu semboller yerel baglamlarda
yeniden yorumlanarak eski geleneksel anlamlarla etkilesim i¢ine girmis ve bdylece yeni bir
dinsel anlam olusturulmugtur. Dini torenler bu yeniden yorumlamanin 6rnegidir. Baslatma
ritiieli, kutsamalar ve kutlamalar uyarlanip Siyon unsurlar1 dahil edilirken geleneksel sosyal
uyum ve bilgi aktarimi islevlerini korunmaktadir. Bu kombinasyon, modernite ve kentlesme

karsisinda bile aidiyet ve siireklilik duygusunu giiglendirmektedir (Cavallo, 2013).

Miizik ve dans 6nemli sembolik vektdrlerdendir. Hiristiyan ilahileri, geleneksel gamlar
ve ritimler ile Siyon Kilisesi tarafindan tanitilan dini melodilerle karistirilan Xichangana dilinde
sOylenmektedir. Bu birlesme, orijinal kiiltiirel degeri zayiflatmayip grubun kimlik boyutunu

pekistiren duyusal deneyimler yasatmaktadir (Wouters, 2014).

Sifa ritlieli ise yogun yeniden yorumlanma alanlarindandir. Sifali bitkiler ve atalarin

uygulamalari, dua ve el koyma ile birlestirilip her hareketin bedeni, zihini ve ruhani diinyay1
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birbirine baglayan genisletilmis bir mantik i¢inde yeniden yorumlandig: hibrit bir uygulama

ortaya ¢ikmaktadir (Resane, 2020).

Ritiiel dili de ayn1 derecede esnektir. Xichangan ve Portekizce dualar, ilahi ve formiiller
bir arada var olup kiiltiirel etkilesimi yansitmaktadir. Geleneksel kelimeler ve ifadeler,
Hiristiyan kavramlari 15181nda yeniden yorumlanirken toplum dini sembolleri ayn1 anda inang

ve soy baglaminda anlayabilmektedir.

Dini ikonografi de yeniden kabul edilebilir. Ha¢ ve kutsal kitap goriintiileri, tekstiller,
resimler ve kabile sembolleri gibi yerel unsurlarla siislenebilir boylece gorsel senkretizmi

yansitan ve gelenek ile Hiristiyanlik arasindaki baglar1 pekistiren hibrit bir estetik yaratilabilir.

SozIi anlatilar da benzer sekilde yeniden yorumlanmaktadir. Kéken mitleri, atalarin
hikayeleri ve yerel efsaneler, Incil boliimleriyle birlestirilerek, atalarin ge¢misini gélgelemeden
etik degerleri, toplumsal biitiinliigli ve kiiltlirel aidiyeti pekistiren melez anlatilar1 ortaya

cikarmaktadir (Cavallo, 2013).

Ruhani liderlik bu siirecin ayrilmaz bir parcasidir. Changana yaslhilar1 ve sifacilari,
torenlerde Siyon papazlariyla is birligi yaparken jestleri, kelimeleri ve ayinleri yeniden
yorumlayarak her islevin tamamlandigi ve saygi gordiigii entegre sembolik deneyimler
yaratmaktadir. Girisim ritiielleri, geleneksel baslatma boyutundan kopmadan Hiristiyan ahlaki
ogretilerini de kapsayacak sekilde yeniden yorumlanmaktadir. Genglere topluluk degerleri, soy
kokeni ve Hiristiyan inanci dgretilirken; ayn1 anda senkretizmin siirekli ve uyarlanabilir bir

ogrenme siireci oldugu gosterilmektedir.

Ritiiel zamani1 da yeniden yapilandirilmistir. Geleneksel kutlamalarin tarihleri Hiristiyan
kutlamalariyla ortiisebilirken yeniden yorumlama, dini takvimin entegre edilmesine olanak
tanir ve boylece birden fazla kiiltiirel ve manevi referans noktasi olusturulur. Ritiielin sosyal
islevi korunur ve genisletilir. Festivaller, kutlamalar ve torenler, destek aglarini giiclendirme,
sosyal normlar1 0gretme ve dayanismayi tesvik etme roliinli siirdiiriitken bu roller, artik
Hiristiyan referanslarim1 da igerecek sekilde yeniden yorumlanarak Changana geleneklerini

gecersiz kilmaktadir.

Tilsimlar gibi koruma sembolleri, Hiristiyan dini nesneleriyle birlikte var olacak sekilde
yeniden yorumlanir; bu da manevi giivenlik ve toplumsal refah duygusunu pekistirerek, gecmis
ile simdiki giinii birbirine baglayan anlam katmanlar1 olusturmaktadir (Wouters, 2014). Ruhsal

sifa boyutu genisletilmis, geleneksel tip dogal dengeye odaklanirken Siyon Kilisesi inanci aract
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olarak ekleyerek atalarin uygulamalarini yeni maneviyat paradigmalartyla uyumlu sekilde

yeniden yorumlanmaktadir.

Oliim ve soy kokenle ilgili sembolleri, Hiristiyan dualar1 ve Siyon Kilisesine gecis
ayinlerini icerecek sekilde yeniden yorumlanmistir; kolektif hafiza korunarak, tarihsel ve
manevi stirekliligi saglamaktadir (Resane, 2020). Ritiiel pedagoji hibrittir. Cocuklar ve gengler,
yeniden yorumlanmus ritiieller araciligiyla soy, topluluk etigi ve Hiristiyan inanci hakkinda
bilgi edinerek, sembollerin ve uygulamalarin biitlinlestirici kiiltiirel ve dini egitim i¢in nasil arag

olarak islev gorebilecegini gostermektedirler.

Senkretizm ayrica ritiiellerin performatifliginde de yansimaktadir. Hareketler; ilahi ve
jestler, Hiristiyanlik ve geleneksel anlamlar1 i¢ine alacak sekilde uyarlanarak kolektif kimligi
giiclendiren ve agkinlik duygusunu giiglendiren duyusal deneyimler yaratmaktadir. Kisacasi,
sembollerin ve ritiiellerin yeniden yorumlanmasi pasif bir siire¢ degil, kasith bir kiiltiirel
miizakere eylemidir. Changana topluluklari, dis unsurlarin entegrasyonunda 6zen gostergesini
stirdiirlip manevi ve sosyal ihtiyaglarina gore uygulamalar1 secer, uyarlar ve yeniden kabul

etmektedir (Cavallo, 2013.; Kgatle, 2022).

Dolayistyla, analizlerin, sembollerin ve ritiiellerin yeniden yorumlanmasinin Mozambik
baglaminda dini senkretizmi anlamada merkezi oldugunu gostermektedir. Gelenek ile yenilik
arasinda dinamik bir etkilesim ortaya koyup, Changana kimliginin korunmasina olanak
tanirken, Siyon Kilisesinin dindarligiyla anlamli bir sekilde biitiinleserek atalarin gegmisi ile

Hiristiyan glinlimiizii arasindaki boslugu kapatmaktadir.
6. Senkretizm ve Kiiltiirel Kimlik

Dini senkretizm, Changana topluluklarinin Siyon Kilisesi ile etkilesimde kiiltiirel
kimliginin ingas1 ve korunmasinda temel bir unsur olusturmaktadir. Sadece ylizeysel bir unsur
birlesimi olmaktan ziyade, uygulamalar, inanclar ve degerler atalarin geleneklerini ve yeni
Hiristiyan paradigmalarini biitlinlestirecek sekilde yeniden yorumlanan, etnik veya kiiltiirel

aidiyeti kaybetmemistir (Cavallo, 2013).

Bu baglamda kiiltiirel kimlik, sabit veya statik bir 6zellik degil, tarihsel deneyimler,
sosyal iligkiler ve dini uyumlarla sekillenen dinamik bir olgudur. Senkretizmi, Changana
sembollerinin, ritliellerinin ve anlatilarinin yeniden yorumlanmasma ve Siyon Kilisesinin
sembolik evrenine entegre edilmesine olanak tanirken topluluk ve tarihsel siireklilik duygusunu

giiclendirmektedir.
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Changana halki arasinda kiiltiirel kimlik, degerlerin ve kolektif hafizanin aktarilmasi
icin kullanilan dil, atalar ve girisim ritiielleriyle derinden baglantilidir. Siyon Kilisesi, sifa,
kehanet ve dua uygulamalarimi getirerek, bu geleneksel bigimlerle diyalog kurup, onlari
Hiristiyan inanciyla uyumlu sekilde yeniden yorumlayip, sembolik yankilarini genisletmektedir
(Wouters, 2014). Bu nedenle senkretizm kiiltiirel bir ara bulucu olarak gérev yapmaktadir. D1s
uygulamalarin yerel anlam sistemlerinden kopmadan dahil edilmesine izin verip hem
geleneksel hem de Hiristiyan olan bir hibrit kimligi tesvik etmektedir. Bu hibrit kimlik, atalarin
degerlerini zayiflatmaz ancak yeni baglamlarda ve sosyal degisim ile kentlesme karsisinda

onlar1 pekistirmektedir.

Sifa rittielleri, bu ara buluculugun somut bir 6rnegini teskil etmektedir. Hiristiyan
baglaminda sifali bitkilerin, atalarin kutsamasmin ve el konmanin kullanimi, geleneksel
unsurlarin  hem ruhani hem de manevi ihtiyaglar1 karsilamak {izere nasil yeniden
yorumlandigini géstermektedir. Bu uygulama ve inanglar, tutarli bir sembolik sistem igerisinde
ifade edilmektedir (Resane, 2020). Dil, bu siirecte kritik bir rol oynamaktadir. Siyon Kilisesinde
sarkilarda, dualarda ve ayinlerde Xichangana dilinin kullanilmasi, dilin kimlik gostergesi olarak
kalmasimi saglamaktadir; kiiltiirel baglar1 gli¢lendirirken Hiristiyan degerlerini entegre
etmektedir. Bu dilsel birlesim, senkretizmin kiiltiirel kimligin insasinda dogrudan nasil etkili

oldugunu gostermektedir.

Topluluk kutlamalar1 ve torenleri de yeniden yorumlanmaktadir. Geleneksel ritiiellerin
onemli tarihleri Hiristiyan kutlamalariyla ortiigmektedir; bu da kolektif aidiyeti pekistiren ve
birden fazla anlamin birlikte var olmasina olanak taniyan melez bir takvim olusturur. Bu
olaylar, tarihsel hafizanin korundugu ve yeniden kabul edildigi toplumsal kimligin teyit alanlar1

olarak islev gormektedir.

Miizik ve dans, senkretizmi agikga gdsteren sembolik ifadelerdir. Hiristiyan ilahileri
geleneksel Changana ritimlerine uyarlanir ve atalarin danslari Hiristiyan inanciyla baglantilt
hareketleri igererek hem topluluk biitiinliigiinii hem de melez kimligi pekistiren duyusal

deneyimler yaratmistir (Cavallo, 2013.).

Bir diger merkez1 unsur ise dini liderliktir. Siyon Kilisesi pastorleri sik stk Changana
yaslilartyla diyalog kurar ve ritiiel uygulamalar konusunda onlarin rehberligini kullanir. Bu
etkilesim, yeniden yorumlamanin zorunlu degil, miizakere ve karsilikli sayginin bir sonucu
olmasin1 saglayip yerel kiiltiirel otoriteyi giiclendirir ve senkretizmi mesrulastirmistir (Kgatle,

2022).
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Senkretizm ayrica sosyal ve ahlaki normlar1 da etkiler. Yaglilara saygi ve toplumsal
dayanigma gibi geleneksel degerler, Hiristiyan etigi iginde korunur ve yeniden yorumlanir.

Boylece Changana kimligi korunur ve Siyon Kilisesinin dini ilkeleriyle biitiinlesir.

Bu baglamda senkretizm sadece dini alanla sinirli degildir, uygulamalar etkiler. Sozli
anlatilar tamamlayici bir rol oynar. Atalarin ve yerel mitlerin hikayeleri, masallar ve kutsal kitap
boliimleri 151831nda yeniden yorumlanarak toplumsal degerleri egiten, sosyallestiren ve
pekistiren hibrit anlatilar ortaya ¢ikarmis; bdylece toplumsal hafizanin toplumsal yasamdaki

merkeziyeti korunmustur (Resane, 2020).

Bu senkretizmden dogan kiiltiirel kimlik ¢ok boyutludur; dil, ritiieller, semboller ve
degerleri ifade eder. Bu ¢ok boyutluluk, Changana toplulugunun kendini hem geleneginin
koruyucusu hem de baglamsallastirilmis Afrika Hiristiyan inancinin aktif bir katilimeisi olarak

algilamasina olanak tanimaktadir.

Gog¢ siirecleri ve kentlesme, senkretizmin etkisini artirmaktadir. Kentsel merkezlere
taginan Changana, sembolleri ve ritiielleri yeni sosyal kosullara uyum saglamak i¢in yeniden
yorumlanip, kiiltiirel kimligin merkeziyetini korurken kendilerini daha genis sosyal ve dini

aglara dahil etmektedir.

Aile iliskileri ve catigma ¢ozme stratejileri ise hibrit ritiielleri ve etik degerleri birlestirip,
topluluk normlarini korur ve yerel liderlerin otoritesini pekistirerek inang ile kiiltiir arasindaki
karsiliklt bagimliligr gosterir. Xichangan dilinin Hiristiyan baglamlarinda korunmasi,
senkretizmin temel kimlik 6zelliklerini nasil pekistirdigini gdsterir. Dil, bilgi, atalarin hafizasini
ve topluluk degerlerini aktarmak i¢in sembolik bir ara¢ olarak islev goriir ve kiiltiirel kimligin

dis degisimlere kars1 dayanikli olmasini saglamaktadir (Cavallo, 2013.).

Senkretizm ayni zamanda ritiiel inovasyonu da tesvik eder. Torenler, atalara ait
uygulamalar1 yeniden yorumlayarak iyilestirme, kehanet veya spiritiialiteye dair yeni unsurlari
icerip, ¢agdas ihtiyaglarla uyumlu olarak kiiltiirel kimligin aktif ve bilingli uyum siireclerinin

sonucu oldugunu gdstermektedir.

Sonu¢ olarak Changana kimligi yalnizca korunmakla kalmayip ayni zamanda
senkretizm siireciyle doniismiistiir. Siyon Kilisesi, gelenek ile yeniligin bir arada var oldugu,
topluluk baglarin1 giiclendiren ve kolektif hafizayr pekistiren yeni aidiyet bi¢imlerinin
olusumunda katalizor gorevi gormektedir. Kiiltiirel ajans, bu silirecin merkezinde yer

almaktadir. Changana topluluklar1 pasif degildir; digsal sembolleri ve uygulamalar1 seger,
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bunlar1 degistirmeden yeniden yorumlar ve uyarlar; boylece senkretizmin kiiltiirel kimliklerine

sayg1 gostermesini ve bu kimlikleri genisletmesini saglar.

Bu nedenle, Changana ve Siyon Kilisesi inanglar1 arasindaki senkretizmin, kiiltiirel
kimligin sembolik miizakere, ritiiel uyum ve temel degerlerin korunmasi yoluyla dinamik bir
bicimde insa edildigi ortaya konmaktadir. Bu analiz, inang ve kiiltiiriin karsit degil, birbirine i¢
ice gecmis oldugunu ve cagdas Mozambik dindarligini anlamak i¢in gerekli olan hibrit,
dayanikli ve yasayan bir kimlik olusturdugunu gdstermektedir (Cavallo, 2013; Wouters, 2014;
Resane, 2020).

7. Dinsel Olgunun Tarihsel Coziimlemesi: Senkretizm ve Sembolik Miizakere

Changana inanglar1 ile Siyon Kilisesi arasindaki senkretizmin tarihsel analizi, kiiltiirel
ve dini siireglerin zamanla nasil i¢ ice gectigini, Mozambik’te kiiltiirel kimligi insa eden ve
doniistiiren uygulamalari, sembolleri ve anlatilart nasil sekillendirdigini anlamamiza olanak
tanir. Bu olgunun tarihsel 6nemi hem geleneksel uygulamalarin hem de Afrika Hiristiyan
ifadelerinin tek basina var olmadigini, uyum ve sembolik miizakere siirekliliginde etkilesim

icinde oldugunu ortaya koyar.

Giiney Afrika’daki Siyon kiliseler, Siyon Kilisesi de dahil olmak iizere, tarihsel olarak
somiirgelesme, go¢ ve kentlesme siirecleri baglaminda degerlendirilmelidir. Siyon hareket;
baslangicta Giiney Afrika’da ortaya ¢ikmis, bolgeye yayilmis, yerel kosullara uyum saglamis

ve Onceden var olan Afrika kiiltiirel unsurlarin1 biinyesine entegre etmistir (Kgatle, 2022).

Mozambik’te Siyon Kilisesinin yayilimi, Changana gruplarmmin 6nceden var olan
karmasik inang sistemleri ve ritiiellerle sekillenen bolgelerde gergeklesmistir. Bu iki dini ifade
arasindaki etkilesim, Hiristiyan uygulamalarimin yerel gelenekler baglaminda yeniden
yorumlanmasi ve ata sembollerinin Hiristiyan ¢ergevelerde yeniden anlamlandirilmasi yoluyla

0zglin bir senkretik olgunun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Cavallo, 2013).

Tarihsel siirecte senkretizm, kiiltiirel koruma stratejisi olarak islev gormiis; dis
unsurlarin se¢ici bicimde benimsenmesi, Changana kimliginin temel unsurlarinin korunmasina
olanak tanirken ayn1 zamanda sifa, maneviyat ve topluluk 6rgiitlenmesi alanlarinda Hiristiyan

inang bi¢imlerinin yeni yorumlarla etkilesmesini saglamistir (Wouters, 2014).

Literatiir, Avrupali misyonerlerin gelisinin niifuslar1 doniistiirme amaci tasimasina
karsin topluluklarin dnceden Kkiiltiirel olarak insa edilmis yapilart dogrultusunda Hiristiyan

mesajini atalarinin uygulamalarina uyarlayarak yeniden yorumladigini ortaya koymaktadir. Bu
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stireg; yerel kiiltlirel ajansin varligini ve hibrit, dayanikli, tarihsel olarak konumlandirilmis bir

kimlik insasin1 gostermektedir (Resane, 2020).

Gog¢ ve bolgesel ticaret bu olguda merkezi bir rol oynamaktadir. Koloni 6ncesi
donemden bu yana, Changana halki kiy1 ve i¢ kesim topluluklarini igeren degisim aglarina
katilarak fikirlerin, sembolik nesnelerin ve dini uygulamalarin dolasimini kolaylastirmistir.
Arap, Hint ve diger Afrika tiiccarlariyla temas, daha sonra Siyon hareketle etkilesime girecek

kiiltiirel karisima katkida bulunmustur (Turner, 1967; Daneel, 1987).

Somiirge donemi, tarihsel doniisiimleri hizlandirmistir. Yeni idari ve egitim rejimleri
getirmis ayrica yerel dillerin ve geleneksel dinlerin uygulanmasina kisitlamalar getirilmistir. Bu
baskilara ragmen Changana topluluklar1 daha sonra Siyon Kilisesi ile entegrasyonun temelini

olusturacak kiiltiirel ifade bigimlerini siirdiirmiistiir (Cavallo, 2013).

Yirminci yiizyilin kentlesmesi, senkretizmin gili¢lenmesine katkida bulunmustur.
Sehirlere go¢ eden Changana, yeni sosyal baglamlara uyum saglamak icin ritiielleri, festivalleri
ve manevi uygulamalar1 yeniden yorumlayarak gelenek ile Afrika Hiristiyan inanci arasindaki
bir arada yasami pekistirmistir. Bu hareketlilik de kiiltiirel is giicli ve tarihsel teslimetme

kapasitesini pekistirmistir (Wouters, 2014).

Tarihsel analizler ayrica Changana geleneginin sembolik unsurlarinin, 6rnegin atalarin
tarikatlart ve sozlii anlatilarin, Siyon Kilisesinin ayininde yeniden yorumlandigin
gostermektedir. Bu olgu, kolektif hafizanin sadece korunmakla kalmay1p doniistiiriildiiglint ve

yeni dini ve kiiltiirel aidiyet bi¢cimlerine olanak tanidigin1 géstermektedir (Resane, 2020).

Mozambik’teki Siyon Kilisesinin tarihi, uyum saglama konusunda énemli bir kapasite
gostermektedir. Sifa, kehanet ve maneviyat uygulamalarin1 dahil ederek, kilise dogrudan yerel
ihtiyaclarla diyalog kurarak sosyal ve dini roliinii pekistirir. Bu tarihsel uyarlama, hareketle

entegre edilerek Changana topluluklarinin hibrit kimligini gliglendirmektedir (Kgatle, 2022).

Tarihsel baglamda senkretizm, kiiltiirel direnis mekanizmasi olarak islev gormektedir.
Hiristiyan baglamlarinda geleneksel ritiiellerin yorumlanmasi, teslimiyet anlamina gelmeyip
yerel kiiltiirel kimligi tanimlayan degerlerin, normlarin ve sembollerin stratejik bir sekilde
korunmasini ifade etmektedir. Bu dogrultuda, Siyon Kilisesi kiiltiirel uygulamalar1 ortadan
kaldirmak yerine, onlar1 tamamlamak ve doniistiirmek suretiyle islev gormektedir (Kgatle,

2022).

Tarihsel calisma, senkretik uygulamalarin rastgele ortaya ¢ikmadigimi ortaya

koymaktadir. Sosyal krizlere, ekonomik degisimlere ve manevi ihtiyaclara yanit olarak gelisip
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siireklilik ve yeniligi ifade etmektedir. Bu desen, Changana topluluklarmin dis etkilerle

miizakere etme ve kiiltiirel tutarlilig1 koruma kapasitesini gostermektedir (Cavallo, 2013).

Tarihsel okuma ayrica gelenek ile yenilik arasindaki ara buluculukta liderligin
merkeziyeti oldugunu vurgulamaktadir. Pastorler ve topluluk liderleri, uygulamalarin
entegrasyonunu miizakere edip sembollerin ve ritiiellerin kimligini, toplumsal biitlinligiinii ve
kolektif ruhani duyuyu gili¢lendirecek sekilde yeniden yorumlanmasini saglamaktadir

(Wouters, 2014).

Senkretizmin tarihi, ritiiel alanin sadece dini degil ayn1 zamanda sosyal ve politik
oldugunu gostermektedir. Hibrit ritiieller, sosyal kontrol, topluluk entegrasyonu ve degerlerin
aktarilmasi mekanizmalari olarak islev gérmekte ve Siyon Kilisesinin Changana’nin kiiltiirel

yasamina stratejik olarak nasil yerlestigini gostermektedir (Turner, 1967; Daneel, 1987)..

Senkretizmin tarihsel dogasi, ortaya cikan kiiltiirel kimligin homojen olmadigini
gostermektedir. Topluluk baglami, misyonerlerle temas diizeyi veya kentsel go¢ yogunluguna
bagli olarak yerel farkliliklar sergilemekte ve bu siiregteki uyum saglama kapasitesinin tarihsel

olarak sekillendigini ortaya koymaktadir ( Cavallo, 2013).

Tarihsel ¢alisma ayrica senkretizmin sembolik giiciin miizakere edilmesi i¢in bir alan
oldugunu ortaya koyar. Ritiielleri ve sembolleri yeniden yorumlama yetenegi, Changana
topluluklarina kiiltiirel bir 6zenlilik saglar; bu da hangi dis unsurlarin dahil edildigini,
hangilerinin uyarlandigini, hangilerinin reddedildigini belirlemelerini saglar ve kiiltiirel kimligi

pekistirmektedir (Kgatle, 2022).

Ozetle, olgunun tarihsel okumasi, Siyon Kilisesi ile Changana inanglari arasindaki
senkretizmin Giiney Mozambik’in sosyal, politik ve kiiltiirel baglaminda karmasik, siirekli ve
derin koklii bir siire¢ oldugunu gostermektedir. Gelenek, yenilik ve yerel ajansin nasil birleserek
dayanikli, dinamik ve tarihsel deneyimle i¢ i¢e bir kiiltiirel kimlik olusturdugunu, iilkedeki
cagdas dinl uygulamalarin anlasilmasi i¢in gerekli temeli sagladigini ortaya koymaktadir

(Kgatle, 2022; Wouters, 2014, 116-146; Resane, 2020,).
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SONUC

Yapilan analizler, geleneksel Changana inanglarinin temel unsurlarinin atalarin
uygulamalarinda; doga kiiltlerinde, topluluk ritiiellerinde ve bilginin sozlii aktarim
sistemlerinde derin kok saldigmni ortaya koymaktadir. Bu dini ifadeler yalnizca manevi
tezahiirler olarak islev gormekle kalmayip ayni zamanda toplumsal iligkileri, davranis
normlarint ve topluluk bitiinliigiinii sekillendirerek grubun kolektif yasamin1 ve ahlaki

degerlerini tanimlamaktadir.

Ote yandan Siyon Kilisesi, Hiristiyan kokenli olmasina ragmen 6zellikle sifa, kehanet,
miizik ve ritiiel sembolizmle baglantili olmak {izere Afrika kiiltlirel unsurlarini se¢ici ve uyum
saglayici bir bicimde i¢eren uygulamalar sunmaktadir. Gliney Afrika’da yayilmasindan itibaren
senkretik bir nitelik tasiyan bu dindarlik, yerel baglama gore bigimlenerek Changana
topluluklarinin ihtiyag ve degerleriyle etkilesim kuran manevi bir alternatif sunmaktadir. Bu
baglamda dini senkretizm siireci, gelenek ile yenilik arasinda dinamik bir miizakere hareketi
olarak degerlendirilmektedir. Hiristiyan inancinin unsurlar1 yerel kozmolojiler 1s181inda yeniden
yorumlanirken geleneksel sembol ve uygulamalar, yeni ibadet alanlarinda yeniden temsil
edilmektedir. Siirekli devam eden bu diyalog, senkretizmin kimlik kaybi degil, yaratici bir

uyum siireci oldugunu gostermektedir.

One ¢ikan &rtiisen unsurlar arasinda sifa ritiielleri, ruh cagirma ve goriiniir ile gériinmez
arasindaki ara buluculuk uygulamalar1 bulunmaktadir. Bu unsurlar, hem Changana inanglar1
hem de Siyon Kilisesi i¢in ortak olup bireysel maneviyat1 ve topluluk uyumunu giiclendiren

uygulamalar birlestiren birlesme noktalar olarak islev gormektedir.

Karsilastirmali analizler, ¢atigma veya gerilimlerin yaygin olmadigini ancak geleneksel
liderler ile pastorler arasinda sembolik yorum farkliliklarinin belirgin oldugu durumlarin
bulundugunu ortaya koymustur. Bu gerilimler genellikle kiiltiirel ve dini miizakereler yoluyla
coziilmekte olup Changana toplulugunun kimligini koruma konusundaki esnekligini ve

direncini gostermektedir.

Calisma, Changana kiiltiirel kimliginin dini senkretizmden derin bi¢imde etkilendigini
ortaya koymaktadir. Siyon Kilisesi uygulamalar1 ve sembollerinin entegrasyonu, dayanigsma,
atalara sayg1 ve sosyal normlarin korunmasi gibi topluluk degerlerini pekistirirken yeni manevi

referanslar araciligryla kolektif aidiyetin ufuklarini1 genisletmektedir.

Xichangana dilinin korunmasi ve senkretik ritiiellere dahil edilmesi, kiiltiirel stirekliligin

merkezi bir unsuru olarak ortaya cikmaktadir. S6zli uygulamalar -hikayeler, sarkilar ve
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atasOzleri- gecmis ile simdiyi ifade eden sembolik araglar olarak islev gérmekte ve ardisik

nesillerin biitiinlesmis din1 ve kiiltiirel deneyime katilimini saglamaktadir.

Gozlemlenen melezlesme siiregleri, Siyon Kilisesinin kiiltiirel doniisiimlerin aracist
olarak islev gordiiglinii ve gelenekten kopmayan ancak onu tamamlayan uyarlanabilir
uygulamalar1 tegvik ettigini gostermektedir. Bu simbiyotik iligski, Changana’nin tarihsel
stireklilik ile dini yeniligi ayni1 anda deneyimledigi hibrit bir kimlik olusumuna katki

saglamaktadir.

Senkretizmin topluluk yasami tizerindeki etkisi sosyal organizasyonda agikca
goriilmektedir. Senkretik tarikatlarin varligi, yerel liderlerin, pastorlerin ve yashlarin catigma
aracilar1 roliinii gli¢lendirmekte; dini uygulamalarin sosyal uyum ve davranislarin
diizenlenmesi mekanizmalar1 olarak islev gérmesini ve hem geleneksel hem de Hiristiyan
otoritesini ifade etmesini saglamaktadir. Ayrica senkretizmin sembolik boyutu, kiiltiirel
kimligin canli ifadeleri olarak kalan partiler, miizik ve danslarda kendini gostermektedir. Bu
unsurlar, degerlerin kolektif ifadesine olanak taniyarak topluluk katilimimi pekistirmekte ve
Changana topluluklarini kiiresellesme ve kentlesme siireclerine ragmen diger bolgesel

gruplardan ayirmaktadir.

Esneklik ve miizakere becerileri, dinl senkretizmin temel 0&zellikleri olarak
gozlemlenmistir. Dini uygulamalar kati olmaktan ziyade toplulugun manevi, sosyal ve
ekonomik ihtiyaglarina bagl olarak doniisiim gostermektedir. Bu tarihsel uyum yetenegi,

Changana kimliginin aktif ve siirekli miizakere edildigi fikrini desteklemektedir.

Kiiltiirel aktarim agisindan, sentez siireci senkretik unsurlarin nesiller arasinda koprii
islevi gordiigiinii ortaya koymaktadir. Siyon Kilisesi uygulamalar ile atalarin geleneklerinin
entegrasyonu, ¢ocuklarin ve genclerin ritiiel deneyimlere katilimini1 kolaylagtirmakta; tarihsel
bilgi, degerler ve aidiyet duygusunu giiglendirmekte ve bdylece gelenek ile modernlik arasinda

kopukluk olugmasin1 engellemektedir.

Calisma ayrica geleneksel ve Hiristiyan unsurlar arasindaki sinerjinin dini anlamlarin
coklugunu yarattigimni ve ayni topluluk iginde birden fazla ruhani deneyim bi¢imine olanak
tanidigini gostermektedir. Bu ¢ogulculuk, i¢ ¢esitlilige ve kimlik uyumunun gii¢lendirilmesine
katkida bulunurken uyum stratejileri araciligiyla ¢atismalarin en aza indirilmesini

saglamaktadir.

Dini senkretizmin kiiltiirel dayaniklilik mekanizmasi olarak islev gordiigii sdylenebilir.

Bu sayede Changana toplulugu, atalarinin uygulamalarini siirdiiriirken Siyon Kilisesi
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unsurlarimi da dahil ederek cagdas sosyal, ekonomik ve manevi zorluklara yanit verebilen hibrit,

dinamik ve tarihsel baglamda konumlanmis bir kimlik insa etmektedir.

Geleneksel Changana inanglari ile Siyon Kilisesi arasindaki senkretizm, yalnizca dini
bir olgu olmay1p, kiiltiirel kimligin yapilandirildig: bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
stire¢; degerlerin, sembollerin ve tarihsel uygulamalarin korunmasini, sosyal uyumun tesvik
edilmesini, yeni ger¢eklere uyum saglanmasini ve topluluklarin cevrelerindeki diinyay1
yorumlayip miizakere etmeleri i¢in araglar sunmay1 igermektedir, bdylece bu aragtirmanin

temel hedefleri tam anlamiyla gerceklestirilmis olmaktadir.

Mevcut arastirma, 6zellikle Siyon Kilisesi ile geleneksel Changana inanglar1 arasindaki
etkilesim baglaminda Mozambik’teki dini senkretizm literatiiriinde 6nemli bosluklar1 ortaya
koymaktadir. Gelecekteki calismalar da, senkretik uygulamalarin ¢esitliligini derinlestirerek
yalnizca ritiieller ve sembollerle sinirli kalmayip, yerel dindarlig1 etkileyen sosyal, ekonomik
ve politik boyutlar1 daha kapsamli bir sekilde analiz edebilirler. Son olarak, gelecekteki
aragtirmalar i¢in antropoloji, sosyoloji, dinler tarihi ve kiiltiirel ¢aligmalar ile bir arada
disiplinler aras1 yaklagimlar benimsemesi gerektigini belirterek ¢calismanin sonrasi aragtirmalar

icin faydali olmasini temenni ederim.
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EKLER

Fotograf 1: Siyon Kilisesinin din adami kostiimii. (Yazar, 2025)
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Fotograf 2: Siyon Kilisesinde ritiiel an1. (Yazar, 2025)
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Fotograf 3: Bir Siyon Kilisesinin sunag1. (Yazar, 2025)
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Fotograf 4: Zion Kilisesi’nde pastor kiyafetleri. (Yazar, 2025)
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Fotograf 5: Siyon Kilisesinde sifa ayini. (Yazar, 2025)
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Fotograf 6: Siyon Kilisesi iiyeleri arasinda ibadet ani. (Yazar, 2025)

5
S

135



Fotograf 7: Siyon Kilisesinin baska bir tiyesinin siikiir icin kiliseye sunug ani, (Yazar, 2025)




Fotograf 8:Siyon Kilisesinde bir ayin baslanguici. (Yazar, 2025)
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Fotograf 9: Siyon Kilisesi gorevlilerinden
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bir goriintii. (Yazar, 2025)
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Siyon Kilisesi din gorevlileriyle dini riitiiel sonu birliktelik. (Yazar, 2025)
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Fotograf 10

139



