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ABSTRACT

Philosophy has been a discipline that cannot be reduced to a single definition throughout history; rather,
it has been interpreted in different ways according to the era in which thinkers lived, the methods they
adopted, and their understanding of truth. This situation is also clearly evident in the history of Islamic
thought. The definitions found in the dictionary tradition are particularly important in revealing the
meanings that philosophers attributed to philosophy. This study examines the philosophical
understandings of some prominent thinkers within the dictionary tradition of Islamic philosophy. While
Kindt defined philosophy as the love of wisdom, the purification of the soul, and the pursuit of truth to
the extent of human capacity, Farabi considered it a systematic intellectual activity that enables human
beings to attain happiness. Ibn Sina interpreted philosophy as the perfection of the human being through
knowing the truth of existence and emphasized its metaphysical dimension. Ibn Rushd argued that there
was no conflict between reason and revelation, accepting philosophy as a legitimate path to
understanding religious truths. Zakariya al-Razi centered rational inquiry and critical thinking, whereas
Ibn Rawandi followed a rationalist path that questioned traditional patterns of belief. While Suhrawardi
considered intuition and inner enlightenment to be the fundamental elements of acquiring knowledge,
Ghazal1 critically evaluated philosophy and employed the method of doubt in his search for certain
knowledge. In conclusion, philosophy in Islamic intellectual history did not develop as a one-
dimensional field, but rather as a rich area of inquiry in which reason, revelation, intuition, morality,
and metaphysics intersect. These various definitions put forward by philosophers demonstrate the
intellectual depth and dynamism of Islamic philosophy.
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OZET

Felsefe, tarih boyunca tek bir tanima indirgenemeyen, diisiiniirlerin yasadiklar1 ¢ag, benimsedikleri
yontem ve hakikat anlayislarina gore farkli bigimlerde yorumlanan bir disiplin olmustur. Bu durum
Islam diisiince tarihinde de acikca goriilmektedir. Ozellikle sdzliik geleneginde yer alan tarifler,
filozoflarin felsefeye yiikledikleri anlami ortaya koymasi bakimindan énem tasir. Bu galismada, Islam
felsefesi sozliik gelenegi cercevesinde one c¢ikan bazi diisiiniirlerin felsefe anlayislart ele alinmistir.
Kindi, felsefeyi hikmet sevgisi, nefsin arindirilmasi ve insanin giicii lglisiinde hakikati arastirmasi
seklinde tanmimlarken; Farabi, onu insanin mutluluga ulagsmasini saglayan sistemli bir bilgi faaliyeti
olarak degerlendirmistir. Ibn Sina ise felsefeyi varligin hakikatini bilerek insanin yetkinlesmesi seklinde
yorumlamis ve metafizik boyutunu &ne cikarmustir. Ibn Riisd, akil ile vahiy arasinda catisma
bulunmadigini savunarak felsefeyi dini hakikatleri kavramada mesru bir yol kabul etmistir. Zekeriyya
er-Razi, akli arastirmay:1 ve elestirel diisiinceyi merkeze almis; Ibn Ravendi ise geleneksel inang
kaliplarin1 sorgulayan rasyonalist bir ¢izgi izlemistir. Sithreverdi, sezgi ve i¢sel aydinlanmay1 bilgiye
ulagsmada temel unsur sayarken, Gazzali ise felsefeyi elestirel bicimde degerlendirerek kesin bilgi
arayisinda siiphe metodunu kullanmistir. Sonug olarak, Islam diisiince tarihinde felsefe tek yonlii bir
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alan olarak degil, akil, vahiy, sezgi, ahlak ve metafizik gibi farkli unsurlarin kesistigi zengin bir
aragtirma sahasi olarak gelismistir. Filozoflarin ortaya koydugu bu gesitli tanimlar, Islam felsefesinin
fikri derinligini ve dinamizmini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Sézliik Gelenegi, Felsefe Tarifleri.

1. GIRIS

Grekce’de sevgi anlamima gelen “fila” ile hikmet anlamina gelen “sofia” kelimelerinin
birlesmesi sonucu ortaya g¢ikan “filasofia” sozcligli Arapga’ya “felsefe” seklinde gegmistir. Felsefe
kelime anlamu itibariyle “Hikmet Sevgisi” anlamina gelse de diger ilim dallarinin aksine tek bir tarifi
yoktur.! Zira her bir filozof, felsefeyi kendi goriisleri dogrultusunda yorumlayarak ortaya yeni bir fikir
atmakta ve bu durum yalnizca klasik donem Islam filozoflariyla simirli kalmayarak giiniimiizde bile
varligini devam ettirmektedir.?

Islam Felsefesinde sozliik gelenegini baslatan ve ilk islam filozofu olma 6zelligi tastyan Kindi
bile felsefeyi alt1 ayr1 sekilde tarif ederken, diger filozoflarin diislinceleriyle farklilik gdstermesi
yadirganacak bir husus degildir. Aksine felsefenin kendine 6zgii bu 6zelligi, onun zengin bir igerige
sahip olmasina vesile olurken ayn1 zamanda ortaya yeni fikirlerin atilmasina yol agmaktadir. Boylelikle
felsefe kisir bir dongiiniin icerisinde hapsolmak yerine devamli yenilenen bir yapiya sahip olmaktadir.

Biitiin bunlarin yaninda felsefe tariflerinin bu kadar ¢esitli olmasinin sebebi felsefeye bakisin
kisiden kisiye farklilik gosterebilmesinden kaynaklandigi da bir gercektir. Kimi filozoflar felsefeyi
hakikate giden yolda bir ara¢ olarak goriirken, kimi filozoflar tam tersi bir sekilde felsefenin insani
dinden uzaklagtiran bir tehlike olarak goérebilmektedir.

Bu fikir ayriligimin en keskin drnekleri hi¢ siiphesiz Gazzali’nin filozoflar1 elestirmek adina
kaleme aldig1 “Tehafiitii'l-Felasife” (Filozoflarin Tutarsizlig1) adli eseri ile ibn Riisd’iin Gazzali’ye
reddiye olarak yazmis oldugu “Tehafiit et-Tehafiit” (Tutarsizligin Tutarsizlig1) adli eserleridir. Felsefe
hakkinda yazilan binlerce eser olmasina ragmen yalnizca bu iki eser baz alinarak bir karsilagtirma
yapildiginda bile felsefenin ne kadar farkli yorumlanabildigi gozler 6niine serilmektedir.®

Calismamizin konusu olan Islam felsefesi sozliik geleneginde felsefe tarifleri ele alinirken,
vurgulanmak istenen temel nokta felsefe tariflerinin kisiden kisiye hatta donemden déneme degisiklik
gosterebilmesidir. Bu dogrultuda farkli donemlerde yasayan onemli filozoflarin felsefi gorisleri ele
almarak, s6z konusu fikir ayriliklarinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

2. iISLAM FELSEFESIi SOZLUK GELENEGINDE FELSEFE TARIFLERI
2.1. Kindi: “ilk islam Filozofu”

Asil ad1 Ebu Yusuf'b. Ishak el-Kind olarak bilinen Kindi (h. ? /252), Messai ekoliiniin kurucusu
olmasmin yaninda “ilk Miisliiman Filozof” unvanina da sahiptir Yasamis oldugu donemde Mutezili
diisiince hiikiim siiriiyor olmasina ragmen Kindi cogunlukla Aristo felsefesinden etkilenerek Islam
diisiincesine yeni fikirler katmistir.

Ona gore hakikat kimden gelirse gelsin alinmalidir. Ote yandan Kindi, felsefe 6grenmek isteyen
kisilerin baz1 6zelliklere sahip olmas1 gerektigini ileri siirmektedir. Bu dzellikler: Ustiin zeka, sabur,
yetenek ve yaraticilik, isine kesintisiz zaman ayirmak bigimindedir. Islam’da felsefi diisiinceye onciiliik
eden bu degerli filozofun felsefeyi nasil tanimladig1 da bir o kadar degerli ve dikkat ¢ekicidir.

Kindi felsefeyi alt1 sekilde tanimlamigtir

1Goz, K., & Mutluel, O., Felsefeye Giris, Giimiisev Yaymcilik, Istanbul, 3. Baski, 2019, s. 11-14.
2Qzalp, H., Islam Felsefesinin 100’i, OTTO Yaymcilik, Ankara, 2017, s. 98.

3 \ural, M., Islam Felsefesi Tarihi, Elis Yaymlari, Ankara, 4. Bask1, 2019, s. 103-105.



1. “Felsefe, hikmet sevgisidir.” Cunki filozof kelimesi hikmet anlamina gelen “fila” ile sevgi anlamina
gelen “sofia” kelimelerinin birlesmelerinden olusmaktadir. Bu nedenle felsefe hikmeti sevmek
demektir.

2. “Felsefe, insanmn giicii yettigi 6l¢iide yiice Allah"i fiillerine benzemesidir.” Burada Allah’in fiillerine
benzemekten maksat O’nun yaratict 6zelliklerine degil, merhametli, adaletli, olusuna benzemeye
caligmaktir.

3. “Felsefe, oliimii tercih etmektir.” Kindi bu tarifiyle gercek oliimii degil insanin nefsini 6ldiirmesini,
yani kisinin i¢inde bulunan asir1 arzular1 6ldiirerek kendini ehlilestirmesini kastetmektedir.

4. “Felsefe, sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.” Felsefeyi sanatlarin ve hikmetlerin bir sebebi
olarak gérmesinden o6tiiri bu sekilde bir tanimda bulunmustur.

5. “Felsefe, insanin kendini (nefs) bilmesidir.” Burada sdylenmek istenen insanin kendi kendinin faili
olmadigini bilmesidir. Dolayisiyla bir faile muhta¢ oldugunu kabul ederek mutlak sebebi arama yoluna
girmektir.

6. “Felsefe, insamin giicii dl¢iisiinde ebedi ve kiilll olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini
bilmesidir.” Felsefenin temel gorevi alemlerin yaraticisi olan Allah ile alem hakkinda soru sormak,
sorgulamak ve hakikatin pesinde kogmaktir.*

2.2. Farabi: “Muallim-i Sani”

Bat1 diinyasinda “Alfarabi”, “Alpharabius”, “Abunaser” gibi ¢esitli lakaplarla taninan Farabi (h.
258/339), Kindi’nin kurmus oldugu Messai ekoliinii ilk kez sistemlestiren filozof olmasindan 6tiirii
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ikinci 6gretmen anlamina gelen “Muallim-i Sani” lakabina layik goriilmiistir.

Eflatun felsefesi ile Aristo felsefesini uzlagtirmaya ¢alismig, ayni zamanda onlarin diigiincelerini
Islam diisiincesiyle sentezlemeye gaye edinmistir. Aristo’nun mantik ve metafizik anlayisim
benimseyen filozof, Platon’un ideal devlet anlayisini el-Medinetii’l-Fazila isimli eserinde yeniden
yorumlamustir. Islam felsefesinde ise felsefe-din akil-vahiy gibi metotlar1 birbirinden farkli goziiken
alanlar1 da birlestirmeyi gaye edinmistir. Farabi, akli vahiyden veya felsefeyi dinden {istlin tutmadig
gibi birbirinden bagimsiz diisiinmemektedir.’

Farabi’nin felsefesinde insan ve insanin mutlulugu, onun kurtulusu merkezi bir rol oynadigi i¢in
etik-politik ilgileri 6n planda olan bir felsefedir. insan mutluluga erismek istiyorsa dnce kendini, sonra
alemi aragtirmalidir.® FArabi’ye gore dlemin amacimi irdelemek felsefe yapmak demektir. Filozof Allah-
alem iliskisini sudur nazariyesi ve kozmik akillar nazariyesi ile agiklamaya galigmistir. Ayni zamanda
Islam felsefesinde varlig1 “Zorunlu Varlik” ve “Miimkiin Varlik” sekilde ikiye ayirarak agiklayan ilk
filozof 6zelligine sahiptir.

Kind1’de oldugu gibi Farabi de felsefe 6grenmek isteyenlerde bazi 6zellikler aramaktadir: Geng
olmak, iyi mizagl olmak, ahlak ve erdem kurallarina uygun aliskanliklar edinmek, Kur'an’1t 6grenmis
olmak, din bilimlerini iyi bilmek, kotii 6zelliklerden arinmis olmak, kotiiliiklerden kaginmak, ihanetten
kaginmak, hileden uzak durmak, dinin buyruklarini yerine getirmek, bilimi ve bilim adamlarini her seyin
tizerinde tutmak. Farabi’nin Kindi ile benzeyen bir diger 6zelligi ise ilimleri tasnif etmesidir. Filozof
Ihsau’1-Ulim’da &nce ilimleri bes ana baslik altinda siniflandirmis, daha sonra her ilmin kapsamindaki
diger ilimleri siralamigtir.’

4Deniz, G. (2018). Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmasi. Diyanet Ilmi Dergi, 54(2), s. 13-24.

5 Karabulut, R., & Goz, K. (2024). Medinetii’l-Fazila Ekseninde Devlet/Utopia Toplum Tasaris1. Pamukkale Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(1), s. 405-429.

6 Uslu, N. B. (2018). Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlaki. Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 8(2), s. 469-480.
7 Karaoglan, M. Z., (2024). Farabi ve Ibn Haldun'da Ilimler Tasnifi. (Yiksek Lisans Tezi). Inonii Universitesi. Malatya. s. 11-
38.



1. Dil: Sarf, nahiv.

2. Mantik: Organon’un kapsaminda yer alan sekiz kitap.

3. Matematik: Aritmetik, geometri, optik, astronomi, muizik, mekanik.

4. Fizik ve Metafizik: Burada fizikten maksat Aristo’nun tabiat ilimleri alanindaki sekiz kitabidir.
5. Medeni Ilimler: Ahlak, siyaset, fikih, kelam.

2.3. Ibn Sina: “es-Seyhii’r-Reis”

Doguda “es-Seyhii’r-Reis” veya “Hiiccetu’l-Hakk” gibi lakaplarla bilinen Ibn Sina (h. 370/428),
Islam cografyasinda “Filozoflarin Prensi” olarak anilirken, Bati diinyasinda ise “Avicenna” ismiyle
meshur olmustur. Ibn Sina felsefeyi hikmet ile es anlamli kullanmaktadir. Ona gore felsefe “insanin,
esyanin yahut biitiin var olanlarin hakikatine vakif olmak suretiyle yetkinlesmesi”dir. Aynm1 zamanda
felsefeyi tasavvufla da iliskilendirerek insanin tanrisal alemle iligski kurabilmesi i¢in 6ngordiigi yolun
bir ¢esit manevi sezgi oldugunu ileri stirmiistiir.

Felsefe konusunda biiyiik oranda kendisinden once yasamis Farabi’yi ornek alirken, sudur
nazariyesi ile akillar hiyerarsisini oldugu gibi benimsemeyi tercih etmistir. Ancak Aristo ve Platon’un
diisiincelerini Farabi kadar benimsememis, her birinden belli oranda yararlanip Islami literatiir ile
birlestirerek orijinal fikirler iiretmistir. Ornegin nefsin bedenle birlikte var oldugunu sdylemekle
Eflatun’dan, nefsin Oliimsiizliiginii ve bedenden bagimsiz bir cevher oldugunu agiklamakla da
Aristo’dan ayrilmustir.?

Kindi’nin kurmus oldugu felsefeyi Farabi kendine ait metoduyla sistemlestirirken, Ibn Sina ise
bu iki filozofun birikiminden olusan hazineyi yeniden degerlendirerek bir arada toplanustir. ibn Sina’nimn
felsefesi, Kindi ile Farabi’nin felsefesinin 6zii niteligindedir.® Din ile felsefeyi uzlastirma asamasinda
Farabi’ye nazaran dini 6n planda tuttugu bilinmektedir. O, inancin akli tamamladigini kabul etmis ve
peygamberlere filozoflardan Ustiin tutarak daha c¢ok deger vermistir. Felsefe altin ¢agini onun
doneminde yasamistir.

Filozofun felsefe anlayisinda metafizik 6nemli bir yer kaplarken Kitabu’s-Sifa adli eserinde bu
konuyu detayli bir sekilde ele almistir. Onun metafiziginde miimkiin varlik, gergekligini Allah’in 6zgiir
iradesiyle yoktan degil, Vacibii’l-Viiclid’dan ¢ikan bir zaruret sonucunda kazanmaktadir.

fbn Sini, kendisinden bu varliklarin yayildigi Allah’1, felsefi terminoloji ile “Bir”, “ilk”,
“Vacibii’l-viicad”, “ilk illet”, “ilk Hakikat” gibi degisik sekillerde isimlendirmistir. Ibn Sina
olusturdugu bu felsefeyi, Zat-1 Mutlak ve Vacibu'l Viicud Allah’in birligini esas alan Tevhid diigiincesi
lizerine bina etmis; Tevhide gblge disiirecek biitiin diislincelere karsi ¢ikarak, Allah’a yonelik sirk
unsurlarim ortadan kaldirmaya yonelik bir miicadele gostermistir.*®

2.4. ibn Riigd: “Sarih-i A’zam”

Messai ekoliiniin Endiiliis’teki son biiyiik temsilcisi olan ibn Riisd (h. 520/595), Islam
diinyasinda “eg-Sarih” ve “Sarih-i A’zam”, Bat1 diinyasinda ise “Commentator”, “Averroes”, “Aben
Rosd” gibi lakaplarla taninmgtir.!* Sarih lakabinin verilme nedeni hig siiphesiz Aristoteles’in sarihi
olmasi ve iinlii filozofu hem Bat1 hem de Arap cografyasinda yeniden kaynaklanmaktadir.

Ibn Riisd’iin felsefesi Aristo, Kindi, Farabi ve Ibn Sina diisiincelerinin birlesmesi sonucu ortaya
¢ikan yeni bir yorumdan ibarettir. O, Latin Ibn Riisdgiiliikk hareketiyle Hiristiyan Ortagagi derinden
etkilemis ve bu durum Rénesans diisiincesine zemin hazirlamistir.*?

8Vural, a.g.e. s. 108-124.

9Mutluel, O., Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, Fecr Yayinlar1, Ankara, 2021, s. 118-122.

10 Oktay, A. S. (2012). ibn Sina’nin {lim, Felsefe Anlayis1 ve Din Felsefe iliskilerine Yaklagimi. Stileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, (15), s. 287-316.117, 124-129, 136, 213, 262-265.

1 Giil, M., (2007). Ibn Riisd'de Din-Felsefe Iliskisi. (Yiiksek Lisans Tezi). Dicle Universitesi. Diyarbakr. s. 22-23.

12 Damgoglu, M. B., (2022). Ibn Riisd'iin Bati Diigiincesi Uzerindeki Etkisi. (Yiiksek Lisans Tezi). Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi. Canakkale. s. 15-18.



Gazzali’nin Messal ekoliine karsi elestirel tavirlarinin etkin rol oynadigi bir donemde felsefi
faaliyetlerde bulunan filozof Gazzali’nin “Tehafiitii'l-Felasife” eserine kars1 reddiye yazarak “Tehafiit
et-Tehafiit” adl eserini telif etmistir. Bu eserinde Allah-alem konusunda sudiircu anlayis1 tercih etmek
yerine siirekli yaratma doktrinini, diger konularda ise Aristotelesci anlayisi savunmustur.’* Ancak o,
Gazzali’yi elestirmis olmasima ragmen filozofun hataya diigmesinin mazur goriilebilecegini dile
getirmekten ¢ekinmemis ve ona iyimser bir tavirla yaklasmayi uygun bulmustur.

Ibn Riisd akil ile vahyi kardes gibi goriirken, diisiince sisteminde din ile felsefeyi uzlastirmak
icin biiyiik bir ¢aba gostermistir. Ayrica her peygamberin filozof oldugunu ancak her filozofun
peygamber olmadigini dile getirmistir; bu diisiincesi onun niibiivvet anlayisini yansitmaktadir. Lakin
Rasyonalist bir felsefe bigimini benimsedigi igin tasavvuf ve sezgi konusunda tarafsiz kalmigtir.*

Akil, Ibn Riisd’e gore Allah’n yarattig: varliklardaki nizam ve tertibi kavramak anlamina gelir.
Ona gore dinin sundugu gergekler akil yiiriitme ile ispatlanabilmektedir. Bu durumda Ibn Riisd, aklin
Allah’in varligim kavrayabilecegi ve dinin de bu sorgulama siirecini tegvik ettigi sonucuna varmustir.
Fakat yine de bazi dini inanglarin akil yoluyla kavranamayacagini, bunlarin sadece imanla kabul
edilebilecegini belirtmistir. Onun en O6nemli Ozelligi, akil ile vahiy arasinda uyum saglayarak
Aristotelesci felsefeyi Islam diisiincesiyle biitiinlestirme ¢abasidir. Ibn Riisd bu iki diisiince arasinda
koprii vazifesi gormiistiir.®

2.5. Zekeriyya Er-Razi “Caliniisu’l-Arab”

865-925 yillar1 arasinda Rey sehrinde yasayan EbGi Bekir Zekeriyya er Razi’nin bir diger adi
batinin tabiriyle Rhazes’tir. Hipokrat ve CalinGis’tan (Galen) sonra tip ilmine bir¢ok yonden katkist
oldugu igin Araplar tarafindan Calintisu’l-Arab (Araplar’in Galen’i) unvaniyla anilmaya baglanmigtir.'®

Tabiyyun ekoliiniin kurucusu olan Razi’ye gore felsefe, yalnizca soyut diisiinceleri ya da
dogmatik inanglar1 tekrar etmek degildir. Metafizik, varlik, zaman, madde, ruh gibi temel ilkeleri akli
delillerle irdelemek; duyular, gézlem ve mantik araciligiyla varlik durumlarimi sorgulamak ve
geleneksel otorite iddialarini elestirerek hakikat arayisinda bulunmaktir. Onun i¢in felsefe; inancgla
bilimin, akil ile vahyin ¢atismaktan ziyade birbirinden beslenecegi bir saha niteligindedir. Razi, Tanr1

ile kozmik varlik arasindaki bag1 ve evrenin ortaya cikisini, “Bes Ezeli Ilke” (el-Kudema’ii’l-Hamse)
adm verdigi kuramsal gergeve iizerinden temellendirmeye ¢aligir.!’

a) Tanri: Genel varlik planindaki kusursuz diizen, saglam bir yap1 ve hiyerarsi gostermektedir ki her
seyin ustiinde akil ve hikmet sahibi, adil, merhametli, ilmiyle, kudret ve iradesiyle her seyi kusatan ezeli
bir yaratici Tanr1 vardir.

b) Killi Nefis: Ezeli olan Tanr1 hi¢bir zorunlulugu olmadan bu alemi yaratmistir ancak O’nun alemi
alelade bir zamanda yaratmasi yoniinde ezeli bir ilkenin bulunmasi gerekmektedir. Bu ezeli ilke kiilli
nefistir.

c) Ezeli Madde (Hey(l&): Razi’nin pasif ve ezeli bir cevher olarak kabul ettigi heyla maddi kainatin
niivesi konumundadir. Ona gore yoktan ve higten yaratma diisiincesi mantiksiz goriindiiglinden olusun
tizerinde gerceklestigi kadim bir ilke bulunmas1 gerekir.

d) Mutlak Mekan (Bosluk): Heytla ezeli bir ilke olarak kabul gordiigii i¢in onun bir mekanda bulunmasi
sistemin mantig1 geregidir. Fakat R4zi’nin terminolojisinde mekanin biri mutlak, bir digeri ciiz’1 veya
izafi olmak iizere iki anlam vardir.

e) Mutlak Zaman (Dehr): Sistemin mantig1 geregi mutlak madde, mutlak mekanla beraber diisiiniilen
mutlak zamanin varligindan s6z etmek elzemdir. Raz1’nin dehr, sermed, miiddet terimleriyle agikladigi
bu kavram “ezel ve ebedi kusatan sonsuz-sinirsiz zaman” manasi tasimaktadir.*8

13 Vural, a.g.e., s. 262-265.

14 Mustafa, H. M., (2024). Aristoteles ve ibn Riigd'iin Varlik Anlayis1. (Doktora Tezi). Ankara Universitesi. Ankara. s. 20-26.
15 Gorkas, 1., & Saritas, K., Islam Felsefesi, Lisans Yaymcilik, Istanbul, 2023, s. 301-313.

16 Gorkas, 1., & Saritas, K., a.g.e. s. 101-106.

7 Mutluel, O., a.g.e. s. 72-73.

18 Aydm, 1. H. (2001). Eb( Bekir Razi'de Bes Ezeli Ilke. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (15). s. 107-123.



2.6. ibn Ravendi

Ibnii’r-Ravendi, 9. yiizy1lda Horasan’1in Merverriiz sehrine baglh Rivend kdyiinde dogdugu kabul
edilen, Bagdat’ta faaliyet gostermis bir kelam ve diislince adamidir. Baslangigta Mu‘tezile gevresiyle
yakin iligkiler i¢inde yer almig; fakat daha sonra bu ¢evreden uzaklagmig, Sii-Rafizi doktrinlere sempati
gostermis ve nihayetinde ona “dehriyylin” olarak atfedilen alemin ezeliligi ve Tanri’nin yaratici
olmadig: fikrinin savunuldugu goriislerle iligkilendirilmistir. Onun eserlerinden bir kismi1 yikilmis ya da
kaybolmus, giiniimiize ¢ogunlukla onun fikirlerine karsi yazilan reddiyeler ve eserlerden aktarilan
parcalar araciligiyla ulagilmigtir

Dehrilik (Dehriyye) egilimi, Ibn Ravendi’nin felsefi diisiince profilinde &nemli bir rol
oynamaktadir. Dehriler alemin ezell olduguna ve Tanri’nin yaratici olmadigina dair materyalist bir
tutum benimsemislerdir. ibn Ravendi’ye atfedilen eserlerde bu goriis agikca yer alir. Bu gercevede doga
ve madde, yaraticisiz, siirekli ve degisim iceren varliklar olarak diisiiniiliir; peygamberlik, mucize, vahiy
gibi dogaiistii unsurlar akli lgiitlere gore elestirilmeye agiktir. ibn Ravendi’nin felsefi yaklagiminin
merkezi eksenlerinden biri, akla biiyiik deger atfetmesi ve varlik ile yaratilisin geleneksel teolojik
kabullerinin elestirel bir siizgecten gegirilmesini savunmasidir. Onun felsefi goriislerini maddeler
halinde siralayacak olursak;

Allah’in varligi ve sifatlarinin mantiksal temeli konusunda tatmin edici ve evrensel bir rasyonel
aciklama sunmak miimkiin degildir.

Insan akli, yalmzca kendi kapasitesiyle Allah hakkinda bilgi edinmeye ve iyiyi kétiiden ayirt
etmeye yeterli gorilmektedir.

Bir¢ok peygamber, gaybi bilgileri aktardigini iddia etmis olsa da, bu iddialarin nesnel olarak
kanitlanmasi imkéansizdir.

Vahiy kurumunun varligi, tamamen gerekli goriilmemektedir; ayrica peygamberligin
dogrulugunu gostermek amaciyla ortaya konulan mucizeler de gegerlilik agisindan tartigmalidir.

Arap toplumunun goziinde Kur’an’in en biiyiik mucize olarak kabul edilen dilsel ve edebi
miilkemmelligi, Arapca konusanlar i¢in dogal bir {istiinliik niteligi tasir; dolayisiyla anadili Arapga
olmayan bireyler i¢in Kur’an’1n dilsel mucizesi, peygamberligin bir delili olarak degerlendirilemez.

2.7. Sthreverd?

“Seyhii’l-israk” Israkiligin kurucusu olarak kabul edilen Sihabeddin Siihreverdi, 549 yilinda
Harran’da dogmus ve ilk egitimini ailesi gozetiminde tamamladiktan sonra, akademik gelisimini
sirdirmek iizere Bagdat’a giderek felsefe ve fikih usulii alanlarinda derinlemesine bir uzmanlik
kazanmustir.’® Dini ve felsefi goriisleri, 6zellikle batini niibiivvet iddialar1 ve sapkin olarak
degerlendirilen diisiinceleri nedeniyle biiylik tepki toplamis ve bu sebeplerle geng yasta idam edilmistir;
bu olaydan dolay1 kendisine “Maktil” ve “es-Sehid” lakaplart verilmistir.

Siihreverdi’nin temellendirdigi Israkilik sistemi, ruhsal arinmay1 temel alan segmeci ve teoisifik
bir anlayis1 benimsemekte olup, aklin tek bagina yeterli bir bilgi araci olmadigini, bunun yerine sezgi,
ilham ve i¢sel kesif yoluyla ulagilan bilgeligin esas oldugunu vurgular. Bu felsefi yaklagimin merkezinde
yer alan ve onun diisiincesinde en 6nemli unsur olarak éne ¢ikan “Nur Metafizigi”, nurlar ve karanlk
arasindaki iliskiyi ontolojik bir ¢ergevede ele alir.?

Siihreverdi’ye gore nur ger¢ek varligi temsil ederken, karanlik onun gdlgesini olusturur ve
karanlik varlik, nura dogru duydugu sevgi ve baglilik sayesinde kendi yogunlugunu asarak kademeli bir
bicimde aydinlanir. Bu sistemde nurlarin en yiicesi Allah olarak tanimlanmakta ve tiim varliklar nihai
olarak bu “Nurlarm Nuru”na yonelerek ona kavusmay: arzulamaktadir. Insan acgisindan en yogun
karanlik, beden olarak belirlenir. Zira beden, varligin karanlik ve maddi boyutunu temsil eder ve ruhun
nura yiikselme siirecinde asilmas1 gereken temel engel olarak goriilmektedir.

19 Catak, A. (2007). Sihabeddin Siihreverdi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayist. (Doktora Tezi). Ankara Universitesi. Ankara.
s. 3-5.

20 Kilig, C. (2008). Siihreverdi'nin Varlik Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe Ile Karsilastirilmasi. Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13(2). s. 55-71.



Bilgi felsefesi baglaminda Siihreverdi, arinmay1 gergeklestirecek filozofun oncelikle diinyay1
terk etmesi gerektigini ve bu siirecin sonucunda ilahi nuru miisahede etme olanagina kavusacagini
belirtir. Filozof, daha sonra sinirsiz bilgiye ulasmali ve elde ettigi miisahede deneyimini yazili bir
bigimde kayda gegirmelidir. Israki sistem, bilgi ediniminde yalnizca sezgiye dayanmamakta, ayni
zamanda akil yiiriitme ve mantiksal yontemleri de kullanmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda, bilgiyi
talep eden kisi, Aristoteles felsefesi, mantik ve matematik gibi disiplinlerin yam sira tasavvuf bilgisini
de derinlemesine bilmelidir. Stihreverdi’ye gore nazari ve huzuri bilgi olarak adlandirilan bu iki bilgi
tiriiniin elde edilme yollar1 birbiriyle baglantilidir ve her iki yontemin de eksiksiz uygulanmasi,
filozofun bilgide gergek bir yetkinlige ulasabilmesini miimkiin kilmaktadir.

2.8. Gazzali: “Hiiccetii'l-islam”

Asil adi Ebi Hamid el-Gazzali (h. 450/505), Islam felsefesinde gerek orijinalligi, gerek de
felsefeye karsi farkli yorumu ile ayricalikli bir konuma sahiptir. Felsefenin yaninda kelam, mantik,
tasavvuf, fikih, siyaset gibi birgok alanda ¢alismalar1 bulunan filozof esi benzeri goriilmemis bir zekaya
sahiptir. Dini yasanti olarak ehl-i Siinnet ¢izgisini benimsemis, Messai filozoflar1 bu c¢izgiden
uzaklastiklar1 gerekgesiyle tenkit etmistir.?

Gazzali felsefesinin temelinde epistemoloji ve sliphecilik 6n plandadir. Metodolojik siiphecilik
bilgiye ulagsma hususunda kullandig1 6zgiin yonlerinden biridir. Bu durum belli bir donem onun siiphe
krizleri yagsamasina neden olsa da vazgegcmemis ve siiphe etmeyen diisiinemez, diisiinemeyen de gergegi
gdremez mantigiyla gercek bilgiyi arama yolunda emin adimlarla ilerlemistir (Ulken, 1955). Hayati
boyunca kesin ve gercek bilginin pesinde kosmus ve bunu en ufak bir siiphe duymayana dek her seyden
siiphe etme yoOntemiyle gergeklestirmistir. Eserlerinde, atalarinin dinine korii korline baglananlari,
birbirini sapkinlikla suglayarak halki kin ve diigmanliga siiriikleyen liderleri sikca elestirmis ve kisinin
gercek bilgiye kendi akli ile ulasabilecegini belirtmistir. Hatta ona gore insanlar mezhebini akil
yiirlitmeleri sonucu bizzat kendisi bulmalidir.

Islam diisiiniirleri igerisinde en fazla eser telif eden filozoflardan biri olan Gazzali’nin Messai
filozoflarini, cogunlukla Ibn Sina’y1, elestirdigi “Tehafiitii'l-Felasife” adh kitabi donemine damga
vurmustur. Sudir nazariyesini benimseyen filozoflar1 asagida verilen ii¢ temel konuda kiifiirle itham
etmis, geriye kalan konularda yalnizca yanliga diistiiklerini sdylemistir.

1. Alemin ezeli olup olmadig:.
2. Allah’1n tikelleri bilip bilmemesi.
3. Cisman-i hasr.

Felsefenin haricinde mantik ilminde 6nemli fikirler iireten Gazzall, mantiga dini bir kimlik
kazandirmis ve dini anlamak i¢in mantig1 zorunlu gérmiistiir. Ona gore klasik mantik, kesin bilgiyi kesin
olmayan bilgiden ayiran bir siizge¢ gibidir. Ayrica gercek bilgi sonsuz mutlulugu da beraberinde
getirmektedir. Gazzal’nin mantik ile nefsin mutlulugu arasinda kurdugu bu paralellik, Aristo
mantiginda olmayan ve yalnizca ona ait, orijinal bir yorumdur.

3. SONUC

Felsefe, farkli donemlerde yasayan diislinlirler tarafindan gesitli sekillerde tanimlanmis ve
yorumlanmustir. Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd, Zekeriyya er-Razi, Ibn Ravendi, ve Gazzali gibi
donemine fikirleriyle damga vurmus filozoflar felsefeye karsi 6zgilin yaklagimlar gelistirmistir. Bu
bolimde s6z konusu diisiiniirlerin felsefeye bakis acilar1 karsilastirilacak, benzer ve farkli yonleri
degerlendirilecektir.

Ik Islam filozofu ve Messai ekoliiniin kurucusu olan Kindi’ye gére hakikat nereden gelirse
gelsin alinmahidir. Miisliiman bir filozof olan Kindi’nin baska bir uygarligin felsefi bilgisine bu denli
agina olmasi, Aristo felsefesi ile Islami bilgiyi uzlastirma yoluna girmesi bu sebepten

2 Gorkas, 1., & Saritas, K., a.g.e. s. 233-245,



kaynaklanmaktadir. Zira sorgulamak, hakikatin pesinde kosmak, bir arayis igerisinde olmak din ile
zitlagmamaktadir ve Kindi tam bu noktada felsefe ile dinin de zitlasmadigin1 vurgulamaktadir.

Kindi’nin felsefi diisincesini takip etmesinin yaninda kendinden yorumlar katan Farabi felsefeyi
ilk kez sistemlestirerek yeni bir metod gelistirmis, Aristo ile Eflatun felsefesini uzlastirmaya ¢alismistir.
Ayn1 zamanda siyaset alaninda da dnemli calismalar yaparak bilhassa erdemli sehir ve toplum diizeni
ile ilgilenmistir.

Kindi ve Farabi’nin bilgi birikiminden yararlanarak felsefenin altin ¢agin1 yagsamasina dnciililk
eden Ibn Sini, daha ¢ok metafizik iizerinde calismalar ortaya koymustur. Her ne kadar kendisinden
onceki filozoflar1 6rnek alsa da kimsenin fikrini oldugu gibi kabul etmemis, aksine herkesten ihtiyaci
oldugu kadar yararlanarak kendi 6zgiin diisiincesini olusturmustur.

Messai ekoliiniin son kalesi niteligindeki Ibn Riisd ise Gazzali’nin felsefeye yonelttigi elestirilere
karsi reddiye yazsa da Farabi ve Ibn Sind’nin benimsedigi sudur nazariyesi yerine siirekli yaratma
doktrinini savunmustur. Rasyonalist bir diisiince sistemine sahip olmasindan 6tiirii akli 6n planda
tutmustur.

Dehrilik anlayisi ¢ergevesinde alemin ezeli oldugunu ve Tanri’nin yaratict olmadigini savunan
Ibn Ravendi’ye gére akil, insanin hakikati anlamast igin yeterli bir aractir ve peygamberlik ile mucizeler
rasyonel olarak sorgulanabilir. Bu yaklagimiyla geleneksel teolojik kabulleri elestirel bir siizgegten
gecirmistir. Sonug olarak calismada bahsi gecen bu sekiz filozof, Islam felsefesi tarihine adim altin
harflerle kazimis, farkli bakis agilar1 ve zihin yapilari ile felsefi literatiire zenginlik katmistir. Ancak her
ne kadar birbirlerinden farkli diisiincelere sahip olsalar da besinin de niyeti hakikati aramak, bulmak ve
Allah’a ulagsmaktir.
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