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BEYAN

“Ihydu’s-siinne ve IThmadu’l-bid’a Eseri Cercevesinde Osman b. FOd’nin Bid’atlara Karsi
Sunnet Savunusu” adli yiksek lisans tezinin hazirlik ve yazimi sirasinda bilimsel arastirma ve etik
kurallarina uydugumu, bagkalarinin eserlerinden yararlandigim bodliimlerde bilimsel kurallara
uygun olarak atifta bulundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin
herhangi bir kismmin Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez
caligmasi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek her
tirli hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan

ederim.

Bu c¢alismanin,

Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP), TUBITAK veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi durumunda; projenin ve
destekleyen kurumun ad1 proje numarasi ile birlikte, ETIK KURUL onay1 alinmas1 durumunda ise ETIK KURUL
tarih karar ve say1 bilgilerinin beyan edilmesi gerekmektedir.

DESTEK ALINMISTIR DESTEK ALINMAMISTIR X

Destek alindi ise;

Destekleyen kurum;

Destegin Tiirii Proje Numarasi

1- BAP (Bilimsel Arastirma Projesi)

2- TUBITAK

ETiK KURUL onayi var ise;

ETIK KURUL Kkarar tarih/sayl:  |occeiiiiierieineeeennineennneeennnns lovieviannnns

Ayse Gokegen SARI

Tarih

Imza



ON SOz

Hz. Adem’den (a.s.) itibaren her peygamber, Allah’tan almis oldugu emir geregince
yeryizinde tevhid inancin1 hakim kilmayir amaglamistir. Sonraki donemlerde gorevlendirilen
peygamberler de kendisinden onceki seriatin bozulan taraflarin1 diizeltme ve dini yeniden ihya
etme gorevini de Ustlenmistir. Artik nlblvvet, son resul ve nebi Hz. Muhammed’in (S.a.v.)
gelisiyle tamama ermis, getirdigi din de kiyamete kadar gecerli son din olarak hilkkme baglanmustir.
Iste bu sebeple Hz. Muhammed (s.a.v.) inananlara kendisinden sonra sirat-1 miistakimden
sapmamalari i¢in Kur’an’a ve slinnete simsiki sarilmalarini tavsiye etmis, kendisinden sonra dinin
aslinin bozulmamasi i¢in gerekli uyarilar1 yapmis, muhdesattan ve bid’atlardan da sakindirmstir.
Hz. Peygamber’den sonra ise peygamber varisi olarak nitelendirilen alimler, her dénemde icinde
bulunduklar1 toplumlarda Kur’an ve Slnnet’e ittibd konusunda Misliimanlara Onderlik etmis,
toplumda yayginlik kazanan bid’atlarla miicadele etmislerdir. Bu alimlerden bazilari Stinnet’in
ihyas1 ve bid’atlarla miicadele konusunu ilmi agidan degerlendirdikleri kitaplar kaleme almislar ve
boylelikle ilim gelenegimizde bu konuya miinhasir bir literatiiriin olusmasina vesile olmuslardir.
Bu literatiir icerisinde ad1 gecen ve ¢alismamiza konu olan fhydu s-siinne ve ihmddu 'I-bid ‘a adli
eser, Bat1 Afrika Miisliimanlarina hem siyasi hem de dini anlamda liderlik etmis bir alim olan
Osman b. Fad"ye (6l. 1232/1817) aittir. Osman b. FGdi ulkemizde daha gok siyasi lider kimligiyle
taninmakta ve Bat1 Afrika’da kurmus oldugu Islam devletiyle birlikte siyaset tarihi arastirmalarina
konu edilmektedir. Siyasi kimligi ile 6n planda olmasi sebebiyle bid’atlarla mucadele ve slinnet
savunusu alanindaki ¢abasi ¢ok kiymetli olmasina ragmen arka planda kalmistir. Osman b. FGdi bu
yoniiyle ilkemizdeki miistakil bir calismaya heniiz konu olmamistir. Kendisi slinnet-bid’at
konusuna, devlet bagkani vasfinin yan1 sira sahip oldugu ilim adami kimligiyle yaklagmis, eserini
ilmi bir zemine oturtmustur. Bu ¢alisma, onun ilim adami yoniinii vurgulayarak eserinde stinnet-
bid’at kavramlarina nasil yaklastigini ve sunnete tabi olma agisindan kendi toplumunu nasil
degerlendirdigini gostermeyi hedeflemektedir. Bugiine kadar iilkemizde ele alinmamis olan bu
eserin tetkiki; bolgede etkin bir rol oynayan Osman b. Fdi zamaninda Bat1 Afrika cografyasindaki
hadis-stinnet bilgisini ve bunlarin uygulanmasinda yasanan aksakliklari anlamamizi da

saglayacaktir.

Calisma U¢ boliimden olusmaktadir; giris kisminda ¢alismanin konusu ve 6nemi, amaci,
yontemi ve kaynaklarindan bahsedilmistir. Birinci bodlimde sunnet ve bid’at kavramlari
degerlendirilmistir. Ikinci boliimde Osman b. Fidi’nin yasadigi dénem, hayati, kisiligi, 1slahat
hareketleri ve eserleri ele alinmistir. Uglincti bolimde Zhydu’s-stinne ve ihmddu I-bid ‘a adli eseri

tetkik edilmistir. Sonu¢ kisminda, calismamizda elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda



degerlendirmelere yer verilmistir.

Bu tezin yazilmasinda, ¢alismami sahiplenerek takip eden damismanim Dr. Ogr. Uyesi
Fatma AYDIN’a degerli katki ve emeklerinden dolay1 tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim. Son

olarak tiim ¢alismam siiresince bana destek olan degerli aileme tesekkiir ederim.

Ayse Gokcen SARI
2025



OZET

IHYAU’S-SUNNE VE iIHMADU’L-BiD’A ESERI KAPSAMINDA OSMAN B. FOUDI’NIN
BID’ATLARA KARSI SUNNET SAVUNUSU

Bu tez, bugiinkii Nijer’de dogmus, 1754-1817 yillar1 arasinda yasamis, icinde bulundugu topluma
siyasi, dini ve tasavvufi anlamda liderlik etmis bir alim olan Osman b. Fdi’nin, Jiydu ’s-siinne ve
ihmddu’l-bid‘a adli eseri esas alinarak yazilmistir. Osman b. Fdi, gen¢ yaslarindan itibaren
Magrib denilen Bati Afrika cografyasinda kurdugu ders halkalariyla halki etrafinda toplamis,
ogretileri genis kitleleri etkilemistir. Ayn1 zamanda yanlislar karsisindaki tavizsiz Islam
savunuculugu ve siinnet savunusu, onu mevcut idari yapiyla miicadeleye yonlendirmis; bu
mucadelesi sonucunda 1227/1812 yilinda Sokoto Halifeligi’ni kurmustur. Bulundugu bdlgede bir
alim, devlet bagkani ve manevi Onder olarak onun hayati, halifeligin genislemesindeki rolii,
Ogretilerinin, takipgilerinin inang ve yasayislari izerindeki etkisi gibi pek ¢ok konu arastirmalarda
yer bulmustur. Ancak en 6nemli eseri olarak kabul edilen [hydu’s-siinne ve ihmddu’l-bid ‘a
yeterince bilinmemektedir. Bu eser, onun bir alim olarak siinnete cagrisi ve bid‘atlarla
miicadelesini icermekte; temel goriislerini yansitmaktadir. Bu sebeple bu c¢alismayr yapmis
bulunmaktayiz. Osman b. Fadi, eserinden de anlasildigi gibi Miisliimanlar1 siinnetlerden
uzaklagtiran uygulamalara karst c¢ikmis; bu uygulamalarnt  smiflandirarak  bid’atlar
derecelendirmistir. Eserinde ¢ogunlukla genis kapsamli bid’at anlayisini yansitmistir. Bid’at
tespitlerinde ise kendi ulastig1 hiikiimden ziyade konu hakkindaki delilleri referans gostermis,
yetkin alim kisiligiyle konuya hakimiyetini ortaya koymustur. Bid’at meselesi uydurmalarin dinde
olmayanin dine dahil edilmeye ¢alisilmasi bakimindan hadis ilminin konusu iginde yer almis ve
dolayisiyla farkli donem ve cografyalarda ortaya ¢ikan bid’atlar alimleri harekete gecirmistir.
Bid’atlarla miicadele ve siinneti savunma ihtiyaci, bid’at literatiiriinii ortaya c¢ikarmustir.
Calismamiz, Osman b. Fidi’nin bid’at kavrami hakkindaki goriisiinii ortaya koymayi ve
donemindeki Miisliiman toplumun inan¢ ve yasayislarini bu acidan nasil degerlendirdigini

aydinlatmay1 amacglamistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Bid’at, Sokoto, Osman b. Fadi, Thyau’s-stinne.



ABSTRACT

UTHMAN DAN FODIO'S DEFENSE OF SUNNAH AGAINST BID'AHS IN THE
CONTEXT OF HIS WORK IHYAU'S-SUNNAH AND IHMADU'L-BID'A

This thesis was written based on the work of Uthman dan Fodio, who was born in present-day
Niger, lived between 1754-1817, and was a scholar who led his society in political, religious and
mystical terms. From an early age, Uthman dan Fodio gathered people around him in his lecture
circles in the West African geography called Maghrib, and his teachings influenced large masses.
At the same time, his uncompromising defense of Islam and Sunnah in the face of mistakes led him
to struggle against the existing administrative structure; as a result of this struggle, he established
the Sokoto Caliphate in 1227/1812. As a scholar, head of state, and spiritual leader in his region,
many topics such as his life, his role in the expansion of the caliphate, and the influence of his
teachings on the beliefs and lifestyles of his followers have found a place in studies. However,
Thya’u’s-Sunnah and Ihmadu’l-Bid‘ah, which is considered his most important work, is not
sufficiently known. This work includes his call to the Sunnah and his struggle against bid‘ah as a
scholar; it reflects his fundamental views. Thus, we have conducted this study. As understood from
his work, Uthman dan Fodio opposed practices that distanced Muslims from the Sunnah; classified
these practices and graded bid'ahs. In his work, he has mostly reflected a broad-gauged of bid'ah. In
his determinations of Bid'ah, he has referenced the evidences on the subject rather than the
conclusion he reached, demonstrated his command of the subject with his competent scholarly
personality. The issue of Bid'ah has been part of the science of hadith due to the attempt to include
what is not part of the religion into the religion, and therefore, the innovations that emerged in
different periods and regions have prompted scholars to take action. The need to combat bid'ah and
defend the Sunnah led to the emergence of bid'ah literature. Our study aims to reveal Uthman dan
Fodio’s view on the concept of bid'ah and how he evaluated the beliefs and lifestyles of the Muslim

society in his time in this respect.

Keywords: Hadith, Bid’ah, Sokoto, Uthman dan Fodio, Thyau's-Sunnah.
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GIRIS
1. Calismanin Konusu ve Onemi

Bu ¢aligmanin konusu, Bati Afrika bdlgesinde yasayan, Miisliimanlari tasavvufi, ilm?
ve siyasi kisiligiyle pesinde siiriikleyen 6nemli bir lider ve alim olan Osman b. Fidi’nin,
Thydu’s-stinne ve ihmddu 'I-bid ‘a adl1 eseri kapsaminda, bid’at hakkindaki gériisleri ve stinneti
savunusudur. Eserde miiellifin siinnetin baglayiciligi ve siinnete ittiba konusunu ele alis,
bununla beraber bid’at kavramina yiikledigi anlam ve gergevesi degerlendirilmis; bulundugu
donem itibariyle miiellifin i¢inde yasadigi Islam toplumunun dini yasayis1 hakkinda bilgi
edinilmeye c¢alisilmistir. Calismamizin konusu, miiellifin eserinde ele aldig1 silinnetleri ihlal
eden bid’atlar1 tahlil ve degerlendirme {iizerinedir. Dolayisiyla ¢alismamizda, eserde gecen

hadislerin tahrici ve tahlili yapilmamustir.

Bu alimin hayat1 ve 1slahatci kisiligi pek ¢ok ilmi arastirmaya konu olsa da onun
stinneti ihyd ¢alismalar1 ve bid’at hakkindaki temel goriislerini yansitan bu eseri hakkinda
iilkemizde bir ¢alismaya rastlanmamistir. Oysaki Islam’m ilk donemlerinden itibaren Kur’an
ve sinnete ittib4 ve dolayisiyla bu temellerden uzaklasilmasiyla ortaya g¢ikabilecek bid’atlar
konusundaki hassasiyet, her donem ve beldede yasayan ulemayi bu konularda miiteyakkiz
kilarak eserler vermeye yonlendirmis ve dolayisiyla yiizyillar i¢cinde konuyla ilgili yazilmis
eserler o devirler ve bolgeler hakkinda giiniimiize 151k tutmustur. Bununla beraber ulemanin
bilhassa bid’at kavrami hakkindaki ihtilafi, bid’at olarak nitelendirilen fiillerde alimlerin farkl
goriis ileri slirmesine neden olmus, bu sebeple de giiniimiize ulagan bu alandaki eserlerde,
bid’at kavraminin ele alinis1 odak noktasi olmustur. Bid’atlar1 doguran ana sebebin siinnetten
uzaklasilmasi oldugu diisiincesi de “bid’at” kavramui ile “sinnetin ihyas1” meselesinin beraber
ele alinmasi sonucunu dogurmustur. Bu alanda yazilmis eserlerden biri olarak Osman b.
Fadi’nin ’hydu’s-sinne ve ihmddu’l-bid‘a adli eseri, yasadigi asir ve bdlge igin onun
bid’atlara kars1 siinneti savunusu hakkinda bizlere 1s1k tutmaktadir. Binaenaleyh ¢alismanin,
bid’at literatiirii i¢inde yer alan bir eserin daha giin yiiziine ¢ikmasini saglayarak, alandaki bir

boslugu dolduracagi diistiniilmektedir.
2. Calismanin Amaci

Islam’mn ilk dénemlerinden itibaren bid’at konusundaki hassasiyet devam etmis her
devir ve cografyada dinin aslina uygun sekilde yasanmasi ve ortaya c¢ikan bid’atlarla
micadele edilmesi konusunda o6ne ¢ikan alimler ve eserler olmustur. Doneminin

yansimalarini tagiyan her bir eser, kendisinden sonraki ulemaya da kaynak olusturmustur.



Bununla beraber Miisliiman olan yeni cografyalarda karsilasilan yeni inang¢ ve kiiltiirler,
bid’atlarda da farkliliklar olusturmustur. Dolayisiyla diinyanin farkli yerlerindeki bid’atlar ve

dini yasayislar, ancak o donem ulemasinin konuya dair eserleriyle bilinebilmektedir.

Bu calismanin amaci, Islam diinyasinin farkli tarih ve cografyalarinda yasanan temel
Islam bilincindeki kaymalar ve bunu diizeltmek i¢in dénem ulemasinin gerceklestirdigi bazi
caligmalar goz Oniinde bulundurularak, Bati Afrika bolge Misliimanlarinin dini yasantisina
Osman b. Fadi’nin /hydu’s-siinne eseri penceresinden ayna tutmaktir. Bid’at kavrami ilk
devirlerden itibaren tanim ve kapsam agisindan ulemanin farkli gorisler ileri siirdiigii bir
meseledir. Bulundugu toplumda 6nder kabul edilen Osman b. Fadi, ilmi kimligiyle kaleme
aldig1 bu eserini oncelikle kendi taraftarlar1 i¢in yazmis ve bu eseriyle onlara temel Islami
bilgi ve kiiltiiriin verilmesini hedeflemistir. Calismamizin amaci, yasadigi donemde siinneti
ihya ve bid’atlardan sakindirma hareketinin 6nderi olan Osman b. Fidi’nin eseri kapsaminda
onun bid’at anlayisi, slinneti savunusu konusunda ele aldigi konular ve onu bu konuda

onderlige tasiyan hareketinin saiklerinin tespit edilmesidir.
3. Calismanin Yontemi

Konunun anlasilabilmesi, oncelikle kavramlarin anlasilmasina baghdir. Bu nedenle,
oncelikle ¢alismamizin ¢ergevesini olusturan siinnet, siinnete ittiba ve bid’at kavramlar tetkik
edilerek kavramlar hakkindaki goriisler ortaya konmustur. Arastirmamizda, konuyla ilgili
yazilmis eserler hakkindaki dokiimanlar taranmis, bid’at literatiirii kismi olarak incelenmis ve
bunlar hakkinda bilgi verilmistir. Calismamiza konu olan eser, Islam tarihinin erken
donemlerinden itibaren dini yasayis ve anlayistaki 6zii kaybetmemek adina verilen
miicadeleyi, slinnetin dogru anlasilmasi ve yasanmasi yani siinnetin ithyast meselesini ve
dolayistyla bid’atlarla miicadeleyi konu alan eserler silsilesinin Bat1 Afrika bolgesi ayagini
olusturmaktadir. Islam’in yayilistyla beraber Endiiliis’te veya Hint alt kitasinda gok farkl
kiiltiirlerin i¢cinde bulunan ulemanin bid’atlarla miicadelesi, onlarin eserleriyle giin yiiziine
cikmistir. Dolayisiyla eserin ve miiellifinin anlasilabilmesi, onun yasadigi donemin tarihi ve
sosyolojik yapisini bilmemize baglidir. Bu sebeple kavramlarin tetkik ve tespitinin ardindan
Osman b. Fidi’nin hayati, dini anlayisin1 olusturan ilmi alt yapisi, yasadigi donem ve bu
doénemin dini, kiiltiirel ve sosyolojik yapisi arastirilmig, toplanan veriler incelenerek tahlil

edilmis ve onu bu eserini yazmaya yonlendiren séiklerin tespiti yapilmaya ¢aligilmistir.

Miiellifi ve icinde bulundugu ortami inceledikten sonra calismamiza konu olan
Thyau’s-siinne adli eser dnce metodolojik agidan tetkik edilmis ve iizerine yapilan tahkikten
elde edilen bilgiler tahlil edilmistir. Eserin boliimleri, miiellifin mukaddimesinden baslanarak
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konu konu ele alinmis, eserdeki slinnet ve bid’at tahlilleri genel kapsam agisindan diger bid’at
tahlilleriyle karsilastirmali olarak incelenmis, miiellifin basvurdugu kaynaklar ve nedenleri
arastirtlarak tespit edilen sonuglar ortaya konmustur. Son olarak eserin muhtevasi
dogrultusunda, siinneti ihya ve bid’atlarla miicadele kapsaminda eserin bulundugu bolgedeki
etkileri ve gliniimiize 151k tutan yonleri tahlil edilmis ve sonucu ortaya konmustur. Tezimizde
nitel arastirma yontemi kullanilmis, Tiirkge, Ingilizce ve Arapga dillerinde kiitiiphane ve

internet ortaminda dokiiman analizi yapilarak ¢alisilmistir.
4, Cahismanin Kaynaklari

Calismamizda oncelikle kavramlarin tanimlari icin Ibn Manzir’un, Lisanu'l-Arab’y,
Zebidi’nin Tacu'l-arGs’u gibi temel sozliiklerden faydalanilmig, kavramlarin agiklanmasinda
Ismail Liitfi Cakan ve Aynur Uraler’in g¢alismalar1 basta olmak iizere konuya dair
makalelerden yararlanilmigtir. Osman b. Fidi’nin yasadig1 donem, ¢ok yonlii olarak hayati1 ve
kisiligiyle ilgili olarak; Mervyn Hiskett basta olmak iizere c¢esitli yabanci yazarlarin
calismalaria basvurulmus, iilkemizdeki akademisyenlerden de basta Kadir Ozkdse, Ahmet
Kavas, Ahmet Arikan ve Adem Apak’in Afrika aragtirmalarini igeren c¢esitli kitap ve

makaleleri olmak tizere pek ¢ok kaynaktan yararlanilmistir.

Osman b. Fadi’nin, [hydu s-siinne ve ihmddu’I-bid ‘a adli eserini incelerken daha 6nce
yazilmis ilk donem eserlerinden baslanarak kismi bir tarama yapilmistir. Konuyla ilgili olarak
Muhammed b. Vaddah’in (6l. 287/900) Kitabii’l-bide*, Turtisi’nin (6l. 520/1126) Kitabu -
havadis ve’l-bide’, Ziyaeddin el-Makdisi’nin (6l. 643/1245) Ittibdu ‘s-siinen ve ictindbu’l-
bide’, Ebli Same el-Makdisi’nin (6l. 665/1267) el-Ba‘is ald inkdri’l-bide ve’l-havadis,
Satibi’nin (6l. 790/1388) el-/ tisaim bi’s-sunne/ el-Havddis ve’l-bide‘ ve Ibnii’l-Hac el-
Abderi’nin (6l. 737/1336) el-Medhal adli eserleri kismi olarak kiyaslanarak incelenmistir.
Calismamizin temel kaynagm olusturan [/rydu’s-siinne ve ihmddu’I-bid‘a adli eser de bab
bagliklar altinda ayrintili olarak incelenmis ve degerlendirmeleri yapilmistir. Aynit zamanda

TDV Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden cesitli boliimlerde yararlanilmustir.



BIRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Bu baglik altinda siinnet, sunnete ittiba ve bid’at kavramlar1 genel gerceve itibariyle

ele alinmis, bid’at kavramiyla ilgili ihtilaf edilen meselelere yer verilmistir.
1. Sunnet Kavramm

Kelime anlami olarak slinnet (), “yol”, “gidisat”, “o6rf’, “yapilagelen”, “tabiat
(huy)”, gibi anlamlara gelmektedir.! Siuinnet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla
“Allah’in siinneti” anlaminda Allah’in nizam, ilahi kanunlar icin kullanilmis?, bir kisminda

3 anlaminda

da Allah’in ge¢mis iimmet ve peygamberlerinin yolu, uyduklari nizam
kullanilmistir. “Islamiyette iyi bir ¢igir acanin kendi sevabimi aldiktan sonra kendisinden
sonra o yolda yiirliyenlerin, sevaplarindan hicbir sey eksilmeden aldiklar1 sevap kadar
kendisine sevap vardir. Yine Islamiyette kotii bir ¢igir acanin kendi giinahini aldiktan sonra
kendisinden sonra o yolda yliriiyenlerin, giinahlarindan hicbir sey eksilmeden aldiklar1 giinah

”4 “Benim ve benden sonraki risid halifelerin siinnetine

kadar kendisine giinah vardir.
uyun’® ve “Siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir.”® hadislerinde stinnet kelimesi “huy,
adet, yontem, ustil”’ anlamlarinda kullanilmistir. Siinnet, fikih, hadis ve kelam ilim dallarinda
farkli tanimlanir. Ancak hepsi, Hz. Peygamber’le (s.a.v.) baglantili olmak ve onu takip etmek

manasinda birlesir.®

Fikih &limleri stinneti, ef’al-i mikellefinin fiillerinden biri olarak farz, vacip, stinnet ve
devamindakilerden, yapilmasi kesin olarak istenmemis olmakla beraber tercih ve tesvik
edilmis olan davranis ve is olarak tarif ederler.® Buna gore siinnet farz ve vacip disinda Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) sadir olan seyleri kapsar. Mekhul b. EbG Muslim (6l. 112/730) stinneti

! Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensart b. Manz(r, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1980-
1990), 13/224-229.

2 Kur’dn Yolu (Erisim 12 Temmuz 2024), el-Ahzab 33/ 38, 62; Fatir 35/43.

3 en-Nisa 4/ 26; el-Hicr 15/13; Fatir 35/43.

4 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul:
Cagr1 Yaymlari, 1413/1992), “ilim” 15, “Zekat” 69; Ebd Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbii’s-
Stineni’l-Kibra, thk. Suayb Arnalt (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), “Zekat” 64; EbG Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yaynlari,
1413/1992), 4/357, 359, 360, 361.

5 Eb( Davdd Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, thk. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlari,
1413/1992), “Siinnet”, 5.

® Ebii Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri
Yaymlari, 1413/1992), “Nikah”, 1; Mislim, “Nikah”, 5.

" Tbn Manzfr, Lisan, 13/225-226.

8 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2020), 38/150-
153.

® Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1984), 115.



amel edilmesi giizel olan ve yapilmamasinda sakinca olmayan siinnet seklinde ayirmis,
Hanefi usulciiler yapilmasi iyi olan siinnete siinnetii’l-hiida, amel edilmemesinde sakinca
olmayana da siinnetii’z-zevaid demislerdir. Ezan, kédmet ve cemaatle namaz, bayram
namazlarini siinnetii’I-hiilda addetmis ve hatta bazi usulciiler buna Sedriu’l Islam diyerek
Miisliimani diger inang¢ sahiplerinden farkli kilan amellerden saymislar ve bazilar1 da bunlar
vacip kabul etmis, bunlarin toplum olarak terkinin cezay1 gerektiren bir durum oldugunu
beyan etmislerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) giinliikk yasamina dair insani olarak yaptig1 yeme,
icme, giyim kusam, uyku gibi meselelerdeki siinnetini zevaid siinnet kabul etmis, bunlarin
terkinde ceza gerekmeyecegini belirtmislerdir. Farz namazlarin 6nce ve sonrasinda kilinan
namazlar ise terki cezay1 gerektirmese de Hz. Peygamber’in nadiren terk ettigi ve yapilmasina

tesvik ettigi siinnetler olup revatib stinnet olarak adlandirilmigtir.1°

Islam hukukunda Kur’4n’dan sonra siinnetin delil olusu, bizzat Kur’an tarafindan
ortaya konmus, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dini teblig ve tebyin ve hatta tesri’ yetkisi agikga
belirtilmistir. Dolayistyla siinnetin, dinin agiklamasi niteligindeki konumu ortaya konmustur.
Kitap ve siinnet islam’in iki asli kaynagi olarak miisliimanlarin din anlayislarmin temelini
olusturmus, sonraki donemlerde karsilagilan her yeni durum bu asillara bakilarak hiikme
baglanmistir.!* Osman b. FOdi, Ihydu’s-siinne ve ihmddu’l-bid‘a adli eserinde Kur’an’dan
sonra slinnetin, asli deliller i¢inde yer aldigini belirtmistir. Siinneti kelime manasi olarak
izlenen yol, yontem diye tarif etmistir. Stinnetin tarifini delil olma agisindan ve ibadet
acisindan iki kisimda degerlendirmis, delil olma bakimindan siinneti, usdl-i fikihtaki tanimina
uygun olarak, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Kur’dn diginda sadir olan séz, fiil ve takrirler
seklinde tanimlamustir. ibadet olarak ise siinneti Hz. Peygamber’in yapip devam etmis oldugu
kiisuf namazi benzeri néfileler olarak farz ya da vacip olmaksizin, Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
aktarilan nafile ibadetler olarak tamimlamus, tarifinde “siinnetii’l-hiida”, “siinnetii’z-zevaid”

“revatib stinnet” gibi meselelere deginmemis, ¢ok ayrintrya inmemistir. 2

Miisliimanlar igin Islam dairesinde kalabilmenin yolu Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yolundan gitmek, Kur’an ve sinnete simsiki sarilmaktir. Nitekim bu “Size, simsiki

sarildiginiz siirece sapitmayacagmiz iki sey biraktim: Allah'in kitab1 ve Rasdli’nln

10 Seymanur Kegeli, “Revatib Siinnetlerin Dayanaklari”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Caliymalar Kongresi Bildiriler
Kitabi, ed. Himeyra Dinger vd. (Istanbul: Ilmi Etiidler Dernegi, 2015), 4/41.

11 Ali Bardakoglu, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/122-
126.

2. Osman b. Fadi, fiyéu s-siinne ve ihmadu’l-bid’a (Kahire: Mecmaii’l-Buhdsi’1-islamiyye, 1985), 43-46.



siinneti.”® hadisiyle, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan ogiitlenmistir.®* Hadisin
metninde gecen “i’tisam” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de de pek fazla olmamakla birlikte “Kim
Allah’a sarilirsa (baglanirsa) kesinlikle dogru yola iletilmistir.”*®, “Hep birlikte Allah’mn ipine

18 ve benzeri ayetlerde yer almaktadir. / ‘tisdm (sl<ic))

simsiki sarilin (yapisin), boliinmeyin.
kelimesi “sarilmak, baglanmak, yapismak, yakalamak, kavramak, tutunmak sigmmak,
korunmak, kaginmak” anlamlarina gelmektedir.t” Bunlardan yola ¢ikarak hayati siinnete gore
diizenleme anlami tasiyan siinnete baglilik, i ‘tisdm bi’s-slinne olarak ifade edilmis ve hatta
Satibi (6l. 790/1388), sunnete ittiba ve bid’atlardan sakindirma konusuna dair yazdig1 eserine

de bu ismi vermis el-/ tisam bi’s-sinne ve el-havadis ve I-bida * demistir.

Siinnete bagliligi ifade eden i’tisdm kelimesine benzeyen “ardinca gitmek, uymak,
itaat etmek” anlamma gelen ittibd‘ (g)™® kelimesi de Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyelerini, onun yasayis seklini 6rnek alip uygulamaya calismak anlaminda ona uymayz,
ona tibi olmayi anlatan bir kelimedir. Kur’dn’da pek ¢ok ayette Allah’in Rasli’ne
ittiba’dan’®, peygambere itaat edilmesinden?® ve Allah Rasli’niin 6rnek almmasindan séz
edilmekte, Allah’1 sevmenin peygamberine tabi olmakla miimkiin olacagi®* vurgulanmaktadir.
Miisliimanlarin dine bagliligi Kur’an ve stinnete baghilig: ile lgiiliir. Zira Islam teslim olmay1
gerektirir. Bu konuda sahabiler, Allah RasOli’niin siinnetine uymak konusunda ilk
orneklerimiz olmustur. O kadar ki sah@be uygulamasi hiikiim verme agisindan, 6nemli bir
kriter olmustur. Vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’a ittiba, ancak
siinnete ittiba ile ger¢eklesecektir.?? Bu da zaten; “Resilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis
olur, yiiz cevirenlere gelince seni onlara bekci olarak gondermedik.”?3, “Peygamber size ne
vermigse onu alin ve size neyi yasaklamigsa ondan kaginin. Allah’a kars1 saygisizlik etmekten
sakinmn. Kuskusuz Allah cezalandirmada ¢ok cetindir.”?*, “Hayir, Rabbine andolsun Ki,

aralarinda c¢ikan anlagsmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden

3 EbQ Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta’, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), “Kader”, 3.

14 fsmail Cakan, “Hadis Edebiyatinda “Kitap ve Siinnet’e Baglilik” iizerine Genel Bir Tetkik”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-10 (Ocak 2014), 1-21.

15 Al-i Imran 3/101.

16 Al-i imran 3/103.

17 1bn Manz(r, Lisan, 12/404; Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, nsr.
Mustafa Kog vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2013),‘asm”, 3/516.

18 Asim Efendi, “ittiba‘”, 3/196-197.

19 e|-Bakara 2/143; en-Ndr 24/51; NGh 71/3.

20 en-Nisa 4/13, 80; et-Tegabiin 64/12; Muhammed 47/33.

2L Al-i imréan 3/31-32.

22 aynur Uraler, Siinnete Uymanin Oniindeki Engeller (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2007), 28-30.

23 en-Nisa 4/80.

2 el-Hasr 59/7.



iclerinde higbir sikinti duymaksizin onu kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadikca
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iman etmis olmazlar.”*> ve “Allah ve Rasdli herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik

miimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde tercih haklari yoktur. Allah’mn ve Rasali’nun

9526

emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmuslardir.”<® ve benzeri ayetlerle agikca

ortaya konmustur.

Allah tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yetki ve sorumluluklari belirlenmis ve
Kur’an ayetleriyle ortaya konmustur. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!
Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini iletmemis olursun.”?’, “... Senin gdrevin sadece teblig
etmektir; hesaba ¢ekmek bize aittir.”?® Bunlar bize gostermektedir ki Kur’an’1 teblig ve beyan
etme gorevi verilen Hz. Peygamber’e uymanin zorunlulugu asikardir. Osman b. Fidi, cok
ayrintiya inmeden yaptigi sunnet tarifinin ardindan Kur’an ve stinnete ittiba ile alakali olarak
“Bu (Kur’an) da bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Ona uyun...”?°, “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin.”* ayetlerini; “Benim siinnetime;
dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis halifelerin silinnetine sarilin. Bunlara azi
dislerinizle (yapisir gibi simsiki) yapisin.”®! hadisini vermistir. Stinnete ittibd konusunda ise
ayet ve hadis delillerinden ziyade sahabe, tabiln ve tebe-i tabiinin 6nde gelenlerinin slinnete
baghliklarindaki hassasiyeti anlatan rivayetleri vermistir. Ayrica “Insanlarin en hayirlilar:
benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlart takip edenlerdir, sonra da bunlar takip
edenlerdir.”? hadisini vererek Hz. Peygamber’in onlarin faziletine sahit oldugunu ifade etmis,
bir bakima bu ornekleri verme sebebini agiklamistir. Osman b. F(di’nin, burada ve eserinin
genelinde yansittigi siinnet anlayist; temelinde Kur’an ve siinnete dayali, sahébe, tabiln ve
tebe-i tabiinin, yani ilk nesillerin yolunu takip etmeyi esas alan, gelenekgi bir stnnet

anlayisidir.

% en-Nisa 4/65.

2 ¢l-Ahzab 33/36.

27 gl-Maide 5/67.

% gr-Ra’d 13/40.

29 el-En’am 6/155.

30 el-Hasr 59/7.

31 Ebq s4 Muhammed b. isi b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu ’s-Sahih, thk. Ahmed Muhammed Séakir vd. (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), “Ilim”, 16; EbGi David, “Siinnet”, 5; Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid
Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Nasiruddin el-ElIbani (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, ts.),
“Mukaddime”, 6.

32 Buhari, “Sehadat”, 9, “Fezailu'l-Ashab”, 1, “Rikak”, 7, “Eyman”, 27; Muslim, “Fezailu's-Sahabe”, 214 (No.
2535); Tirmizi, “Fiten”, 45 (No. 2222), “Sehadat”, 4 (No. 2303); Eb( Davad, “Sunnet” 10 (No. 4657).



1.1. Osman b. FOdi’nin Eserindeki Siinnet Savunusu

Osman b. FGdi’nin, hayatinda sergiledigi ve eserinde yansittig1 siinnet anlayist, Kur’an
ve siinnete dayali, sahabe, tabilin ve tebe-i tAbiinin, yani ilk nesillerin yolundan gitmeyi esas
alan gelenek¢i bir anlayis oldugu sdylenebilir. Onun siinnet savunusunun temelinde bu
yatmaktadir. Eserinde zaman zaman ilk nesillerin yasayislarina yaptigi vurgular da bunu
gostermektedir. Ornegin cami meselelerinde, seccade edinmenin bid’at olusunu sahabe,

tabilin ve tebe-i tibiinin uygulamalarinda olmadigina dair misallerle delillendirmistir.%3

Miiellifin boliim baslarinda oncelikle “Muhammedi siinnet” ifadesini kullanarak
konuya dair gerekli temel hadisleri vermesi oncelikle dikkatleri, bilinmesi gereken ana
meseleye yonlendirmektedir. Zira miiellifin her bdliimde, mesele hakkinda hi¢ bilgisi
olmayanin ihtiyact olacak tiim hadisleri siralamasi, okuyucuda binanin temelini oturtma
imkam saglayacaktir. Ornegin siinnet ve tirasa dair boliimde siinnet yasi, sag¢ sakal tirast,
boyanmasi, giizellesmek icin yapilan uygulamalar vs. ilk aklimiza gelecek meselelerle ilgili
hadisleri siralayip sonrasinda bid’atlara yer vermistir. Dolayisiyla miiellif her konudaki
stinnetleri 6gretme amacini ortaya koymustur. Konularda ihtilafli meseleleri dile getirmis
farkli goriisleri sergilemistir. Onun bu uygulamasi mezheb taassubu tagimadigini ve ayni
zamanda onun ilmi alt yapisinin zenginligini, kaynaklara vukifiyetini de bize gostermektedir.
Bu onun eserini sadece bilgisiz halk i¢in yazmadigi, ilim ehlinin de istifade edecegi nitelikte
bir eser ortaya koydugu anlami tagimaktadir. Eserin tahkikini yapan Ahmed Abdullah Bacur,
kendisine ait takdim bdliimiinde, eserin ilk basiminda yer alan komisyonun, tahkik ve tahric
konusundaki zorluklara ragmen eserdeki iki yiliz elli hadisin envanterini ¢ikarttigini
belirtmistir. Komisyon miiellifin ¢ogunlukla Sahthi-i Buhéri’den nakilde bulundugunu ve
bunlarin bazilarinin da dipnotlarda acgiklandigini belirtmistir. Bununla beraber eserin
yapilacak yeni basimlarinda miellifin naklettigi hadisin pesinden hadisin kaynag: ve sihhat
derecesinin tespit edilip belirtilmesi arzusunda olduklarini ifade etmislerdir. Eserin ikinci
basiminin tahkikini yapan Ahmed Abdullah Bacur, eserde varid olan sahih hadislere nazaran,
hasen, zayif vahi veya mevzu’ hadislerin az oldugunu belirtir. Bununla beraber bunlarin
tahricini yapmanin olduk¢a zor oldugunu ifade eder. Abdullah Bacur, kitabin tamaminda
miielllifin isaret ettigi hadislerin Sahih-i Buhari’de bulundugu bab bagligin1 da agiklayarak

tahricini yapmug, konuyla alakali Sahih-i Muslim ve Kutub-i Sitte’den de benzerlerini

3 {bn Fdi, /hyau 's-siinne, 138-140.



eklemistir. Abdullah Bacur’un belirttigine goére miellif bazi durumlarda sahih hadisin

manasini desteklemek maksadiyla sahih veya hasen hadislerle istishadda bulunmustur.®*
2. Bid’at Kavramm

Bid at (<=x) kelimesi Arapga’da “icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak,
insa etmek” anlamlarina gelen bd‘a (¢x) kokinden tiiremis olup “daha Once benzeri
bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey” anlammna gelmektedir.® Dini bir terim
olarak, bid’at, Hz. Peygamber’den (S.a.v.) sonra ortaya c¢ikan, kitap ve slinnette hukmi
bulunmayan, dolayisiyla dini bir delile dayanmayan, ayrica ashabin, tabidnun ve muctehid

imamlarin goriislerine aykir1 olan anlayzs, fikir, fiil ve davranislar seklinde tanimlanmugtir.%

Kur’an-1 Kerim’de ayni kelimeden tiireyen ibtede‘a, bid‘ ve bedi‘ kelimeleriyle
“...(Kendiliklerinden) icat ettikleri (ibtede‘a) ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz
kilmamistik.”®" ayetinde bunu onlarin yeni ortaya cikardigi anlaminda,“..De Ki: ben
Peygamberler icinden bir tiiredi (bid*) degilim.”®® ayetinde sonradan yeni ¢ikmis manasinda,

“Q, goklerin ve yerin essiz-orneksiz yaraticisidir (bedi*).”3®

ayetinde de 0rnegi olmaksizin ilk
defa olma manasinda kullanilmistir. Nihayetinde bid’at ve bu kelimeden tiiremis diger
kelimeler 6nceden ortada olmayip sonradan ortaya ¢ikmus, icat edilmis benzeri anlamlar
tasimaktadir. Islami literatiiriin ilk sozliklerinden birinin muellifi Halil b. Ahmed (6.

175/791) bid’at1, dinde ve din haricinde sonradan ortaya konulanlar seklinde tanimlar.*°

Bid’at kelimesine benzer manalar tasidigi diisiiniilen hades kelimesi, “Bir seyin
onceden yok iken sonradan ortaya ¢ikmas1” anlamindadir.** Bundan tiireyen muhdes kelimesi
ise daha ziyade zemmedilmis bid’atlar1 ifade eden Kitap, stinnet ve icma’da yer almayan
anlam1 tasimaktadir.*? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde de hades, ihdas, muhdes

(3

kelimeleriyle bid‘atlarmn isaret edildigi goriilmektedir. «...Islerin en kétiisii sonradan ortaya

3 Tbn Fadi, /hyau s-siinne, 7-9.

% {bn Manzir, Lisan, 8/6; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Arus Min Cevahiri’l-Kamus, thk. Ali es-Siri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994),
11/8-9; Ferit Devellioglu, Osmaniica-Turkce Ansiklopedik Sozliik (Ankara: Aydin Kitabevi, 1986), “Bid‘at”,
233.

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgi, 1983), “Bid’at”,
1/231.

37 el-Hadid 57/27.

38 el-Ahkaf 46/9.

3 g|-Bakara 2/117; el-En‘am 6/101.

40 Kadir Gurler, “Bid’at Kavramm Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (Agustos 2003), 57-78.
4 Ragib el-Isfehani, Mifredat, nsr. Abdiilbaki Giines vd. (Istanbul: Cira Yaynlari, 2006), 1/222; ZebidT, Téc,
5/205-213; ibn Manzdr, Lisan, 3/75.

42 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani, en-Nihaye fi
garibi'l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Z&vi ve Mahmid Muhammed et-Tenahii (Beyrut: Mektebetii’l-
[Imiyye, 1979), 1/351.



cikanlardir (muhdesat). Siz, sonradan ortaya ¢ikanlardan sakinin. Sonradan ortaya ¢ikanlarin

hepsi de bid’attir...”.** Ayrica “..Fakat siz benden sonra birgok sey ihdas ettiniz...”**,

45 ve yine Hz. Aise’den gelen, “Eger

“...Senden sonra onlarin neler ihdas ettigini bilemezsin...
Rastlullah kadinlarin neler ihdas ettiklerini gorseydi, Israilogullarinin kadimlarinm
engellendigi gibi, onlarin da mescitlere girmesine engel olurdu.”*® rivayetleri de ihdas,

muhdes kelimelerinin bid’atla ayni kullanildigin1 gostermektedir.

Bununla beraber alimler bid’at kavramini farkli sekillerde tanimlamislardir.
Dolayisiyla alimlerden kimileri genis kapsamiyla ele alarak sonradan ¢ikan her seyi bid’at
saymis; kimileri de kapsami dar tutmuslardir. Bid’at kavrami genis kapsamli tarife goére daha
cok liigat manasi g6z oniinde bulundurularak degerlendirilmis ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
sonra ortaya ¢ikan her sey bid’at olarak kabul edilmistir. Burada bid’at kelimesi dini ameliye
cinsinden goriilen fiiller haricinde giinlik yasama dair her yeni diisiince ve fiil i¢in
kullanilmistir. Bid’at1 bu sekilde kabul edenlerin basinda Safii (61. 204/820) gelmekle beraber
Yahya b. Seref en-Nevevi (6l. 676/1277), Izzeddin b. Abdiisselam (6l. 660/1261),
Hanefiler’den ibn Abidin (61. 1252/1836), Malikiler’den Sehabeddin el-Karafi (61. 684/1285),
ve Hanbeliler’den Ebii’l-Ferec Ibnii’l1-Cevzi (6l. 597/1201) de bulunmaktadir.*’

Bu goriisii benimseyen alimlere gore Miislim, Nesai, Ibn Mace gibi muhaddislerin
naklettigi bir rivayette, Hz. Peygamber (s.a.v.), Islam’da giizel bir ¢igir (siinnet-i hasene)
acana o ¢igira uyanlar bulundugu siirece sevap verilecegini, kotli bir ¢igir (stinnet-i seyyie)
acana da ayni1 sekilde giinah yazilacagim ifade etmistir.*® Hz. Omer (r.a.) de teravih namazini
topluca kilanlar1 gériince, “Bu ne giizel bir bid’attir.”*® demistir. Bid’at1 bu genis manasiyla
kabul edenler, Allah RasOli'niin (s.a.v.) bid’at hakkinda kesin uyarida bulundugu
hadisleriyle® ilk devirlerden itibaren kagmilmaz olarak hayata dahil olan yenilikleri; amel
edilmesinde sakinca olmayan “iyi bid’at” (bid’at-1 hasene) ve amel edilmesi sakincali

bulunan, yasaklanan “koétii bid’at” (bid’at-1 seyyie) seklinde tasnif etmeyi minasip

4 EbQ Davad, “Siinne”, 5; Tirmizi, “ilm”, 16; Nesai, “ideyn”, 22; ibn Mace, “Mukaddime”, 6, 7; Eb(
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, es-Sunen, thk. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Mukaddime”, 16, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/126, 127.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/18, 39.

4 Buharf, “Rikak”, 53, “Fiten”, 1; Miislim, “Taharet”, 38, “Salat”, 14, “Fedail”, 28, “Cennet”, 14; Tirmizi,
“Kiyame”, 2, “Tefsir’, 21; Nesai, “iftitah”, 21, “Cenaiz”, 19.

4 Muslim, “Salat”, 30; Tirmizi, “Cum’a”, 36; Malik, “Kible”, 6.

47 Saffet Sancakl, “Hadisler Baglamida Bid‘at Olgusu ve Bid‘atle Miicadelenin Gerekliligi”, Islami Ilimler
Dergisi 11/1 (2016), 21-46.

8 Mislim, “Ilim”, 15, “Zekat”, 69; Nesai, “Zekat”, 64; Ibn Mace, “Mukaddime”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-
Misned, 4/357, 359, 360, 361.

49 Buharf, “Teravih”, 1; Malik, “Ramazan”, 3.

%0 “Kim bizim dinimizde olmayan bir sey yaparsa o merduttur, makbul degildir.” (Buhari, “Sulh”, 5; Muslim,
“Akdiye”, 17).
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gormiiglerdir. Buna gore Ornegin Kur’an-1 Kerim’in mushaf haline getirilmesi, tesbih
kullanilmasi1, mescidlerin tezyin edilmesi ve benzeri bid’at-1 hasene addedilirken kabristan
Uzerine tlrbe dikmek, buralarda bez baglayip dilek dilemek ve benzeri bid’at-1 seyyie
sayllmistir.>! Safii fakfhlerinden Izzeddin b. Abdiisseldm ise bid’at1 biraz daha ayrintih
degerlendirmis ve bunu ef’al-i mukellefin dogrultusunda degerlendirerek vacip, mendup,

miibah, mekruh ve haram olmak iizere bese ayirmistir.>2

Bunun yaninda bid’ati1 dar anlamiyla kabul eden alimler arasinda basta Malik b. Enes
(6. 179/795) gelmektedir. Aym1 zamanda Beyhaki (6. 402/1012), Turthsi (61. 520/1126),
Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6l. 728/1328), Satibi (6. 790/1388), Ibn Receb (8l. 795/1393),
Ibn Hacer el-Askalani (6l. 852/1448), Bedreddin el-Ayni (6l. 855/1451), Ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1567) ve Birgivi (61. 981/1573) de dar kapsamli bid’at anlayigina sahip
alimler arasinda yer almaktadir.® Bu goriistekilere gore ancak dine dair ortaya ¢ikan
yenilikler ya da icatlar bid’at kapsaminda yer alir. Nitekim Ebd Ishak es-Satibi (61. 790/1388)
bid’ati1, “kullukta ylicelmek amaciyla yapilmaya baglanan artirma veya eksiltme mahiyeti olan
dini gorlinimlii bir gidisat” seklinde tanimlar. Buna gore bid’at, dine katilan bir seydir.
Dolayisiyla diinya islerine dair bir meselede ortaya konulmus bir icat bid’at olamaz.>* Bid’at1
bu sekilde dar kapsamli olarak kabul edenler, dayanak kabul ettikleri “Islerin en kotiisii
sonradan ihdas edilenlerdir.”®, “Sonradan ihdas edilen her sey bid’attir.”®® ve “Her bid’at
dalalettir.”®"  mealindeki hadislerin  genel ifadelerini, goriislerine uygun sekilde
yorumlamislardir. Sonug olarak bu goriise gore bid’atin iyi ve kotli diye ayrilmasi dogru
olmaz, nihayetinde bid’atin iyi olmas1 s6z konusu degildir. Zira iyi bid’at denilen seyler aslen
bid’at degildir.>® Bid’at meselesi bazi uydurmalarin dine dahil edilmeye ¢alisiimasi agisindan
ozellikle hadis ilmine konu olsa da mesru delillerinin saptanmasi bakimindan fikhin, temel

Islam inang esaslaryla iliskisi agisindan da kelam ilminin konusu olmustur.*®

51 Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-
131.

52 Muhammet Yazic1, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid'attir” Hadisine Yaklagimlar/The Approachs
to the Hadith: “Every New Thing is Innovation” in Islamic Tradition of Thought” Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2003).

5 Yusuf Giines, Hadis usulii agisindan Bidat ehli raviler ve rivayetlerinin degeri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yilksek Lisans Tezi, 1999), 12-14.

5 Miisa b. Muhammed Es-Satibi, [ tisam, ¢ev. Ahmet fyibildiren vd. (Istanbul: Itisam Yayinlari, 2009), 1/47.

%5 Muslim, “Cum‘a”, 43.

5 Nesaf, ““Ideyn”, 22; ibn Mace, “Mukaddime”, 7.

5 Muslim, “Cum‘a”, 43; Eba David, “Siinnet”, 6.

%8 Yaran, “Bid’at”.

59 Muhammet Yazici, Ibn Teymiyyenin mecmii ‘u Fetdva isimli eserinde Ehl-i Bid ‘at firkalarina bakisi (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 1998), 1-4.

11



2.1. Bid’atlarin Ortaya Cikis Sebepleri

Kaynaklar incelendiginde bid’atlarin ortaya ¢ikis sebepleri dncelikle Kitap ve slinnet
bilgisinden uzaklasilmasina baglanmig, bununla beraber bazi felsefi diisiince ve akimlarin
etkileri, naslarin goriinen asli manalarindan uzaklasilarak te’viline yonelinmesi, zayif ya da
mevz( rivayetlerin esas alinmasi, 6nemli etkenler arasinda degerlendirilmistir. Ayrica dinin
aslin1 birakip baska yollar vasitasiyla daha giizel kulluk edebilme cabalari, karsilasilan yeni
inan¢ ve kdlturlerin dini algilar iizerindeki etkileri de etken sebepler arasinda kabul

edilmektedir.®®
2.1.1.Dini Anlamda ileri Gitme Cabasi

Birtakim bid’atlarin ortaya ¢ikmasi kisilerin kullukta ileri gitme gayretinden ileri
gelmis, néfile bir ibadetin farz gibi algilanip yasanmaya c¢alisilmasi, 6rnegin gece ibadetinde
asirtya gitmek, néfile orucu siirekli hale getirmek gibi ibadet konularinda ifrata diismek bu
sonucu dogurmustur. Bir konuda haddi asmak, islami kaynaklarda “guliiv’ (5%) kelimesiyle
ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey Ehl-i Kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda,
gergek olandan baskasini séylemeyin, Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’m elgisidir...”8! ve
“De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Hakkin sinirlarini asarak dininizde asiriliga gitmeyin...”%? ayetlerinde
oldugu gibi dinde asirilik belirtilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Din ile ilgili konularda
agiriliktan sakinin! Sizden Onceki topluluklarin helakine sebep olan sey onlarin dini
meselelerde asir1  gitmeleri, haddi asmalaridir.”®® buyurmus, geceleri sadece ibadetle
gecirmeye, kadinlara yaklasmamaya, giindiizleri hep orug tutmaya yeltenen bir grup sahabiyi
“Allah’a yemin ederim ki, ben aranizda Allah’tan en ¢ok korkan ve O’na en bagl olanim.
Bununla beraber benim orug¢ tuttugum da olur, tutmadigim giinler de olur. Namazimi da
kilarim, uykumu da uyurum. Kadinlarla da evlenirim. Her kim benim bu siinnetimden (hayat
tarzimdan) yiiz gevirirse, o benden degildir.”® buyurarak bundan sakindirmistir. Hastalik ve

sefer zamanlarina mahsus taninan kolayliklardan kaginanlara tepki gdstermis®®, nafile ibadet

80 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (fstanbul: TDV Yaymlari,
1994), 10/501-505.

61 en-Nisa 4/171.

62 gl-Maide 5/77.

8 Mslim, ““Ilim”, 7; Ibn Mace, “Menasik”, 63; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/215, 347, 386.

64 Buhart, “Nikah”, 1; Eb( Davidd, “Tetavvu‘”, 27.

8 Buharf, “Tevhid”, 9; Nesai, “Siyam”, 47, 48.
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konusunda kisinin kendisini zorlamasin1 onaylamamistir.®® Ayrica giindelik yasam iginde

seving ve Uiziintll zamanlarinda da agiriliktan uzak kalmak konusunda daima 6rnek olmustur.®’
2.1.2. Atalara ve Onderlere Duyulan Asir1 Saygi

Toplumlar, genel itibariyle gegmisten tasidigi bilgiyle gelisir, bu bilgiyle o toplumun
bir pargasit olur ve bunlar1 kedisinden sonraki nesle aktarir. Bu durum toplumda atalar
kiiltiiriinii olusturur. Insanin toplumda kabul gérmesi bir bakima i¢inde bulundugu atalar
kiiltiiriinii tasimasina baghdir. Bu kiiltiiri aktarmakta o toplumu yonlendiren en 6nemli olgu
da atalara duyulan saygi ve onlara atfedilen iistiinliik diisiincesidir. Dolayisiyla insanlar, buna

bagliliklar1 nispetinde toplumda kabul goriirler.®®

insan fitri olarak, en yakinlar1 olan anne-baba basta olmak iizere aile ve akrabalarina
baghdir. Bununla beraber bu baglilikta gosterilen asirilik insani gegmisini kutsamaya
gotiirdligiinde ve buradan aldigi mirast din olarak algiladiginda burada bid’atlar ortaya
cikmaya baslar. Toplumundaki ge¢mis bilge kisileri, dnderleri yiiceltmeye basladiginda ise
onlara ait bilgileri dini bir bilgi kaynagi kabul etmeye baglar. Kur’an’da Tekasur Slresi’nde
miigriklerin kibirlenmek ve 6viinmek i¢in gidip mezardaki oliilerini saymalart yerilerek ifade
edilmistir. Zamanimizdaki asir1 milliyetgilik tavri da bunun bir sonucudur. Benzer sekilde
toplumun lideri konumundakilerin kutsanmasinin en belirgin misali Sia’nin Hz. Ali’yi (r.a.)
secilmis imam olarak kabul edip inanmasidir. Bagka bir misal olarak tarikatlarda seyhlere
duyulan sayg1 ve baglilik onlarin her yaptig1 ve sdyledigini kutsallastirmaya, adeta dini vecibe

telakki etmeye yonlendirmis ve birtakim bid’atlarin dogmasina yol agmistir.®
2.1.3. Eski Inanc ve Kiiltiiriin Yansimalari

Her peygamber oncelikle gonderildigi toplumun eski inaniglariyla miicadele etmistir.
Zira atalardan alinan bu inang ve kiiltiir mirasi, onlarin toplum iginde itibar gorebilmeleri igin
tasimalar1 gereken, sahip c¢ikmalar1 gereken degerleridir. Insanlarin &nceki inanislartyla
miicadele etmek konusunda zaman zaman toplumun din Onderleri bile aciz kalabilmistir.
Ornegin Hristiyanlikta, eski Yunan ve Roma pagan inanc1 yeniden canlandirilmis Hz. 1s3’nin
ogretilerinden uzaklasilmis ve Hristiyanlasan yeni toplumlar kilisenin de benimsedigi bu yerel

inang artiklariyla bozulmus yeni bir Hristiyanlik olusturmuslar, kiliselerini eski putlarin yerini

8 Buharf, “Iman”, 32, “Tehecciid”, 18.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Guliiv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
14/192-195.

8 fbrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (Aralik 2015), 179-180.

8 Cagfer Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid’at ve Hurafe/Bid’ah and Superstitions As Tools of
Alienation from Religion”, flahiyat Akademi 3 (Eylul 2016), 23-44.
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alan sézde 1sa, Meryem heykelleriyle doldurmuslardir. insan tabiati itibariyle birbirine benzer.
Dolayistyla Islam’a giren yeni toplumlarda 6zellikle Iran, Misir, Hint, Babil ve Roma inang
ve kiltiir etkilerinden tasidiklar birtakim diisiince ve davranislar gorilmektedir.”® Bu tir eski
inaniglara tutunma durumu, daha ¢ok Kur’an ve siinnet bilgisinin eksikligine bagli olmakla
beraber bazen tlimitsizlik durumlarinda insanlarin tutunmak istedikleri bir dal aradiklari
zamanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin gaybi bilgiler, birtakim muskalar, fal bakmalar bu tiir

inanglarin sonucu ortaya ¢ikmaktadir.”

Iste bu sebeple Islam alimleri de Isldm’a giren her yeni toplumda, temel ilkelerin
benimsenip yasanabilmesi i¢in biiyiik ¢aba harcamistir. Islam cografyasinin ¢cok genis alanlara
yayilmasiyla, Yahudilik ve Hiristiyanliktan, Zerdiistliik ve Mazdeizm, Maniheizm, Hint ve
Yunan inaniglari, Budizm, Samanizm gibi pek ¢ok ve farkli inaniglara ait uygulamalardan
etkilenen Islam toplumlarinda cok ¢esitli bid’atlar ortaya cikmistir. Ayrica eski inanglarin
nesiller boyu aktarimi, farkli inangtaki kisilerin belli yerleri kutsallagtirmasi sonucunu
dogurabilmistir.”? Bid’atlarm sebepleri olarak dzetledigimiz bu basliklarin yaninda birtakim
kotii niyetlilerin dini yozlastirma cabalar1 da ihtimal dahilindedir. Tiim bunlarin etkisiyle
birtakim yanls fiil ve inamislar Islam toplumunda yer bulmus olsa da Islam’in baslangicindan
gunimize kadar dinin inang, ibadet ve ahkama dair asli hikumleri konusunda genel itibariyle

temel smirlarin disina ¢ikilmamstir.”

Osman b. Fadi’nin (6l. 1232/1817) yasadig1 bolgede bulunan topluluklara Hausalar
denilmektedir. Bu toplumda bir¢ok farkli inang ve kiiltiir birbirine gegmis olarak
bulunmaktadir. Bélgede islam’a gecisle birlikte bolgesel inang ve kiiltlerin bazilar1 ortadan
kalksa da bazilar1 doniiserek yasamaya devam etmistir. Islim inanci1 Hausa’ya 14. yiizyildan
itibaren girmis olsa da 19. ylizyilla kadar gecen siirede yayilist yavas olmustur. Hausa
krallarinin genel itibariyle Islam’1 kabul etmeleri daha ¢ok siyasi ve ekonomik yarar elde
etmek maksatli oldugu igin, halki Islim’a davet konusunda etkisiz kalmislardir. Dolayistyla
toplumdaki Islam dis1 inang ve kiiltiirlere karismamislar, merkezden uzak kirsal kesimlerde bu
uygulamalar devam etmis, yéneticiler ise iktidarlar1 icin hem Islami hem de geleneksel

inanglardan faydalanmislardir. Bu durumda Islami yasayis ile islam dis1 inang ve Kkiiltiirler

0 Ahmet Gokbel, “Anadolu’da Yasayan Halk Inamislarindan Caput Baglama ve Nazar”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Eyliil 1996), 173-186.

"1 Qaffet Sancakli, “Hadislerin Hurafeye Bakis Ag¢isinin Analizi ve Hurafe ile Miicadelenin Onemi”, Islami
Ilimler Dergisi 10/2 (2015), 45-70.

2 Leyla Yildinm — Fikret Karaman, “Bid'at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepleri”, Mesned Ilahiyat
Arastirmalart Dergisi 11/2 (Aralik 2020), 471-489.

8 Yaran, “Bid’at”.
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birbiriyle i¢ ice ge¢mistir.”* Osman b. Fiadi’nin bulundugu bolgede o&zellikle bid’at
meselesinin Uzerinde durmasinin ve siinneti savunusunun, bununla baglantili oldugu

soylenebilir.
2.2. Bid’atlarin Zararlar1 ve Bid’atlarla MUcadele

Bid’atlar1 inan¢ ve ibadetlerde Hz. Peygamber’den sonra meydana gelen arttirma
eksiltme veya degisim seklinde dzetlemek miimkiindiir. insanin tiim davranis ve tutumlarmin
inanglara dayali olarak ortaya c¢iktig1 diislinlilecek olursa itikat konusundaki bid’atlarin ne
kadar tahrip edici bir nitelikte olabilecegi anlasilir. Kur’an ve suinnet temeline oturtulan iman
esaslar ile alakali bid’atlar genellikle tafsiline ve ¢esitli yorumlarma baslandigi devir ve
merkezlerde ortaya ¢ikmugtir. Oysaki Kur’an ve siinnette var olan bilgilerin daha fazlasini elde
etmek insanin bilgi edinme yollarin fevkindedir. Boylece ortaya ¢ikan itikadi bid’at ve
hurafeler sonucunda bazi sahislara, mekanlara kutsiyet atfedilmis, ¢esitli ibadetler tiiretilmis,
kismet, bereket, sifa talep ve dualar1 yapilmis ve neticede tevhid inancina zarar verecek
durumlar ortaya ¢ikabilmistir.”® Bid’at tariflerinin miisterek noktas1 “siinnetin terki”
meselesidir.”® Dolayisiyla bid’atlarin zarar1 en basta siinnetten uzaklasiimasidir. Bu durum,
her bid’atin bir siinneti ortadan kaldiracagini haber veren hadislerle de teyit edilmektedir.’’
Bid’atlarin siinnetlerin yerini almasi, bunlarin din yerine gecirilmesi tehlikesini dogurur.
Bununla beraber bid’atlar bir kere ortaya ¢ikip yayildiktan sonra bunun izlerinin ortadan

kaldirilmasi oldukca zordur.”®

Dine dair meseleler, ibadetler akil yiiriitme yoluyla bilinemez. Bunlar ancak Kitap ve
stinnet ile tespit edilebilir. Bid’atlar vasitasiyla nasta asli olmayan, karsiliginda ecir umulan
bir takim dini goriiniimlii davranislar ortaya ¢ikar.”® Bid’at ile siinnetin ayirt edilmesindeki
zorluk, esasen arasinda ince bir ayirimin olmasindandir. Mesela mezarlar1 ziyaret etmek
stnnet iken bu ziyaretteki ama¢ mezardan medet ummak olunca bu bid’attir. Ayrica bu
konuda en 6nemli belirleyici nokta bir etkinligi dini bir emir olarak degerlendirmemek ve
mecburi gdrmemektir. Istege bagli olarak bir toren icra ederek Allah’in anilmasinin ve Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) yiiceltilmesinin bir mahzuru olamaz ama 6len kisinin kirkinci, elli ikinci

™ Abdulkadir Kiyak — Elif Kul, “Nijerya’da Miisliiman Hausalarda Geleneksel Inanglarin Kalintilarr”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran 2024), 48-6.

5 Mehmed Sofuoglu, “Bid’atler ve Korunma Yollar1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(1964), 80-81.

6 Yavuz, “Ehl-i Bid’at”.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/105; Darimi, “Mukaddime”, 16.

8 Uraler, Siinnete Uymanin Oniindeki Engeller, 179-181.

" Selen Cepni, Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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giinli veya bebegin dogumunun kirkinci gilinii yapilacak merasimi zorunlu kabul etmek,

toplumu buna zorlamak veya bunu yapmamay: giinah kabul etmek bid’at kapsamina girer.®°

Kur’an ve silinnette ayrintisiyla belirlenmis olan ibadetler olduk¢a sade ve
uygulanabilir kolayliktadir. Bunlar da Allah’in ve Peygamber’inin gosterdigi hudutlar
cercevesinde yapilir. Bunlarin disina ¢ikmak veya bunlarda degisiklikler yapmak miimkiin
degildir. Bu sebeple ibadet cinsinden olan bid’atlarin zarar1 da ¢ok biiyiiktiir. Zira bazi
gecelere mahsus namazlar belirlemek, kabirlerde tirbelerde ibadet benzeri hareketler yapmak,
sonradan tiiretilmis birtakim torenler ve buralarda neredeyse mevlid okutmanin Kur’an
okumaktan stiin kabul edildigi uygulamalarda bulunmak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dualar
varken cesitli ne oldugu belli olmayan karinca duast benzeri dualardan, muska benzeri
seylerden medet ummak gibi tutumlar, dinin bunlarla smirli oldugu diisiincesine yol

acmaktadir. Bu durum da bu tiir bid’atlarin en biiyiik zararlarindandir.®!

Bid’atlarin ortaya ¢ikmasi ve bunlara gore hayatina yon verenlerin gogalmasi, toplum
icinde ayriliklara yol acabilir.?? Ayni zamanda bid’atlarm dini birtakim yiikiimliiliikleri
cogaltmasi, ¢esitli torenleri dini bir sorumluluk gibi yaptirmasi, insanlarin manevi tatmine

ulagmasinin 6niinde bir engel olusturarak onlarda dine karsi tepki olusmasma da sebep

olabilir.8

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra baslayip ardi ardinca devam eden fitne olaylariyla
birlikte ortaya ¢ikmaya baslayan bid’atlara® karsi miicadele etmek icin, ilk donemlerden
baslamak {izere Islam alimleri farkli yollara bagvurmuslardir. Bu konuda éncelikle siinnetin
ihysi, yani bilinip hayata gecirilmesi i¢in ugras vermekle beraber, bid’at kavramiyla ilgili
eserler ortaya koymak suretiyle de Islam toplumunda bir uyanis saglamay1 ve bid’atlardan
sakinilmasimi hedeflemislerdir. Osman b. Fidi’nin bid’atlarla miicadelesi tam olarak bu
zararlarin ortadan kaldirilmasi amacina yoneliktir. Onun eserine “stinnetin ihyési ve
bid’atlarin imhas1” anlamina gelen Ihydu s-siinne ve ihmdadu’l-bid‘a ismini vermesi dikkate
sayandir. Zaten bid’at1 ele aldig1 baslik altinda miiellif, bid’at1 terk etmenin vacip olusunun
delilleriyle stinnete ittib&dnin delillerinin ayni1 oldugunu belirtmis, “Zira bir seyi emretmek

onun ziddin1 nehyetmek anlamu tasir.” diyerek izah etmistir.®® Siinnetin yasanabilmesi bir

80 Karadas, “Dine Yabancilasma Arac1 Olarak Bid’at ve Hurafe”, 23-44.

81 Sofuoglu, “Bid’atler ve Korunma Yollar1”, 80-81.

8 Satibi, I 'tisam, ¢ev. Ahmet Tyibildiren vd., 1/59.

8 Abdilhay Leknevi, Diinden Bugiine /badetlerde Bid at (istanbul: Vahdet Yaynlari, 1984), 164-165; Sofuoglu,
“Bid’atler ve Korunma Yollar1”, 80-81.

8 Yavuz, “Ehl-i Bid’at”.

8 {bn Fdi, /hyau 's-siinne, 50.
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bakima bid’atlarin yok edilmesine baghidir. O da bu sebeple yazdig1 eserinde toplumundaki
bid’atlar1 tek tek ortaya koymus, her konuya dair siinnette var olan1 vererek Miisliimanlari

bunu yasamaya davet etmistir.
2.3. Osman b. Fdi’nin Eserindeki Bid’at Anlayisi

Burada ilk olarak, bid’atlarin ortaya ¢ikis1 hakkinda miiellifin ne diisiindiigii meselesi,
bizde merak uyandirmaktadir. Osman b. Fidi’nin bid’atlart doguran sebeplerle ilgili kendi
goriigiinii ifade ettigi kisimda: “Bu tiir bid’atlarin ortaya ¢ikmasinin asil sebebi Rastlullah’in
(s.a.v.) siinnetini anlayamamaktan, akil yoksunlugundandir.” der.®® Ayrica miiellifin her
konunun basinda “Muhammedi siinnetler” dedikten sonra “seytani bid’atlar” adi altinda bid’at
olarak ele aldig1 konular1 siralamasi, onun bid’atlarin seytanin vesvesesiyle orataya ¢iktigi
diisiincesinde oldugunu yansitmaktadir. Nitekim bunu dillendirdigi yerler de vardir. Ornegin
yeme i¢gme bahsinde kadinlar1 biiyiiye yonlendiren asil sebebin, hased ve intikam gibi kotii
duygular1 koriikleyerek kadinlarin aklina biliyli yapma fikrini getiren seytan oldugu

diisiincesini dile getirmistir.’

Osman b. Fidi, bid’at hakkindaki goriislerini, arastirmamiza konu olan eserinin ikinci
boluminde “Bid’atin tanimi, onu terk etmenin vacip olusu, onun kisimlari, reddedilecek ve
edilmeyecek bid’atlar” bashg altinda toplamis®® ve ilk olarak bid’at1 Ebu’l-Hasen es-
Sugayyir’i (6l. 719/1319) referans gostererek “Kitap, siinnet ve icma disinda kalan her sey”
diye tarif etmistir. Ancak bu tanimla yetinmemistir. Zira bu tanimda bu ii¢ delilin hakkinda
hiikkiim vermedigi diger miibah seyler de bid’at kapsaminda olacaktir. Dolayisiyla miiellif
meseleyi, ulemanin ¢ogunlugunun kabul ettigi “Dinl meselelerde ortaya ¢ikan bir yenilik, ash
seriatta bulundugu siirece bid’at sayilmaz.” yaklagimiyla agiklamistir. Buna bir misal olarak
Hz. Peygamber sadece ii¢c gece cemaatle teravih kildig1 halde Hz. Omer zamaninda camilerde
teravihin devamli cemaatle kilindigi ve konuyla ilgili Hz. Omer’in “Bu ne giizel bir
bid’attir.” ifadesini kullandig1 sabittir. Bu drnegi vererek aym zamanda “iyi bid’at” (bid’at-1
hasene) ve “kotii bid’at” (bid’at-1 seyyie) goriisiinii ortaya koymustur. Burada oldugu gibi ash
stinnette var olan bir ibadetin sahdbe zamaninda yenilige ugramis olmasi onun bid’at
sayllmasina neden olmamistir. Burada Osman b. Fidi, her ne kadar genis kapsamli bid’at
anlayisini yansitmis olsa da bid’at1 dar kapsamli olarak tarif eden $atibi gibi, hakiki bid’attan
da s6z etmistir. Ahmed Zerr(k’un (6l. 889/1493-94) ‘Umdetii’[-miiridi’s-Sadik eserine atifla,

8 fbn Fadi, Zhyau ’s-siinne, 106.

87 Ibn Fadi, Thyau ’s-siinne, 289.

8 Tbn Fadi, Jhyau ’s-siinne, 49-56.

8 Buharf, “Teravih”, 1; Malik, “Ramazan”, 3.
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“Sonradan ihdas edilen her sey bid‘attir.”® ve “Her bid‘at dalalettir.”®" rivayetini de vererek,
hem goriiniiste hem de hiikmi olarak dine dahil edilen seylerin aslen bid’at sayildigina dair
tarifi ortaya koymustur.”> Osman b. F(di’nin referanslar vasitasiyla ele aldig tariflere gore;
aslen seriatta var olan ve sahabe ve selefin uygulamasinda agik veya ortiilii bir delili bulunan
fiiller bid’at kapsamina girmemektedir. Hem seriatta delili olmayan hem de sahabe ve selefin
uygulamasina aykirt olan fiiler bid’at olarak nitelendirilmistir. Yine bu agiklamalarla da

Osman b. F(di*nin dar kapsaml1 bid’at anlayisin1 yansittigini sdyleyebiliriz.%

Dogrusu Osman b. FOd1 eserinde ilmi alt yapisini1 gostermis, yetkin bir alim sifatiyla
oncelikle bid’at hakkindaki goriisleri bir arada zikretmistir. Nihayetinde hem Safii (ol
204/820) gibi bid’at1 genis kapsamli, hem de Imam Malik, Turtisi, Satibi gibi gibi dar
kapsamli ele alanlarin tariflerini ortaya koymustur. Ancak diyebiliriz ki; Osman b. Fidi
stinneti ihyd etmek amaciyla eserini telif ettigi i¢in, kelamcilarin siinnet terimi hakkinda
yapmis oldugu “Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin inan¢ ve amelde izledigi yol” tarifinden
yola ¢ikarak, bunun disinda kalan her seyi bid’at olarak degerlendirmistir. Bu da genis
kapsamli bid’at anlayisini yansitmaktadir. Osman b. Fdi’nin eserinde genel itibariyle, bu
goriisii benimseyen izzeddin b. Abdiisselam’m (8l. 660/1261) talebesi Sehabeddin el-
Karafi’nin (6l. 684/1285) vacip (Kur’an’in tedvini gibi), haram (mukus vergisi, ehil
olmayanlarin makamlara getirilmesi), mendib (teravih namazi), mekruh (faziletli gilinlere has
ibadetler yapilmasi, namazdan sonraki otuz {i¢ tesbihlere ek yapilmasi gibi) ve mubah (elek
kullanmak, giizel giyinmek gibi) bid’at seklindeki aymrmmimi esas aldigi goriilmektedir.%*
Osman b. Fadi, eserinde sadece birkag yerde “bidat-1 hasene” ve ‘“kabih bid’at” seklinde
nitelemede bulunmus, yine ¢ok nadir olarak “menakirdendir” demis ve bunu da “icma ile

haram bid’at” diye niteledigi fiiller i¢in sdylemistir.

Bu bilgilerden hareketle Osman b. Fadi’nin referanslarina dayanarak mendup
hiikmiinde olan meselelerdeki ihlali “mekruh bid’at”, vacip hilkmiindeki bir meselenin ihlalini
“haram bid’at”, haram hiikmiinde veya céiz degildir hiikkmiinde olan bir meselenin ihlalini ise
“icma ile haram bid’at” olarak niteledigi tesbit edilmistir. Buradaki hiikiimlerle ilgili olarak da
mezheplerin goriislerini sunmakta ve bu goriisler dogrultusunda hiikmii beyan etmektedir.
Hatta bunu bariz olarak ortaya koydugu boliim seferi namazlarinin kisaltilmasi baglhigidir.

Seferde namazlarin kisaltilmas1 hakkinda, Imam Malik ve bazi ulemaya ait, siinnet oldugu

9 Nesaf, “Ideyn”, 22; ibn Mace, “Mukaddime”, 7.
91 Miislim, “Cum‘a”, 43; Eba David, “Siinnet”, 6.
92 fbn Fadi, Thyau ’s-siinne, 49-50.

9 Tbn Fadi, Zhyau ’s-siinne, 54-55.

% ibn Fdi, /hydu s-siinne, 52-53.
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goriisii bulunmakla beraber konu hakkinda vacip oldugu goriisiinde olanlar da bulunmaktadir.
Miiellif konu hakkindaki goriisleri sunmus, sonrasinda seferde namazi kisaltmamanin
hilkkmiinii “Namazlar1 seferde kisaltmanin slinnet oldugu goriisii dikkate alinirsa mekruh
bid’at; vacip oldugu goriisii dikkate alinirsa haram bid’attir.” diyerek belirtmistir. Ornegin
kadinlarin ¢ars1 pazarda tesettiirsiiz dolagmalarini, vakti girmeden namaz kilmay1 “icma ile
haram bid’at” olarak nitelendirmistir. Miellifin fikhi olarak miistehap, mendup olarak
vasiflandirilan meslelere yaklasimi ise sdyle degerlendirilebilir: Ornegin, Mevlid-i Nebf
merasimleri, bebegin dogumu sonrasi yapilan toplu yemek ikrami olan merasimler,
ramazanda Kur’an hatmi i¢in camide toplanilmasi, buraya agzi acik su kaplar getirip sifa
umulmasini miiellif, bunlarin icrasinda kadin erkek karisik bir ortam olmamasi kaydiyla bu
tiir uygulamalarin “cdiz bid’at” oldugunu veya Hz. Peygamber’in ve selefin boyle bir teamiilii
olmamasi sebebiyle “mekruh bid’at” hiikkmiinde oldugunu belirtmistir. Ancak bunlarin ihtilat,
teganni gibi vesilelerle haram islenen ortamlara donilismesi veya bunlarin dini bir ibadet
sayilarak yapilmasi durumunda cdiz olamayacagini “haram bid’at” hilkkmiinde oldugunu ifade
etmistir. Buradan da onun fikhi agidan siinnet oldugu kabul edilen meselelerin ihlali i¢in
“mekruh bid’at”, vacip olanlarin ihlali i¢in “haram bid’at”, haram olanlarin ihlali i¢in de

“icma ile haram bid’at” hiikmiine ulagsmis oldugunu sdyleyebiliriz.
2.4. Bid’at Literatlr

Islam literatiiriinde bid’at konusu ile ilgili yazildig: belirlenen kitaplardan ilki, hicri 3.
yizyilda Ebd Abdillah Muhammed b. Vaddah‘a (6l. 287/900) ait olan Kitdbii'l-bide* adli
eserdir. Ibn Vaddah diye sohret bulan muellif, Endiiliis’te hadis tedris eden iki biiyiik hadis
hafizindan biridir.®® Endiiliis’iin Isldm’in  dogdugu merkeze uzak bulunmasi ve bdlge
Miisliimanlarmin bilhassa Hristiyanlarla i¢ ice olmas1 miinasebetiyle bolgede yasayan Islam
toplumunda bid’atlarin ortaya ¢ikmis olmasimin, miiellifi bid’atlar Uzerine eser yazmaya sevk
etmis olabilecegi diistiniilmektedir.®® Esra Senocak’m 2008’de eser iizerine Ibn Vaddah in
Hayati ve Hadisciligi Uzerine adiyla yazmis oldugu tezdeki bilgilere gore, goriisleri
incelendiginde bid’at1 “iyi” ve “k6tl” ayirmmina tdbi tutmadig: anlasilan ibn Vaddah, Hicaz
bolgesine gerceklestirdigi ziyaretlerinde daha ziyade ziihde dair rivayetleri Ogrenip
aktarmuistir. Kitabii’'l-bide‘ eserinde siinnete uyup bid’attan uzak durmanin mecburiyeti,

bid’atlarin en basta nasil tezahiir ettigi ve yayginlastigi, ahir zamanda meydana ¢ikabilecek

% Abdulhacli Ahmed El-Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi”, ¢ev. Murat Gokalp, Furat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Haziran 2005), 107-138.

% Abdulvehhab Goziin, “Bid‘at Literatiiriiniin Hikayesi -Bes Klasik Eser Ozelinde-”, Artuklu Akademi 6/2
(Aralik 2019), 253-278.
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fiten ve bid’atlar gibi meseleleri merfii, mevkuf ve maktl rivayetlerle ortaya koymustur.
Eserde tekrarlariyla birlikte iki yiiz seksen kadar rivayet, on dort konu bashigi altinda
stralanmistir. Ibn Vaddah’in bu eseri kendisinden sonra kaleme alinan bid’atlar hakkindaki
miistakil eserlere de kaynak teskil etmistir.®” Ibn Vaddah, bid’atlarla miicadele konusunun,
daha ¢ok alimlerle baglantili olduguna odakli olarak konuyu ele amis, siyasi saiklere yer
vermemistir.®® Eser 1980°de Sam’da, 1990’da Kahire’de Muhammed Ahmed Dehman
tarafindan; 1996°da da Riyad’da Bedr b. Abdullah el-Bedr tarafindan yayimlanmistir. Ayrica
eser lzerine M. A. Isabel Fierro doktora yapmus ve Ispanyolca terciimesiyle birlikte
yaymlamistir.”® Ibn Vaddah’'in Endiiliis Hadis Ilmindeki Yeri ve Kitdbii’l-Bida’ Isimli
Eserinin Muhteva Tahlili adiyla Serif Karakurt’un 2020%% yilinda yapmus oldugu yiiksek

lisans tezi bulunmaktadir.

Bid’at konusu (zerine miistakil olarak yazilmis klasik eserlerden biri de yine
Endiiliis’1i Maliki alimlerden olan TurtGsi’nin (6l. 520/1126), Kitdbu '[-havdidis ve’l-bide * adl1
eseridir. Ibn Ebi Rendeka/Vendeka diye taninan miiellif egitimine Endiilis’te diinyaya geldigi
Turtlise’de baslamis daha sonra donemin énemli ilim merkezleri olan Sam, Bagdat, Kahire ve
civarlarinda ¢esitli ilim halkalarindan istifade etmis, c¢iktigt hac yolculugu sonunda
Iskenderiye’de ikamete karar kilmistir. Burada etrafinda olusan genis bir dgrenci kitlesiyle
ilim meclislerini siirdiiriirken bir yandan da halkin ahlaken 1slahma odaklanmistir. Islam’la
bagdagsmayan toplumsal ve siyasi isleyisleri ve hiikiimleri tenkit ederek idarecileri ikaz
etmistir. Ayrica ona gore bid’atlarin olugsmasinin altinda yatan asil neden halkin siinnet
konusundaki bilgisizligidir. Eserinin mukaddimesindeki aciklamadan yola c¢ikilarak
Turtsi’nin dar kapsamli bid’at anlayisini benimsedigi, eserini telif etme amacinin, ser‘i
asillara uymayan birtakim bid’atlar1 belirlemek ve aciklamak oldugu ve dinin aslina uygun
yasayip bid’atlardan kaginmanin zorunluluguna dair Kur’an, stinnet ve sahabeden delilleri

ortaya koymak oldugu soylenebilir. Turtiisi eserinde ayrica Regaib ve Berat gecesi gibi belli

7 Esra Senocak, Muhammed B. Vaddah’in Hayati ve Hadis¢iligi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Temel Islam
Bilimleri Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 65-68.

% Ozgur Kavak, “Memliikk Ulemasi ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: Idris b. Beydekin Ornegi”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 62/62 (2022), 1-28.

9 Mehmet Yasar Kandemir, “Ibn Vaddah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/435-436.

100 Serif Karakurt, Ibn Vaddih'in Endiiliis Hadis Ilmindeki Yeri ve Kitdbii’l-Bida’ Isimli Eserinin Muhteva
Tahlili (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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faziletli giin ve gecelerle ilgili yapilan bazi bid’at ameliyeyi a¢iklamistir.’®' Turtiisi’nin bu

onemli eseri iizerine Ebru Adiyaman, 2022°de bir doktora tezi yapmugtir.1%2

Bid’at konusunda fttibdu ‘s-siinen ve ictindbu’l-bide‘ adl1 bir eser telif ederek konuya
has eser ortaya koyanlar arasinda yer alan bir diger 6nemli muhaddis, Ziyaeddin el-
Makdisi’dir (6l. 643/1245). Muellif, Sam’da bulunan 6nemli muhaddisler arasinda yer alir.
Uzun rihleleri slresince ¢ok sayida hocadan ilim tahsil etmis, ayn1 zamanda ders okutmustur.
Stinnete, ulemaya hiirmet etmeyenlerden ve bid’at ehlinden rivayette bulunmamak hususunda
cok titiz bir muhaddis oldugu belirtilmektedir. Bu durum onun bid’atlara olan hassasiyetinin
de bir gostergesidir. [ttibdu ‘s-siinen ve ictindbu’l-bide adl1 eseri ile bid’at olarak niteledigi
baz1 konulara dikkat ¢ekerken ayni zamanda slinnete sarilmanin gerekliligini de delilleriyle
ortaya koymustur. Ziydeddin el-Makdisi’nin eserinde lizerinde durdugu bid’atlar, daha ziyade
bulundugu cevrede yaygin bulunan, ozellikle tasavvuf ehli arasinda ortaya c¢ikan, Islami
kurallara uymayacak sekilde mahremiyete dikkat edilmeyen, kadin erkek karisik sarkili ve
davul zurnali zikir, sema ve raks ortamlaridir. Eseriyle bunlara dikkat ¢ekerek toplumu
bid’atlara kars1 uyarmay1 amaclamistir.}%® Ziyaeddin el-Makdisi de bid’atlar konusunda idari
konulara ve devlet adamlarina deginmemistir.104 Eser, 1987°de Muhammed Bedreddin el-
Kahveci tarafindan Sam’da; Ali Hasan Ali Abdiilhamid el-Halebi tarafindan da 1988’de

Demmam’da (Suudi Arabistan) nesredilmisgtir.1%®

Bid’atlar ve sunnete ittibaya dair yazilmis ilk eserden biri de Eb Same el-Makdisi’ye
(6l. 665/1267) aittir. Dimask dogumlu, hadis hafizi, Safii fakihi ve tarihgi alarak taninan Ebt
Same, ayn1 zamanda kiraat limidir. Thtilafli meselelerde goriis bildirmekten ¢ekinmeyen ve
hatta daha kuvvetli delilleri oldugunda mezhebine aykir1 goriis belirterek fetva veren Ebl
Same, ¢esitli ilimlere olan vukdfiyeti sebebiyle “Ziilfiinin” olarak adlandirilmistir.1%
Digerlerinden farkli olarak bid’ati genel anlamda “hasene” ve “seyyie” diye iki kisma ayiran
Ebl Same, mezhep imaminin goriisii dogrultusunda kaleme aldig1 el-Ba ‘is ald inkdri’l-bide *
ve’l-havadis adli eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mevlidi dolayisiyla icra edilmeye

baslanan merasimlerin, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra ortaya ¢ikan yeni ilimlerin “bid’at-1

101 Gziin, “Bid‘at Literatiiriiniin HikAyesi -Bes Klasik Eser Ozelinde-, 253-264.

102 Ebru Adiyaman, Turtisi'nin Hadis Kullanimi ve Kitdbu'l-Havadis ve'l-Bid'a Isimli Kitabinin
Degerlendirilmesi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

103 GGziin, “Bid‘at Literatiiriiniin Hikayesi”, 264-266.

104 Kavak, “Memliik Ulemasi ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: idris b. Beydekin Ornegi”, 1-28.

105 Mehmet Efendioglu, “Ziyaeddin El-Makdisi”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 44/491-495.

106 Tayyar Altikulag, “Ebti Same El-Makdisi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istnabul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/233-235.
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hasene” oldugu ictihddinda bulunmaktadir. Eserinde “Miistakbah Bid’atlar” bashigi altinda
zamaninda yaygin olarak gordiigli Berat gecesine mahsus kilinan bin rekatlik namazdan veya
Regaib gecesi gibi belli zamanlara has icad edilenlerden bahsetmistir. Konuyla ilgili
Turtsi’nin eserinden de istifade etmistir.'%> Mekke, Kahire ve Hindistan baskilar1 bulunan

eser 1990°da Meshtr Hasan Selman tarafindan tahkik edilerek Riyad’da basilmistir.1%

Bid’atlar iizerine yazilan eserlerden bir digeri, el-/ tisim bi ’s-stinne/el-Havadis ve’I-
bide ‘ adl1 eser olup Endiiliislii Maliki fakih Ibrahim b. Musa es-Satibi’ye (51. 790/1388) aittir.
Satibi, hayatin1 Endiiliis’te donemin en aktif ilim merkezlerinden biri olan Girnata’da
gecirmis, Endiiliis ve Kuzey Afrika ulemasindan akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir. Ilerleyen
sirecte iginde bulundugu toplumun Islam’m 6ziinden uzak bid’at dzelligindeki icraatlari
dikkatini celbetmis ve bunlarla miicadelesi baslamigtir. Bu durum onun ciddi tepkiler
almasima yol agmis ve bazi iftira ve yaptirimlara maruz kalmistir.!%” Satibi eserinde bid’at
meselesini akli ve nakli delilleriyle ortaya koymus, bid’atlarin ve bunlara uyanlarin zararlarini
aciklamigtir. Satibi, bid’atlar1 hasene ve seyyie seklinde siniflandirmay1 uygun bulmamis,
bunun yerine “hakiki” ve “izaff” bid’at olarak ayirmis, izzeddin b. Abdiisselam ve talebesi
Karafi’nin bid’atlar1 hiikmi olarak bese ayirmasi meselesine de kars1 ¢cikmistir.!®® Satibi’nin
el-/ ‘tisam 1m diger konuya dair eserlerden ayiran dzelligi bid’at meselesini kavramsal acidan
tetkik eden bir amelin bid’at sayilma nedenlerinin kurallarin1 ortaya koyan en kusatici eser
olmasidir. Onun iizerinde durdugu en tartismali konulardan biri farz namazlarin bitiminde hep
bir agizdan dua edilmesidir. Sonralar1 bu durum devlet baskanlar1 i¢in yapilan dualara
doniisiip siyasi bir hal alinca bunu bid’at ilan eden Satibi imamliktan azledilmistir. Vefat
edenin arkasindan Yasin okunmasi, cuma hutbelerinde dort halifeyle beraber o giinkii
halifenin adinin zikredilmesi, camilerde toplu yapilan Kur’an hatmi, kadir gecesi tayin edilip
toplu ibadetler yapilmasi, mevlid merasimleri, tasavvuf mensuplarinin nefis miicahedesi adina
isi glicii terk etmesi, seyhe baglanmayi dini mecburiyet telakki etmeleri, meclislerinde icra
ettikleri zikir ve sema torenleri gibi meseleler Satibi’nin ilizerinde durdugu bid’atlar arasinda
yer almaktadir.!% Eserin gesitli tahkik ve basimlar1 bulunmakla beraber 1997°de Mahmiit
Ta‘me Halebi’nin ta’lik ve tahriciyle Beyrut’ta iki cilt birlikte basimi yapilmig, 2003’te
Seyyid Ibrahim’in tahkiki ile Kahire’de, 2007°de Ebi Ubeyde Meshir b. Hasen Alu

107 Ahmed er-Reyslini - Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Msa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/373-375.

108 Nazim Biiyiikbas, “Imam Satibi’nin Usl Baglaminda Bid‘atleri Elestiri Yontemi”, Islam Diisiincesinde
Elegstiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki, ed. Mahsum Aytepe vd. 2/358-363 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1. Basim,
2019), 358-363.

109 Gziin, “Bid‘at Literatiiriiniin HikAyesi -Bes Klasik Eser Ozelinde-", 253-278.

22



Selman’in tahkiki ile Amman’da, 2008’de Muhammed b. Abdirrahman Sukayr’in tahkiki ile
Demmam’da basilmistir.}!® Ahmet lyibildiren ve Mustafa Ozcan tarafindan da Tiirkge’ye

cevirisi yapilmistir, !t

Konu hakkinda yazilmis eserlerden bir digeri, Maliki fakih Ibnii’l-Hac el-Abderi’ye
(6. 737/1336) ait olan el-Medhal ila tenmiyeti’l-(tetimme) a ‘mdl bi-tahsini’n-niyydt ve't-
tenbith ‘ala ba zi’l-bida“ (kesirin mine’l-bida i’lI-muhdesse) ve’l- ‘avd ’idi’lleti 'ntuhilet ve
beydni send ‘atihd ve kubhiha adli eseridir. Ibnii’l-Hac el-Abderi, yasadigi dénemde, Mogol
istilalar1 ve Hagli saldirilar1 nedeniyle buhranda olan Miisliiman toplumlarinda yasanan, dinin
aslina uymayan bir takim adet ve geleneklere eseri ile dikkat ¢ekmis; inananlarin Islam
hakkinda sahih bilgiye sahip olarak bunlar1 hayatlarina gecirmelerini amaglamistir.*? Fikhi
konularin ekseriyeti olusturdugu eser, hoca ile 6grenci arasi iliskilere ve egitime dair konulari
da ele almakta olup egitim-6gretim alaninda klasik eserlere 6ncii konumunda bir yere sahiptir.
Eser igerigindeki egitime olan katkilari, insanlar arasi sosyal iligkiler gibi konular1 sebebiyle
cesitli calismalara konu olmustur. Eserin farkli basimlari bulunmakla beraber tarih
belirtilmeksizin dort cilt halinde Kahire’de son basimi yapilmustir.!® Eser ayni zamanda
Osman b. Fadi’nin /hy8u’s-sinne’de en ¢ok atifta bulundugu kaynaklar arasinda yer

almaktadir.

Bid’at konusu ile ilgili yazilmis diger eserler arasinda Idris b. Baytekin et-
Tirkmani’nin (61. 710/1310) bilhassa Memluk hakimiyetindeki bolgede yasamis olmasi
miinasebetiyle bu yonetim altinda yasayan bid’atlar1 konu aldig1 ve bid’atlarin yoneticilerle
irtibatin1 konu aldig1 Kitdbii'l-Liima * fi’I-havadis ve 'l-bida “ adl1 eseri sadece bid’atlarla ilgili
olmay1p bu yoniyle daha ok siyasi bir ézellik tasimaktadir.!'* Konuyla ilgili SiiyGti’nin (1.
911/1505) el-Emr bi’l-ittiba  ve 'n-nehy ‘ani’l-ibtidd  adl1 eseri, ayrica 20. yiizy1l ulemasindan
Muhammed Bahit’e ait Ahsenii’l-keldm fima yete ‘allaku bi’s-siinneti ve’l-bida ‘i mine’l-
ahkam, izzet Ali Atiyye’ye ait el-Bid ‘a: Tahdidiha ve mevkfii’I-Isldm minhd adli eseri,
Muhammed Abdullah Dirdz’a ait el-Mizdn beyne’s-siinne ve’l-bid‘a adli eseri ve Ali

Mahfiiz’a ait el-Ibda ‘ fi meddrri’l-ibtida ‘ adh eserler sayilabilir.!*

110 Burhan Baltaci, “Ebi Ishak Es-Satibi (V. 790/1388) ve Yasadigi Donemde Girnata”, Istem 14 (Aralik 2009),
221-237.

11 er-Reys0nt - Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Miisa”.

112 Saffet Kose, “Tbnii’l-Hac el-Abderi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2000), 21/52.

113 Davut Isikdogan, “Egitim ve Din Egitimi Kaynaklarinda Ogretmen Nitelikleri (Tarihsel Siirec)”, Sarkiyat 11
(Nisan 2014), 1-17.

114 Kavak, “Memliik Ulemasi ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: idris b. Beydekin Ornegi”, 1-28.

115 Yaran, “Bid’at”.
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Ayrica Muhammed Abdiisselam Hadr es-Sukayri’nin es-Siinen ve’l-miibtede’ati’l-
miiteallika bi’l-ezkar ve’s-salavat adli eseri, Said b.Nasr el-Gamidi’nin Hakikati’I-bid ‘a adli
eseri, Abdulaziz b. Baz’in Risaletii t-tahzir mine’'l-bida’ adl1 eseri yine ¢agdas eserler arasinda
yer almaktadir. Konuya dair; Abdullah b.Stleyman el-Miini’nin, el-Bid ‘a ve eseruhd fi’l-
inhirdf fi’I-I'tikdd, Ahmed b. Es-Sirbasi’nin es-Siinne ve’l-bid ‘a, Hasan Muzaffer er-Rezv’in
el-Bid ‘a fi mizani’s-ser’, Muhammed Seltut’un Esbdbu’l-bid ‘a medarruhd, Salih b. Fevzan
Abdullah el-Fevzan’in Ta rifu’l-bid ‘a envauha ve ahkdmuhd, Vardit Rispler’in Toward a New
Undesanding of the Term Bid’a, Muhammed Talbi’nin Les Bid ‘a, Subhi Labib’in the Problem
of the Bid a in the Light of an Arabic Manuscript of the 14th Century, Muhammed Khalid
Masud’un the Definition of Bid a in the South Asian Fatawa Literature, G. H. A. Jynboll’un
On the Chronology of the Concepts Fitna And Bid ‘a ve Ahmet Madazli’nin Kur’an-1 Kerim’i
Okuma ve Anlama ile Iigili Bid atler bashkli makaleleri ve Emrullah Yiiksel’e ait Les Idees

Religieous et Politiques de Mehmet Birkew? baslikli doktora tezi mevcuttur.®

Ali Celik’e ait 1997 basim tarihli Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid'at adl1
eser, bu kavramlari agiklayan miistakil bir kitaptir. Saffet Sancakli’'nin Hadisler Baglaminda
Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi*'8, Kadir Giirler’in Bid’at Kavrami
Uzerine!'®, Kasim Koyuncu’nun Vehhdbiligin Bid’at Anlayisi ve Bid’atlarla Miicadele
Yontemi'?® adli makalesi ve Selen Cepni’nin Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin

121

Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi-= adli yiiksek lisans tezi de konuyu arastirdigimizda

karsimiza ¢ikan ¢ok sayida caligma arasinda yer almaktadir.

Islam tarihinde bid’atla ilgili yazilmis birgok eser bulunmaktadir. Bununla beraber bu
calismaya konu olan; ilmi, siyasi ve tasavvufi kisiligiyle; genis kitlelerin Islamlasmasinda;
ahlaki, sosyal ve kiltirel seviyelerinin yikselmesinde ve haklarinin korunmasinda énemli bir
isim olarak karsimiza ¢ikan Osman b. Fiidi’nin (6l. 1232/1817), Ihydu ’s-stinne ve ihmddu’I-
bid‘a adli eseri; bid’at literatiiriiniin de onemli halkalarindan birini olusturmaktadir. Eser,
kendisinden Onceki kaynaklara atiflar yaparak miellifin i¢inde bulundugu toplumdaki
bid’atlar1 yansitmasi, ortaya koydugu bid’at tanimlar1 ve yoneticilerle de baglantili olarak

yapmis oldugu elestirileri icermesi bakimindan onem arz etmektedir. Yakin tarihte eser

Y6 Yazic1, Ibn Teymiyyenin mecmii ‘u Fetdva isimli eserinde Ehl-i Bid ‘at firkalarina bakisi, 1-4.

17 Ali Gelik, Kavram ve Mahiyet Olarak Stinnet ve Bid'at (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1. Basim, 1997).

118 Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bid*at Olgusu ve Bid‘atle Miicadelenin Gerekliligi”, 21-46.

119 Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, 57-78.

120 Kasim Koyuncu, “Vehhabiligin Bid‘at Anlayis1 ve Bid*atlarla Miicadele Yontemi”, Kastamonu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Eylil 2022), 91-108.

121 Cepni, Giinliik Hayatta Islenen Bazi Bid atlarin Hadisler Isiginda Degerlendirilmesi.
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lizerine Adnan Arslan tarafindan Osman b. Fiidi 'nin Ihydu’s-Siinne Adli Eserine Elestirel Bir

Bakus bashigryla bir makale yayinlanmistir,??

122 Adnan Arslan vd., “Osman b. Fdi’nin Ihyau’s-Siinne Adli Eserine Elestirel Bir Bakis”. Idrak Dini
Arastirmalar Dergisi 3/1 (Haziran - 2023), 85-113.

25



IKIiNCI BOLUM
OSMAN B. FUDI’NIN HAYATI, iLMT KiSiLiGi VE ESERLERI

Bu baglik altinda Osman b. Fidi’yi daha yakindan tanimamizi saglayacak bilgiler
ayrintilariyla aktarilacaktir. Yasadigi bolge, onun kimligine yansiyan yonler belirlenmeye

calisilacak, eserler kismi olarak tanitilacaktir.
1. Osman b. FOdi’nin Hayati

Bat1 Afrika’da Islam tarihinin sembolik bir figiirii olan Osman b. FQdi (1754-1817),
1754’te Tahua bolgesindeki Maratta’da (bugiinkii Nijer’de) dogmustur.'?®> Tam ismi, Osman
b. Muhammed Fddi b. Salih b. Harun b. Muhammedu Gurdo b. Muhammedu Jubbo b.
Mamman Sambo b. Masiruna b. Eyyub b. Buba b. Ebubekir b. Musa Jakollo’dur. Esasen ismi
Osman b. Muhammed olsa da babasinin iinvan1 ve nisbesi Fiidi oldugundan dolayr Osman b.
FOd? denilmektedir.’* Babasi Muhammed’e verilmis olan bu unvan, Falani dilinde “hikmet
sahibi, alim, fakih” anlamina gelmektedir. Ona Hevséa dilinde Osman dan Fodio (Fodio’nun
oglu Osman), Filaniler arasinda Usmanu Bi-Fldiye denilmektedir. Unvan1 Sehu Arapca es-
Seyh anlaminda olup Hausa ve Falani halklar1 arasinda Shehu (Osman b. Fadi) seklinde
kullanilmaktadir. Filani kabilesine mensubiyeti sebebiyle el-FOlanT denilmektedir.'?® “Dan”,
FOlanT dilinde Arapga’daki “bin (oglu)” anlamina gelen bir ektir. Seyh’in adi Arapca
kaynaklarda Usman b. Fldi olarak gecmektedir.?® Babas1 Muhammed Fodio bir Islam alimi
olup takvasi ile 6ne ¢ikan bir muallimdir.'?’ Osman’in annesi Havva’nin, Fas’in ilk emiri I.
Maulay Idris’in soyundan geldigi i¢in dogrudan Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
soyundan geldigine inanilmaktadir.}?® Seyh Osman’m kizi, Nana Asma;'?° oglu ise Muhamed

Bello’dur.%°

Falani kabilesinin Toronkava agiretine mensup olan Osman b. Fldi’nin, on birinci

gobekten dedesi Musa Jakollo’dan (6. 854/1450) itibaren ailenin itibar1 ve etkinligi artmis

123 Seyni Moumouni, “Uthman (Osman) dan Fodio (1754-1817): Life and Religious Philosophy”, Oxford
Research Encyclopedia of African History (Mart 2021).

124 Kadir Ozkose, Sifi Dévet 'ten Devlete Osman b. Fidi ve Sokoto Halifeligi (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 1.
Basim, 2004), 47-49.

125 Ahmet Kavas, “Osman b. Fadi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
33/4666-467.

126 Kemal Kahraman, Afiika’da Bir Direnis Oykiisii Osman Dan Fodio ve Sokoto Hilafeti (Istanbul: Ilke
Yayincilik, 2017), 5.

127 Murray Last, The Sokoto Caliphate (London: Ibadan History Series, 1967).

128 International African Institute (1Al), “Genealogy of shaikh” (Erisim 12 Temmuz 2024).

129 Nikki Merritt, “Nana Asma’u, Her Elegies and the Possibility of ‘Insider Alternatives’”, African Languages
and Cultures 7/2 (1994), 91-99.

130 Ahmet Kavas, “Muhammed Bello”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2020), 30/510-511.
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ulema sinifindan sayilmaya baslanmistir. Aile, dini baskilar sonucunda 15. yiizy1l ortalarinda
Senegal topraklarindan giiniimiiz Nijer Cumhuriyeti’nin batisina gé¢miislerdir. Burada Musa
Jakollo nesli kendini ser’i esaslara bagl olarak Islam’a hizmete adamis; aym zamanda
kiiltiirel ¢aligmalarda bulunmak suretiyle de entelektiiel bir varlik olusturmuslardir. Bu siire¢
icerisinde Osman b. Fiidi’nin mensup oldugu Toronkava Filanileri, civar eyaletlere yerleserek
Gobir devletini kurmuslar ancak daha sonra emirin baskilar1 ve kirk kadar alimi katlinden
dolayr 18. yiizyilin baslarinda Osman b. Fidi’nin miiderris olan dedesi Muhammed Saad
liderliginde Maratta’ya hicret etmislerdir. Osman b. Fdi’nin dogumundan kisa bir siire sonra
da babasiin liderliginde bir takim olumsuz sebeplerden dolay1 oldugu diisiiniilen bir gog ile
Maratta’dan Degel’e tasinmislardir.*®! Burada, babasindan aldig1 Kur’an egitimi basta olmak
iizere Temel IslAmi ilimleri ¢ogu akrabasi olan hocalarmdan almistir. Bir yil Agades’te
yaninda kaldig1 hocasi Cibril b. Omer vasitasiyla da tasavvufa intisap eden Osman b. Fidi,
Gobir’de egitimine devam etmis ve bu arada da gen¢ yasina ragmen Degel’de ders vermeye

baslamgtir. 132

Uzak memleketlerden gelip kendisinden ilim ve hikmet dersleri ve sonrasinda gereken
icazeti alan talebelerinin, yurtlarina donerek aldiklari ilimleri bagkalarina aktarmasiyla Osman
b. Fidi’nin tesiri ve Ogretisi giin gectikce genis cografyalara ulagmistir. Taraftarlarinin
cogalmasi yoneticileri endiselendirmistir. 1202/1788’de Gobir sultaninin, Osman b. Fadi’ye
diizenledigi siitkast ters tepmis sonug¢ olarak sultana bagli binden fazla sayidaki alim, sultam
birakip Seyh Osman’in meclisine katilmistir. Bunun sonucunda sultan, Osman b. Fidi’nin
faaliyetlerine izin vermek, Misliiman halkin dini yasantisini engellememek, halki agir
vergiler altinda ezmemek ve zindanlardaki tiim siyasi hiikiimliileri saliverilmek sartlarini
iceren anlasmay1 kabul etmek mecburiyetinde kalmistir. Ancak anlasma, on yil sonra yeni
sultanin basa ge¢cmesiyle hiikiimsiiz kalmis, yeni sultan Nafata kontrol edemedigi bu
toplulugu bastirabilmek igin tekrar Islami yasantiyr engelleyen bir bildiri yaymlamistir.
Bildiri, net bir sekilde Miisliiman topluma savas agilmis niteligi tasisa da Osman b. Fadi
baslarda sahsina gosterilen diismanliga dogrudan karsi ¢ikmamis ve derslerine devam

etmistir. >3

Sultan Nafata’nin yerine gecen oglu Yunfa da Osman b. Fid1’yi suikastle 6ldiirtmek

isteyip muvaffak olamaymca Osman b. Fadi Misliimanlari, paganlarin tehditinden

181 Ozkose, Siifi Davet 'ten Devlete Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi, 47-49.

182 K avas, “Osman b. Fadi”.

133 Mervyn Hiskett, “Kuzey Nijerya Tarihi ve Hausa Miisliimanlar1”, ¢ev. Kadir Ozkése, Dini Arastirmalar 7/19
(Haziran 2004), 357-366.
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kurtulabilmeleri i¢in hicret veya cihad etmeye tesvik etmistir. Osman b. Fidi’nin “hicret”
ifadesi, onun bu gogii IslAmi yasamlarini engelleyen ydnetimden uzaklasarak, inanglarini
yasayabilecekleri bagka bir yere, daru'l-islam'a hicret etmek anlamini tasiyan, Hz. Peygamber
donemindeki hicretle bagdastirmasiyla ilgili olmustur. Onceki sultan Nafata zamaninda tehdit
ve zorbaliklar nedeniyle Kuzeydogu’ya gogler baslamis ancak yeni Sultan Yunfa, Osman’in
taraftarlarin1 ¢ogaltmamasi igin artik hicreti yasakladigi gibi buna tesebbiis edenleri de
siddetle cezalandirip mallaria el koymus, hicret edenlerin bir kismini 6ldiiriip Osman b.
Fadi’ye ailesiyle Degel’i terketmesini emretmistir. Ancak Osman yerinden ayrilmay1 kabul
etmemistir. Osman b. Flidi kabul etmese de Miisliimanlar, onu Emirii’l-m0’minin, lider olarak
secmisler o da daha iyi miicadele edebilmek i¢in yonetime en uzak olan Gudu denen yere gog

etmislerdir (1804).1%*

Osman b. Fiadi liderligindeki Miisliimanlar, birka¢ kiigiik ¢atisma sonrasinda sultan
komutasindaki orduyla yaptigi amansiz bir savastan zaferle ¢ikmislardir. Sonrasinda ise
Osman b. Fadi halife olarak kendisine biat davetini kabul eden liderlerle beraber Kuzey
Nijerya’nin biiyiik boliimiinii egemenligi altia almistir.!® Davet calismalar1 sonunda Islam
himayesi yayilmis Miislimanlarin diigmanlarinin en biiylik kalesi olan Gobir’in baskenti
Alkalava 1223/1808’de diismiis ve sultan oldiiriilmiistiir. Boylece 1812°de Osman b. Fadi,
“Sokoto Sultanlig (/Halifeligi)” veya “Nijerya Filani Devleti” adiyla taninan baskenti Sokoto

olan Islami bir devlet kurmustur.**

Osman b. Fadi iktidar arzusu giliden biri degildir. Her ne kadar cihadi baslatan o olsa
da halife tinvan1 kendisinde kalmakla beraber, aktif anlamda siyasetten bir anlamda ¢ekilmis,
ogluna devrettigi dogu eyalet yonetim merkezinden baska bati eyaletlerinin idaresini de
kardesi Abdullah’a birakmistir. Hayatinin geri kalan kismini, vefatina kadar bes y1l Sifave’de
ve daha sonra iki y1l Sokoto’da ilimle mesgul olarak ve devletin hukuki ve idari yapisini
diizenleyen eserler yazarak gecirmistir. Sokoto’da (bugiinkii Nijerya’da), 3 Cemaziyelahir
1232’de (20 Nisan 1817) 63 yasinda vefat etmistir. Mezar1 bugiin bile hala Nijerya, Nijer ve

Cad Miisliimanlari tarafindan ilgiyle ziyaret yeri olarak kabul gérmektedir.*%’

134 John Owen Hunwick, “Bati1 Afrika’da Ortaya Cikan Tasavvufi Direnis Hareketleri”, cev. Kadir Ozkdse,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2003), 379-392.

135 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti”. .

136 Ahmet Kavas,“Sokoto”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009), 37/351-
352.

187 Kavas, “Osman b. Fadi”.
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1.1. Osman b. FOdi’nin Yasadigi Donem

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde islam’in baska kitalara yayilismin kapisi1 Tebiik
seferi ile agilmis, Hz. Ebu Bekir’in halifeligi doneminde baslayip Hz. Omer déneminde
cogunlukla tamamlanmis olan Sam bdlgesi fetihlerinin sonrasinda Kuzey Afrika’nin
dogusunda bulunan Misir, Amr b. As komutasinda fethedilmistir. Daha sonra Hz. Osman
doneminde valilige tayin edilen Abdullah b. Sa’d ile Kuzey Afrika fetihleri devam etmistir.
Hicretin 34. yilinda (654) kazanilan Trablusgarp zaferi ile Kuzey Afrika fetihleri baslamis ve
devam etmistir. Hz. Ali’nin halifeligi zamaninda i¢ Savaslar nedeniyle fetihler biraz
yavaslamis, sonrasinda Emeviler devrinde fetihler Anadolu ve Ermenistan, Hindistan ve
Kuzey Afrika seklinde ii¢ ayri bolgede devam etmistir. Kuzey Afrika’daki fetihler dnce
Muéaviye b. Hudeyc (6l. 52/672) daha sonra Ukbe b. Nafi’ (6l. 62/682) komutasinda

gerceklesmistir. '

Ukbe b. Nafi’in karargah olarak insa ettigi Kayrevan sehri (50/670) onun gayretiyle
yiiriitiilen Islamlasma faaliyetleri icin de 6nemli bir merkez olmustur. Akdeniz’in Rum
hakimiyetinde olmasi, fetihleri yavaslatsa da Hassan b. Numan (6l. 85/704 [?]), Zuheyr b.
Kays (6l. 695-96)'* ve Tarik b. Ziyad (6. 102/720) gibi komutanlarin cabalariyla
Berberilerin ¢ogu Miisliiman olmus, sonug olarak Kuzey Afrika’nin Islamlasmasi Endiiliis
bolgesi fetihlerinin yolunu agmistir.1*? Takriben yetmis yil siiren fetih hareketleri sonucunda
Ifrikiyye ve Magrib bolgesinin tamami Miisliimanlarin eline ge¢mis, bolgede giiven ortami
saglanmistir.*! Kuzey Afrika bdlgesi; Dogu Islam diinyasina gére batida yer alan, Misir’dan
Atlantik Okyanusu’na kadar uzanan bir bolge olarak, Gliney Sahra kaynaklarinda “Magrib”

adiyla yer almaktadir.142

Endilus Emevi Devleti’nin (756-1031) de etkisiyle, Kuzey Afrika’da 8-9. yiizyilda
baglayan Arap hakimiyeti daha sonra bdlge halkiyla Araplar arasindaki ticaret iliskileri
vasitasiyla yayginlagsmis, bolgede ¢ogunlukla Araplarin hakim oldugu bir donem gegirilmis ve
bolge iizerinde Islam’in tesiri artmustir. Bolgeyi kuruldugu dénemden itibaren etkisi altina

alan bir bagka unsur Sii Fatimi Devleti’dir (909-1171). Siiler Afrika’da yaklagik altmis yil

138 Adem Apak, “Kuzey Afrika’da 1k islam Fetihleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2
(Haziran 2008), 159-173.

139 Nadir Ozkuyumcu, “Kayrevan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/88-90.

140 fsmail Hakk1 Atgeken, “Tarik b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/24-25.

141 fsmail Hakki Atceken, “Endiiliis’iin Fetih Siireciyle Ilgili Farkli Gériislere Elestirel Bir Yaklasim”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (Agustos 2005), 21-23.

142 Tprahim Harekat, “Magrib”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003),
27/314-318.
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hékimiyet saglamaya calismislar, ancak bdlgenin cografi yapisi ve bilhassa halkin kuvvetli

destegini alan Siinni Maliki alimlerinin direnisiyle bélgede tutunamamislardir.43

Bolgede Sunni Islam anlayismin ve Maliki mezheb etkisinin olusmasina katkida
bulunan bir baska etken 11. ve 12. ylizyillarda sirasiyla Murabitin ve Muvahhiddn
devletlerinin kurulmasidir. Bu devletler islam’in milli bir dava haline gelmesini ve Berberiler

arasinda koklesmesini saglamistir.}44

Murabitlar (1056-1147), Magrib’i Maliki mezhebine bagli dini bir anlayis etrafinda
birlestirmisler, ilk defa Kuzey Afrika’y1 ve Endiiliis’ii hakimiyeti altina alan giiclii bir devlet
olarak o donemde c¢okiise baslayan Endiiliis’iin dort asir daha miisliimanlarin elinde
kalmasinda biiyiik bir rol oynamislardir. Bu devletle beraber Fas ve biitiin Kuzey Afrika
Oonemli bir bolge haline gelmistir. Ayni zamanda Sudan, Sahrd, Moritanya, Mali, Nijer
Cumbhuriyeti ve Kuzey Nijerya’nin tarihinde izleri gilinlimiize kadar gelen kalici etkiler
olusturmuslardir. Islam dini Bat:1 Sudan’da Murébitlar déneminde yayginlasmis, Timbuktu ve
Cenne sehirleri kisa bir zamanda mithim merkezler haline gelmistir. Yine daha sonra kurulan
ve bolge tlizerinde kalict etkiler olusturan bir diger devlet 1130-1269 yillar1 arasinda varlik

gbsteren, Muvahhidler devletidir. Murabatlar gibi bu da bir Berberi hanedanligidir.}4

Devletin kurucusu; eylemci bir yapiya sahip, zengin din ilimlerinin yani sira
Kurtuba’da ve doguda Islam diinyasinin baslica ilim merkezlerinde on yil ilim almis, hac
farizasim da yerine getirip yurduna dénmiis olan ibn Tamert’tir (6. 524/1130). Zamaninda
yasanan birtakim inan¢ bozukluklarini “Menékir” olarak adlandirmistir. Kendi devletini ilan
etmeden once donemin Murdbit devlet baskanlarina uyarilarda bulunmus ancak onlar is
basinda bulunduklar1 miiddet¢e bir 1slah hareketinin bagsariya ulagsmasimin miimkiin
olmadigina kanaat ederek, var olan diizeni yikip yerine yenisini kurmak amaciyla mehdiligini
ilan ederek taraftarlartyla bu devleti kurmustur. Muvahhid hiikiimdarlarma da “Emirii’l-

mii’minin” denilmistir.'4®

Osman b. Fadi’nin, kendisinden 6nce de déonem ulemasinin birtakim yanlis inanis ve

uygulamalar1 miinker kabul edip bunlarla miicadele ettigi goriilmekte, onun yasadigi bolgenin

13 Eymen Fdad Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),
12/228-237.

144 Kadir Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf’, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 3/7 (2001), 157-184.

145 fsmail Yigit, “Murabitlar", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar, 2020),
31/152-155.

146 Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2020), 31/410-412.
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tarihinden etkilenmis olabilecegi distiniilmektedir. Muvahhid yoneticilere “Emiri’l-
mMii’'minin” denilmesi ve Osman b. Flidi’ye de halifeligini ilan etmeden 6nce taraftarlarinca bu

tinvanin verilmesinin, ilk defa goriilen bir durum olmadigini ortaya koymaktadir.

Muvahhidler doneminde tefsir ve kiraat basta olmak tlizere ilme biiyilk Onem
verilmis, camilerde ve medreselerde farkli bilim dallarinda Arapga olarak daha {ist seviyede
ogretim yapilmistir. Ibn Tamert’in Kur’an ve Siinnet’e déniis ¢agrisinin bir sonucu olarak
Muvahhid yoneticileri Endiiliislii muhaddislerin Magrib’e gelmesine tesvikte bulunarak hadis
caligmalarinin aktif hale gelmesini saglamislardir. Bolgede kelam ilmi canlanmis; Es‘arilik
yayilmustir. Bir kisim fukahé&nin itirazina ragmen tasavvuf da bolgede gucli bir etkiyle ortaya
¢cikmistir. Medyeniyye tarikatinin kurucusu Ebd Medyen (6l. 594/1197) ve tasavvufun Kuzey
Afrika’daki en biiyiik temsilcilerinden biri ve Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin (6l. 656/1258) seyhi
olan Abdiisselam b. Mesis el-Haseni (6l. 625/1228 [?]) donemin halifelerinden ilgi ve saygi
gormiistiir.**” Tbn TOmert’in Kur’an ve siinnete déniis cagris1 ve bunun sonucunda stinneti

ihyé hareketi Osman b. Fudi’yi kendi donemi icin harekete geciren etmenlerden olabilir.

Bolge daha sonra Memliklerin yonetimine gegmis 1516°da gerceklesen Mercidabik
savasinda Yavuz Sultan Selim’in zaferiyle bu devletin bolgedeki etkisi azalmig ve 1517°de
Misir’in fethiyle Osmanli Devleti’nin bdlgedeki 400 yillik hakimiyeti baglamistir. Endiiliis
Emevi devletinin yikilmasi ve 1492’de Girnata’nin isgali ile Ispanya’da Miisliimanlarin
hakimiyetinin sona ermesi ve Akdeniz’de Osmanli hakimiyetinin etkisiyle bolgedeki Arap
modelli yonetim sekli degismistir. Tlrk, Memliuk ve Mogol riyaset sekillerinin etkisinde bir
halifelik sistemine dayanan bu yonetimler, dnceden hakim olan kabile ordularina gore kiigiik
bir birimin destekledigi koleli ve parali askerlerden miitesekkil bir idare bigimidir. Bu 6zerk
yonetim seklinde, bolgede padisah tarafindan atanan “Day1” ve “Beyler” idareyi
saglamistir.1*® Hem bu Day1, Bey, Pasa ve Agalar hem de Anadolu’dan gelip bu bolgelere
yerlesen Tiirkler, bolge halkiyla sulh ve giiven i¢inde yasayarak Bati emperyalizmine karsi

ortak tutum sergilemis bolgenin korunmasimi saglamgtir.4

17. yiizy1l sonlar1 ile 18. ylizyil baslarinda Kuzey Afrika’da var olan Osmanli idaresi
somiirgeci Avrupa’nin buralara uzanmasin1 da engellemistir. Bolgedeki Osmanli tesiri ve

bélge devletlerinin Osmanli’ya bagliligi 20. ylzyil baslarina kadar siirmiistiir. Yaklasik dort

147 Ozdemir, “Muvahhidler”.

148 Onur Capar, “Bagimsizliktan Sonra Kuzey Afrika Ulkelerinde Siyasi Siireg: Fas ve Libya Ornegi”, Tarih ve
Gelecek Dergisi 6/2 (Haziran 2020), 685-708.

149 Selim Hilmi Ozkan, “XVIII. Yiizyilin Baslarinda Kuzey Afrika”, Avrasya Etiidleri 40/2 (Aralik 2011), 287-
300.
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asir Osmanli Devleti hakimiyetindeki Kuzey Afrika, 19. yiizyildan itibaren Avrupali
devletlerin hakimiyetine gegmistir.’®® Kuzey Afrika’da ¢ok farkli dzelliklere sahip topluluklar
bulunmaktadir. Bolgeyi olusturan niifus i¢inde etnik koken, mensup olduklar asiret ve kabile,
yerlesim bolgelerine gore niifusun dagilimi, mensup olduklar1 din ve mezhep gibi 6zellikler
acisindan var olan farkliliklar, bu cesitliligi olusturmaktadir. Ayrica tarihi siire¢ icerisinde

bolgede hakimiyet gosteren farkli devletlere gére farkli yapilanmalar meydana gelmistir.!>

Misir harig, tim Kuzey Afrika’da bulunan, Asya halklarindan olup go¢ ederek
buralara geldikleri tahmin edilen yerel halka Berberiler denilmistir. Bolgedeki (Magribi)
iilkeler Isldm oncesinde Romalilarin hakimiyetinde kalmis olsa da idareyi yerli reislere
(Deguli) birakmak zorunda kalmislardir. Berberiler arasinda Isldim 6ncesinde gesitli dinler
yaygin olup ¢ogunluk sabii yani yildiza ve giinese tapan gruplardir. Putperestler ve az da olsa
Yahudi ve Hristiyanlar da bulunmaktadir. Berberiler zamanla Miisliiman Araplarla karigsmig
birbirinden ayirt edilemez hale gelmislerdir.!®? Bélgede ¢ogunlugu olusturan Berberiler,
mizag olarak sert ve mevcut diizene karsi ¢ikan bir yapidadirlar. Ancak Islam’a girdikten
sonra Araplarla benzeserek eski dil ve adetlerini birakmis, bes yiiz yil igerisinde halifeye bagl
bircok devlet kurmus, meshur birgok fakih yetistirdikleri gibi Maliki mezhebinin resmi hamisi
durumuna gelmislerdir. Imam Malik’in yetistirdigi biiyiik fakihlerin biiyiik bir kismiin
Kuzey Afrika ve Endiilisli olmasi nedeniyle de bolgedeki hukuk sistemini Maliki
mezhebinin goriisleri sekillendirmis, uygulanan ser’T hitkiimlerle beraber zamanla degisebilen

orfi hukuk da uygulanmistir.®3

19. yuzyilda Kuzey Afrika’da bilhassa Nijerya’da bulunan iki 6nemli etnik ziimre,
Hausa ve Falaniler’dir. Hausa halki bir etnik ziimreden ziyade Hausa dilini konusan farkli
etnik gruplardan olusan toplumu ifade eder. Miladi 10. yiizyilda oldugu varsayilan gocler
sonucunda Bati Sudan taraflarindan go¢ etmis ve bolgede yedi ayr1 Hausa site devleti
kurmuslardir. Bolgede yasayan savasci ve gatigmact bir yapida olan ve merkezi otoriteden
uzak dagimik bicimde yasayan yerli halkla kisa zamanda kaynasarak kurmus olduklar

korunakli site devletlerinde bolge halklarimi idarelerine almis ve yeni topraklar

150 Ahmet Kavas, “Tiirkiye’de Osmanl Afrikas1 Arastirmalar1”, Tiirkive Arastirmalari Literatiir Dergisi 1/2
(Eyliil 2003), 513-528.

151 Hamza Akengin - Hatice Kilbra Giircay, “Cografya, Demokrasi ve Yonetim Sorunu Uzerine Bir Bolgesel
Degerlendirme: Orta Dogu ve Kuzey Afrika Ornegi”, Stileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 33 (Ocak 2015), 19-40.

152 Hakk: Dursun Yildiz, “Berberiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1992),5/478-483.

158 Halil Cin, “Magrib Ulkeleri Uzerinde Islam’mn ve Tiirklerin Idari ve Hukuki Tesirtleri”, OTAM Ankara
Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 2/2 (Mart 1991), 15-38.
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kazanmiglardir. Civar halklar iizerinde olusturduklar1 etkiyle bolgede Hausa dilinin genis
capta yayginlagsmasini ve Hausa &det ve torelerinin yerli halklar tarafindan benimsenmesini

saglanglardir.?>

15. yiizyilin sonundan itibaren tiim Hausa bolgelerinin Bornu hakimiyetine girmesiyle
birlikte pek ¢ok Islami kavram Hausa diline ge¢mis ve hatta Isldm hukukunun bazi hiikiimleri
benimsenmistir. Bu donemden itibaren bolge Hausa adiyla anilmaya baslanmis bolgede
yasanan cesitli savaglar sonunda 18. ylizyildan itibaren ¢ogu ismen de olsa Miisliiman,
bagimsiz devletler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu gelismelerin arasinda 854/1450 gibi erken
tarihlerde Mali’den Hausa’ya go¢miis bulunan ve kendilerini Hausali addeden Falani
topluluklar1 18. yiizyila gelindiginde hatir1 sayilir bir ¢gogunluga ulasmig, sonradan hikim
suren Habe Kralliklarindan ¢ogunu ortadan kaldirmistir. Giiniimiiz Kuzey Nijerya’sini
olusturan bolgede meydana gelen direnis hareketleri bolgenin yakin tarihinde derin izler
birakmistir. Osman b. Fidi, bu savaslarda etkin rol oynayan isim olarak karsimiza

¢ikmaktadir. >

18. yiizy1lda Hausa ile 6zellikle Bornu gibi komsu {ilkeler arasinda olusan siyasi ve
ticari iliskilerin kesisim noktasinda bulunan Timbuktu, erken ddnemlerden itibaren
Islamlastirma calismalarinin sistemli bir sekilde yapildig1 Orta ¢ag islam Diinyasinin gdzde
merkezlerinden biri olmustur. Timbuktu Camisi, Endiiliisliilerin varisi sayilan iiniversite
kampiisii niteliginde olmustur. Dini ve dinyevi ilimleri bir arada 6grenen Timbuktu ulemast,
alanlarinda icazeti hak kazandiktan sonra ticaret kafileleriyle Hausa gibi gliney cografyalara
ulagsmuslardir. 18. yiizy1l baslarindan itibaren Hausa’da egitim, Timbuktu miifredatiyla siirh
kalmamis Arap edebiyatinin ve Islami ilimlerin yeni drnekleri ortaya konmustur. 19. yiizyilin

basindan itibaren Hausa dilinde de eserler yazilmaya baslanmigtir. 1%

Hausalilardan sonra ikinci 6nemli etnik kimligi olusturan Fdlaniler diinyanin en biiyiik
gocebe topluluklarindan biridir. Cad goliiniin dogu kiyisindaki Wadai’den Senegal’in Atlantik
kiyilaria kadar uzanan genis bir alana yayilmislardir. Kendilerine Fulbe diyen Filaniler, bin
yildan fazla bir zamandir gruplar halinde bélgede yer alip ¢iftgilik ve hayvancilikla
ugrasmaktadirlar. Bu toplulugun ismi bazi bolgelerde Fulfulde olarak sdylenmekle beraber
tahmini olarak ilk defa Makrizi (6l. 845/1442) tarafindan Arapga olarak Filaniyye seklinde

kullanilmig, Abdurrahman es-Sa‘di’nin Tarihu’s-Stdan adli eserinde de bu haliyle yer

154 Ozkose, Siifi Davet 'ten Devlete Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi, 29-36.

155 Hiskett, “Kuzey Nijerya Tarihi ve Hausa Miisliimanlar1”, 357-366.

156 Mervyn Hiskett, “Kuzey Nijerya”, cev. Kadir Ozkose, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1
(2004), 249-260.
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almistir. Onlar Siyah Afrika’da beyaz irka mensup tek topluluktur. isldm’la ilk olarak 11.
yiizyilda Kuzey Afrikali Arap ve Berberd tiiccarlar ile Murabitlar’in faaliyetleri ve yerel halkla
evlilikleri sonucu karsilasmis, Islam’in bolgede etkinliginin artmasiyla da bilhassa 18-19.
ylizyillarda putperest kabilelere karsi baslatilan cihad hareketleri ile Miisliiman olmusglardir.
Cogunlukla koyu dindar kisilikleriyle bilinen Falaniler’den gdcebe hayat siirenler arasinda
putperestlik adet ve toreleri devam etmektedir. Cad’dan Senegal’e kadar genis bir bolgeye

yayilan Falaniler’in birbirini desteklemesi sonucu birtakim énemli devletler kurulmustur.®’

Falanilerin fiziki yapilar1 agisindan siyahi Afrikalilara benzememeleri nedeniyle
Kuzey Afrika Berberilerinin, Habeslilerin, Hintlilerin ve hatta Malaylarin soyundan geldikleri
seklinde iddialar bulunmaktadir. Bununla beraber folklorlarinda bulunan hikayeler arasinda
rastlanan anlatilarda soylar1 Ukuba’ya dayandirilir. Ukuba, Kuzey Afrika fethini
gergeklestiren ve Kayrevan sehrini inga eden Ukbe b. Na&fi’ (6l. 62/682)’dir. Folklorik
anlatilarinda, Ukbe b. Nafi” (6l. 62/682) ve evliliginden bahsedilmesi, ayrica konustuklari
dilin yapisi, bu toplulugun fetihlerle bolgeye gelen Ortadogu kokenli bir millet oldugu

sonucunu ortaya koymaktadir.”*

14. yiizyil sonunda kurulan Masind Fualani Devleti gesitli saldirilara karst koymus
ancak 18. yiizyilin sonunda ise Bambara iggalleri ve Tuareg yayilmacilig1 arasinda kalmadan
once Gao Faslilari’nin denetimine girmislerdir. 1810-1844 yillar1 arasinda en parlak donemini
yasayan Masinad Fllani Devleti baskan1t Ahmedii Lobbo, Osman b. Fadi liderligindeki cihad
hareketlerine katilarak bolgede yasayan putperest kabileler arasinda Islamiyet’i yaymaya
caligmistir. 1815°te Bani nehri kiyisinda Hamdullahi (Hamdallay) sehrini kurarak bagkent
yapan Ahmedii Lobbo, askeri ve mali sistemi oturtarak biitiin Filaniler’in ve Bambara
kabilesinin énemli bir béliminin Islamiyet’e girmesini saglamistir.’®® Osman b. Fadi, 19.
ylizyilin basinda yasadig: topraklarin tarithinin sekil almasinda etkin rol oynayan ve neredeyse
bir asir boyunca bélgenin en giiclii devleti olarak kalan'®® Sokoto Halifeligini kuran ve ilk

halifesi olarak hiikiim siiren Filan1 bir alim, Islam dini 6gretmeni, devrimci ve filozoftur.6°

Osman b. Fadi’nin inceledigimiz eserinde degindigi konular, onun yasadigi bdlge

icinde nasil yoguruldugunu bize gostermektedir. Alimlerin yetistigi bir topluluga mensubiyeti

157 fsmail Hakki Goksoy, “Fialaniler”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1996), 13/215-216.

158 Kadir Ozkose, “Bat1 Afrika’da Kurulan iki Dervis Devlet: Sokoto Hilafeti (1232-1317/1817-1900) ve Masina
Devleti (1318-1279/1819-1862)”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Aralik 2003), 173-202.

159 Kavas, “Muhammed Bello”.

160 1braheem Sulaiman, The African Caliphate: The Life, Works & Teaching of Shaykh Usman dan Fodio (1754-
1817) (London: Diwan Press, 2009), 1-18.
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onun ilmi alt yapisim1 olustururken yasadigi bolgede yasanan c¢atigsmalar onun miicadeleci
ruhunu beslemis, hayatim1 adadigi Islami diisiince ve siinnete olan baglihigi onu etrafinda
gordiigii yanlislara ve sapmalara duyarsiz kalmamaya ve miicadeleye yoneltmistir. Yasadigi
bolgedeki hukuki alt yapiy1 olusturan Maliki mezhebi onun eserine de yansimis, bagvurdugu
kaynaklarin ¢ogunlugunu olusturmustur. Bodlgede etkin bir rol oynayan tasavvufi
yapilanmalar onun da mensubiyetine sebep olusturmus ve “Seyh” olarak bir 6gretinin baginda
rol almas1 sonucunu dogurmus ve eserlerine de yansimistir. Osman b. Fadi’nin /hydu ’s-
stinne’'de gokga atifta bulundugu, Ahmed Zerrik’un (6l. 889/1493-94) ‘Umdetii 'I-miiridi’s-

sadik adli tasavvufi eseri de bunu dogrulamaktadir.
1.2. Siyasi Kimligi

Osman b. Fadi, hocast Seyh Cibril dolayisiyla ¢evresinde ¢ok ¢abuk farkedilen ve
sevilen bir alim olarak taninmigtir. Sehu Osman’in bulundugu meclislerde hakki soylemekten
cekinmemesi, bu konudaki ciddi ve kararli durusu siyasileri rahatsiz etmis hatta Bawa krali
kendisini o6ldiirmek ic¢in 1788’de suikast diizenlemis ama basarili olamamistir. Miisliiman
halka yapilan baskilar artip Islami hayatin kisitlanmasi cihadi tetiklemis gerceklesen
miicadeleler sonunda Osman b. Fidi’nin kurdugu devlet Atlantik sahillerinden Timbuktu’ya

kadar uzanan genis bir bdlgeye hakim olmus ve Sokoto Halifeligi olarak anilmugtir.1%!

Osman b. Fiidi’nin yasadig1 Hausa topraklarina Islam, 14. yiizyilda girmeye baslamis
olsa da ilerleyisi yavas olmustur. Yoneticilerden Isldm’1 siyasi ve ekonomik yararlar elde
etmek icin tercih edenler, halkin Islamlasmasinda etkisiz kalmis hatta hem Islam’1 hem de
yerel inang ve kiiltiirii kendi iktidarlari icin kullanmislardir.’®? Zamanla Miisliiman halkin da
Islam dis1 inang ve kiiltiir i¢inde miicadele etme zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Iste bu siirecte
Osman b. Fidi’nin cihad hareketi onu siyasi liderlige tasimis, bulundugu bolgede genis
kitleler iizerinde hakimiyet elde ederek Sokoto Halifeligini kurmustur. Onun putperest
kabileler lizerinde sagladigi egemenlik, bid’atlarla miicadelesi ve siinneti savunusu buginki
Nijerya’min Islami temellerini olusturmus, ayni zamanda Kadiriyye tarikatina baglilig:

siinnete dayali bir tasavvuf anlayisinin gelismesinde onciiliik etmistir.6®

Sokoto Halifeligi’nin ilanina kadar gecen siiregte onun onderligindeki cihad hareketi

ile FOlaniler neredeyse biitiin Hausa topraklarina hakim olmuslardir. Devletin siyasi niifuzu

161 Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, 157-184.

162 Kyyak — Kul, “Nijerya'da Miisliiman Hausalarda Geleneksel Inanglarin Kalintilar1”, 48-67.

163 Munich Personal RePEc Archive (MPRA), “Shehu Uthman Dan Fodio and his economic ideas” (Erisim 24
Kasim 2024).
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batida Nijer Irmag1 ve Gurma, giineyde Benue Irmagima, uzak bélgelere kadar yayilmustir.*64
Bugiinkii Nijerya’nin merkezi oldugu Sokoto Halifeligi, Bat1 ve Orta Afrika’da 19. yilizyil
boyunca hakim olmus, bélge insaninin yerel kiiltiir ve medeniyetleri iizerine insa edilmis bir
yapidir. Afrika Islam toplumunun sémiirgecilere kars1 direnisidir. Bu yapinin mimar1 Osman
b. Fidi, Islom medeniyetinin merkezine ¢ok uzak bir bolgede ortaya ¢ikan bir alim lider
olarak, bolgesel bir Islam toplumu ve sistemi olusturmak istemis ve bunu basarmistir.
Afrika’da ortaya ¢ikan biiylik siyasi birlikler i¢inde oldukca seckin ve giiclii bir siyasi ve
ekonomik olusum ortaya koymustur. Onun kurdugu Sokoto Halifeligi, bugiinkii Nijerya ve
etrafindaki beldeleri kapsayacak sekilde takribi 100 y1l (1808-1903) varligini siirdiirmiistiir.'®°
Onun cihadimin Senegal’den Kizildeniz’e kadar savan boyunca yayilan etkisi, tipki Fransiz

Devrimi gibi, 19. yiizyilda Avrupa tarihinin gidisatin1 etkilemistir.®
2. IImi Kisiligi ve Eserleri

Osman b. Fadi, gencken ailesiyle birlikte go¢ etmis oldugu Degel’de Kur’an
ogrenimine baglamistir.’®” Maliki mezhebine mensup olan babasindan ve diger hocalarindan
kiigiik yasta almis oldugu Kur’an egitimi sonrasinda Kur’an tilaveti ve kiraati konusunda iyi
bir meleke elde etmis, kiigiikliigiinden itibaren Kur’an sevgisiyle yetismis ve hayati boyunca
Kur’an’1 tefekkiir ve teenni ile okumaya gayret etmistir. Temel egitimini babasindan almus,
dint ve ilmi alandaki temayiizii ile sayginlik kazanmistir. Segkin bir aileye mensubiyeti, onun
iyi bir egitim almasina ve taninmasina olanak saglamistir. Osman b. Fidi’nin Kur’an hafizlig
ile baglayan ilmi hayati bolgenin seckin miiderrislerinden aldigi derslerle devam etmistir.
Idealist bir kisilige sahip olan Osman, geleneksel icazet usuliine uygun sekilde almis oldugu
ilimlerle ders okutma liyakatina daha yirmili yaslarinda erismis, eser verecek duruma gelmis

ve onemli basarilar elde etmistir.6®

Abdurrahman b. Hamid’den sarf, nahiv, gramer ve belagat ve Muhammed Sambo ve

Osman Bindiri’den Maliki fikhi; Hasim Bazamfare ve Ahmed b. Muhammed b. Emin’den

164 Hiskett, “Kuzey Nijerya Tarihi ve Hausa Miisliimanlar1”, 357-366.

165 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti” (Erisim 12 Temmuz 2024).

166 MPRA, “Shehu Uthman Dan Fodio and his economic ideas”.

167 Thomas Hodgkin, “Usman dan Fodio ”, Britannica Ansiklopedisi (Erisim 12 Temmuz 2024).
168 Ozkose, Siifi Dévet 'ten Devlete Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi, 49-50.
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tefsir; Muhammed b. Réci’den hadis icazeti almistir.’®® Bu gen¢ yasina ragmen Degel’de

okulunu kurmus ve Islim’a siki sikiya uyulmast icin vaazlarina baglamistir.’

Amcast Osman Bindiri, ornek aldigi hocalarmin basinda gelmektedir.!’* Osman
BindQri; ilmi, takvasi ve diristligiiyle, egitim ve Ogretimde disipline verdigi onemle,
gerceklerin tlizerine ¢ekinmeden gitmesiyle tanmnan bir alimdir. Maliki fikhinin 6nemli
eserlerinden Muhtasaru Halil’i okuyup iyice 6ziimsedigi hocasi, Osman b. Fidi’nin islami
kimlik ve diisiincesinin olugsmasinda ve siyasi kimliginin tesekkiilinde ©6nemli etkiler
meydana getirmistir. Osman b. Fadi’nin peygamber sevgisini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tebligdeki hassasiyetini, sirk ve kiifre karsi miicadelesini siyer kaynaklarindan inceleyerek
O0grenmesi hususunda da hocasinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Onun siinnete uyma ve
bid’attan sakinma konusundaki miicadeleci yaklasiminda, Osman Bindiri’nin biiytik etkisi

olmustur.*’?

Hadis ilmini 6grendigi Muhammed b. Raci, Osman b. F(di’nin kendisinden
Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’ini okudugu bir alimdir. Onun daha sonra yazacak oldugu
Thydu’s-stinne ve ihmddu’l-bid‘a adli eserinde siinnetleri ele alirken temeli olusturan, bu
hocasindan aldigi Sahih-i Buhari dersleri olmustur.}’® Osman b. Fadi’nin Zhydu s-siinne
eserinde de tespit ettigimiz gibi muteber hadis kaynaklarindan nakillerde bulunarak Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ornek ahlakini anlatmasi, onun almis oldugu seviyeli egitimin bir
gostergesidir. Osman b. Fadi’nin, aldigi astronomi dersleri, onu kible ve namaz vakitlerini
tayin etme gibi onemli meseleler lizerinde durmaya sevk etmis, ilerleyen siirecte kiz1 Esma’y1
bu alanda caligmaya tesvik etmistir. Ancak o, astronomi bilgilerinin medyumluk ve falcilik

amaciyla kullanilmasin1 hos karsilamamustir.*’

Osman b. Fidi, vaazlarina basladigi daha geng¢ yaslarinda, bilgiden yoksun alimlerin
kat1 geleneksel tutumlari; halkin yerel pagan inaniglari, inangsizlik sorunlart veya dini egitim

noksanligi; bir de yoOneticilere yaranma ¢abasi i¢inde bulunan din adamlarinin bulunmasi

169 Kadir Ozkose, “Fiilani Hareketi Onderleri ile Bornu Ulemasindan el-Kanimi Arasinda Gerceklesen, Savas
Baris, Tekfir Uhuvvet Tartigmalarinin Yer Aldigi Mektuplasmalar”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma
Dergisi 13 (2004), 189-230.

170 Martin Meredith, The fortunes of Africa: a 5000-year history of wealth, greed, and endeavor (New York:
Public Affairs, 2014), 164-165.

1711 Kavas, “Muhammed Bello”.

172 Abdullah b. Muhammed F{di, “Ida al-Nusukh”, ed. Mervyn Hiskett, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies 19-3 (1957), 566.

173 Ahmed Muhammed el-Kani, Nijerya 'da Islami Cihad, cev. Omer Giindiiz (fstanbul: Safak Yaymlari, 1991),
63.

174 Mervyn Hiskett, The Sword of Truth: Life and Times of Shehu Usuman Dan Fodio (London: New York
Oxford University Press, 1973), 39.
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sorunlarini tespit etmis ve bu konular iizerine gitmistir. Osman b. FOdi, /hydii’s Siinne’de
cahillerin alimlerin 6niine gegirilmesi, ehil olmayanlarin tevariis yoluyla 6nemli makamlara
getirilmesi, yOneticilerin haksiz miras paylar1 almasi, haksiz vergiler tahsil etmesi ve makam
sahibi, arkasi kuvvetli kimselerle zayif ve kimsesizlere uygulanan cezalarda adaletsiz

davranilmasi gibi birgok meseleyi dile getirmistir.}”®

Osman b. Fadi, Kitabu’l Fark isimli eserinde Hausa sultanlarinin yonetimdeki
yolsuzluklarina, acimasiz ve haksiz icraatlarina dikkat ¢ekmistir. Osman b. Fadi, ulemayla
tartistig1 konulara dair en az elli kitap kaleme almistir. O, ilmi {istiinliigii ve 1srarli miicadelesi
sonunda Hausa’daki alimlerin ¢ogunu ikna etmistir. Seyh Osman, temel islam bilgilerini
olabildigince ¢ok insana ulastirabilmek icin, geleneksel Isldmi egitim seklini uygulayarak
herkese uygun bir iislup ve ydntemle agik dersler yapmustir. Onun fhydii’s Siinne kitabi, bir
bakima Ras(lullah’in (s.a.v.) siinnetini temel diizeyde anlattig1 eseridir. Ayrica siirle de ilgilen

Osman b. F(di Daliye adl1 iinlii naatiyla peygamber sevgisini ortaya koymustur.*®

Osman b. Fidi’nin tizerinde 6nemli tesiri olan diger bir hocasi entelektiel bir dini lider
olan Agadesli Cibril b. Omer’dir (6. 1281/1864). Seyh Cibril, Kuzey Afrikali Berberiler’den
olup giineye, Tuareglerle yasamak ve onlara ilim &gretmek icin gelmistir.!’’ Hocasinmn
yaninda bir yil kaldiktan sonra onun vasitasi ile tasavvufa intisab eden Osman, Gobir’e
donerek dini egitimini burada siirdiirmiis ve sonrasinda da tam olarak teblig faaliyetlerine

baslamigtir.1®

Seyh Cibril KAdiri tarikatina mensup olup tavizsiz bir Islim anlayisina sahiptir. Seyh
Cibril, iginde bulundugu Tuareg kabilesi mensuplariyla olan iliskilerinde genel itibariyle kati
biri olarak taninmaktadir. Osman b. FUdi ise dini konularda ayni derecede tavizsiz olmakla
birlikte, meclisindekilere yumusak tavriyla taninmaktadir. Seyh Cibril b. Omer Tuaregler
arasinda onemli ¢aligmalar yapmis olsa da onlarin arasinda uzun siire kalamay1p uzaklagsmay1
tercih ederek hac icin Mekke’ye gidince Osman b. Fidi de Agades’ten Degel’e donmiistiir.
1774 yilinda “Mallam™’® olarak gezici vaazlarina baslayan Osman, belli ginlerde
ogrencilerine tefsir, hadis, fikih gibi dersler verirken belli giinlerde de (cuma giinii) daha genis

halk topluluklarina hitap etmistir. O, taklide ve mezheb taassubuna tepki gostermis, ictihada

175 Tbn FOdT, Thyau s-siinne, 249, 251, 256.

176 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti” (Erisim 12 Temmuz 2024).

177 Ozkose, “Fulani Hareketi Onderleri ile Bornu Ulemasindan el-Kanimi Arasinda Gergeklesen, Savas Baris,
Tekfir Uhuvvet Tartigmalarinin Yer Aldig1 Mektuplasmalar”, 189-230.
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bliyilk 6nem vermis, ilk gencglik yillarindan itibaren ¢evresinde sadece ilmiyle degil,
samimiyeti, zekas: ve analitik diisiince yapist ve etkileyici kisiligiyle dikkatleri tizerine

cekmistir,180

Osman, Gobir ve Kebbi’de on iki yil, Zamfara’da ise bes yil boyunca vaaz vermeye
devam etmistir. Onun taninmis O6grencileri arasinda kiiglik kardesi Abdullah ve Hausa Krali
Yunfa bulunmaktadir.®® Osman b. Fidi hayattayken etrafini aydimnlatan bir alim olmus,
eserleriyle 6liimiinden sonra da bu varligini siirdiirmiistiir. Bu kiymetli vazifeyi kendisi gibi
yetistirdigi oglu Muhammed Bello da siirdiirmiis, yazmis oldugu yiizden fazla eseriyle bélge
Miisliimanlarmimn Islami egitimine énemli katki saglamis; ayrica kiz1 Nana Esma da babasi
Osman’in agtig1 yoldan giderek kadinlarin egitim ve dgretimine Onciiliik etmis kadinlara has

bir ilim merkezi olusturmustur.*?

2.1. Tasavvufi Anlayisi

Afrika’da 19. yiizyil ile 20. yiizyilin baglarinda somiirgecilere karsi ortaya cikan
tasavvufi igerikli direnis hareketlerinin en 6nemlilerinden biri olarak yer alan FUlani Hareketi,
Bati Afrika’nin en 6nemli cihad hareketidir. Ozellikle putperest kabileler arasinda Islam’m
yayiligina biiylik katki saglamis olan F(lani Hareketi, Magrip halklarinin sosyo-Kkultiirel ve
politik agidan uyanisina katki saglamistir. Hausa kabileleri arasinda biiylik etkiye sahip olan
hareketin liderleri basta kurucusu olan 1754 dogumlu Osman b. Fidi, onunla beraber 1766
dogumlu kardesi Abdullah b. Fdi ve Osman’in 1781 dogumlu oglu Muhammed Bello
olmustur. Osman b. Fidi’nin iizerinde en etkili olan sahsiyet, kendisinden tarikat icazetlerini
aldig1 hocasi1 Cibril b. Omer el-Agdesi’dir. Ancak bu hocasi bilyiik giinah isleyenin kiifriine
hiikmetmek gibi Haricilere yatkin fikirlere sahip olup halki bolgedeki somiirgeci giiclere karsi
direnise ¢agiran etkin biri olmustur. Babasindan, kii¢iik yasta Kur’an hifzin1 alan, daha sonra
Maliki fikhinda hukuk egitimini tamamlayan, Arap gramer ve belagatini 6grenmis se¢kin biri
olarak yetisen Osman b. Fidi, hocasi Cibril disinda Muhammed b. Abdiilkerim el-Magili ve
Sidi Muhtar el-Kunti’den de etkilenmis, tasavvufi agidan Imam Gazali’nin (6]. 505/1111)

eserlerini, fikhi agidan imam Sa‘rani’nin (61. 973/1565) eserlerini 6rnek edinmistir. &

Kuzey Afrika’da Islami ve tasavvufi hareketler, genel itibariyle daha siyasi ve
direnisci bir yapiya sahip olmustur. 14. yiizyilin sonu ve 15. yiizyilin baginda bolgede Islam

tek giic haline gelmis, Ehl-i siinnet ulemas: baskin rol oynamakla beraber, tekdiize Islam

180 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti” (Erisim 12 Temmuz 2024).

181 Hodgkin, “Usman dan Fodio”.
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anlayis1 yerine 6zgiin disiinceler kendine yer bulmustur. Kuzey Afrika’nin son derece aktif
egitim ve kiiltiir hayatinda sifilerin etkisi biiyiilk olmus, medrese ve caminin yaninda
zaviyeler, birer egitim merkezi halini alirken, ulemayla beraber sifiler de egitimci olarak bu

kurumda yer almaya baslamistir.84

Magrib’te ilk olarak KAadiri tarikati yayilmistir. Ancak bolgedeki tarikat gruplari
ruhani yapilardan ziyade toplum liderlerinin etkisi altinda bulunan dini cemaatlerdir. Tarikat
seyhleri, Miislimanlarin catismalarin1 6nlemek ve birligi saglayabilmek, bilgisiz muritleri dini
konularda bilgilendirmek amaciyla onlar1 bir araya getirmis kisilerdir.’®® Osman b. Fadi’nin
de “Seyh” sifatiyla bdlgedeki yapiya paralel olarak cemaatinin temel diizeyde Islami bilgiye

sahip olmasini saglamaya ¢alistigini diigiinebiliriz.

Osman b. Fidi, onu oldukga etkilemis olan hocasi, 1slahatg1 alim Agadesli Cibril b.
Omer’den Halvetiyye, Kadiriyye ve Sazeliyye tarikatlari icAzetini almis, boylece kendisi de
ozellikle Kadiriligin bolgede yayilmasinda etkili olmustur.8® Kadiriyye tarikat1 11. yiizyilda
Irak’ta Abdiilkadir Geylani’ye (0l. 561/1166) nisbetle ortaya ¢ikmis olsa da bu tarikatin
miintesipleri daha ¢ok Afrika’da; Moritanya, Senegal, Nijerya ve Bati Sahrd’da
bulunmaktadir. Kadiriligin Magrib’te yayilmasini saglayan ilk olarak 15. ylizyilin baglarinda
Sidi Ali el-Kinti olmus, tarikat 19. yiizyila kadar gesitli kollar vasitasiyla civar bolgelere

yaytlmgtir. 18

Osman b. Fadi, Kadiri ve Halveti 6gretileri esas almig; 1789, 1794 ve 1804 yillarinda
tecriibe ettigi manevi kesiflerde Abdulkadir Geylani’nin ruhaniyetinden istifade etmistir.
Hausa halklarinin Mehdi’nin zuh(r edecegine dair kuvvetli inaniglarinin bulunmasi onun
hareketi agisindan da Onemli olmustur. Sehu Osman baslarda mehdiligi hakkindaki
sOylentileri dikkate almasa da sonradan mehdiligini ilan etmis ve mehdilik hakkinda on risale

kaleme almistir.'®

Kuzey Afrika’da onemli tesirleri olan Sazeliyye tarikati, Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye
(61. 656/1258) nisbet edilmistir. Onun miirsidi olan Abdiisselam b. Mesis (6l. 625/1228)

sohbetlerinin tesirli olmas1 sebebiyle takibe almip daha sonra Iskenderiye’ye siiriilmiis ancak

18 Magali Morsy, “Kuzey Afrika’da Tasavvufun Rolii”, ¢ev. Kadir Ozkose, Tasawuf: [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 151-154.

185 Kadir Ozkose, “Bat1 Afrika’da Tasavvuf Akimlarmin Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/3
(Haziran 2003), 153-168.
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187 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2001),24/131-136.
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bu, halkin ragbetini azaltmamistir. Kuzey Afrika’daki somiirge devletlerinin bagimsizlik
miicadelelerinde ve Islam’in yayilmasinda Sazililer 6nemli bir rol oynamistir. Sazili tarikati,
merasim ve gosteristen uzak, ilmi, medeni gelismeye acik, iktisadi kalkinmay1 tesvik eden,
kesinlikle taassup ve siddetten uzak mutedil bir anlayisa sahip olmustur. Seyh Sazili ve
yolundan gidenler; halvetten ziyade, tasavvufun aktif hayat i¢inde yasanmasi gerektigi
iizerinde durmus ve miintesiplerine her zaman din ve diinya dengesini tavsiye etmislerdir.
Tarikat esaslarinin yayginlik kazanmasinda, eserleriyle biiyiik katki saglayan mutasavvif Seyh
Zerrdk (6l. 899/ 1493), tarikat merasimlerinde, dini mdsiki kullanilmasi ve sema ayini
yapilmas1 gibi meselelere karsi ¢ikmustir.*®® Osman b. FOdi de Ihydu 's-siinne ve ihmadu’l-
bid‘a adli eserinde Ahmed Zerrik’un ‘Umdetii’l-miiridi’s-sddik eserine ¢okga atifta

bulunmus, bu meseleleri o da dile getirmistir.!%

15. ylizyilin sonunda Maliki Mezhebi’nin 6nde gelen fukahasindan olan ve aym
zamanda Kadiriligin yayilmasinda 6nemli bir isim olarak karsimiza ¢ikan, bir maneviyat
onderi olan Tlemsenli Muhammed b. Abdilkerim el-Magili (6l. 909/1503), islam’m heniiz
pek taninmadig1 Hausa’ya Songay emirinin daveti iizerine gelmistir. el-Magili, burada Islam,
her ne kadar bazi yoneticilerin ragbet ettigi bir din olsa da halen eski Afrika tére ve
geleneklerinin devam ettifine sahit olmustur. el-Magili, Islam’la putperest Aadetleri
uzlastirmaya c¢alisan ve ayni zamanda dini konularda kendilerini bilge kabul eden bogus
malamlarina kars1 bir tepki harekat: baslatmistir. Onun ser’? esaslara bagh Islami kurallari
uygulayabilecek yetkinlikte giiclii bir Islam devleti olusturma konusundaki goriis ve
uygulamalar1 bélgedeki Miisliimanlarin diislincelerini oldukg¢a etkilemis, onun ortaya koydugu
yaklagimlar, ti¢ asir sonra FUlanT Hareketi onderi Osman b. Fadi ile yeniden hayat

bulmustur.'®!

Bolgede tarikat seyhleri halkla yakin iliskiler i¢cinde olup onlarin sikintilarini yerinde
¢ozmeye ¢alismiglardir. Tarikat zaviyeleri, Hristiyan misyonerlerinin faaliyetlerini etkisiz hale
getiren, Bat1 ve Orta Afrika bolgelerinde Islam’in yayilisim saglayan merkezler olmustur.!%2
Gliney Sahra, Senegal, Mali, Nijer, Gana ve Kenya’da Isldam’in yayilis1 biiyiik nisbette sGfi
tarikat erbabiyla, bilhassa da Ka&diri, Sazili, Ticani ve Sen(si mintesipleriyle olmustur.

Afrika’da yasanan siyasi bosluklar tasavvufi akimlar tarafindan doldurulmus, Libya’da Sendsi

189 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010),
38/387-390.

190 {bn Fadi, /hyau s-stinne, 317-322.

191 Hiskett, “Kuzey Nijerya”, 249-260.

192 Unver Giinay, “Zenci Afrika’da Islamiyetin Yayilisinin Temel Etkenleri”, Atatiirk Universitesi Hahiyat
Fakiltesi Dergisi 4 (Haziran 1980), 105-118.
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Tarikat1, Sokoto Devleti’nde Seyh Osman b. Fldi ve Kuzey Nijerya’da Kadiri Tarikat1 gibi
bazi tarikatlar siyasi egemenlik ugruna uzun gabalar harcamistir. Afrika’daki tarikatlar
digerlerinden; “Ehl-i Z&hir” ve “Ehl-i Batin” adiyla ayrilmamalari, yani seriat ulemasi ile
tarikat ehlinin birbirlerine diisman olmamasi bakimindan farklilik géstermistir. Bolgede
tekke; okul, yetimhane, yoksullar yurdu, yardimlagsma ve ihtiya¢ halinde barinma merkezi
olma 6zelligi tasimistir. Ayni zamanda her tekkenin 6grencilere, okuma, yazma, dini bilgiler
ve Kur’an-1 Kerim 6gretildigi bir mahalle mektebi vardir. Cenaze, nikdh merasimleri yaninda
kiicik bazi1 davalarin goriildigii yer de yine tekkelerdir. Kabileler arasi i¢ savaslarin
engellenmesi ve halklarin baristirilmasi gibi konularda, tarikatlarin faaliyetlerinin olumlu

sonuclarinin oldugu, baz1 batili gézlemciler tarafindan dile getirilmistir.1%

Osman b. Fldi’nin Sokoto halifeligi kurulana kadar gegen zorlu savas giinlerinde,
siyasi rakiplerini miirted goriip 6ldiiriilmelerine hitkmettigi kaydedilmektedir. Konuyla ilgili
ornek aldigi kiginin, Nijer bolgesinde siyasi miicadelelere karigmis Maliki &lim Muhammed b.
Abdilkerim el-Magili (6l. 908/1504) oldugu diisiinilmektedir. Ancak savaglardan sonra, Seyh
el-Hac Cibril b. Omer gibi, inanan ziimreleri tekfir edenlerin goriisiinii reddettigi,'®* tekrar
martekib-i kebiranin da Misliiman sayilmasi gerektigi diislincesine doniis yaptigi
anlagilmaktadir. Bolgenin 6nemli alimlerinden Muhammed el-Emin el-Kanimi (1775-1837)
Bornu’yu savunmaya gectiginde, Sokoto idarecilerine, toplumda yaygin bazi giinahlar
nedeniyle onlarin kiifiir ile suglanamayacagini, yazdig1 mektuplar araciligryla bildirmistir.!%®
Osman b. FOdi /hydu’s-stinne’de iman bahsinde bunu uzunca agiklamis, imanda esas olanin
kalpteki tasdik oldugunu, kisinin Miisliman oldugunun bilinmesi agisindan dil ile ikrarin
gerektigini ve dolayisiyla iman sahibi kimsenin, isledigi glinah sebebiyle tekfir
edilemeyecegini anlatmistir.1% Bu da onun hocasi Cibril b. Omer’in diisiincesinde olmadigini

gostermektedir.

Osman b. FGadi’nin Vehhabi davetinden etkilendigi ve bu tesirin onun 1220/1806
yilinda hacca gittigi zaman oldugu hakkinda mesnetsiz iddialar bulunsa da kaynaklar bu
bilgileri yalanlamaktadir. Onun hakkinda kardesi Abdullah b. FOdi’nin 1227/1812 yilinda,
yani Osman’in hacca gittigi iddia edilen tarihten (1220/1806) sonra yazdigi eserinde
Osman’in hacca gitmek istese de babasinin izin vermedigi belirtilmektedir. Onun hacca

gidemedigi siirlerinden de anlasilmaktadir. Ayrica Osman b. FOdi hakkinda ¢alismalar1 olan

193 Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, 157-184.

194 Hiskett, “Kuzey Nijerya”, 256-257.

195 Bzkose, “Fulani Hareketi Onderleri ile Bornu Ulemasindan el-Kanimi Arasinda Gergeklesen, Savas Baris,
Tekfir Uhuvvet Tartigmalarinin Yer Aldig1 Mektuplasmalar”, 189-230.

1% fbn Fdi, /hyau s-stinne, 74-75.
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baz1 arastirmacilar “Hausa islahat¢ilar1 asla Vehhabi degildi.” ya da Seyh (Osman) “temel
prensiplerde Vehhabi asiriligindan oldukca uzak bulunmaktadir.” ve hocast Cibril b. Omer
icin de “Vehhabilerin fikirlerini tamamen benimseyen bir sahsiyet degildir.” seklinde

tespitlerde bulunmuslardir.®’

Osman b. FOdi, ne radikal ne de tekfirci bir sahsiyettir. Maksadi dengeli bir yol
izlemektir. O, Maliki mezhebinin basmakalip bir savunucusu da olmamistir. Onun amact
Hausa halkiin inang, diislince ve yasam tarzlarinda onlarin akillarini karistiran sorunlara
dinin esaslarina uygun ve zamanin gerektirdigi ¢6ziimler bulmaktir. Maliki mezhebine bagl
bulunan Falanilerin kabir ziyaretlerini sirk sayan ve evliya kerametlerini kabul etmeyen bir
anlayisa sahip bulunan Vehhabilerden etkilendiklerine dair bir bulgu olmamakla beraber,
Vehhabi anlayisa sahip bazi alimlerin Osman b. Fadi’nin meclislerinde kadinlarin
bulunmasina miisaade etmesini elestirmesi dahi onun Vehhabi goriise sahip olmadigini ortaya

koymaktadr.1%®

Osman b. F0di’nin Vehhabi goriislerden etkilenmedigini savunan arastirmacilar
konuyla ilgili bazi tespitlerde bulunmus ve O6zetle sunlari siralamiglardir: Muhammed b.
Abdllvehhab (6l. 1206/1792) sdfilerin asiriliklarina savas a¢gmis biri iken Osman, Eg’arl
akideli, Maliki mezhebi goriisiinden tarikat mensubu bir sifidir. Muhammed b. Abdilvehhab,
Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayymm ekoliindendir. Osman b. Fidi’nin yazdig1 eserlerinde
pek ¢ok kaynak zikredilse de o bunlara yer vermemistir. Osman b. Fidi Vehhabi goriislerden
etkilenseydi mutlaka Hausa’da Ibn Teymiyye medresesi kurar ve bunu ilan ederdi. Hacca
giden hocasi Cibril vasitastyla Vehhabi goriislere kapildig1 Iddia edilmektedir. Cibril b. Omer
ikinci haccini 1200/1785 civarinda yapmustir. Cihadi tesvik eden eger Seyh Cibril olsaydi
cihadin otuz y1l 6nce baglamasi gerekirdi. Oysaki Osman b. FUd1 tiim yollar1 denedikten sonra
oniinde bagka bir ¢ikar yol kalmamasi sebebiyle cihada yonelmis ve kendini ve miintesiplerini
miidafaa i¢in cihad ilan etmistir. Muhammed b. Abdillvehhdb’in bulundugu Necd’de Es’arilik
yoktu ve Hanbeli mezhebi yaygindi. Osman’in davetiyle uyumlu olarak bulundugu g¢evrede,
tasavvuf ve tarikat mensuplari vardi ve bunlar da Es’ari ve Maliki idi. Nijeryal: el-110r7 (1917-
1992) de Osman’in tasavvufta Kadiri, akidede Es’ari, fikthta Maliki bir miictehid oldugunu
kaydetmektedir.1%

197 Meryvn Hiskett, Hakikat Yolu, ¢ev. Kadir Ozkose (Konya: Ensar Yayncilik, 1. Basim, 2008), 185.
198 Hiskett, “Kuzey Nijerya”, 249-260. .
19 Adem Arikan, “Nijerya'da Selefiler/Salafies in Nigeria”, llahiyat Akademi 1-2 (Ekim 2015), 283-302.
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Muhammed b. Abdllvehhab’in kabul etmeyip karsi ¢iktigi peygambere ve veliye
tevessiilii Osman b. Fldi kabul etmektedir. Onun /hydu’s-siinne’de her konunun sonunda
“Allah’1m! Bizleri Peygamberin Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine, onun siinnetine uymaya
muvaffak kil.” ifadesiyle dua etmesi bunun gdostergesidir. Osman b. Fadi’nin 1slahatci1 bir
alim, basarili bir devlet lideri ve ayn1 zamanda “seyh” tinvaniyla anilan {inlii bir mutasavvif

olmasinda yasadig1 ve yetistigi bolgenin etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir.
2.2. Islahat Hareketleri

Baslangictan itibaren F(laniler Islam kiiltiiriiniin koruyucusu olmuslardir. Onlarin
kazanmis oldugu en Onemli zafer, eski siyasi teskilatlanmalar1 tamamen ortadan
kaldirilamamis olsa da eski Habe kralliklarinin yerine FOlani emirliklerini  kurmus
olmalaridir.?®® Osman b. Fldi, cihadin basartya ulasmasinin sonrasinda devletin yonetim
sistemini ser’l sisteme uygun hale getirmeye ¢alismustir. Insani haklar ve siinnete ittiba
hususlarindaki tutumlar1 ve bu konularda yoneticilere baskaldirmaktan bile kaginmamasi onun

ser’T hassasiyetinden kaynaklanmaktadir.?%!

Osman b. Fadi’nin liderlik ettigi Filani 1slahat hareketi, ana prensiplerini onun
belirledigi bir sistemdir. Kendi kusurlarina bakip baskalarinin ayiplariyla ugrasmayi
birakmak, giinahkar da olsa hi¢cbir Miisliiman kardesine kin giitmemek, onlar1 Hakk’a davet
etmek, takva, ihlas ve algakgodniilliilik onun 1slahat hareketlerinde benimsedigi ana
prensiplerdir. Osman b. Fidi, gécebe topluluklarin yerlesik hayata gegmesini tesvik ederek
onlarin hem sanat hem de meslek edinmelerini saglarken onlarm Islam’la tanigmalar1 amacini
gitmiistiir. Ayn1 zamanda elde edilen tarimsal ve el emegiyle olusturulmus {iriinlerin
pazarlanmasini destekleyerek ekonomik bagimsizligi saglamaya calismistir. O, Ozellikle
yoneticileri; Isldm’a aykiri, tevhidi zedeleyen batil inamislar, sihir, biiyiiciiliik, riisvet,
yolsuzluklar ve Miisliimanlarin kolelestirilmesi gibi meselelere karsi duyarsizliklar: sebebiyle

aciktan tavir koyarak elestirmis ve bu konularda miicadele etmistir.2%?

Osman b. F0di, egitimde tedrici bir yontem kullanmig, donem ulemas: tarafindan
elestirilse de kadinlarin egitimine biiylik 6nem vermis, meclislerinde onlara da yer vermis,

hatta kadinlara 6zel egitimler gerceklestirmistir. Sonrasinda kadinlar1 da egitim hizmetinde

200 Ggksoy, “Falaniler”.

201 MPRA, “Shehu Uthman Dan Fodio and his economic ideas”.

202 Hamit Demir, “Sifi ve Iktidar (Fiilani Islahat Hareketi)”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi
21/42 (Aralik 2020), 167-171.
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gorevlendirmistir.’®® Bu konuda oncelikle kizlarin1 ve eslerini egitip yetistirmistir. Kizlar
Hatice, Esma ve Meryem birer 6gretmen konumuna gelmistir. Esma, Arapga, Hausa ve
Fulfulde dilinde yazdigi eserlerle babasinin Ogretilerinin kadinlar arasinda yayilmasini
saglamis, Meryem goriisiine ¢okca basvurulan biri olmustur.?®* Nana Esma’nin babasimin
vefatindan sonra defnedildigi evi kadinlarin egitim merkezi haline getirmesi Osman b. Fidi

ile baslayan kadinlarin egitim siirecinin devamidir.?%

Osman b. FOdi’nin siinnete doniis ¢agrisi ve islahat ¢aligmalari sonucunda faaliyet
gosteren Kur’dn egitimi ve kiigiik arastirma merkezleri ile ilmi ortam yasatilmaya
calisilmistir. Bolge sartlarina ragmen hukuku esas almak suretiyle {lilke genelinde se¢ilmis bir
ilmi ziimrenin olusturulmasi saglanmistir. Boylelikle Hausa’da Arapga’y1 iyi diizeyde bilen
seckin bir ilmi smif olusmus ve bariz bir sekilde Islami disipline uygun edebiyat ortaya
cikmaya baglamistir. Osman b. Fldil ve onu takip edenler hem ulema arasinda hem de tiim
Hausa toplumunda, {sldm ahlakiin benimsenmesi ve Islami bilginin yayginlastirilmas: igin
calismiglardir. Bu amagla Hausa dilinde de eserler yazilarak halkta dini duyarliligin ve ahlaki
degerlerin olusmasi saglanmig, bunun sonucunda da Miisliiman toplumun tiim kesimlerinin
kiilttirel diizeyi ytlikselmistir. Osman b. Fidi’nin cihad hareketi ile meydana gelen sosyal ve
siyasal 1slahat siireci hem genis bdlgeleri etkilemis hem de uzun bir miiddet etkilerini
siirdiirmiistir. Onun baslattig1 siinnet savunusu ve siinneti ihya hareketi sosyal ve siyasal

alandan daha ¢ok kiiltiirel alandaki tesirleriyle halklar1 etkilemistir.2%
3. Eserleri

Osman b. Fddi, i¢inde bulundugu toplumun sorunlarina daima duyarli olmus, her
firsatta sorunlara ¢coziim Onerileri sunmus bilgi ve diisiincelerini aktarmaya calismistir. Bunu
da sadece sohbetleri ve vaazlar1 vasitasiyla degil hem Arapca hem de Hausa dilinde yazmis
oldugu eserleri araciligiyla ortaya koymustur. Onun eserleri adeta onun karakter ve kimligini,
davranis ve miicadelesini yansitmaktadir. Eserlerinin ¢ogu, vaazlarinin kayda gecirilmesiyle
ortaya ¢ikan risaleler seklindedir. Bir kism1 da daha ¢ok fikih, keldm ve tasavvuf konularina
dair yaklasimlarim igeren genis hacimli eserlerdir. Ozellikle siyasi micadelesinden 6nce
yazdig1 eserlerinde tarih kaydi olmadigi i¢in bunlarin yazildigi tarihi tespit etmek pek

miimkiin olamamaktadir. Ancak kardesi Abdullah ve oglu Muhammed Bello’nun onun

203 Abdullah Hakim Quick, “An Interview on Uthman dan Fodio” (Goriismeci: Shireen Ahmed, Ses Kayds,
Goriigme 22 Haziran 1995).

204 Ozkose, Sifi Ddvet 'ten Deviete Osman b. Fidi ve Sokoto Halifeligi, 225.

205 K avas, “Sokoto”.

206 Hiskett, “Kuzey Nijerya”, 249-260.
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hakkinda yazdiklar1 eserlerden edinilen bilgilerle, altmisa yakin eserinden on ikisinin
micadele oncesi, yirmi sekizinin miicadele doneminde ve on yedisinin de devletlesme
doneminde kaleme alindigi tespit edilebilmistir. Ayrica eserlerini taraftarlarinin
yapilanmasina uygun bir tarzda yazmasi sebebiyle, eserlerin icerigi, onun hangi doneme ait
oldugunu gdstermektedir. Osman b. Fidi’nin oglu Muhammed Bello, /nfak adli eserinde
babasmin eserlerinden yirmi yedisinin ismini vermekle beraber ona ait eserlerin yiizi
buldugunu ifade etmektedir Osman b. Fdi’nin eserleri hakkinda en genis ¢alismaya imza
atan Ismail Balogun’un The Life and Works of Uthman Dan Fodio c¢alismasinda eserleri daha

ayrmtili olarak verilmistir.2%’

Eserlerinin hepsini burada belirtmeye ihtiyag gorulmemekle birlikte keldama dair
goriislerini iceren el-Farku beyne ‘ilmi usulu’d-din ve beyne ‘ilmi’l-kelam adli eseri, Islam
dis1 animist inanaglara karsi uyarilarini igeren Nesaihu -GUmmeti’/-Muhammediyye adli
eseri?®, yoneticilere elestirilerini iceren ve yayimlanmus eserlerinden Kitdbii’l-Fark beyne
vildyati ehli’l-Islam ve vilaydti ehli’l-kiifr adl1 eseri ve onun sair olarak edebi yoniinii ve
peygamber sevgisini yansittig1 bir na’t olan, el-Kasidetii 'd-daliye fi medhi n-nebi adli eseri?®®
ornek olarak belirtilebilir. Ayrica Osman b. Fdi’nin kendisi hakkinda “Neseben fiilani,
mezheben Maliki, itikaden Es’arf olan Osman b. Muhammed b. Osman demistir ki..”

ifadesiyle basladigi eseri Usiilu 'I-veldye ve suritih@, onun tasavvufa dair eserleri arasinda yer

almaktadir.?10

Osman b. Fadi’nin eserlerinin ¢ogu Arapga’dir. Yayimlanmis olan eserlerinden
calismamiza konu olan /hyd ii’s-sinne ve ihmddii’l-bida°, onun bid’atlarla miicadelesi ve
stinnet savunusunu icermektedir. Kitdbii Beyani Viicubi’l-hicre ‘ale’l- ibdd ve Beydni Viiciibi
Nashi’I-imdm ve Ikdmeti’l-cihad adl eseri, Ingilizce gevirisiyle yayimlanmustir. Nzirii I-elbab
adli eseri Fransizca gevirisiyle, Tenbihii’l-ihvdan ‘ald Ahvali Arzi’s-SGdan adli eseri Ingilizce
cevirisiyle, Vadikatu min Ibn Fiidi Emiri’l-mii ‘minin ‘Osman ila Cami ‘1t Ehli’s-S0dan ve ila
men Sa ‘ellah Mine 'I-ihvani fi’I-buldan adli eseri The Wathigat ahl al-S(dan ismiyle Ingilizce

cevirisiyle yayimlanmgtir.?!?
Onun tasavvufa dair eserleri soyledir:

e es-Seldsilu’z-zehebiyye li's-Sa ‘adati’s-sUfiyye,

27 Ozkose, Sifi Ddvet 'ten Deviete Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi, 62-73.
208 Hiskett, “Kuzey Nijerya”, 249-260.

209 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti” (Erisim 12 Temmuz 2024).
210 Arikan, “Nijerya'da Selefiler/Salafies in Nigeria”, 283-302.

211 Kavas, “Osman B. Fadi”.
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es-Seldsilu’l-Kadiriyye,

Beyanu’l-bid ‘ati’s-seytaniyyeti’lleti  ahdeseha’n-ndse  fi  ebvabi’l-milleti’l-
Muhammediyye,

Ta ‘limu’l-ihvdn bi’l-umilrilleti keferna bihd mulitke ’s-SUdan ellezine kana min ehli

hézihi’1-buldan ve hum muldki Hausa,
Tenmiyatu’l-cemaah ala ahkami’s-sefaah,
Usiilu 'd-din,

Usiilu 'l-veldye ve suriitih@,

el-Vird ve yaymmlanmis olan Ta ‘limu’l-ihvdn bi’l-umdrilleti kefernd biha

muliike ’s-S0dan ellezine kand min ehli haziki ’I-buldan ve hum mullki Hausa.??

Iman ve amel konularin1 igeren, risale diyebilecegimiz halkin irsadina yénelik yazmis

oldugu kitaplar1 su sekildedir:

Beydnu vucubi’l-hicreti ‘ale’l-‘ibad,

Davetu’l-ibad ila kitabillah,

el-Mesailii’I-mihimme,

el-Minacaat,

et-Tefrika beyne 't-Tasavvuf,

Imdatu’l-baad,

Iktibasii’I-Ilm,

Imdatii’l Ulema,

Ithamu’I-munkirin aleyye fi ma a ‘muru’n-nds bihi ve fi mda ‘anhéhum ‘anhu fi
dinillah,

Kifayati’l-mihtedin,

Kitab-: Usuli’d Din

Mi ‘rdcu’l-‘avam,

Nasthatu ehli’z-zaman,

Nasthatu ehli’z-zaman,

Nasgiru’I-Thvan,

Riyadu’s-Salikin,

212 Ozkose, Sifi Ddvet 'ten Devlete Osman b. Fidi ve Sokoto Halifeligi, 142.
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o Sevku’s-siddikin ild hadrati’l-kuds,

o Tariku’l-cenneti,

o Tebsiru’'l-ummet’[-Ahmediyye bi beydni ba ‘di’[-mendkibi’l-Kadiriyye.

e Tevfiku I-muslimin,

o ‘Ulimu’l-Mu ‘ameleti,

e Ve Lemma Belagtu.

Bunlardan Kifdyati’l-mihtedin ve Kitab-: Usuli’d-Din, iman, fikih ve tasavvuf
meselelerinin 6zetini iceren bir risale tarzindadir.?

Osman b. Fdi’nin siinnet savunusunu bid’atlarla miicadelesini iceren /hydu s-stinne
ve ihmddu I-bid ‘a eserinden baska yine benzer konulara dair yazdigr:

e Beydnu’l-bid ‘ati’s-seytaniyyeti’lleti  ahdeseha’n-ndse  fi  ebvabi’l-milleti’l-

Muhammediyye,

e Da’vetu’l-ibad ila kitabillah,

o [itibd ‘a’s-siinneti ve terku’I-bid ‘ati,

o Sevku’l-iimmeti ild ittiba i ’s-sunneti,

o Vadikatu’l-ihvan li-tebyini delildti vuciibi ittibd 1’l-kitabi ve’s-siinneti ve’l-icmad ‘i

ve 'd-delili’l-ictihadi, el-bid ‘atu limen yuddyin bi-dini’l-Islam ve’d-delil ‘ald vuciibi

ittiba ‘v’I-kitab, isimli eserleri de bulunmaktadir. Ayrica:

o ‘Alamatii’I-muttabiin li-siinneti Rasulilldhi mine r-ricali ve ’n-nisai,

e [rsddii’l-ihvan ila ahkami hurici ’n-nisvan,

o Tenbihu’l-ihvin ‘ald cevdizi ittihdzi’I-meclis li-ecli ta ‘limi’n-nisvan ‘ilmi furidi’l-

a ‘yan min dinilllahi ’r-Rahman,

e Vadikatu’l-cevdb ‘ald su’dli delili men 1 hurici’n-nisd ‘, kadinlara dair meseleler

hakkinda yazdig1 eserleridir.?!*
Osman b. Fidi’ye dair birgok calismada imzasi bulunan Kadir Ozkése’nin SUfi ve Iktidar
(Fulani Islahat Hareketi) isimli kitabinin giris kisminda da Osman b. Fudi ve diger Falani

1slahatgilara ait eserler hakkinda bilgi verilmistir.?!®

213 Academia, “Osman dan Fodio ve Sokoto Hilafeti” (Erisim 12 Temmuz 2024).

24 Ozkose, Sifi Ddvet 'ten Deviete Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi, 65-73.

215 Demir, “Safi ve Iktidar (Fiilani Islahat Hareketi)”, 167-171. Osman b. Fudi’nin eserlerinin bazilarinin dijital
metinlerine ve Ingilizce gevirilerine buradan bakiniz: http:/siiasi.org/digital-archive/shaykh-uthman-ibn-fuduye/,
24.05.2015.
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UCUNCU BOLUM
IHYAU’S-SUNNE VE iIHMADU’L-BiD‘A ESERINDE SUNNETE BAGLILIK VE
KACINILMASI GEREKEN BiD’ATLAR

Arastirmamiza konu olan [hydus-sinne ve ihmddu’l-bid‘a adli eser, Osman b.
FOdi’nin 1206 (1793) tarihinden 6nce (39 yasinda) yazmis oldugu ve onun temel goriislerini
ortaya koyan basyapiti diyebilecegimiz eseridir.?’® Osman b. Fdi’nin eseri Islam literatiir
gelenegine uygun olarak basinda bir mukaddime, bab bashigi altinda otuz {i¢ bdliim ve
sonrasinda da tenbihat kisimlarindan olusmaktadir. Konular kavramlarin acgiklanmasindan
sonra Ttikad, ibadat, muamelat, 0k(bat ve ahlak icerikli siinnetlerin ve sonrasinda o konulara

dair bid’at olarak vasiflandirilan meselelerin beyan1 seklindedir.

Mdellif eserinde genellikle akici, yumusak ve ihtiyatl bir iislup kullanmis, vaazlarinin
basinda oldugu gibi eserine dua, niyaz, besmele, hamdele, salvele ve miinacét ibareleriyle
baglamis ve her bolimii “Allahim, Peygamberin Muhammed’in (S.a.v.) slinnetine ittiba
konusunda onun yiizii suyu hiirmetine muvaffak kil.” diyerek sonlandirmistir. Bab
basliklarindan itibaren “Muhammedi slinnetler” ve “seytani bid’atlar” kavramimi kullanmus,
konulara dair siinnetleri saglam kaynaklardan vermeye 6zen géstermistir. Bid’at tanimlarinda
daha ¢ok Izziiddin b. Abdisselam’1n talebesi Karafi’nin yolunu izleyerek genel itibariyle genis

kapsamli bir anlay1s sergilemistir.

Kendisi bir KadirT seyhi olmasina ragmen tasavvuf ehlinin yanlislarini, bid’at
uygulamalarini belirterek elestirmekten geri durmamustir. Tam anlamiyla slinnete dayali bir
[slam anlayis1 vurgusunu her boliimde ortaya koymus, siinnetlerin maddi uygulama
yoOnlerinden ziyade manevi yansimalarini dikkate almig, hayata gecirilen, yasanilan bir sunnet
vurgusu yapmusti. Osman b. F0di, klasik donem ulemasmin baslattigi siinneti ihyd ve
bid’atlarla miicadele hareketlerini, bulundugu cografyada gerceklestirmeye calismis ve bu

eseri yazarak bunu tarihe mal etmistir.
1. Eserin Metot ve Muhteva A¢isindan Analizi

Incelemis oldugumuz eserin ilk basimi1 1962/1381°de yapilmis olup elimizde bulunan
ve 1985/1406’da Kahire’de Mecmaii’l-buhiisi’l-Islamiyye tarafindan ikinci basimi yapilan
eserin tahkik ve ta’liki Ezher Islami Arastirmalar Enstitiisii arastirma gorevlisi Ahmed
Abdullah Bécur tarafindan yapilmigti. Ahmed Abdullah Bécur, kendisine ait takdim

boliimiinde, eserin ilk basiminda yer alan komisyonun, tahkik ve tahric konusunda zorluklar

216 Ozkose, Sifi Ddvet 'ten Devlete Osman b. Fidi ve Sokoto Halifeligi, 21.
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yasasa da eserdeki iki yiiz elli hadisin envanterini ¢ikarttigini belirtmistir. Komisyon miiellifin
cogunlukla Sahih-i Buhari’den nakilde bulundugunu ve bunlarin bazilarinin da dipnotlarda
aciklandigini belirtmistir. Bununla beraber eserin yapilacak yeni basimlarinda miiellifin
naklettigi hadisin pesinden hadisin kaynagi ve sihhat derecesinin taspit edilip belirtilmesi
arzusunda olduklarim ifade etmislerdir. Ahmed Abdullah Bacur da bu konuda kendisinin
gorevlendirilmekten onur duydugunu belirterek eserin ikinci basiminin tahkikini yaptigini
belirti. Ahmed Abdullah Bacur, eserde vérid olan sahih hadislere nazaran, hasen, zayif veya
mevz( hadislerin az oldugunu ifade etmektedir. Zira muellifin Muhammedi sinnetleri
aciklarken verdigi hadislerin pek ¢ogunda Imam Buhari’nin Sahi% ine dayanmis olmasi bunu
acikca gostermektedir. Abdullah Bécur, kitabin tamaminda miiellifin isaret ettigi hadislerin
Sahih-i Buhari’de bulundugu bab basligin1 da agiklayarak tahricini yapmis, konuyla alakali
Sahih-i Muslim ve Kiitiib-0 Sitte’den de sahidlerini eklemistir. Abdullah Bacur’un belirttigine
gore miiellif bazi durumlarda sahih hadisin manasii1 desteklemek maksadiyla sahih veya

hasen hadislerle istishadda bulunmustur.?’

Eserin elimizde bulunan basimi, 21,0 x 29,7 cm (A4) boyutunda olup yaklasik ii¢ yiiz
altmis sayfadan olusmaktadir. Eserin bas kisminda Islami Arastirmalar Enstitiisii genel
sekreteri Doktor Hiseyni Abdulmecid Hasim’e ait bir 6nséziin ardindan muhakkik Ahmed
Abdullah Bécur’a ait girizgdh ve sonrasinda da Ezher Universitesi Rektdrii ve Islami
Aragtirmalar Enstitlisii iyesi Muhammed el-Behiy’in  1962/1381 tarihli takdimi yer
almaktadir. Sonrasinda eserin tahricinin denetimini yapan komisyonda yer alan Hafiz
Muhammed el-Leysi, Taha Muhammed es-Sakit ve Abdurrahim Ferec el-Cundi’ye ait 6nsoz
bulunmaktadir. Bunlarin ardindan miellif Osman b. Fldi’nin eserini yazma amaglarina
degindigi “Mukaddime” gelmektedir. Bunun ardindan da her biri bab basliklariyla ayrilmis
otuz U¢ bolim bulunmaktadir. Osman b. FOdi eserin bu kisminda ilk olarak temel kavramlar
hakkinda bilgi vermis, gereklilikler lizerinde durmustur. Sonrasinda sirasiyla iman, ibadetler,
muamelat ve ceza bahislerine yer vermistir. Ahlaka dair bolimlerde &dab konulari ve
tasavvufa dair meseleleri degerlendirmistir. Eser, muellifin okuyucularindan beklentilerini
dile getirdigi “Tenbihdt” ile sona ermektedir. Bundan sonra ise muhakkik tarafindan

hazirlanmis bulunan yaklasik otuz sayfalik fihrist ve i¢indekiler boliimii yer almaktadir.

Her bir bab baglhiginda “Muhammedi siinnetler” ifadesiyle slnnette var olan
uygulamayi, konuyla alakali hadisleri vererek siralamis, varsa sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiin

doneminden uygulamalar1 aktarmis ve konuyu agiklamistir. Sonrasinda ise bu baslik altinda

27 fbn Fadi, fhy&u s-siinne, 7-9.
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ele aldigi meselelerden siinnete aykiri bulduklarini “seytani bid’atlar” ifadesiyle, delillere
atifta bulunarak agiklamig, ne tiir bid’at olduklari konusunu hitkme baglamistir. Muellif her
konunun sonunda istisnasiz olarak, “Konunun agiklamasi bitmistir, maksadimiz bunlari
saymak degil akil sahiplerini uyarmaktir.” ifadesini kullanmis ve “Senin katindaki degerine
hirmeten (yuzl suyu hirmetine) bizi NebT’nin siinnetine ittibd konusunda muvaffak kil

Allahim!” niyaziyla bolimii sonlandirmistir.

Eserin bab bagliklartyla adlandirilip konu konu ayrilmasi ve bununla ilgili ilk olarak
stinnet olan sonra da yanlis kabul edilen uygulamalar1 siralamasi, okuyucunun ilgisini ¢ekerek
konulari rahatlikla anlayabilecegi bir diizen olusturmustur. Yine eserde genel itibariyle dikkati
ceken bir diger husus da konularin klasik eserlerdeki iisluba benzer bir tarzda siralanmis
olmasidir. Eserde Oncelikle nasslar, ser’? deliller sunulmus, slinnete ittiba ve bid’atlarla
miicadeleye dair sahabe, tabiln ve etbaut’t-tabiinin haberleri aktarilmis, sonrasinda da itikat,

ibadat, muamelat, uk(bat ve ahlak konulari, basliklar altinda degerlendirilmistir
2. Ihyau’s-siinne ve ihmadu’l-bid‘a’nin Kaynaklari

Osman b. Fadi’nin /hydu s-siinne’de basvurdugu kaynaklarinda basta Kur’an ve
sunnet olmak Uzere sahabe, tabiln, tebeu’t-tibiin sozleri ile Ozellikle Maliki ve Eg’ari
mezheplerinin kaynak eserleri géze g¢arpmaktadir. Ayni zamanda oldukga fazla basvurdugu
bir diger alan ise tasavvufi kaynaklardir. Osman b. Fidi’nin, amelde Maliki ve itikatta Es’ari
ve ayni zamanda bir tasavvuf geleneginin mensubu olmasina ragmen eserinde farkli

mezheblerin goriislerine de bagvurdugu goriilmektedir. Bagvurdugu kaynaklar su sekildedir:

¢ Bizatihi mutasavvif olan ve “Seyho” diye adlandirilan miiellifin EbG Hamid el-
Gazzali'nin (8l. 505/1111) Ihyd adli eserine birgok yerde atifta bulundugu goze
carpmaktadir.

e Maliki fakihi ve muhaddis EbG Hafs Fakihani’nin (6l. 734/1334) el-Menhecii’l-
miibin fi serhi’l-Erba‘in adli eseri. Bu eser Nevevi’nin bilinen el-Erba tine’n-

Neveviyye’sinin orta hacimli bir serhidir.?'®

e Eserin geneline bakildiginda konularin ekseriyetle ibadat ve muamelata dair
konular1 kapsadigr goriilmektedir. Her bab bashigi altinda yer alan “Muhammedi
Stinnet”e dair goriiglerine yer verilen alimler incelendiginde, miellifin ¢ogunlukla

kendi mezhebinin fikih kaynaklarina bagvurdugu goriiliir. Ekseri olarak miiellifin ilk

218 Murat Simsek, “Fakihani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020)1/439-
440.
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kaynagi Maliki fakih Ibnii’l-Hac el-Abderi’nin (6l. 737/1336) el-Medhal ila
tenmiyeti’l-(tetimme) a ‘mal bi-tahsini n-niyydt ve’t-tenbith ‘ala ba zi’l-bida* (kesirin
mine’l-bida i’l-muhdesse) ve’l- ‘ava’idi’lleti ntuhilet ve beyani send ‘atihd ve kubhihd
adl eseridir. F1ikh1 meselelerin ekseriyette oldugu bu eserde miiellif, i¢inde bulundugu
calkantili donemde dinin asli ilkelerine ters diisen adet ve gelenekleri, ibadetlerde
karsilastig1 bida’atlar1 ortaya koyarak elestirilerde bulunmus, Miisliiman toplumu ser’1

esaslara uymak konusunda uyarmistir.2%°

e Sazeliyye tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu olan Ahmed Zerrik’un (6l.
889/1493-94) ‘Umdetii '[-miiridi’s-sadik adli eseri. Kimi kaynaklarda Kitdbii'l-Bid‘ ve
Bid ‘u’l-havadis seklinde yer alan eser, miiellifin tasavvufun dayanaklarini tespit ettigi,
tasavvufun hurafe ve siipheli uygulamalardan arindirilmasinin yéntemlerini anlattigi
eseridir. Ahmed Zerrtik donemindeki bid‘atg1 tarikat miintesiplerini ve bir takim fikih
ulemasini keskin bir {islupla elestirmistir. Tarikat mensuplarinin fikih bilmeden dogru
bir yolda olamayacaklarini, fikhin umumi hiikiimlerinin oldugunu tasavvufun ise kul
ile Allah arasindaki manevi bir hal oldugunu anlatmigtir. Sifi olmanin Kur’an ve
stinneti esas almakla miimkiin olacagini sdyleyerek fikhi esas almasi Zerrtk’u diger
stfilerden ayirmaktadir.??® Osman b. Fidi’nin verdigi bid’at hiikiimlerinde delil olarak
cokca atifta bulundugu bir kaynak olmasi bakimindan miiellif hakkindaki bilgi
onemlidir. Osman b. Fidi’nin de Ahmed Zerrik’un anlayisina paralel bir tarza sahip

oldugu soylenebilir.

e Celéleddin es-Siydti’nin (61. 911/1505) en-Nukaye adli eseri. Bu eser muellifin
873’te (1468-69) yazdigi, on dort ilim dalina ve on dort konuya dair bilgiler igeren bir
derleme seklindedir. Miiellif eserinin serh ederek buna Jtmdmii’d-diraye ismini

vermistir.?%*

o Maliki fakihi ve hadis alimi Ahmed b. Abdurrahman el-Mencir’un (6l. 995/1587)
Serhu’l-Menheci’l-miintehab ild kava idi’l-mezheb adli eseri. Bu eser Maliki fakihi

Zekkak et-Tucibi el-Fasi’nin (6. 912/1507) manzum fikih eserinin serhidir. Miiellif

219 Kose, “Ibnii’l-Hac el-Abderi”.
220 Derya Bas, “Zerrik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/297-

300.

221 Halit Ozkan, “Siiyati”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38/188-

198.
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el-Mencdr, el-Muhtasarii 'I-miizheb min Serhi’l-Menheci’[-mintehab ismiyle eserinin

ihtisarini yapmaistir.

222

Osman b. Fadi eser belirtmeksizin ismen de bazi fakihlere atiflar yapmistir. Bunlar:

Malik b. Enes (6l. 179/795),

Ebd Mervan Abdilmelik b. Habib b. Stleyman es-Sulemi (6l. 238/853),
Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemti (6. 386/996),
Ebii’l-Velid ibn Riisd (6l. 520/1126),

EbG Bekr et-Turtfist (61. 520/1126),

Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi (6l. 544/1149),
Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Karéfi (61. 684/1285),

Ebu’l-Hasen es-Sugayyir (61. 719/1319),

Ebd Abdillah Muhammed b. Muhammed (61. 803/1401),

Ebii’l-Kasim b. Ahmed b. Muhammed el-Burzuli (61. 844/1440),

Ibn Hacer el-Askalani (61. 852/1449),

Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim b. Halil el-Ensari el-Hazreci et-
Tetél (0l. 942/1535),

EbG Abdillah Muhammed el-Harasi (1. 1101/1690). 223

Ayrica miiellif eserde basvurdugu hadislerin biiyiik bir kismimin kaynag: olarak imam

Buhari’yi géstermis, kaynak belirtmedigi rivayetlerin de ¢gogunun, Ahmed Abdullah Manc(r

tarafindan yapilan tahrici ile kaynaklarinin ¢ogunun Buh&ri, Muslim kaynakli oldugu bu

kaynaklarda olmayanlarin da Ktub-i Sitte’de yer aldig tespit edilmistir. Ayrica zaman zaman

atifta bulundugu bazi miiellif ve eserleri de su sekildedir:

Safii’nin (6l. 204/820) er-Risale,

Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed es-Siilemi’nin (6l. 412/1021), ‘Uyiibii 'n-

nefs ve mudavatiha,

[zziiddin b. Abdisselam’in (5l. 660/1262), Kava ‘idii 'I-ahkam fi mesalihi ’/-enam,

222 Ahmet Ozel, “Mencir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/124-

125.

223 Arslan vd., “Osman b. Fidi’nin Thyau’s-Siinne Adli Eserine Elestirel Bir Bakis”, 85-113.
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o et-Teftazani’nin (6l. 792/1390), Serhu’l- ‘4ka’id

e Celaliddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siyti’nin (ol.
911/1505), Serhu ’I-kevkebi’s-sat: °,

e Abdiisselam b. ibrahim b. ibrahim el-Lekani’nin (&l. 1078/1668), Irsadii I-murid

li-cevhereti’t-tevhid,

e Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Harasi’nin (6l. 1101/1690), es-Serhu’s-sagir ‘ald
Muhtasar: Halil.

3. Eserdeki Hadislerin Kaynaklar1 Acisindan Degerlendirilmesi

Hadis ilmiyle alakali olan bu ¢alismamiz hakkinda elbette en 6nemli mesele, miiellifin
stinnetleri verirken kullandigi hadislerin sihhatidir. Muhakkikin de belirttigi gibi eserde
dipnotlarda, miiellifin verdigi hadislerin hemen hemen hepsinin kaynaklarina dair bilgi
verilmis ve atif yapilmistir. Bazilariyla ilgili benzer baska hadisler de diger kaynaklardan
aktarilmis ve okuyucunun istifadesine sunulmustur. Calismamiz eserde gegen hadislerin
sthhat derecesini tahlil lizerine degildir. Siinnetleri ortadan kaldiran bid’at tahlilleri tizerinedir.
Bu sebeple bu caligmada hadislerin tahlili ile ilgili ayr1 bir ¢alisma yapilmamistir. Ancak

eserdeki hadislerin, kaynaklari agisindan durumu arastirilarak, degerlendirmesi yapilmistir.

Miiellif eserinin baz1 boliimlerinde ¢ok az hadisle yetinmis, bazi1 boliimlerinde ise
oldukca fazla miktarda hadisle konuyu agiklamistir. Bu durum belki konunun ayrintilarini
aciklayarak bunlara dair yasanan sikintilar1 ortadan kaldirma amacli olabilir. Buradan
miiellifin, lizerinde Miisliimanlarin ¢ok¢a yanliglara diistiiglinii varsaydigi konulari, gerekli
gordiigli icin tafsilatlandirdigi sonucuna varilabilir. Bir baska dikkat ¢ceken mesele olarak,
miellif bolimlerin basinda verdigi hadislerde ekseriyetle, “Buhari’nin Sahih’indeki su
rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) demistir ki..” benzeri bir ifadeyle verecegi hadisin
Buhari kaynakli olduguna vurgu yapmistir. Ancak bununla beraber bu ifade yer almis olsa da
bazen miiellifin verdigi rivayetin Buhari’de yer almadig: tespit edilmistir. Bazen de hadis

olarak verdigi rivayetin kaynagi bulunamamaistir.

Konuyu daha ayrintili olarak aciklayabilmek icin bdliimlerde yer alan hadislerin
sayisini ve kaynaklari agisindan durumlarii belirtmemiz gerekmektedir. Eserdeki hadislerin
cogunlugunun kaynagi Kuttb-i Sitte’dir. Nadir olarak Ahmed b. Hanbel’in el-MUsned’inde ve
Imam Malik’in Muvatta ’inda olan hadislere yer verilmistir. Bunlarin disinda yer aldig: tespit

edilen rivayetler ise belirtilecektir. Buna gore miiellif “Kitap, slinnet ve icmanin tanimlar1 ve
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bunlara ittibanin gerekliliginin delilleri” baslikl1 ilk boliimde, daha ¢ok ayetlere yer vermis
hadis olarak sadece iki rivayet aktarmistir. Burada miiellifin Kitaba ittiba ile ilgili hadis diye
vermis oldugu “Size iki vaiz birakiyorum. Biri konusur digeri susar. Konusan vaiz Kur’an’dir.
Susan vaiz ise oOlimdiir.” seklindeki metin elimizdeki muteber kaynaklarda bu sekilde
bulunmamaktadir. ilgili rivayet “Size iki sey birakiyorum. Bunlara uydugunuz miiddetce asla
sapitmayacaksiniz: Allah’in Kitab’1 ve Resiliiniin siinneti.” seklindedir.??* Ikinci béliimde
yer alan “Bid’atin tanimi, onu terketmenin viictibu ve bid’atin kisimlar1” bahsinde alt1 hadis;
tliclincli boliim olan “Siinnete ittibA ve bid’atlardan sakinma hakkinda sahabe, tabitin ve
etbau’t-tabiinden gelenler” béliimiinde sekiz hadis yer almaktadir. Bu boliimde verilenlerden
iki hadis, Kutlb-i Sitte’de bulunmayip Hakim’in (6l. 405/1014) el-Miistedrek’inde yer
almaktadir. Ayrica dort halife ve tabilin ve tebe-i tAbiinin dnde gelenlerinden stinnete ittiba
ornekleri, Kadi lyaz’in (8l. 544/1149) es-Sifd adl eserine atifla aktarilmistir. Eserin dérdiincii
béliimii olan “Iman” bahsinde, daha ¢ok ayetlerle izahat yapilmis, sadece bir hadis verilmistir.

Ibadet konularini igeren boliimlerin ilki, “Kaza-i Hacet” olup burada alt: hadis yer
almistir. Bu boliimdeki istincdya dair hadis, Celaliiddin es-SiiyGti’nin (61. 911/1505) el-
Cami ‘u’s-sagir adli eserinde yer alip zayif hadis oldugu belirtilmistir.?”® Eserin “Gusiil”
bahsinde {i¢ hadis ve yedinci boliimiinde yer alan “Abdest” bahsinde alti, sonra gelen
“Teyemmiim” bahsinde ii¢ hadis bulunmaktadir. Eserin dokuzuncu boliimiinde yer alan
“Kadinlara Mahsus Haller” bahsinde alt1 hadis, sonra gelen “Namaz Vakitleri” bahsinde dort
hadis bulunmaktadir. Eserin on birinci boliimii olan “Cami Meseleleri” bahsinde bes rivayet
bulunmaktadir. Bunlardan Gazzali’nin (6. 505/1111) fhyd’ii ‘uliimi’d-din adli eserine atifla
verilmis olan “Mescide gelen Allah’1 ziyaret etmis olur. Ziyaret edilene gereken de misafirine
ikram etmektir.” seklindeki rivayet, Ebd Hatim Muhammed b. Hibban’in (6l. 354/965)
tahricinde zayif olarak yer almaktadir.??® Kaynaklarda benzer olarak gegen rivayet, “Bir
topluluk, Allah’in kitabini okuyup ondan ders almak {izere Allah’in evlerinden birinde bir
araya gelecek olsalar, mutlaka {izerlerine sekinet iner ve onlar1 Allah’in rahmeti biiriir.
Melekler de onlar1 kanatlartyla sararlar. Allah, onlari, yaninda bulunanlara anar.”
seklindedir.??’ Bu boliimiin besinci hadisi olarak verilen “Bir alimin (ilim okuttugu)
meclisinde, (ilim tahsil etmek veya dinlemek icin) hazir bulunmak; bin rekat namaz

kilmaktan, bin hastay1 ziyaret etmekten ve bin cenaze namazinda hazir bulunmaktan daha

24 Malik, “Kader”, 3.

225 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 85.

226 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 115.

227 Miislim, “Zikir”, 38 (No. 2699); Eb( David, “Salat”, 349 (No. 1455); Tirmizi, “Kira'at”, 3 (No. 2946); Ibn
Mace, “Mukaddime”, 17 (No. 225).
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faziletlidir.” seklinde yine Gazzali’nin (6l. 505/1111) Ihyd adh eserine atifla verilmis olan
rivayet, Kutiib-i Tis’a’da da bulunmamakta, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (61. 597/1201), el-
Mevzii ‘Gt adli eserinde yer almaktadir.??® Eserin on ikinci boliimiinde yer alan “Ezan ve
Kamet” bahsinde bes rivayet bulunmaktadir. Béliimiin besinci rivayeti olarak verilen, ezanin
giizel okunmasina dair hadisin Ebii’l-Hasen AlT b. Omer ed-Darekutni’nin (8l. 385/995)
Kitdbii'd-du ‘afd’ ve’l-metr0kin adli eserine gore cerh ve ta’dil alimlerince zayif oldugu
belirtilmis, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi’nin (6l. 748/1348)
Divanii’d-du ‘afd’ ve’lI-metr0kin adli eserine gore ravilerinden Ishak b. Ebi Yahya sebebiyle
zayif kabul edilmistir.??® Eserin on {igiincii boliimii olan “Namaz” bahsinde on yedi, “Kaza
Namazi ve Sehv” bahsinde alti hadis yer almistir. Sonra gelen “Seferi ve Cuma Namaz1”
bahsinde on yedi, “Bayram Namazi” bahsinde ise on hadis verilmistir. Bunlar arasinda yer
alan “zilhicce orucunun iftarin1 Kurban Bayrami giiniine kadar geciktirme”ye dair hadis igin,
Imam Tirmizi garib hadis hiikmiinii vermistir.?®® On yedinci boliimde yer alan “Cenaze ve
Kabirler” bahsinde on bes, sonra gelen “Zekat” bahsinde sekiz, “Orug¢” bahsinde on iki hadis
bulunmaktadir. Sonra gelen “Hac” bahsinde dort, “Kurban ve Bogazlama” bahsinde on hadis
yer almaktadir. Bu boliimde miiellifin vermis oldugu “Allah’in kendilerini sabah aksam
kutsayan bir melek gondermedigi ismi olan hicbir ehl-i beyt yoktur.” seklindeki rivayetin,
Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzinin (6l. 597/1201) el-Mevzii ‘Gt adli eserinde belirtildigine gore
mevz{ oldugu tespit edilmistir.*! Eserin yirmi ikinci bolimiinde yer alan “Yeminler ve
Adaklar” bahsinde on hadis yer almistir. Muamelat konularindan “Nikah” bahsinde sekiz
hadis bulunmakta, bunlardan Imam Malik’in Muvatta'inda yer alan nikdh duasina iliskin
verilen rivayetin miirsel oldugu hakkinda tartisilmistir.?®? Sonra gelen “Alisveris” bahsinde
dokuz hadis yer almistir. Burada miiellifin hadis olarak aktardign ¢ oslés) 5 Ja )l (uldil o ) el
Ll ” kadi erkek ihtilatinin dogru olmadigina dair metnin hadis olmadigi Ebii’l-Fida ismail
b. Muhammed el-Aclini’nin (6l. 1162/1749) Kesfii’l-hafd’ adli eserine atifla tespit
edilmistir.2*Ayrica yine bu bdliimde yer alan “Ilim 6grenmek her Miisliimana farzdir.”
rivayeti?3
yapilmis, Cemaliiddin Ydsuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi (6l. 742/1341) tarafindan

zevaid kitaplarinda zayif olarak degerlendirilmis, isndd: zayif manasi sahih tespiti

hadisin birgok tarikten rivayet edilmis hasen hadis oldugu belirtilmistir.

228 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 120.
229 fbn Fdi, Ihyau 's-stinne, 129.
230 fbn Fadi, Ihyau 's-siinne, 167.
231 fbn Fdi, Ihyau 's-siinne, 220.
232 fbn Fdi, Ihyau ’s-siinne, 236.
233 fbn Fdi, Ihyau ’s-siinne, 241.
234 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.
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Eserin yirmi besinci boliimiinde yer alan “Hadler” bahsinde alt1 hadis yer almaktadir.
Bu bolimde muellifin Sahih-i Buhari’de yer almaktadir.” diyerek verdigi:

(U AL Be el o abe g agle 4 Loa ol A die ) ) dabad ) Leie ) oy ddele (e
Gllb iled dakald o) o) o o A 5 JEN (5 oS S g auagll e dall () gasly | IS agdl oSLE IS (e el Ll
Ly Cualadl

seklindeki rivayet buradaki kelimelerle Buhari niishalarinda yer almamaktadir. Hadis, “Sizden
onceki milletlerin yok olmasina sebep, iclerinden soylu biri hirsizlik yapinca ona
dokunmay1p, zayif ve kimsesiz biri hirsizlik yapinca ona cezasini vermeleriydi. Allah’a yemin
ederim ki, Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik yapsaydi, onun da elini keserdim.”?*°, metniyle
yer almaktadir. Daha sonra gelen “Miras” bahsinde dort rivayete, yirmi yedinci bdliimde
bulunan “Siinnet ve Tiras” bahsinde ise on rivayete yer verilmistir. Bu boliimde son olarak ve
Muhammed b. Abdillah el-Harasi’nin (61. 1101/1690) Muhtasaru Halil serhine atifla verilen
“Dogdugu giin ¢ocugun siinnet edilmesi mekruhtur.” rivayeti hakkinda Celaliiddin es-
Siiyati’nin (1. 911/1505) el-Cdmi ‘u’s-sagir serhinde belirttigine gore Ibn Hacer el-Askalanf,
“Bu rivayet, Ebi David’un es-Slinen’inde yer alir, ancak mecghul ve zay:f ravisi Muhammed

b. Hasan sebebiyle senedi zayifirr.” demistir.2%

Adaba dair yirmi sekizinci boliimde yer alan “Elbise ve Giyim” bahsinde on yedi
hadis bulunmaktadir. Bu boliimde miiellifin Buhari ve Miislim’de oldugunu sdyledigi, sarigin
uzatma miktarina dair rivayet Buhari’de bulunamamistir. Yine, sarigin ucunun dort parmak
sarkitilacagina dair miellifin verdigi rivayet yakin farkli lafizlarla Heysemi’nin (6. 807/1405)
Mecma ‘u’z-zevd'id’inde yer almakta ve Taberani’nin (6l. 360/971) el-Mu ‘cemii’l-evsat’inda
isnddi hasen olarak gegmektedir.?” Yine aym eserde belirtildigine gére, bu boliimde verilen
izar bulunmadiginda seravil giymekle ilgili hadis, senedinde bulunan Yusuf b. Ziyad’dan
dolay1 zayif kabul edilmistir. Ayrica bir baska rivayet olarak ibnii’l-Hac el-Abderi’nin (6.
737/1336) Medhal’ine atifla Hz. Peygamber’in sarigini iki omuzu arasindan sarkitmasina dair
verdigi hadis i¢in Tirmizi (6l. 279/892) hasen garip demistir.?® Yirmi dokuzuncu boliimde
yer alan “Yeme I¢me” bahsinde miiellif on iki rivayete yer vermistir. Miiellif bu béliimde,
“Hadiste ‘mii’'minin artig1 sifadir.” diye geger” seklinde verdigi metin hadis degildir. Ancak

benzer igerikte “Ben adetli iken bir sey icer sonra onu Restlullah’a uzatirdim, o da agzini tam

235 Byhari, “Enbiya”, 54, “Megazi”, 53, “Hud(d”, 11, 12; Muslim, “Hudad”, 8, 9.
236 fbn Fdi, Ihyau 's-siinne, 263.
237 fbn Fdi, Ihyau 's-stinne, 277.
238 {bn Fdi, /hyau 's-siinne, 278.
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benim agzimin degdigi yere koyarak icerdi.”?% seklinde yer almaktadir.?*® Yine miiellif bu
bolimde “Hadiste soyle gelmistir” diyerek, “Bereket {i¢ seyden kaldirildi: Sicak yemekten,
pahali masrafli yemekten ve {izerine Allah’in adi {izerine anilmamis yemekten.” seklinde
verdigi metin hadis degildir. Konuya dair rivayet, “Sicak yemek yemekten sakinin! Ciinkii o
bereketi giderir. Sogutarak yemeyi tavsiye ederim. Ciinkii o daha c¢ok ige siner, bereketi daha
biiyiiktiir.”?*! seklindedir.?*?> Ayrica konuya dair, “Omer b. Ebi Seleme (r.a.) sdyle dedi: ‘Ben
Restilullah’in (s.a.v.) himayesinde yetisen bir c¢ocuktum. Yemek yerken, elim yemek
tabaginin her yanina giderdi. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.) bana: Oglum, besmele ¢ek!
Sag elinle ye! Hep 6niinden ye!” buyurdu.”?* Yine bu béliimde yer alan, sicak yemekle ilgili
“Allah bizi atesle beslemez.” rivayeti Aclini’nin (6l. 1162/1749) Kesfii'l-hafd’ adl1 eserinde
ve Heysemi’nin (6l. 807/1405) Mecma ‘u’z-zevd’id’inde “Allahim bize ates yedirme! Allah

bizi atesle doyurmaz.” sekliyle isnddi zayif olarak belirtilmistir.

“Selam ve Izin Isteme” bashgi altindaki otuzuncu béliimde, on bir hadis yer almustir.
Bunlardan maellifin exx oo 4wl e cund (3 5 »e oo isnddiyla Tirmizi’den (6l. 279/892)
naklettigi, “Bizden baskasina benzemeye calisanlar bizden degildir. Yahudi ve hristiyanlara
benzemeyin! Yahudilerin selamlasmasi parmak isaretiyledir; Hristiyanlarin selamlagmasi ise
el ile isaret etmekten ibarettir.” seklindeki hadis, bizzat Tirmizi tarafindan isndd: zayif olarak
belirtilmistir. “Tedaviler ve Rukye” bahsinde miiellif alti, sonra gelen “Riiya” bahsinde ise
yedi hadise yer vermistir. Eserin son konu baslig1 olan “IThsan” bahsinde de yedi hadise yer
vermistir. Ayrica “Mukaddime” béliimiinde ayip ve kusur arastirmanin kotiiliigiine®** ve
Miisliimanin ayibini Srtmenin faziletine?® dair iki, “Tenbihat” boliimiinde de bir hadis
vermistir. Bunlarla beraber miiellifin eserinin tiim bdliimlerinde gecen hadis sayis1 toplami
264’tiir. Bunlardan 95 rivayet Sahithayn’da ge¢cmektedir. Bunlardan ayri olarak Miislim’de
olmayip Buhari’de gecen 96 rivayet bulunmaktadir. Dolayisiyla eserde gegen 191 hadisin
kaynagi Buhari ve Miislim veya her ikisidir. Bunlardan ayr1 olarak Buhari’de olmayip sadece
Miislim’de gegen 4 rivayet bulunmaktadir. Eserde tespit edilen rivayetlerden, zayif oldugu
belirtilen 7 hadis bulunmakta, hadis diye belirtilen 5 metin miellifin aktardigir sekliyle
kaynaklarda bulunmamakta ve 2 mevzd hadis yer almaktadir. Bunlarin haricinde kalan 59

hadis de Kdtlb-i Sitte kaynaklarinda bulunmaktadir.

239 Muslim, “Hayiz”, 14; Eb(i DavQd, “Taharet”, 102; ibn Mace, “Taharet”, 125.
240 fbn Fdi, Ihyau 's-siinne, 288.

241 Suyati, Camiu's—Sagir, 3/120 (No: 2896).

242 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 290.

243 Buhari, “Et'ime”, 2, 3; Miislim, “Esribe”, 108; Ibni Mace, “Et'ime”, 8.

2% Tirmizi, “Birr ve Sila”, 84.

245 Ep( David, “Edeb”, 60.
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4. Eserin Mukaddimesi

Osman b. Fld1 eserine, bu kitab1 yazma amaci ve kitap hakkinda genel bilgileri ortaya
koydugu “Mukaddime” ile baslamaktadir. Mukaddimesine, yazdig: eserlerinde adeti oldugu
iizere besmele, hamdele, salvele ve sonrasinda ashab, sidat-1 tabiin, ulema-i amilin, dort
mictehid imam ve kiyamete kadar onlarin yolunu izleyenlere dua ile baglamistir. Miiellif,
Thyau’s-sinne ve ihmddu’l-bid‘a adli kitabmin Allah’m izniyle ona (buradaki bilgilere)
baglilik gosterenler i¢cin iman ve amelleri konusunda faydali olacagini umdugunu ifade
etmistir. Eserini; okuyucunun, ag¢iklanmak istenen bilgiyi daha kolay bulabilmesi ve
anlayabilmesi i¢in miistakil boliimler halinde tertip ettigini belirtmistir. Sozlerini, eserinde
tespit edilecek “Herhangi bir eksik, kusur, hata ve benzeri olursa bu ancak bana aittir, Allah

ve Ras(lii daima dogrudur.” diyerek ve Allah’a niyazda bulunarak bitirmistir.24

Osman b. F0di, eserini Allah’mn izniyle Muhammedi siinneti ihyd ve seytani bid’atlar1
yok etmek amaciyla yazdigini belirtmistir. Ayn1 zamanda 0, “Sizden biriniz bir Musliman
kardesinin ayibini arastirir ve ortaya cikarirsa, Allah da onun ayibinmi ortaya g¢ikarir. Eger
Allah bir insanin ayibini ortaya ¢ikarirsa, o insan evinde bile olsa rezil olur.”?*’ ve “Kul, din
kardesine yardimci oldugu siirece Allah da onun yardimeis1 olur.”?*® ve benzeri rivayetleri ve
ulemaya ait hikmetli sozleri de aktararak bu eseriyle maksadinin asla insanlarin eksik ve
kusurlarint ortaya ¢ikarip ayiplariyla ugrasmak olmadigini ifade eder. Ayrica gayesinin
insanlar1 bid’at ehli olup olmamak gibi bir ayrima tabi tutmak olmadigini belirtmekle beraber,
bir amel hakkinda bid’at hiikkmii verme yetkisinin alimlerde oldugu goriisiinii Gazzali’nin
“Avama diisen ibadet ve gecimleriyle mesgul olup ilmi ulemaya birakmasidir.” soziyle
aciklar. Ancak bu, konuyu 6grenmeyi birakmak degil konu hakkinda konugmay1 birakmak
manasindadir. Miellif, haram isleyenlerin ancak bu amelin haram olduguna dair icm& bulunan
konularda kinanabilecegini, aksi takdirde bunun céiz olmadigini ifade etmekle beraber Kur’an
ve siinnete aykirt tutum ve sozlerin tenkit edilmesi gerektigi goriisiindedir. Mukaddime’de
gbze carpan bir baska mesele de miiellifin, fasik olsa da tevhid ehline bugz edilemeyecegi,
bugz edilmesi gerekenin islenen fisk olmasi gerektigi, Miislimana ise muhabbet edilmesi

gerektigi hakkindaki ifadeleridir.?*°

Miiellif eserini dogrudan siinnetleri ortaya koymak ve bid’atlar1 ortadan kaldirmak

gayesiyle yazdigim ifade etmis, bu konuda kimseyi de yargilamak ya da elestirmek

246 fbn Fdi, Ihyau 's-siinne, 35.

247 bn Mace, “Hudad”, 5.

248 Buhari, “Rikak”, 48.

289 1bn Fdi, [hyau 's-siinne, 36-38.
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maksadinda olmadigim1 dile getirmistir. Bunu vurgulamasinin, elestirilerinin iyi niyetli
oldugunu belirterek tepki almama gayesine yonelik oldugu diisiiniilebilir. Meseleler hakkinda
ictihad yetkisinin de isin ehli olan alimlerde olduguna vurgu yapmistir. Burada &zellikle
murtekib-i kebira sahibinin tekfiri meselesine atifta bulunarak bir amelin haram olusunun
icma ile tespit edildigine dikkati ¢ekmis, Kur’an ve siinnete aykir1 tutumlarin tenkit edilmesi
gerektigini savunmustur. Osman b. Fidi’nin bu agiklamayi, yasadigi donemde ozellikle

yoneticileri elestirdigi Islam dis1 uygulamalar igin yaptig1 diisiiniilebilir.
5. Eserdeki Siinnet ve Bid’atlar

Osman b. FQdT, eserinin temelini teskil eden otuz {i¢ boliimiin bagliklarini, her konu ile
ilgili “Muhammedi siinnetler” ve “seytani bid’atlar” nitelemesiyle olusturmustur. Dolayisiyla
boliimlere Once siinnetleri ortaya koyarak baslamaktadir. Sonra da konu hakkinda siinnete
aykirt buldugu meseleleri belirterek ne gesit bid’at olduklarin1 sdylemektedir. Burada onun

konulara dair 6ne ¢ikardigi siinnetler ve dikkat ¢ekip uyardigi bid’atlar degerlendirilecektir.
5.1. Kitap Siinnet ve icm4 Hakkindaki Ayet ve Hadisler

Eserin telif edilme amaci olan bid’at meselesinin anlagilabilmesi i¢in gerekli tespitlerin
ortaya konmasi gerekmektedir. Bu sebeple Osman b. Fadi eserinin ilk bolimind Kitap,
stinnet ve icménin sinirlar1 ve bunlara ittibAnin gerekliliginin delilleri konusuna ayirmistir.
Suytti’nin  (6l. 911/1505) Nukaye’sinden, Abdurrahman el-Menciri’nin (6l. 995/1587)
Serhu’l-menheci’l-mintehab’indan alintilar yaparak Kitap, slinnet ve icmdayr tanimlamis,

bunlara tdbi olmanin gerekliligi hakkinda Kur’an ve hadislerden deliller getirmistir.

Islam hukukunda Kitap, asli delillerin ilkini olusturmaktadir ve bu goriis biitiin
miislimanlarin ortak kabuliidiir. Kur’an’in delil olusu 6ncelikle fitri ve akli temellere, sonra
ise siinnete dayalidir. Zira Kur’an’in delil olarak kabul edilmesi, basta onu Allah’tan vahiy
yoluyla aldigini belirten Hz. Muhammed’i (s.a.v.) onaylamaya ve onu Allah’in el¢isi olarak
kabul etmeye baglidir. Bununla beraber Kur’an da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dini teblig ve
tebyin ve hatta tesri’ yetkisini acgik¢a belirtmis ve bdylelikle siinnetin, dinin agiklamasi
niteligindeki konumu ortaya konmustur. Dolayisiyla bastan itibaren Kitap ve siinnet, Islam’m
iki asli kaynagi olarak miislimanlarin din anlayislarinin temelini olusturmus, sonraki
donemlerde de karsilasilan yeni meseleler bu asillara oturtulmustur. Edille-i ser’iyyenin

ucuncusl olarak kabul edilen icma ise Kur’an ve siinnetin anlagilmast ve bundan bir hitkkme
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ulagilmasi konusunda diisiince ve amel bakimindan iimmetin ittifakini ortaya koyarak gelecek

nesiller agisindan da ihtilafi nlemektedir.?>°

Miiellif de benzer dogrultuda Kitap kavramimi Hz. Peygamber’e mucize olarak
indirilmesi bakimindan siiphe gotiirmeyen bir delil olarak belirtmis, siinneti ise izlenen yol,
yontem olarak tarif ederek ibadet agisindan ve delil olma agisindan ikiye ayirmistir. Miellif
ibadet olarak stinneti, farz ya da vacip olmaksizin, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aktarilan néfile
ibadetler seklindeki fikihtaki tanimina uygun olarak®®!, Hz. Peygamber’in yapip devam etmis
oldugu kiisuf namazi benzeri nafileler olarak agiklamistir. Delil olma bakimindan siinneti de
usal-i fikihta oldugu gibi Hz. Peygamber’den, Kur’an disinda sadir olan soz, fiil ve takrirler

olarak tarif etmistir.?>?

Kur’an ve slinnete ittiba ile alakali olarak “Bu (Kur’an) da bizim indirdigimiz miibarek
bir kitaptir. Ona uyun...”?®3, “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse
ondan vazgegin.”?* ayetlerini; “Benim siinnetime; dogru yolu bulan, hidayete erdirilmis
halifelerin siinnetine sarilin. Bunlara az1 dislerinizle (yapisir gibi simsik1) yapisin.”?® hadisini
vermistir. icma ile alakali olarak ise “Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra
Restilullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptigi yonde
birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi varilacak ne kotii bir yerdir.”?®® ayetini ve
“Ummetim asla sapiklikta birlesmez. Bundan dolayr (Miisliimanlar arasinda ihtilaf

99257

gordiigiiniizde) cogunluga uyun.”?®’, “Cemaatten bir karis kadar ayrilan kimse Islam’m

boyundurugunu boynundan gikarmis olur. **?® hadislerini vermekle yetinmistir.?>®

fcmé konusu tartismali bir konu olup miictehidlerin yasadiklar1 donemde dini bir
meselenin hilkmii hakkinda fikir birliginde bulunmalari anlamina gelmektedir. Fikih usulii
eserlerinde ser‘l deliller siralamasinda Kitap ve slinnetten sonra tigiincii siraya yerlestirilen
icma, fikhin ¢ok o©nemli mefhumlarindan biridir. Fikhi hikimler konusunda Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin yasandigi ana merkez olarak Medine, 6zel bir konuma

sahiptir. Dolayistyla Medine’deki uygulamalar, hem siinnete uygun olani, hem de siinnete

250 Bardakoglu, “Kitap”.

1 Ferdi S6nmez, “Namaz [badetinin Icrasinda Siinnetin Yeri”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi 3/6 (Aralik 2016), 79-97.

252 {bn Fdi, Thyau 's-siinne, 43.

253 g]-En‘am 6/155.

254 el-Hagr 59/7.

25 Tirmizi, “Ilim”, 16; Eba Davad, “Stinnet”, 5; Tbn Mace, “Mukaddime”, 6.
256 en-Nisa 4/115.

%7 Tbn Mace, “Fiten”, 8.

258 Tirmizi, “Emsal”, 3.

259 {bn Fdi, Thyau 's-siinne, 44-45,
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aykirt olani tespit ve tayin etmek konusunda, Islam’mn ilk nesillerine ait uygulamalari
gostermesi acisindan Oncelikli bir mevkide olmustur. Bu diisiinceyi bir fikhi ilke haline
getiren ise Imam Malik olmustur. Bununla beraber tanimu, delil olusu, gegerlilik sartlar1 gibi

hususlarda ulema arasinda tartismalar olmustur.®°

Mdellif icmay1, SuyGti’nin (6l. 911/1505) Nukaye’sine atifla: “Herhangi bir asirda
ortaya konulan bir hiikiim iizerinde asrin miictehidlerinin veya hangi asirda olursa olsun
miictehidlerin bir hiikiim {izerinde ittifakidir.” seklinde tarif etmistir.2®* Bu bolimde miiellifin
cok kisa tariflerle yetindigi goriilmiis, 6rnegin icm& konusunda ihtilaflar olmasina ragmen bu
konuda da ayrintilara inmeden tartismali konulara girmeden yiizeysel agiklamalar yaptigi

belirlenmistir.
5.2. Sinnete ittiba Hakkinda Sahabe, Tabiln ve Tebe-i Tabiinden Deliller

Osman b. FOdi, bu meseleyi “Sinnete ittiba ve bid’atlardan sakinma hakkinda sahabe,
tabiln ve tebe-i tabiinden varid olanlar’ bashgiyla tcunci bolimde ele almistir. Burada
stinnete ittibd ve bid’atlardan sakinma hakkinda Sah&be, tabiln ve tebe-i tabiinden gelen
haberleri alarak kavramsal ¢erceveyi belirlemis, konunun ehemmiyeti hakkindaki delilleri
ortaya koymustur. Bu bolim de konu olarak miiellifin eserinin temelini olusturmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Miiellifin burada dogrudan dort halife ve bazi sahabenin
stinnete bagliligini aktardigi rivayetleri almis, ardindan tabiln ve tebe-i tabiinden ornekleri
vermistir. Ancak burada gériisiinii ispat maksadiyla “Insanlarin en hayirlilar1 benim asrimda
yasayanlardir. Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir.”?%? rivayetini
vermis adeta siinnete ittibdyr Hz. Peygamber’in yolundan gidenler gibi olmak yani selefin
yolunu takip etmek olarak yorumlamistir. Miiellifi bu bakimdan 6ze bagli kalmak anlaminda

selefi olarak tanimlamak miimkiin olabilir.

Miiellif burada basta sahabenin énde gelenlerinden Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali’nin ve daha sonra da ibn Abbas, Ibn Omer ve Ibn Mes’ud radiyallahu
anhiimiin, Hz. Peygamber’in siinnetine bagliliklarin1 belirten haberleri vermistir. Tabitinden
Uveys el-Karni, Omer b. Abdiilaziz; tebe-i tabiinden Malik b. Enes (Imam Malik), Imam
Safii, Imam Eb( Hanife ve imam Ahmed b. Hanbel’in sdzlerinden misaller vermistir. Ayrica

“Insanlarin en hayirlilar1 benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip edenlerdir, sonra

260 Tprahim Kafi Donmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
21/417-431.

261 Tbn Fadi, [hyau ’s-stinne, 43-46.

262 Buhari, “Sehadat”, 9, “Fezailu'l-Ashab”, 1, “Rikak”, 7, “Eyman”, 27; Muslim, “Fezailu's-Sahabe”, 214 (No.
2535); Tirmizi, “Fiten”, 45 (No. 2222), “Sehadat”, 4 (No. 2303); Eb( Davad, “Sunnet”, 10 (No. 4657).
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da bunlan takip edenlerdir.”?®® hadisini vererek sahabe, tabilin ve tebe-i tabiinin sonraki
nesillere IslAm’m, Kur’an’in ve RasOlullah’m siinnetinin muhafaza edilip aktarilmasi
konusundaki ehemmiyeti iizerinde durmustur. Devaminda ise “Ummetim yagmur gibidir,
evveli mi, ahiri mi daha hayirlidir bilinemez.”?®* hadisini vererek dinin aslinin korunup
sinnetin ihyasiyla ilgili sonrakilerin de {izerine diisen sorumluluklarinin oldugunu
belirtmistir.2®® Muellif, bu bélimde bu U¢ neslin stinnete ittibd konusundaki hassasiyetini

ortaya koymaktadir.

Osman b. Fadi, bu bélimde de sahabe, tabiln ve tebe-i tabiinin yolunu takip etmek
konusunun i¢inde bid’at tanimlarina yer vermistir. Miiellifin referanslar vasitasiyla ele aldigi
tariflere gore; aslen seriatta var olan ve sahabe ve selefin uygulamasinda agik veya ortiilii bir
delili bulunan fiiller bid’at kapsamina girmemektedir. Seriatta delili bulunup sahabe ve selefin
uygulamasinda olmasa bile esas olan ser’l delil oldugu i¢in bu da bid’at kabul edilmemistir.
Hem seriatta delili olmayan hem de sah&be ve selefin uygulamasina aykiri olan fiiler bid’at
olarak nitelendirilmiglerdir. Miiellif bu aciklamalar1 hem genis kapsamli bid’at anlayigini
benimseyen imam Safii’nin hem de dar kapsamli bid’at anlayisin1 benimseyen imam Malik’in
goriiglerini vererek aciklamis belli bir yargi ortaya koymamis meseleyi ilmi olarak

tar‘usmlstlr.266
5.3. Seriat1 Bid’atlara Kars1 Korumanin Zarureti

Osman b. Fd1, eserinin temelini olusturan siinnet ve bid’at kavramlarini ayrintilariyla
ele almig, konuya dair ser’i delilleri sunduktan sonra ikinci bolimii bid’at kavramina
ayirmistir. Osman b. FOdi, bid’at kavramina bakisini bu baglik altinda ortaya koymustur.
Burada bida’at1 genis ve dar kapsamli olarak ele alan goriislere yer vermistir. Ancak onun bu
boliimde lizerinde durdugu asil mesele Seriat1 bid’atlara kars1 korumanin gerekliligidir. Bunun
onemli bir emir olarak farz-1 kifaye hukminde oldugunu belirtmis, bid’atin ne olduguna dair
tiim bilgileri vererek bid’atlara kars1 uyanik olmaya cagirmistir. Burada goze ¢arpan bir diger
mesele de miiellifin lizerinde durdugu “menakir” kavramidir. Miiellif her bid’atin menakirden
olmadigini belirtmis, bu ifadenin amel edilmesi dogru bulunmayan bid’at i¢in kullanildigini
ifade etmistir. Bu kavram ilk etapta bazi yoneticilerin bid’at uygulamalarini “menakir” diye
nitelendiren Abdilkerim el-Magili’yi (6. 908/1504) hatirlatmaktadir. Aslen burada miellifin

tarif ettigi menakir, Satibi’nin dar kapsamli bid’at tamiminda oldugu gibi ele alinmistir.

263 Buhari, “Sehadat”, 9.

284 Tirmizi, “Emsal”, 6.

265 Tbn Fadi, [hyau ’s-stinne, 59-67.
266 Tbn Fiudi, Fhyau 's-siinne, 66-68.
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Miiellif, konuyu genis kapsamli bid’at anlayisini yansitan baska tanimlamalarla da yine
ayrintili olarak ele almis; seriatin muhafazasi ve desteklenmesi igin gerekli olan yeniliklere
vacip bid’at, seriata aykir1 olan yeniliklere haram bid’at, dine fayda saglayan ve zarari
olmayan yeniliklere de miistehap bid’at, terki sevap kazanmaya vesile olan, ancak yapilmasi
cezay1 gerektirmeyen yeniliklere de mekruh bid’at tanimini yapmistir. Miiellifin diger konu
iceriklerinde bu tamimlar1 esas alarak bid’at nitelemesi yaptig1 anlasiimaktadir. Ornegin
kadinlarin stinnet merasimlerinde sarki sdyleyerek eglenmesini, seslerinin mahremiyetinden
dolay1 haram bid’at olarak tanimlamis, abdestte azalari ligten fazla yikamay1 israf sebebiyle
mekruh bid’at kapsaminda degerlendirmistir. Zira iicten fazla yikayan haram islemis olmaz
ama terk etmesi israfi engelledigi ve slinnete uygun oldugu igin sevap kazanmasina vesile
teskil eder. Ornegin Kur’an’m mushaf haline getirilmesi onun muhafazasi maksadina
dayandig1 igin vacip bid’at olarak nitelendirilmistir. Ornegin yeni ilimlerin ortaya ¢ikmasi
fikih, tefsir gibi veya medrese vs. bina etmek gibi yenilikler de miistehap bid’at tanim1 i¢inde
yer almistir.?®” Miiellifin bu baslkta ele aldig1 bir diger onemli mesele de bid’at sahibinden
yiiz ¢evirmek meselesidir. Miiellif burada da ancak ittifakla haram bid’at oldugu kabul edilen
bir bid’at sahibinin terk edilmesi gerektigini ifade etmistir.?® Bu boliimde miiellif hakkinda
icma olmayan konularda bid’at tanimlamasi yapilmasimnin dogru olmadigini da ifade
etmistir.?®® Miiellif bid’at1 terk etmenin gerekliligini siinnete ittibAnmn gerekliligi delilleriyle

aym1 kabul etmistir. Zira bir seyi emretmek, onun ziddindan nehy anlami tasimaktadir.?”
5.4. Imanda Ikrar ve Miirtekib-i Kebira Hakkindaki Ayet ve Hadisler

Osman b. Fidi meseleyi dordincti bélimde “Iman konusunda Muhammedi siinnet
yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baslig altinda
ele almistir. MUellif; iman, akide konusuna ayirdigi bu dordiincii boliimde, her mii’minin
inan¢ temelini Kur’an ayetlerinden aldigini belirterek tiim iman esaslarina dair ayetlerden
delil getirmistir. Burada izziiddin b. Abdisselam’m (&l. 660/1262) Kavd ‘idii’l-ahkam fi
mesalihi /-enam adli eserinden goriislerine atifta bulunarak imanda nazar ve istidlalin, imanin
sthhatinin sartindan olmadig: iizerinde durur. Bununla beraber islam davetcilerinin taklidi
imandan ¢ikip nazar (delilini tetkik ve teftis ederek) ve istidlal (delilleriyle beraber tasdik
ederek) yoluyla tahkiki imana ulagsmasi gerektigini, konuyla ilgili “(Habibim, ya

Muhammed!) De ki: “Iste benim yolum budur! (Ben, sizi) bir basiret (agik¢a gdriinen bir

267 fbn Fdi, Iiyau 's-stinne, 53-56.
268 fbn Fdi, Iiyau ’s-siinne, 56.
269 fbn Fdi, Ihyau ’s-siinne, 54.
210 {bn Fidi, Fhyau 's-siinne, 50.
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delil) tizere Allah'a davet ediyorum; ben de, bana tabi olanlar da!”?’* ayetini gostererek
aciklar. Burada iizerinde durdugu bir konu daha vardir ki miiellif, “(Ey iman edenler! Allah
yolunda sefere ¢iktiginiz zaman, gerekli arastirmayi1 yapin.) Size selam veren kimseye, diinya
hayatiin gecici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen mii’'min degilsin” demeyin...”??
ayetini ve “Ben insanlar Allah’tan baska ilahin olmadigina, Muhammed’in de Allah'in elgisi
olduguna sehadet edinceye, namaz kilincaya, zekat verinceye kadar onlarla savas etmekle
emrolundum. Bunlar yaptilar mi, kanlarini, mallarin1 bana karsi korumus (emniyet altina
almis) olurlar. Islam’m hakki hari¢. Artik (samimi olup olmadiklarma dair) durumlar1 Allah'a
kalmistir”?”® hadisini delil getirerek Islam’in zéhire gore hikim verme usulini ortaya
koymustur.2’* Osman b. Fdi cihad déneminde bu ¢izgiden biraz ayrilmis hatta dénem
alimlerinden Kanimi, cihadin atesli donemlerinde kendisini Miisliiman devlet yoneticilerini
kiifiir ile itham etmek meselesinden dolayi elestirmis olsa da sonradan yine burada sergiledigi
goriiste oldugunu vurgulanmigtir.2’”® Onun esasen savundugu, burada da uzunca agikladig: gibi
murtekib-i kebiranin kiiflirle suglanamayacagidir. Burada hentiz micadelesinin 6ncesinde
Maliki alim Abdiisselam b. ibrahim b. ibrahim el-Lekani’nin (1. 1078/1668) Irsddii’l-miirid
li-cevhereti’t-tevhid adli eserine atifta bulunarak iman igin diinyada sadece ikrarin yeterli
oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla imanin yeri kalp olduguna goére Miisliimanlardan
herhangi birinin iman1 hakkinda zanda bulunulamayacagini belirtmis ve tiim bu anlatilanlarin

itikadin fiirQu degil usGline matuf oldugunu ifade etmistir.?’®

Kelam ilminde “ikrar” kavrami, “kabul edilen inancin dil ile ifade edilmesi”dir. Ehl-i
Stinnet keldmcilarindan Ebw’l-Hasan el-Es‘ari (6. 330/942) “dil ile ikrar”1 ve “amel”i imanin
esas riikiinleri arasinda saymamus, iman1 “tasdik” olarak tarif etmistir. ikrar kisinin kendisi
hakkinda bilgi vermesi anlamina gelir. Imam Maturidi (6l. 333/944) de, diinyevi hukimlerin
uygulanabilmesi i¢in kalpteki inan¢ bilinemeyeceginden dolay: dil ile ikrari gerekli gortir.
Maturidi’ye (6l. 333/944) gore ikrar, kisiye Miisliman muamelesi yapilabilmesi i¢in gerekli
bir sarttir. Yoksa bir kimsenin Allah katinda mii’min sayilabilmesi i¢in Islami biitiin
hiikiimlere kalben inanmasi yeterlidir. “Kavl-i Meshur” seklinde sohret bulmus goriise gore
iman, tasdik ve ikrardan olusan iki riikne baglidir. Bunlardan biri eksik olsa iman gegerli

olmaz. Maturidi ve Es’ari kelam alimlerinden bazilari ikrar1 imanda bir riikiin olarak degil

211 ygsuf 12/108.

212 en-Nisa 4/94.

213 Byhart, “Iman”, 17; Miislim, “iman”, 36.

274 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 74.

215 Ozkose, “Fulant Hareketi Onderleri ile Bornu Ulemasindan el-Kanimi Arasinda Gergeklesen, Savas Baris,
Tekfir Uhuvvet Tartigmalarinin Yer Aldig1 Mektuplasmalar”, 189-230.

276 Tbn FOdT, Thyau ’s-stinne, 74-75.
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diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in bir sart kabul etmislerdir. Kisacas1 Eg’ari
kelamcilara gore ikrar imanin sarti, tasdik ise riikniidiir.?’” Osman b. Fdi’nin de eserinde

bunu yansittig1 goriilmektedir.

Miiellif, iman konusunda; bir inang veya diisiinceye hakikatini bilmeksizin kori
koriine baglilik anlamindaki taassubu, siipheli meseleler hakkinda avamin tartismaya
girmesini, Miisliimanlarin inancim1 bozmayi, anlasilmaz felsefi konulara dalmay1 seytani
bid’atlardan saymustir.2’® Miiellifin bu boliimde dikkati ¢ektigi bir diger husus da kelam
ilminin baz1 agilardan 6viilen bazi agilardan da elestirilen bir alan oldugu meselesidir.?”®

Osman b. Fadi’nin bu konulara deginmesi onun toplumdaki birligi bozacak kelami

tartismalar1 hos gormedigini diisiindiirmektedir.
5.5. Temizlik Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Miiellif besinci boliimde “Kaza-i hacet konusunda Muhammedi siinnet yolunu ve
insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” diyerek konuya baslamig
ve abdeste dair meseleleri sirayla ele almustir. ilk olarak def-i hacet konusundaki Muhammedi
siinneteleri siralar. Hacet esnasinda 6niinii ve arkasini kibleye karsi donmemek?® tuvalete
girerken, ‘Allahiimme inni elzii bike mine’l-hubiisi ve’l-habais’ demek,?8! def-i hacetten
sonra “Gufraneke” demek?? gibi siinnetleri aktarmis, istibrd etmemenin kabir azabinin
sebeplerinden oldugu,?® ayni sekilde idrar sigrantisindan sakinmamanin da kabir azabia
sebep oldugu®® gibi konulara dair hadisleri aktarmak suretiyle def-i hacet meselesini
aciklamistir. Konuyla alakali seytani bid’atlar olarak miiellif ilging baz1 ifadeler kullanmigtir.
Ornegin, “Kafirlerin carsilarina veya kiliselerine pislemek icma ile haram bid’attir. Ciinkii
boyle bir durumda onlar da Miisliimanlarin mescidlerine aynisini yapabilirler. Allah’tan gayr
baska ilahlara kiifretmek, Allah Azze ve Celle’ye kiifredilmesine sebep olabilir.” demistir.
Burada yine dikkati ¢eken bir baska mesele de mesela, istibrd konusunda asir1 uygulamalar,
mesaneye su piskiirterek idrardan arindirmaya caligmak, diibiire parmagi sokarak istincdya

calismak gibi uygulamalarin icmi ile haram bid’at oldugu ifadeleridir.?®® Muellifin buradaki

217 Temel Yesilyurt — Osman Oral, “Iman'da Tkrar Kavrami”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 10/1 (Subat
2012), 31-44.

278 Tbn Fdi, [hyau 's-siinne, 75.

29 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 76.

280 Byharf, “Vud(”, 118; Muslim, “Taharet”, 59.

281 Buhari, “Deavat”, 15.

282 Ep( Davad, “Tahéaret”, 17; Tirmizi, “Taharet”, 5.

283 Buharf, “Vudd’™”, 55.

284 Byhard, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Iman”, 34; Eba Davud, “Tahéret”, 26.

28 {bn Fdi, Thydu 's-siinne, 84.
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“haram bid’at” degerlendirmesinin ilkinin Islam’a zarar verme agisindan, digerinin de bedene

zarar verme agisindan yapildig: diistintilebilir.

Altinc1 boliimde “Gusiil hakkinda Muhammedi sunnet yolunu ve insanlarin bu konu
hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basliginda konuyla ilgili Peygamberimiz’in
gusliinii; once ellerini yikayarak baslamasi, sa¢ diplerini hilallemesi, yikamaya sagindan
baslamasi, en son ayaklarmi yikamasi?® vs. genel bilinen rivayetleri siralamustir. Insanlarm
ihdas ettigi bid‘atlar1 agiklarken bu baglikta; guslederken suyun fazla kullanilarak israf
edilmesini, asir1 vesvese sebebiyle gusliin uzatilmasini, orgiilii saglarin diplerini 1slatmak icin
asirtya gidilmesini mekruh bid’at, kulaklarin i¢ine su dokerek yikamaya caligmanin kendine
zarar verme ve hatta sagirliga yol agma tehlikesi sebebiyle icmd ile haram bid’at oldugunu
belirtmistir.?” Burada miiellifin dile getirdigi meseleler ilgi cekicidir. Zira bulundugu
toplumdaki insanlarin bu konuda asir1 giderek bedenlerine zarar verebileceklerini belirtmesi

bu konudaki zaafi yansitmaktadir.

Yedinci bolumde “Abdest konusunda Muhammedi siinnet yolunu ve insanlarin bu
konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” ve sekizinci boliimde “Teyemmim
hakkinda Muhammedi siinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani
bid’atlar1 beyan” bagligiyla abdest konusunu aciklamistir. Abdest bahsinde, abdest azalarini
iicer kere yikamayi ve abdestten sonra konusmaksizin iki rekat namaz kilmanin ge¢cmis
giinahlarin affina vesile olacagmi bildiren?®® bir de abdest azalarina sagdan baslayarak
yikamakla ilgili rivayeti?® aktararak Muhammed? siinneti agiklamistir. Konuyla alakali olarak
gusiilde oldugu gibi abdestte de yine asir1 kullanarak ya da azalari licten fazla yikayarak suyu
israf etmeyi, ayn1 sekilde vesvese ile mutmain olabilmek i¢in abdesti uzatmayi, tekrarlamay1
mekruh bid’at olarak saymustir. Yine istibra konusundaki asiriliklari bedene zarar vermesi
acisindan haram bid’at kapsaminda degerlendirmistir. Ayrica abdest alirken mazmazada suyu
stimkiirmek i¢in asir1 ses ¢ikarmay1 da mekruh bid’at saymistir. Bir de “Baz1 hikmet ehli der
ki..” diyerek, vesvesenin seytandan oldugunu, seytanin insana harami helal, helali haram

saydiracak ve giizel amelleri hafife almasina sebep olacak hilelerle insami tereddiitlere

286 Byhari, “Gusl” 1, 15, 19.

287 fbn Fdi, Ihyau 's-stinne, 89-90.

288 Byuhart, “Vudd”, 24, 28; Miislim, “Taharet”, 3, 4.
289 Byharf, “Vud’”, 31, “Salat”, 47.
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sevkettigini belirtmistir.?®® Muiellif, teyemmiim bahsinde yine mutmain olabilmek icin

fazladan meshetmenin mekruh bid’at oldugu iizerinde durmustur.?%*

Yikanmasi gereken uzuvlarin yikama sayisina ziyade yapilmasi konusunda farkli
gorlsler vardir. Belirtilen {i¢ sayisina yapilan ilaveler Hanefiler haricindeki fukahaya gore
genel itibariyle mekruh addedilmistir. Hanefiler iigten fazla yikamanin sebebi vesvese
kaynakli ise bunu mekruh saymis ancak kalbin tatmini i¢in ise bunu mekruh saymamaiglardir.
Malikiler ayaklarin tam temizligini saglamak i¢in yikanmaya olan gereksinimi sebebiyle
ayaklarin yikanmasi disindaki ziyadeleri mekruh kabul etmisler hatta ayaklarin iicten az
yikanmasini da mekruh kabul etmislerdir. Safiiler de abdest azalarimin yikanmasindaki
ziyadeyi genel itibariyle mekruh saymislar, ancak basin ii¢c kere meshini siinnet kabul
etmislerdir. Hanbeliler ise {igten fazla yikamay1 mutlak olarak mekruh sayarlar.2%? Muellifin

bu dogrultudaki goriisleri yansittig1 goriilmektedir.

Fikihta istibrd meselesi 6nemli bir yer alir. Ayn1 zamanda sadece idrar i¢in degil diski
icin de s6z konusu olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) idrardan sakinmanin gerekliligine dair
uyarilarmi®® delil olarak alan Hanefi ve Malikilere gére vacip (farz), Safii ve Hanbelilere
gbre ise miistehaptir. Onden ve arkadan necaset ¢ikinca, bu yerleri temizlemeye ise istinca
denir. Istinca Maliki, Safii ve Hanbelilere gére vacip (farz), Hanefiler’e gore siinnettir.2%
Ancak burada muellif istibra konusunda asir1 giderek bedene zarar verme noktasindan
meseleye bakmistir. Sonucta burada odak noktasi basta israf, sonra da bedene zarar verme ve

toplumsal nezaket kurallar1 meselesidir.
5.6. Kadinlara Mahsus Haller Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdaellif bu meseleleri dokuzuncu bolimde “Hayiz, istihdza ve nifas hakkinda
Muhammedi stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar
beyan” bashig: altinda ele almistir. Miiellif kadinlara mahsus haller bahsindeki bilgilerin Hz.
Peygamber’den ve dolayisiyla onun eglerinden gelen rivayetlerden elde edilmis ictihatlarla
ortaya kondugunu belirtir. Kadinlarin hayiz ve nifas hallerinde namazi ve orucu birakmasinin

vacip oldugunu ilgili rivayetle belirtmis”,?*® istihAzanin hayiz gibi olmayip bu durumdaki

20 {bn Fdi, Thyau 's-siinne, 93-96.

291 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 100.

292 yysuf Erdem Gezgin, “Ziyadelerin Ibadetlerin Sthhatine Etkisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 1159-1184.

293 Byhard, “Vudd’”, 55; Tbn Mace, “Taharet”, 26.

29 galim Ogiit, “Istibra ve Istinca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/320-321.

2% Buhari, “Hayiz” 6, “Zekat”, 44, “iman” 21, “Kusaf?, 9, “Nikah”, 88.
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kadmin namazim kilacag1,®® erkegin hayizli esiyle cima etmeyip sadece ortii lizerinden
yararlanabilecegi,?®” kadmin hayizdan sonra temizlenmek icin misk ve benzeri giizel bir
kokuyla kendini temizlemesinin giizel oldugu®®® rivayetleriyle de konuyla ilgili Muhammedi
stinneti beyan etmistir. Konuyla ilgili kadinlarin ihdas ettigi seytani bid’atlar1 da su sekilde
saymistir: Ramazanda hayiz oldugu halde sevap umarak oru¢ tutmak, istihdza (6z(r)
giinlerinde namaz kilmamak,?*® hayiz kam kesildikten sonra gusiilde, temizlemek igin fercin
i¢ tarafina elini sokmak. “Bu sekilde yapmak, yani suyu parmaklarla fercin i¢ine piiskiirtmek,
ulagtirmak; ferci sogutarak ve genislemesine sebep olarak hem kendine hem de zevcine eziyet
oldugu i¢in icmd ile haram bid’attir”, diyerek miiellif a¢iklamada bulunur. Miiellif bunlar
saydiktan sonra Medhal’i referans gostererek bu tiir bid’atlarin RasOlullah’in siinnetini
anlayamamaktan, akil yoksunlugundan ortaya ¢iktigini dile getirir. Buraya dahil olarak yine,
kadinlarin elbiselerini yikamadik¢a hayizdan temizlenseler bile namaz kilmamalarinin haram
bid’at oldugunu ifade eder ve taacciibiinii “Hangisi daha biiyiik bir hata? Kani kesilmesine
ragmen elbisesini yikamayi bekleyerek gusiil almayip bunu mazeret sayip namazlarini
gecirmeleri ve kaza da etmemeleri mi, yoksa kasitli olarak terkettikleri namazdan dolay1
korku duymamalar1t m1?” diyerek belirtir. Ayn1 sekilde nifasta da kadinlarin kan1 kesilmis olsa
da kirk glini gusletmeden, namaz kilmadan beklemelerini icmé ile haram bid’at olarak
nitelemistir.3® Miiellifin bu agiklamalar1 bolgede uygulamanin bu sekilde oldugunu

yansitmaktadir ki bunu agiklamak zorunda kalmistir.
5.7. Cami ve Ezan Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Eserde mesele 6nce onuncu boliimde “Namaz vakitleri hakkinda Muhammedi stinnet
yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” bashigiyla ele
almmistir. Miiellif, namaz vakitleri konusunda vakitler hakkindaki hadisleri vermis, vakti
girmeden kilinan namazin batil oldugunu ve bunun haram bid’at oldugunu, namaz vakitlerini
zann-1 galiple tespit etmenin yeterli olmadigini, kat’i surette tespitinin gerekli oldugunu
belirtmis, kisinin vakti ¢ikana kadar namazi geciktirmesini haram bid’at olarak nitelemis

bununla beraber vaktin sonunda da olsa namazimi kilanin giinahkar olmayacagini ifade

2% Buhari, “Hay1z”, 8, 24; Miislim, “Hay1z”, 62; Eb{i Davad, “Taharet”, 107, 115.
297 Buhari, “Hay1z”, 6; Muslim, “Hay1z”, 3; Nesai, “Hay1z ve Lohusalik”, 373.

2% Buharf, “Hayiz”, 13.

299 Buhari, “Hay1z”, 8, 24; Miislim, “Hay1z”, 62; Eb{i Davad, “Taharet”, 107, 115.
30 {bn Fdi, 7hyau ’s-siinne, 103-106.
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etmistir.®* Bu baslik altinda beklenen mesele, hadislerle namaz vakitleri hakkindaki bilgiler

olabilirdi. Ancak miiellif burada namazin geciktirilmesi meselesi lizerinde durmustur.

“Mescitler hakkinda Muhammedi sunnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas
ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baslig1 altindaki on birinci bolimde, cami meseleleri ele
almmustir. Burada miellif Muhammedi slinnetler olarak camide ancak ibadet, ilim talimi ve
zikirle mesgul olunmasi gerektigine dair ayetleri®®? ve camiye sag ayakla girmenin, camiden

303

sol ayakla ¢ikmanin Onemini®, camide oturup namazi beklemenin magfirete sebep

4

olacagmi®*, camiye girerken (Rabbigfirli ziiniibi veftah 1i ebvabe rahmetike) “Rabbim!

2

Gilinahimi affet, rahmet kapilarin1 bana ag¢.” diye dua etmeyi, camiden c¢ikarken ise,
(Rabbigfirli ziinlbi veftah 11 ebvabe fadlike) “Rabbim! Giinahimi affet, lituf kapilarini benim
icin ag.” diye dua etmeyi*® iceren hadisleri vermistir. Konuyla ilgili seytani bid’atlara ilk
olarak camilerin ¢ogalmasi meselesiyle baslamistir. Medhal’e atifta bulunarak camilerin
¢ogalip namaz kilanlarin azalmasmin kiyamet alameti oldugunu ifade etmis, Eb0 Talib el-
Mekki’nin, bir mahallede camilerin ¢ogaltilmasini mekruh saydigi goriisiine deginmis, Imam
Malik’in Basra’ya girdiginde iki adimda bir cami gormesi lizerine “Bu ne bid’at!” diyerek
tepki gosterdigine isaret ederek bir mubhitte iki cami var ise hangisi daha eski ise onda namaz
kilmanin tavsiye edildigini belirtmistir. Bu boliimde ayrica hus( ve tevazuya engel olacagi
icin camiye yaygi serilmesi ve camide yelpaze edinilmesini, giiriiltiiye sebep olacagi icin
camide gocuklarn egitimini, mekruh bid’atlardan saymustir. Ayrica Imam Malik’in de kabul
etmedigini belirterek camide kissacilarin hikaye anlatmasini mekruh bid’at saymis, bunun Hz.
Peygamber zamaninda da, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer zamaninda da olmadigini, fitnelerin
ortaya ¢ikmasiyla camilerde kissacilarin ortaya ¢iktigini belirterek ortaya koymustur. Ancak
burada peygamber kissalarini, dini bilgiler hakkindaki sahih rivayetleri vs. anlatanlari, halkin
bunlara ihtiyact olmasindan dolay: istisna etmis, camilerde bu tiir anlatimlarin sakincasinin
olmadigin1 belirtmistir.3® Miiellifin meseleye daha ¢ok cami adabi agisindan baktig
sOylenebilir. Ancak yine bid’at tamimlarmin genis kapsamli anlayis1 yansittigi, Hz.
Peygamber’in uygulamasi1 disinda camide yaygi, yelpaze edinmek gibi meseleleri bid’at

olarak niteledigi goriilmektedir.

301 fbn Fadi, Iiyau ’s-siinne, 109-111.

802 ot-Tevbe 9/18; en-N{r 24/36-37.

803 Byharf, “Salat”,47.

304 Buhari, “Salat”, 87, “Ezan”, 30, “Biiyu’ ” 49; Miislim, “Taharet”, 12, “Mesacid”, 272.
805 Tirmizi, “Salat”, 231.

3% {bn Fdi, /hyau 's-siinne, 115-123.
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“Ezan ve kamet hakkinda Muhammedi stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda
ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligindaki on ikinci boliimde muellif Muhammedi
stinnet olarak, ezan sozlerinin arttirma ve eksiltme olmaksizin okunmasi gerektiginden
bahsedip ezan sozlerini tekrar edip ezan duasini okuyana Ras(lullah’in (s.a.v.) sefaatinin helal
olacagmi miijdeleyen rivayeti®®’ aktarmistir. Bu konuyla ilgli bid’atlar hakkinda miiellif ilk
olarak miiezzinlerin bir agizdan, ezani toplu halde okumasimi dile getirmistir. Bir baska
mesele olarak miiezzinin giizel ve yiiksek bir sesle ezan1 okumasi gerektigini, ezan okurken
tegannide asir1 gidip tatrib yapilmasinin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.3®® Tatrib, sesi
nagme yapmak i¢in dalgalandirmak, medleri fazla ¢cekmek ya da med olmayan yerde uzatma
yapmak suretiyle sesi oynatmak anlamimna gelmektedir.3®® Osman b. F{di, ezanda maksadin
namaza c¢agirma olmasi gerektigi halde, ezanin sozlerinin dahi anlagilamadigini ifade ederek
sarkiya benzer bir tarzda ezanin bir agizdan toplu olarak okunmasinin, kabih bid’at oldugunu

sdylemis ve kendi zamani i¢in Sam’da bu sekilde bir uygulama oldugunu ifade etmistir.31°

5.8. Namaz Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mesele, on ucincti bolumde “Namaz hakkinda Muhammedi slnnet yolunu ve
insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligiyla ele alinmistir.
Mdellif namaz bahsine Buh&ri hadisleriyle devam etmis, Peygamberimiz’in kildig1 gibi
namazin kilinmas1,®!! ta’dili-i erkédna riayet edilmesi,®'? yedi 4z& uzerine secde edilmesi 3"
imamin cemaatteki yash hasta vs.’yi gozeterek namazi hafif kildirmasi, kendi basinayken

814 imamdan 6nce bagin kaldirilmamasi gerektigi®'® hadislerini siralayarak

1sterse uzatmasi,
Muhammedi siinneti anlatmistir. Diger bahislerde de goze carptigi tizere miiellif temel
anlamda her konuya dair bilinmesi gereken en gerekli siinnetleri vermektedir. Seytani
bid’atlara gelince, konuyla ilgili ilk olarak imamin saflar1 diizletmeden tekbir almasini
saymistir. Bu konuda selef uygulamasinda imam, gorevlendirdigi kisiler saflarin diizgiin
oldugunu haber vermedikg¢e tekbir almamakta iken simdiki imamlarin “Saflariniz1 diizeltin ki

Allah size merhamet etsin!” dedikten sonra saga sola bakinip cemaatten birinin “Allah bizden

de senden de razi olsun” demesinin ardindan tekbir almasinin, sonradan ortaya ¢ikmis bir

307 Buhari, “Ezan”, 8; Eb(i David, “Salat”, 37.

%8 {bn Fidi, /hyau 's-siinne, 128.

309 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kirdatinda Misikinin Yeri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 711
(Ocak 1998), 115-134.

310 fbn Fadi, Ihydu ’s-siinne, 127-131.

811 Buharf, “Ezan”, 18.

312 Byhari, “Ezan”, 95, 122; Tirmiz, “Salat”, 110.

813 Buharf, “Ezan”, 133, 134.

314 Buhari, “ilim”, 28, “Ezan”, 62; Miislim, “Salat”, 183, 186.

315 Buharf, “Ezan”, 53.
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bid’at oldugunu belirtir. Ayrica zaruret disinda seccade edinmenin mekruh bid’at oldugunu,
selefin bu konuda hassas davrandigi ve secde yeriyle yiizii arasina bir engel koymadiklarini
belirterek agiklamistir. Medhal’e atifta bulunarak namazin kul ile Rabbi arasinda bir bag
oldugunu sdylemis, burada da kisinin yiiziinii topraga siirmesinin tevazuunun ¢oklugunu ifade
etmek acisindan daha faziletli oldugunu ifade etmistir. Bu meseleyi, Imam Malik’e gore hasir
varken keten elbise tizerinde; keten varken pamuk elbise Gizerinde; pamuk varken yin elbise
iizerinde namaz kilmanm mekruh oldugunu sdyleyerek aciklamistir.3'® Muellif konuya dair
ayr1 bir agiklama yaparak Hz. Peygamber’in namaz i¢in “humra” denilen hasir tizerinde veya
benzeri bazi malzemeler iizerinde namaz kildigma dair rivayetleri de vererek®’ bunun
cevazini belirtip tevazu ve husllya daha uygun olmasi bakimindan seccade kullanmama
meselesini agiklamistir.3'® Burada miiellif dikkati ¢eken bir baska mesele olarak, faziletli
oldugu inanciyla namaz icin kemer kusanmanin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.3!°
Miiellif bu boliimde namazin bitiminde imamin dua edip cemaatin de toplu olarak amin
demesinin sonradan ¢ikan bir uygulama olarak bid’at olduguna dair, Burzuli’nin Nevevi
serhine atifta bulunarak, selefe ait boyle bir uygulama olmadigini ifade eden ¢ok rivayetler
olduguna isaret etmistir.>?° Ancak selef hakkinda; “Onlar, Kur’an’m mushaf haline
getirilmesi, noktalanmas1 veya yaprakraklarinin nakigslanmasi, caminin hasirla kaplanmasi ve
camiye avize asilmasiyla ilgili kendisinden Oncekilerin yapmadigi, ancak cdiz birtakim
bid’atlar yapmistir.” diyerek ilk defa bu bahiste bid’at-i Hasene ve bid’at-1 kabih

kavramlarina yer vermistir.3%

Miiellif, bilhassa sabah, ikindi ve cuma namazlarindan sonra veya her bes vakit
namazin ardindan musafahalagsmanin céiz olmakla beraber bid’at oldugunu belirtmistir.
Regaib, mi’rac, berat geceleri, ramazana veda, astra, kabir, valideyn, haftasonu namazi
seklinde adlandirilan namazlarin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.>?2 Muellifin mekruh
bid’at diye nitelendirerek bahsedilen meseleleri dile getirmesi, ayn1 zamanda bdlgede bu
sekilde uygulamalarin var oldugunu gostermektedir. Bu bahiste miiellif fikhi hiikiimlerle
alakali olarak Burzuli’nin Hilyetii 'n-Nevevi’sini, Maliki fakih Ibnii’l-Hac el-Abderi’nin (6.
737/1336) el-Medhal’ini, Al el-Menctr’un (6l. 995/1587), Serhu’l-Menheci’ini daha ¢ok

referans gostermistir.

316 fbn Fadi, Iiyau ’s-siinne, 135-139.

817 Buharf, “Salat”, 21; Miislim, “Mesacid”, 270.
318 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 139-140.

319 fbn Fdi, Ihyau 's-siinne, 140.

320 fbn Fadi, Ihyau 's-siinne, 146.

321 fbn Fadi, Ihyau s-siinne, 147-148.
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5.8.1. Kaza-i Fevait

On dordiincii bolimde ele alman “Kacirilan namazlarin kazési1 ve sehiv hakkinda

Muhammedi sunnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlar1

323 324

beyan” bashigi altinda miellif Hz. Peygamber doneminde yasanan unutma,><® uyuyakalma
ve savas-korku sebebiyle®® kacirilan namazlarin kaza edildigine dair rivayetleri verdikten
sonra; insanlarin, farzlardaki eksiklerin néfilelerle tamamlanacagina olan itimatlari1 sebebiyle
kagirilan namazlar1 kaza etmeyi terk etmelerinin, haram bid’at oldugunu beirtmistir. Buna
benzer sekilde ramazanda cuma namazi sonunda kilinan namazin kisiyi kazd namazi
kilmaktan kurtardigina itimat etmenin icmd ile haram bid’at oldugunu dile getirir. Ayrica
namazda sehv secdesi gerektiren durumlarda bunu terketmenin slinnete aykiri olmasi

sebebiyle mekruh bid’at oldugunu ifade etmistir.32®

Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu konuya dair rivayetlere dayanarak®?’ uyku ve unutma
sebebiyle kilinamayan namazlarin kaza edildigi gibi, bilerek terk edilen namazlarin da kaza
edilmesi gerektigi ve tabii bu kasitli terkten dolayi kisinin Allah’a karsi borglu oldugu
goriisiindedir. Bu durumda da namazlarin kaza edilmesinin gerektigi, ancak bunun kisiyi bu
giinahtan kurtarmayip ayrica tovbe etmesi gerektigini belirtirler. Bununla beraber namazi
kaz&sinin nafile namazdan 6ncelikli oldugu kabul edilse de Hanefiler revatib stinnetlerin bu
sebeple terk edilemeyecegi goriisiindedir. Safiiler ise kaza borcu olan kisinin siinnet ve néfile
kilmasim caiz gérmez. Malikiler sabah namazinin siinneti, bayram ve vitr namazi benzeri
stinnetleri kilabilseler de néfile ile istigal edip kazdyi1 geciktirmeyi gilinah saymislardir.
Hanbeliler de benzer sekilde kaza borcu olan kisinin nafile ile istigal etmesini revatib
suinnetler haricinde caiz gérmezler.3?® Dolayisiyla miiellifin de bu dogrultuda kaza namazinin

terkini mekruh bid’at olarak saydigi tespit edilmistir.
5.8.2. Seferilik ve Cuma Namazi

Bu iki mesele on besinci boliimde “Seferinin namazi ve cuma hakkinda Muhammedi
stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligi
altinda birlikte ele alinmistir. Miellif namazlarin seferde kisaltilmasiyla ilgili Miftahu 's-

sidddi Serhu Irsadi’s-salik’e atifta bulunarak bu konuda Imam Malik ve bazi ulemaya ait,

23 Buhan, “Mevakiti’s-salat”, 37 (No. 597); Miislim, “Mesacid”, 315 (No. 684).

24 Miislim, “Mesacid”, 309 (No. 680).

25 Buhar, “De‘avat”, 58 (No. 6396); Miislim, “Mesacid”, 205 (No. 627).

326 fbn Fad1, Ihyau ’s-siinne, 153-155.

327 Buhari, “Mevakit”, 35; Miislim, “Mesacid”, 309; Ebd David, “Salat”, 11.

38 Mehmet Kamil Yasaroglu, “Kaza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2022), 25/110-113.
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stinnet oldugu goriistiniin yaninda vacip diyenlerin de bulundugunu aktarmistir. Dolayisiyla
seferde namazi kisaltmamak, “namazlar1 seferde kisaltmanin siinnet oldugu goriisii dikkate
alinirsa mekruh bid’at; vacip oldugu goriisii dikkate alinirsa haram bid’attir” diyerek konuyla
ilgili hiikmi belirtmistir. Yani tek bir hiikkmii belirtmemis hangi durumda mekruh hangi
durumda haram bid’at olarak nitelenecegini agiklamistir. Bu aciklama da miiellifin bid’at
tamimin1 neye gore yaptigi hakkinda bize fikir vermektedir. Bu bahiste de yine cami
meseleleri bahsinde oldugu gibi bir mahallede cuma kilinan camilerin ¢ogaltilmasinin haram
bid’at olusu lizerinde durmus, boyle bir durumda eski olanda cuma namazi kilinmasinin dogru
olacagini belirtmistir. Bir kOy, mahalle veya semtte aralarinda ii¢ mil mesafe olmadik¢a cuma
kilinmasimin meshura gore cdiz olmadigini, bu durumun ancak Misir, Bagdat gibi biiyiik
beldeler icin céiz olabilecegini ortaya koymustur. Yine oOviinmek kastiyla minarelerin
yukseltilmesinin icma ile haram bid’at oldugunu belirtmis bazi bati emirliklerinde bu sekilde

minarelerin yiikseltildiginden de bahsetmistir.3?°

5.8.3. Bayram Namazlari

Miiellif on altinci boliimde “Bayram namazlari hakkinda Muhammedi stinnet yolunu
ve insanlarin bu konu hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlari beyan” bashgi altinda,
oncelikle insanlarin bayram giinii sabah namazini kilmaya ¢ikmadan 6nce imamin evinin
Onilinde toplanip onun ¢ikmasiyla tekbire baglamalarindan bahsetmistir. Namazdan sonra
kisinin kendisi ve yanindakiler duyacak kadar bir sesle tekbir getirmesinin siinnet oldugunu,
bunun tek bir ses lizere topluca ve bogazlar yirtarcasina yiiksek sesle yapilmasmin ve hatta
miiezzinin bu sekilde yiliksek sesle tekbir getirip insanlarin bizzat tekbir getirmeyerek
muezzini dinlemesinin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir. Miellifin bu konuya deginmesi
bolgede boyle bir uygulamanin oldugunu gostermektedir. Bayram namazinin giines
hararetlenene hatta zevale kadar geciktirilmesinden de bahsederek bunun mekruh bid’at
oldugunu belirtmigtir. Ciinkii siinnet olan, Kurban Bayrami’nda kurban kesecek olanlarin
kestikleri kurbanin etiyle iftar etmeleri ve namaz sonrasi eve doniiste acele etmeleridir.
Ramazan Bayrami’nda da ¢ogu insanin evlad-u 1yali kendisini beklemektedir. Bayram
giinlerinde insanlarin birbirleriyle “Bayramin miibarek olsun.” diyerek bayramlagsmalarinin da
stinnette boyle bir tebriklesme olmamasi hasebiyle mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.
Ancak bu konuda ulemanin ihtilaf ettigini de belirtmis, hos bir s6z olmas1 bakimindan cdiz,
Yahudilerin yaptigina benzemesi bakimindan mekruh, mii’'mine yapilan bir dua olmasi

bakimindan da mendup kabul edildigini agiklamis ancak sonradan ortaya ¢ikan bir uygulama

329 Tbn Fudi, [hyau 's-siinne, 162-164.
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olmasmin bunun mekruh sayilmasi i¢in yeterli oldugunu, el-Medhal’e atifta bulunarak
belirtmistir.>*® Aslen hakiki manada bid’at sayi1lamayacak fiillerin miiellif tarafindan bir cesit

bid’at olarak nitelendirilmesi yine onun genis kapsamli1 bid’at anlayigini ortaya koymaktadir.
5.9. Cenaze ve Kabirler Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Bu konu on yedinci bélimde “Cenaze ve kabirler hakkinda Muhammedi stinnet
yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligiyla ele
alinmistir. Burada mdellif Buhari hadisleriyle telkin, cenaze, kefen, taziye gibi yine temel
stnnetleri ifade ettikten sonra kabirlerin tizerinin tiimsek yapilmasi meselesini uzun uzadiya
aciklamis konuya dair siinneti beyan etmis, bu konuda kabirlerin iizerinin diiz yapilmasinin
Ehl-i kitabin uygulamasi ve Réfizilerin yolu olduguna vurgu yapmustir. Bu baslikta miiellif,
yine el-Medhal e atifta bulunarak; 6lmek iizere olan kiginin yaninda yumusaklikla ve seslice
kelime-i tevhid soylenerek telkin vermek siinnet iken, ona bunu sdyletmeye zorlamanin
mekruh bid’at oldugunu belirtmistir. Miiellif “giiniimiizde ¢ogu insanin yaptig1 gibi” diyerek,
gasilden sonra Oliiniin diibiiriine, kulagina, burnuna, bogazina pamuk tikamanin da meyyite
hiirmete aykir1 olmas1 bakimindan icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Oliiye sayg1 ve
dua maksadiyla ¢ogu insanin yaptig1 gibi, cenaze ¢ikarken kadin erkek karisik olarak yiiksek
sesle bagirarak yalandan aglamanin bu konudaki nezih siinnete aykir1 olmasi bakimindan
icma ile haram bid’at oldugunu, ayrica cenaze tasiyicilarinin kosarcasina eskin bir gidisle
cenaze tasimasinin da hem cenazeye hem de tesyi’de bulunanlara eziyet vermesinden dolay1
icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Miiellifin ifade ettigine goére, yine ¢ogunlugun
yapmakta oldugu gibi cenaze gétiiriiliirken cenazenin Onilinde hep bir agizdan agit yakan
“fukara zakirler” diye isimlendirilen bir toplulugun getirilmesi, yine ¢ogunlugun yapmakta
oldugu gibi cenaze kabre gotiiriilirken yola hasir serilip okuyucular getirilip, oralara
oturtularak Kur’an okumalar1 mekruh bid’atlardandir. Burada dikkati ¢eken bir baska
ameliye, meyyitin {lizerine hiirmet ve kutsiyet icin Kur’an ayetleri, Allah’mn isimleri ya da
peygamber veya evliya isimleri yazili kagitlarin sarilmasidir. Osman b. Fldi bunun da bid’at
oldugunu ifade etmistir. Hatta buradaki ifadesi dikkat cekicidir ki bazi1 ulemanin bu sekilde
yaptigini, bazi kutsallar1 (Kur’an ayeti, Allah’in Esma-i Serifleri, Hilye-i Serif, peygamber
veya evliya isimleri yazili kagitlar) yazdiklar1 kagitlar1 oliince kabirde gogiisleri lizerine

koydurduklarin1 aktarmis, ancak bunlar1 yazip iizerinde tasimaktan ziyade hayatina

3% {bn Fidi, Zhyau 's-siinne, 167-170.
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gecirmenin ve yasarken RasOlullah’a uymanin asil hayir oldugunu ifade etmis, bu tiir

uygulamalarim bid’at oldugunu ortaya koymustur.33!

Zamanindaki insanlarin bid’at olarak addedebilecegi oldukca cesitli uygulamalart
olmas1 sebebiyle miiellif bu bahsi uzun tutmustur. Konuya dair bir diger mesele, cenaze
sahiplerinin meyyiti defnettikten sonra Sliiniin izlerinden kurtulmak maksadiyla uzuvlarim
yikamalaridir ki bunu yapmadan evlerine girmezler. Yine meyyitin 6ldigi evdeki suyu
kullanmay1p necis oldugu diisiincesiyle atarlar. Taziye i¢in belli giinlerin hiirmetli olduguna
inanarak taziye i¢in giin tahsis ederler. Miiellif, biitiin bunlarin mekruh bid’at oldugunu
belirtmis, hatta taziye igin belli giinler tahsis etmenin icmd ile haram bid’at oldugunu ifade
etmigstir. Miellif, “Belli giinleri tahsis etmekle ilgili bid’at uygulamay1, bazilar1 hasta ziyareti
konusunda da yaparak ‘cumartesi giinii hasta ziyareti yapilmaz’ derler.” dedikten sonra bunun
bir zamanlar bir emirin doktoru olan bir Yahudi’nin uygulamasindan ¢ikip yayildigini
belirterek bazi bid’atlarin  toplumda nasil ortaya ¢iktigi konusunu da aydinlatmaya
calismistir.>*? Bu bahiste miiellifin dikkat cektigi bir diger onemli husus riiyanm kisiyi
baglayict olmasi1 meselesidir, soyle ki: Bu boliimde miiellif insanlarin 6lenlerin kurtulusu igin
blylk topluluklar halinde bir araya gelip kelime-i tevhid okuduklarimi ve bunu Oliilerine
hediye ettiklerini belirtir ve bunun mekruh bid’at oldugunu ifade eder. Buna dayanak olarak
da baz1 seyhlerin riiyalarinda bazi Oliilerin azap cektiklerini gordiiklerini ve sonra onlara
yetmis bin kelime-i tevhid okunup hediye edildikten sonra yine onlari riiyalarinda bu kez iyi
bir halde gordiiklerini sdylemeleri oldugunu belirtir. Sonrasinda da miiellif, riiyanin hiikiim
cikarma delili olmadigin1 ve kisinin kendine has olmasi sebebiyle goriilen rilya {izerine
herkesi kapsayan bir amelde bulunulamayacagini ifade ederek bu uygulamanin dayanaksiz bir

bid’at oldugunu agiklamistir. 33

Oliiniin ailesinin yemek hazirlayip insanlar1 toplamasi, yine 6liiniin yedinci giiniinde
bunu yapmasinin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir. Ayrica 6viinmek kastiyla olmaksizin
kabir tzerine bina yapilmasini (Eger 6viinmek kasti varsa icm ile haram bid’attir der.) da
mekruh bid’at olarak nitelemekle beraber Imam Malik’in kabre kil veya tas dosemeyi veya
bunlarla bina yapmay:1 kerih gordiigiinii de belirtmistir. Miiellif bununla beraber Oliiniin
kabrinin belirlenmesi i¢in basucuna tas konulmasinin siinnet oldugunu ifade ederek el-

Medhal’e atifla Hz. Peygamber’in Osman b. Maz’un’un (r.a.) kabrinin basucuna tas

331 fbn Fadi, Iiyau ’s-siinne, 178-180.
%32 [bn Fadi, /hyau’s-stinne, 181.
33 {bn Fdi, /hyau 's-siinne, 182.
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koyduguna dair olan hadisi®** ile meseleyi delillendirmistir. Kabrin belirlenmesi igin yanma

aga¢ dikmenin ve yine teberriikk icin kabirde namaz kilmanin mekruh bid’at oldugunu
belirtmis, konuya dair “Allah’im, kabrimi ibadet edilen bir put kilma.” ve devamla,
“Nebilerinin kabirlerini mescidler haline getiren bir kavme Allah'in 6fkesi artmistir.”3%®
seklindeki Muvatta hadisini almistir. Yine Imam Malik’in mekruh kabul ettigi kabirlerde
Kur’an okunmasinin kerahetini, miellif el-Medhal’e atifla: Kur’an okundukca meyyite amel
etmedigi ayetlerden dolay1 azab edilecegi veya arttirilacagi ve “Sana gece giindiiz okunan bu
Kur’ana niye muhalefet ettin?” denilecegini az dnce gegen riiya ile ilgili bolimden alarak
isaret etmistir. Bununla beraber kabirde Kur’an okumayi miistehap kabul eden ulemanin
goriislerini de vermis ancak sonunda “Ben derim ki: Imam Malik’in mezhebine gore olan,
mekruh oldugu goriistidiir.” diyerek son kanaatini ifade etmistir. Yine teberriik i¢in meyyitin
azabini hafiflettigine inanilarak mushafi kabrin yanina koymanin bazi ulemaya gore bid’at-1
hasene oldugunu ifade etse de son olarak miiellif bunlarin hepsini terk etmenin en dogrusu
oldugu ve hayirli olanin Ras(lullah’a ittiba etmek oldugunu belirterek konuyu

tamamlamustir. 3%

Bu kismi biraz ayrintisiyla vermemizdeki amag¢ o donemde yapilanlarin, giiniimiizdeki
meyyit arkasindan yapilan uygulamalara benzer olmasidir. Cografya farkli olmasina ragmen
benzer teamiillerin olmasi sasirticidir. Ornegin 6lii evinin necis sayilarak yikanmas,
boyanmasi, Olii ¢ikan evdeki yiyeceklerin necis kabul edilmesi, Oliiniin yedinci giini
okumalari, kelime-i tevhid hatimleri ve bilhassa “yetmis bin” sayisinda olmasi, 6linin
mezarmin yanma mushaf konmasi ve benzerleri gilinlimiizde de rastladigimiz

uygulamalardandir.
5.10. Zekat Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mesele hakkinda muellif on sekizinci bolumde “Zekat hakkinda Muhammedi stinnet
yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baglig: altinda
once zekat vermeyenin kiyamet giinii halini anlatan “Her kim Allah kendisine mal verir de o
malin zekatin1 vermezse, kiyamet giintinde zekat1 verilmeyen o mal, sahibi i¢in ¢cok zehirli bir
yilan sekline doniisiir. Bu yilanin iki gozii tistiinde de iki nokta vardir. Bu azgin yilan kiyamet
giiniinde mal sahibinin boynuna gerdanlik yapilir. Sonra yilan agzi ile sahibinin ¢enesini iki

tarafindan yakalar. Sonra “ben senin ¢ok sevdigin malinim, ben senin hazinenim!” der.”

334 Tbn Mace, “Cena’iz”, 42; Eba David, “Cend’iz”, 57, 59.
335 !\/Iélik, “Kasru's-Salat”, 85.
33 [bn Fadi, /hydu 's-stinne, 186.
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337

mealindeki hadisi®®’ ele almigtir. Sonra, zekat mallarindaki nisab miktarlarina dair diger

Buhari hadislerini®® aktarmis, fitrenin bayram namazma ¢ikmadan 6nce verilmesi®*® ve
Yemen’e vali olarak génderilen Mudz b. Cebel’in zekata dair hadisini®**° aktardiktan sonra
konuya dair bid’atlar1 siralamistir. Zekatin vacip olduktan sonra verilmesinin asra gundne
kadar geciktirilmesini, misafire yedirilen yemegin zekata sayilmasini, teravih kildiran imama,
imamlig1 karsiligi verilen {icreti zekat saymayi, imam zekata miistehak olsa bile icma ile
haram bid’at olarak nitelemistir. Burada dikkati ¢eken bir bagska ameliye olarak kiginin
bakmakla yilkiimlii olmadig1 akrabasina bagkalarina verdiginden fazla olarak ziyadesiyle
zekati1 vermeyi mekruh bid’at olarak nitelendirmis, Harasi’ye atifta bulunarak akrabaya
mahsus olarak verilen zekatin baskalarina verildigi miktarda olmasi durumunda mekruh
olmayacagini belirtmistir. Buna benzer olarak mal sahibinin ndib olarak akrabasindan birini
tercih etmesini mekruh bid’at saymus, yine Harasi’ye atifta bulunarak néibin kendisine vekalet
verildiginde mal sahibinin akrabalarina zekati vermesinin eger baskalarina verdigi gibi ise
mekruh olmadigini veya ndibin kendi ailesinden olmasi durumunda da bunda bir sakinca
olmadigin1 belirtmistir. Fitreyle alakali olarak da kisinin gosteris igin fitreyi ziyadesiyle
vermesinin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.3¥* Burada belirtilenler, yine bu
uygulamalarin bolgedeki toplumda var olan meseleler oldugunu diisiindiirmektedir. Ayrica
cogu bolimde goze carptigi gibi, miellifin ibadetlerin hukukundan ayri olarak, kisinin ihlas
ve samimiyetle kulluk sorumlulugunu yerine getirmesi lizerinde yogunlastig1 goriilmektedir.
Ayni zamanda miellifin, kisinin kendi veya yakinmin g¢ikari igin ser’l kurallara aykiri

davranmamasi gerektigi meselesini vurguladigini gostermektedir.
5.11. Hac Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif yirminci bélumde “Hac hakkinda Muhammedt stinnet yolunu ve insanlarin bu
konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basliginda konuyla alakali hac edenin
sevab1,3#? mikat mevkileri,*® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hacdan doniiste rastladig1 her yiiksek
arazide tekbir almas1®*** gibi hadisleri aktardiktan sonra hacerii’l-esvedi 6pmeyi, ona yanagim
alnimi slirmeyi, Kabe’nin veya Mescid-i Nebevi’nin duvarini meshetmeyi, herkesin kendisi

telbiye getirmesi gerekirken tek ses lizerine telbiye getirmeyi mekruh bid’atlar arasinda

337 Buhari, “Zekat”, 3.

338 Buhari, “Zekat”, 32, 38, 55.

339 Buharf, “Zekat”, 70.

390 Eh( Davad, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.
341 fbn Fadi, Ihydu ’s-stinne, 189-191.

32 Buhari, “Hac”, 4 (No. 1521).

343 Byharf, “Hac”, 7,9, 11, 12.

344 Buharfi, “Umre”, 12, “Cihad ve’s-Siyer”, 132.
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saymistir. el-Medhal’e atifta bulunarak belli yerlere mahsus dualarin olmadigini ve bu sebeple
hac menasiki esnasinda belli dualarla mesgul olmanin bid’at oldugunu belirtmistir. Ciinkii o
zamandaki insanlarin ¢ogunun yaptiginin aksine bu konuda belli yerlerde belli dualari
okumaktan ziyade asil yapmalar1 gerekenin haclar1 esnasinda haclarini ifsat eden veya
giizellestiren bilgilerle mesgul olmalaridir. Ancak bunlar terk etmektedirler. Yine bazilarinin
yaptig1 gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini tavaf etmenin ve hatta cahiliyenin putlarina
ibadetine benzer sekilde kabrin binasina el siirmenin, elbisesini veya mendilini ona atmanin
bid’at oldugunu belirtmistir.>*® Burada da miiellifin dikkat ¢ekmek istedigi noktanin ibadetin

disa yansiyan yonlerinden ziyade kalbe yansiyan yonleri oldugu diisiiniilmektedir.
5.12. Ozel Giinler Hakkindaki Sunnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Miiellif ti¢ aylar, ramazan ve benzeri zamanlardaki 6zel giinleri orug bahsini ele aldig1
“Oru¢ hakkinda Muhammedi sunnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri
seytani bid’atlar1 beyan” basligi altindaki on dokuzuncu boliimde ele almigtir. Konuya dair
ramazan orucunun gegmis giinahlara keffaret olusu®®, iftarda acele etmenin fazileti®*’, sahuru
geciktirmenin fazileti®*®, ramazanda Hz. Peygamberin daha da comert oldugu®¥®, kadir
gecesini ramazanin son on giinii i¢inde aramak hakkinda®® ve benzeri temel hadisleri vererek
stinnetleri ortaya koymustur. Daha sonra uzunca aldig1 bid’atlar kisminda ilk olarak, sek giinii
orug tutmanin icma ile haram bid’at oldugunu belirtmis, sonrasinda teravih namazinda her iki
selamin ardindan topluca ve yiiksek sesle zikretmenin mekruh bid’at oldugunu ifade etmistir.
Sahur i¢in gece sabah ezani diginda bir uyar1 yapilmasini mekruh bid’at olarak nitelemistir.
Hatta Iskenderiye, bazi Magrib ve Yemen halklarmin teshir i¢in davul zurna galarak
mahalleleri dolasip kapilar1 calarak: “Kalkin, yiyin, i¢in!” dediklerini; Sam halkinin
sokaklarda, calgilarla veya sarki soyleyip dans ederek oyun eglence iginde teshirde
bulundugunu anlatarak yayginlagmis neredeyse geleneklesmis bu tiir uygulamalarin orug,
namaz, tilavet, gece ibadeti ve tovbeyle gecirilmesi gereken ramazanin ihtiram ve izzetine
aykir1 igren¢ ameliyeler oldugunu ifade ederek tiim bunlarin bid’at oldugunu belirtmistir.
Miielifin burada “Inna lillahi ve inn ileyhi racin” diyerek durum hakkindaki iiziintiisiinii
belirtmesi ve son olarak Miisliimanlarin bu ¢irkin muameleleri gii¢leri yetiyorsa beldelerinde,

buna giicleri yetmiyorsa en azindan kendi camilerinde siinnete uygun sekilde degistirme

35 fbn Fadi, Ihydu ’s-siinne, 209-212.

346 Byhart, “Iman”, 28, “Savm”, 6.

347 Buhari, “Savm”, 45; Muslim, “Siyam”, 48.

348 Buharf, “Savm”, 19; Muslim, “Siyam”, 47.

349 Buharf, “Savm”, 7, “Menakib”, 23.

350 Buharf, “Leylett'l-kadr”, 3; Mislim, “Siyam”, 219.
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gayretinde olmalarini tavsiye etmistir.>®® Bu bahiste miiellifin degindigi bir baska mesele,
ramazanin yirmi yedinci gecesi, insanlarin kadin erkek karisik olarak ve ezan bahsinde gectigi
gibi fahis tatrib ile okumak suretiyle Kur’an hatmi i¢in toplanmalaridir. Ayrica dviinmek
kastiyla burada yapilan miinazaalardan da bahsetmistir. Tiim bunlarin icma ile haram bid’at
oldugunu ifade etmistir. Ancak ihtilat, tatrib ve miinazaa olmaksizin Kur’an hatmi icin
toplanmanin mekruh veya céiz oldugunu belirtir.®? Baska bir mesele olarak Kur’an hatmi
esnasinda ramazanda veya diger hatim zamanlarinda insanlarin teberriik i¢in camiye su
kaplar1 getirip hatim bitince bunu evlerine gotiiriip ailelerine igirmelerine deginmis, selefin
bdyle bir teamiilii olmadigi igin bunun da mekruh bid’at oldugunu ifade etmistir.®* Tlginctir ki
ginimizde de cuma okumalar1 ve benzeri i¢in bir araya gelen insanlar agz1 agik olarak su,

tuz, seker vs. bulundurmakta, bunlarin sifali hale geldigine inanmaktadir.

Insanlarin rabiulevvel ayinda Mevlid-i Nebi dolayisiyla veya dogan ¢ocugun yedinci
giinii zikir ve yemek ikrami i¢in toplanmasini masiyetten uzak olursa mekruh bid’at olarak
degerlendirmis, hatta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mevlidine hiirmeten masiyetten uzak olan bu
toplanmanin mendup bir bid’at-1 hasene oldugunu belirtmistir. Ancak burada da insanlarin
kadin erkek karigik olarak o giinlerde icra ettikleri sekilde yapilan mevlid torenlerine “cdiz
demekten Allah’a signirim” diyerek bunun kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Yine ayni
sekilde bu giinlere mahsus icra edilen geleneksel kutlamalarin, en biiyiik ibadetlerden
olduguna inanilarak yapilmasinin da bir takim haram bid’atlar barindirdigina dikkat ¢cekmistir.
Benzer sekilde astra giinlerinde aile ve akrabalarina ve digerlerine yemek ikraminin bunun
bir siinnet olduguna inanmaksizin dinden ittihaz etmeksizin yapilmasi halinde miistehap
oldugunu ifade etmistir. Ramazan Bayrami giinlerinde yapilan ikramin yine zorunlu
olunmaksizin bir miibah oldugunu, ancak Kurban Bayrami giinlerinde geceden yemek
hazirlayip bayram namazi doniisii kurban1 kesmeden yemenin siinnete aykiri bir durum olmasi
sebebiyle bid’at oldugunu ifade etmistir. Bu bahiste en dikkat ¢ekici olan ise o donemde de
bazilarinin kurban kesmegi terk ettikleri, bunun yerine et satin alip kurbana bedel veya ona
yakin bir karsilikla kurban etiyle pisirilen cesitli yemekleri yaptiklarini belirttigi kisimdir.
Miiellif bunun mel’un seytanin onlar1 kurbanin biiyiik bereket ve hayrindan alikoyup
yaptiklarini onlara tezyin etmesinden kaynaklandigim ifade ederek hayiflanir.** Giiniimizde
de kimilerinin hayvanseverlik adina kimilerinin vejetaryen veya vegan olmak adma kurban

kesmeye karsi1 birtakim diisiincelere sahip olduguna sahit olmaktayiz. Miiellifin burada oldugu

351 fbn Fdi, Iiyau ’s-siinne, 195-198.
32 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 199.
353 fbn Fdi, Ihyau ’s-stinne, 201.
34 1bn Fdi, 7hyau 's-siinne, 202-206.
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gibi ve yeri geldikce, insanlar1 bid’atlara yonlendirenin seytan oldugunu belirtmesi de dikkat
cekicidir. Boliim baslarinda “seytani bid’atlar” ifadesini kullanmasinin bu diistincesinden

kaynaklandigini soyleyebiliriz.
5.13. Kurban ve Akika Hakkindaki Sunnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif bu meseleleri yirmi birinci bolimde “Bogazlama (kesim) ve kurban meselesi
hakkinda Muhammedi slinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani
bid’atlar1 beyan” bashigi altinda agiklamistir. Burada miuellif, kadinin kestiginin yenmesi
konusunda sartlar1 tasidigr takdirde erkekle ayni oldugunu belirterek kadinin kestiginin
yenilebilecegini anlatan Muaz bin Sa'd’dan rivayetle “Ka'b bin Malik'in bir cariyesi vardi. Sel'
daglarinda koyunlarin1 otlatiyordu. Koyunlardan biri hastalandi, cariye hemen yetiserek
hayvant bir tagla kesti. Daha sonra durumu Resulullaha (a.s.) sordular. Resulullah (a.s.) sdyle
buyurdu: “Bir mahzuru yoktur, etini yiyiniz.”hadisini**® delil gostermistir. Uzerine Allah’in
ad1 anilmamig olsa bile Miisliimanin kestiginin yenilecegini, “Bir grup sahabi, Restlullah’a
gelerek: ‘Ey Allah’in elgisi! Bazilar1 bize et getiriyorlar. Uzerine Allah’in admi anip
anmadiklarin1 bilmiyoruz. O etlerden yiyelim mi, yemeyelim mi?’ seklinde bir soru sorunca O
da onlara: ‘Siz Allah’m adin1 anin ve yiyin!” diye cevap vermistir.” mealindeki hadisi®*® delil
gostererek belirtmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kurban keserken ayagini hayvanin sag
yanina dayamasmi anlatan Enes b. Malik (r.a.)’ten rivayet edilen, “Rasdlullah (s.a.v.)
boynuzlu, alaca renkli iki kocu kendi eliyle keserek kurban etti. Besmele cekti, tekbir aldi ve
keserken ayagim koglarin sag yani iizerine koydu.” mealindeki hadisi®®” gostererek de siinnet
olan bogazlamay1 agiklamistir. Konuya dair bid’atlar1 sayarken, insanlarin kurban etlerinin
taksim edilecegi kisilerin sartlarini tagimadigi halde kurban etinden pay beklemesini sayar.
Kurban etini taksim etmenin hediyeden farkli oldugunu, dolayisiyla bundan pay beklemeyi
veya kendisine verilmediginde veya az verildiginde kizmay1 icma ile mekruh bid’at saymustir.
Bu meselenin belirtilmesi de bdlgede bdyle bir uygulama oldugunu diisiindiirmektedir. Bu
bahiste akika kurbanina da deginmis, akika ic¢in insanlarin toplanmsinin mekruh bid’at
oldugunu belirtmistir. el-Medhal’e atifta bulunarak imam Malik’in konuyla ilgili akika igin
kisinin kestigi akikadan yemesinin, yedirmesinin ve komsularina hediye etmesinin dogru
oldugunu ancak akikada insanlarin diigiin ziyafetindeki gibi toplanmasini uygun gérmedigini

belirten goriisiine yer vermistir.3%

355 Buhari, “Zebaih”, 18, 19; Malik, “Zebaih”, 4.
36 Buhar, “Tevhid”, 13, “Zebaih”, 21.

357 Buharf, “Edahi”,7; Miislim, “Edahi”, 3.

%8 Tbn Fdi, fhydu 's-siinne, 215-218.
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Yine mdellif, kadinlarin bebek dogdugunda seslerinin de avret olmasi sebebiyle
seslerini yiikselterek uzun uzun zilgit yapmasinin haram bid’at oldugunu belirtmistir. Buradan
bir baska konuya deginerek, kadinlarin bebek dogdugunda gobek bagini kestikleri bigagi
bebegin bagsucuna koymalarinin ve hatta buna kirk giin boyunca devam edip bebegi kucagina
aldiginda bigakla beraber alip koymalarinin, yine anne bebegi yalniz birakmak zorunda
kalirsa onu cinlerin zararindan koruyacagina inanarak bebegin yanina bir kap su ve demirden
bir sey birakmalarinin, sonradan ihdas edilmis uygulamalar oldugunu belirterek uyarmustir.
Bir baska mesele olarak, dogumdan akika giiniine kadar, bebegin annesi i¢in verilen yemekten
bahsetmis, tefahiir ve kiilfetten salim oldugu takdirde bunun céiz olacagini belirtmistir. Aksi
takdirde, yine el-Medhal’e atfen kadinlarin bebegin dogumunda zilgit yapip seslerini
yiikselterek evlat nimetini karsiladiktan sonra tefahur ile herkesin durumuna gore gokca
yemek yapip evlerde toplandiklarini ve buraya gelmek isteyen muhta¢ fukarayr kabul
etmediklerini aktararak bunun icmé ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Buradan akika
kesme imkani olanlarin bebegin ismini yedi giin icinde se¢ip akika kesildikten sonra
koymalar1 gerektigini, imkan bulamayanlarin istedikleri vakit bebege isim verebileceklerini
ifade ettikten sonra yeni ortaya ¢ikan ve ge¢cmiste kimseye verilmemis olan “Zekiyytddin”,
“Muhyiddin”, “llmiddin”, “izziiddin”, “Semsiiddin” ve benzeri isimleri el-Medhal’de
belirttigine gore Ibnii’l-Hacc’in ciiz gdrmedigini ortaya koymustur. Ona gére bu ve benzeri
isimler cdiz olsaydi bunlara Ras(lullah’in ashabindan daha layik kimse olmazdi. Misalen
ResOl-i Ekrem’in evlenmeden Once ismi, “iyi insan, kusursuz kimse, giinahsiz” anlamina
gelen “Berre” olan esinin adini, insanin kendini tezkiyesinin dogru olmamasi sebebiyle
“Zeynep” olarak degistirdigini ifade eden rivayeti®*® almis, Imam Nevevi’nin kendini tezkiye
anlami tasidigir i¢in insanlarin kedisine “Muhyiddin” diye lakab takmasindan hig
hoslanmadigini1 belirterek bu sekilde isimlendirmenin dogru olmadigini ortaya koymustur.
Allah’in isimleri, peygamber isimleri, sahabe isimleri gibi seriata uygun isimlerin
kullanilmasinin bereketinden mahrum etmek i¢in seytanin insan1 pusuya diisiiriip bu tiir nefsi
tezkiye eden muhdes isimleri aligkanlik haline getirdigini ifade etmistir. Bu bahiste ayrica
Cebrail, Mikail gibi meleklerin isimleriyle isimlenmenin Imam Malik’in gériisiine gore
mekruh oldugunu belirtmis, ayrica kotii isimlerin verilmesinin de Ras(lullah’in (s.a.v.),
“Harb”, “Miirre” ve “Hanzala” gibi simleri degistirdigi rivayetini®® vererek mekruh oldugunu

belirtmistir.®®* Bu bahiste de giiniimiizdeki dogum sonrasi uygulanan, cin ve benzerlerinin

39 Muslim, “Adab”, 19.
360 MUinm, “Adéb”, 15, “Cihad ve Siyer”, 89.
361 [bn Fadi, /iyau 's-stinne, 215-223.
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zararlardan korunmak i¢in bebegin ve annenin yanina kirk giin boyunca demir ve benzeri
birakma, bebek mevlidi adi altinda bebegin dogumunun kutlanmasi gibi uygulamalar, akla
gelmektedir. Ancak giiniimiizdeki bid’at anlayisi, daha ¢ok dar kapsamli bid’at tarifine uygun
olarak hakiki anlamda bid’at sayilan meseleler i¢in kullanilmaktadir. Ancak yine de bid’at ve

hurafe kavramlar1 daima tartisilmistir.
5.14. Yeminler ve Adaklar Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Yirmi ikinci bolimde “Yeminler ve adaklar hakkinda Muhammedi sunnet yolunu ve
insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligi altinda muellif,
Allah’tan baskasi adina yemin edilemeyecegini,®®? digerini daha hayirh gordiigii takdirde
kisinin yeminini bozup kefaretini 6demesinin daha hayirli oldugunu,®®® istisna bulundugu
takdirde yeminin gecersiz oldugunu,®®* Allah’a itaat konusunda adakta bulunanin adagim
yerine getirmesinin, Allah’a isyan etmeyi adayanin, kesinlikle adagini yerine getirmemesinin
gerektigini,®®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) adakta bulunmaktan nehyettigini ve bunun istenilen
seye kavusmak bakimindan bir faydasinin olmayip ancak takdir olursa da cimrinin malini
eksilttigini  bildirdigini,*®® kisinin canini, malini, saghgini tehlikeye sokacak —giig
yetirilemeyecek konularda adakta bulunmasinin yasak oldugunu®’ bildiren rivayetlerle konu
hakkindaki stinnetleri agiklamistir. Konuya dair; peygambere, Kabe’ye ve benzerlerine yemin
etmenin haram bid’at oldugunu belirtmistir. Yemin keffareti gerektiginde kole azat etmeye
veya on fakiri giydirmeye veya onlari doyurmaya giicii yetenin ii¢ giin orug tutarak bu kefareti
yerine getirmesinin icma ile haram bid’at oldugunu ifade etmistir. Ayrica tekrarlayan adagin
yani mesela her pazartesi veya her persembe giinii orug tutacagini nezretmenin, daha sonra
tembellige diisiirebilecegini veya tefrite diisiilerek Tfa edilememesi korkusunun bulundugunu
belirtmis ve bunu mekruh bid’at olarak nitelemistir. Burada muallak nezrin mekruh bid’at
veya cdiz oldugunu da ifade etmis, sebep olarak da muallak nezirde kisinin maksadinin
Allah’a yakinlagmak yerine hastalifindan kurtulmak, bir konuda basariya ulagmak veya bir
nimete kavusmak karsiliginda bir bedel gibi algilamasi oldugunu agiklamistir. Oysaki bu adak

mukadderati degistirememektedir. Yine yasak kilma adagi (mesela konusmama, oturmama

362 Byhari, “Eyman”, 4; Miislim, “Eyman”, 1; Ebl Dav(d, “Eyman”, 5; Tirmizi, “Eyman”, 8; Nesai, “Eyman”, 5.
363 Buhart, “Ahkam”, 5, 6, “Eyman”, 1, “Keffarat”, 10; Miislim, “Imare”, 13, “Eyman”, 19.

364 Buharf, “Enbiya”, 40.

35 Buhari, “Eyman”, 28,

366 Buhari, “Eyman”, 26; Miislim, “Nezir”, 2, 7.

367 Buhari, “Eyman”, 31.
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gibi) eger gii¢ yetirilebilen bir konuda ise mekruh bid’at, gii¢ yetirilemeyen bir sey iizerine

olursa icma ile haram bid’at olarak ag¢iklanmistir.>®8

Hanefi, Maliki ve Hanbeliler’e gore bos yere ¢ok¢a yemin etmek mekruh sayilmakla
beraber miibah bir amel kabul edilmektedir. Safiiler yemin etmeyi mekruh saymaktadirlar.
Hanbeliler hayati bir mesele s6z konusu oldugunda yemin etmeyi vacip sayar, bir zarar1 def
etmek i¢in ise mendup kabul ederler. Yemin edilecek hususun, miibah bir mesele ile alakali
olmasi durumunda miibah, mekruh bir mesele ile alakali olmasi1 durumunda mekruh, haram
bir mesele ile alakali olmasi durumunda ise haram hiikmiinde olacagi goriisiindedirler.
Yemini yerine getirmek konusunda ise hakim olan goériis bu yemine uyulmasinin kisi veya
toplum agisindan zararli olmasi veya yemin sahibini harama diislirmesi halinde yeminin
bozulup kefaret verilmesi gerektigidir.®®® Miiellifin de meseleyi bu dogrultuda acikladigini
soyleyebiliriz. Ancak yine bid’at nitelemeleri dikkat ¢ekmekte ve ser’i olarak kisiye haram
olan mesele (gii¢ yetirelemeyen bir sey ilizerine nezretmeyi) i¢in nezir konusunda icma ile

haram bid’at tanimi1 yapilmaktadir.
5.15. Nikdh Hakkindaki Stnnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Yirmi ti¢iincii boliimiin ad1 “Nikah hakkinda Muhammedi siinnet yolunu ve insanlarin
bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan”dir. Muellif nik&h bahsinde konuyla

370 evlenecegi zaman dindar olani tercih

ilgili siinnetleri, giicli yettigi takdirde evlenmenin,
etmenin®? ve diigiin yemeginin (velimenin)®? mendup oldugunu; kardesinin nikah teklifi
tizerine teklifte bulunmamanin,®”® bosanmis olan kadinlarin kocalarina donmek istediklerinde
velilerinin zorluk ¢ikarmamalarinin®* da vécip oldugunu belirten rivayetleri vererek
bildirmistir. Miellif icinde bulunduklar1 dénemde var olan bir uygulama olan kadinlarin
mehrini dogrudan idarecilerin almasinin icmd ile haram bid’at oldugunu, bundan vazgecilip
tovbe edilmesi gerektigini belirtmistir. Bir bagka mesele olarak diiglinlerdeki giinahlarla
beraber yapilan ziyafetlere deginmis, kadinlarin siislenmesini ve kocalarin kadinlarini
kiskanmamalarini1 ve bdylece kadin erkek toplu olarak giinahli bir ortamda diigiin davetinin

gerceklesmesini elestirmis, diigiinde yemek ziyafetinin siinnet, fakat boyle giinahlarla bunun

icra edilmesinin icma ile haram bid’at oldugunu ifade etmistir. Bir bagka mesele olarak zinaya

38 Tbn Fidi, 7hyau 's-siinne, 227-230.

39 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
43/417-420.

370 Buhari, “Nikah”, 3, “Savm”, 10; Miislim, “Nikah”, 1.

371 Buhari, “Nikah”, 15; Miislim, “Rada”, 53.

872 Byhari, “Biiy’”, 1.

373 Buharf, “Nikah”, 45 (No. 5142),

374 el-Bakara 2/232.
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benzer bir durum gibi kadinlarin kocalarindan her ailevi miinasebet sonrasinda yatak hakki
ad1 altinda talep ettikleri karsiligin icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Kisinin
esinden bereket ve hayir gorebilmesi i¢in temizligine dikkat etmesi, evine Allah’1t hamd ile
anarak Ras(lullah’a salavat getirerek girmesiyle ve esine yanasacagi vakit iki rekat namaz
kilip Ras(lullah’in tavsiye ettigi seytandan s1igimma ve hayir bereket duast ile yaklasmasi®”® ile
olacagini belirtmistir.3’® Yine miiellif tarafindan bu belirtilenler, bélgeye mahsus uygulamalar

hakkinda bize 151k tutmaktadir.
5.16. Cezalar Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Cezalar konusu yirmi besinci boliimde “Hadler ve hiikiimler hakkinda Muhammedi
stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlari beyan” basligi
altinda ele almmistir. Miellif bu bahiste, Rastlullah’in (s.a.v.) Allah’in haramlariin
cignenmesinin sonucu olusan hadler konusundaki hassasiyetini belirtmis ve hadlerin
uygulanmasinda serefli ve zayif, kimsesiz kisiler arasinda ayirim yapilmamasi gerektigini, 3"’
hiikiim verirken zahire gére bunun icra edilmesi gerektigini,*’® aralarinda husumet olan kisiler
arasinda hakimin hiikiim verirken ancak sunulan delillere gore hiikiim verebilecegini,
dolayisiyla kimsenin kardesinin hakkina girmemesi gerektigini®’® ve bir de 6fkeliyken hiikiim
verilmemesi gerektigini®®® belirten rivayetlerle konu hakkindaki siinnetleri agiklamistir.
Konuya dair, cogunlugun hadler hakkindaki hiikiimleri terketmesinin, mesela zina cezasi olan
recm veya celde yerine boyle bir tercih olmadigi halde mal cezasi ile yetinmelerinin, icma ile
haram bid’at oldugunu ifade etmistir. Burada silinnete muhalif olarak dinde yeni icatlar
cikaranlardan sakinilmasi gerektigine dikkat cekerek ser’1 hiikiimleri terk etmenin
tehlikesinden bahsetmis, el-MencQri’nin  Serhu’l-Menhec’ine atifta buunarak bid’at
cesitlerinden haram bid’atin, bunlara benzer sekilde ser’1 kurallara aykir1 bid‘atlar oldugunu
aciklamistir. Miiellifin bu agiklamasi, onun “haram bid’at” tanimin1 neye gore yaptigini ortaya
cikarmasi bakimindan ehemmiyetlidir. Burada mukus denilen vergileri, cahillerin alimlere
tercih edilmesini, ser’i makamlara ehil olmamasina ragmen veraset yoluyla hak kazanilmasini
(makam sahibi babadan ogluna o makamin ge¢cmesi gibi) 6rnek olarak gdstermistir. Ayrica
cehaletle bilgisizce hiikiim verilmesini, hamiyet duygusuyla irk¢ilikla istegine gore hiikiim

verilmesini ve riigvet yoluyla hiikiim verilmesini de icma ile haram bid’atlar kapsaminda

875 Buharf, “Deavat”, 54.

376 fbn Fadi, Ihydu ’s-siinne, 233-236.

377 Buhar, “Enbiy”, 54, “Megazi”, 53, “Hudud”, 11, 12.
378 Buhari, “Megazi”, 60, “Ahkam”, 35.

379 Buharf, “Sehadet”, 27, “Hiyel”, 10, “Ahkam”, 20.

30 Byharf, “Ahkam”, 13.
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8l Miiellifin bu meseleyi ayrintisiyla ele almasinm, yoneticileri elestirdigi

almistir.
meselelerin ortaya konmasi ve bu konudaki delilleri de gostererek onlar1 siinnete uymaya

cagirmasi sebebine dayandigi sdylenebilir.

Islam’m baslangicinda zina sucuna uygulanan ceza kadina ev hapsi, erkege ise sozlii
eziyet seklindeyken zaman i¢inde hem ayetler hem de siinnet vasitasiyla ceza ile ilgili
birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Bunlarin neticesinde Hanefllerin ¢ogunluguna gore
evli olmayanin evli olmayanla zinasi yiiz sopa ve siirgiin, dul olanin dul ile zinasi igin yiiz

sopa ve recm cezas1 siinnetle belirlenmis®®?, daha sonra gelen ayetle3

evli olan olmayan ayirt
edilmeksizin zinakar erkek ve kadina yiiz sopa cezasi hiikkmii gegerli olmustur. Ancak son
olarak Allah Rasilii’niin (s.a.v.) Maiz’e recm ameliyesi ile ayet geregince evli olmayana yiiz
sopa cezast gegerli olurken evlilik yapmis olan kisinin zina cezasi siinnet ile recm olarak sabit
olmustur. Bununla beraber Maliki, Safil ve Hanbeliler ilgili hadislere dayanarak evli olmayan
hiir erkek zinakar icin yiiz sopa ile beraber bir sene siirglin hilkkmiinii benimsemis, Safii ve
Hanbeliler bunu kadin i¢in de gegerli kabul etmislerdir. Recm, yliz sopa ve siirgiin haricinde
cezanin mal cezasina doniismesine dair baska bir secenek olmamakla beraber, zina cezasinin
siiphe veya bu sugu kabullenmemek durumunda diisecegi ittifakla kabul edilmigtir.3%
Miiellifin buarada ele aldig1 konu, bdyle bir secenek olmamasina ragmen bolgedeki bir

uygulama olarak zina su¢unun paraya doniistiiriilmesi meselesidir.
5.17. Miras Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif, “Miras hakkinda Muhammedi stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda
ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baslig1 altindaki yirmi altinc1 boliimde, peygamberlere
varis olunamayacagi onlarm terikesinin sadaka oldugu,®®® élenin ailesinden muayyen pay
sahiplerine miras paylastirildiktan sonra geriye kalanin asabeye verilmesi gerektigi ve

386 rivayetlerini vererek konu

Miisliimanlarla kafirler arasinda tevariisiin olamayacagi
hakkindaki siinneti ortaya koymustur. Daha sonra, bulunduklar1 zamanin bir adeti olarak sanki
her 6lenin varisiymis gibi beldenin liderinin 6lenin mirasin1 almasinin icma ile haram bid’at
oldugunu, bunu yapanlarin tévbe edip bunu yapmaktan vazge¢mesi gerektigini belirtmistir.

Miiellif bir baska bolgesel uygulamaya daha deginerek, varislerin en biiyiigiiniin, 6liiniin

381 fbn Fadi, Ihydu ’s-siinne, 249-251.

32 Byhari, “Huddd”, 21, 30; Miislim, “Hudad”, 12.

383 en-Nar 24/2.

384 Hiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2013), 44/440-
444,

385 Muslim, “Cihad”, 56.

36 Buhari, “Ferdiz”, 26 (No. 6764).
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terikesinin tamamini ele gegirip “bu kardeslerimin malidir ben de onlarin babasi yerindeyim”
diyerek kendisini diger kardeslerinin babasi yerine koymasi ve 6lene kadar hi¢ kimsenin ona
bu konuda digerlerinin miidahale edememesi ve nihayet o dldiiglinde de bu kez en kuvvetli
olanin bunun terikesini ele gecirmesinin, icma ile haram bid’at oldugunu ifade etmistir. Bir
baska uygulama olarak dayi ile yegenin tiim miras1 alarak kadin ve kadinlardan olan diger
mirascilarin mirastan higbir hak alamamasmin da icma ile haram bid’at oldugunu
belirtmistir.®®’ Gériildiigii gibi miiellif, zorbalikla uygulanan ve ser’i dayanagi olmayan bu
meseleleri ayrintisiyla ve delilleriyle ortaya koymus, bir bakima toplumunda haksizliga

ugrayan bir¢ok magdurun hakkini korumak i¢in bunu icra edenleri uyarmistir.
5.18. Ahsveris Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif, “Aligveris hakkinda Muhammedi sunnet yolunu ve insanlarin bu konu
hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” bashgimi verdigi yirmi dérdiinct bolimde,
alim satimda ve alacagini istemede kolaylik saglamanin,®® borcunu almak istediginde zengini

beklemenin, fakiri de gdrmezden gelip ondan almamanin mendup oldugunu;3® kardesinin

39 391

aligverisi iizerine alisveriste bulunmamanin®® ve aligveriste aldatma yapilmamasmin®®! vacip
oldugunu belirten rivayetlerle konu hakkindaki siinnetleri belirtmistir. Konuyla alakals,
kiginin kendisi adina yapilacak satis1 ¢arsi pazarda cdiz olan1 olmayani bilmeyen cahillere
birakmasinin, icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Ayrica erkeklerin evde oturup
kadinlarin aligveris islerini halletmek iizere erkeklerle karigik ortamlara girmesinin icma ile
haram bid’at oldugunu ve hatta bu durumu franklara benzemek olmasi sebebiyle seriatin
onlara benzemeyi yasakladigini ifade ederek aciklamistir. Carsida kadinlarin kumas veya
kuyumcu diikkanlarinda veya digerlerinde oturup diikkadn sahibiyle fisildasmas1 veya
sakalagmas1 gibi davraniglarin biiyiik ahlaksizliklarin sebebini olusturdugunu da belirtmistir.
Ayrica kadinlarin erkeklerin bile gogunun bilmedigi aligveris islerindeki birgok ser’T hikmi
bilmemelerine ragmen disar1 ¢ikmalarinin bu kétiiliiklere sebep oldugunu ifade eder. Miiellif
el-Medhal’e atifta bulunarak kadinlarin yanlarinda kocalar1 veya mahremleri olmadan disari
¢ikmalarinin cdiz olmadigim belirtir. Bulunduklar1 zamanda yaygin bir bagska mesele olarak
gezici saticilarin kadinlarla tenhada aligveris islerini yapmalarinin, hele de kadin yalniz ise

halvete benzemesi dolayistyla haram oldugunu ifade eder. Eger bir eve girmek gerekirse buna

kadin miisaade etse bile yasak oldugunu belirtir. Eger halvet s6z konusu degilse bile saticinin

387 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 255-256.
388 Byhari, “Biiy(’”, 16.
389 Byharf, “Biiyt’”, 18.
3% Buharf, “Nikah”, 45.
391 Buharf, “Biiy(’”, 48.
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kadina bakmamasi, ayakucuna veya sattig1 iirline bakmasi gerektigini de tavsiye eder. Ciinkii
bir bagka mesele de zamanin kadinlarinin ortiisiiz olmalari, ziynetlerini a¢iga vurmalari ya da
dar veya seffaf ya da pantolonsuz kisa elbise seklinde kiyafet kullanmalaridir. Yine erkeklerin
hanimlariyla birlikte carsiya ¢ikmalarina ragmen onlar1 aligveris yapacaklar1 diikkkanda birakip
oradan ayrilmalarinin bir¢ok fitneye sebep oldugunu ve kocanin kiskanma duygusundan uzak
olmasinin dini noksanliktan kaynaklandigini ifade eder. Buradaki fitnelerin katlanmasina
sebep olan seyler, kadinin veya orada bulunan diger kadinlarin diikkdn sahibiyle hususi
sohbetleri olarak belirtilmistir. Bir de diikkan sahibi geng ise ve bir de evli degilse fitnelerin
arttigini belirtir. Bunlarla beraber geng¢ bir kadmin tesettiirline ve halvet meselesine riayet
ederek disart ¢ikmasinin céiz oldugunu belirtir, ancak yerine carsiya gonderebilecegi biri
varsa onu gondermesinin daha dogru oldugunu belirtmistir.>*? Burada miiellifin asil dikkat
cektigi iki husus, fitneye ve dolayisiyla olusacak giinahlara dikkat edilmesi, bir de aligveris

konusundaki hiikiimlerin bilinmesi meseleleridir
5.19. Kisisel Bakim ve Hitan Hakkindaki Stnnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif, “Stnnet (hitan) ve sag, sakal, biyik, koltuk alti ve kasik killari hakkinda
emredilenler ve nehyedilenler hakkinda Muhammedi siinnet yolunu ve insanlarin bu konu
hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligi ile yirmi yedinci boliimde, stinnet ve
tirasa dair konular1 ele almistir. Burada, siinnet olmanin, koltukalt1 ve etek tiraginin, tirnaklari

393 sagin bir kisminimn tiras edilip bir

kesmenin ve biyiklar1 kisaltmanin fitrattan oldugunu,
kisminin (pergem olarak) birakilmasinin yasak oldugunu,®®* saca sac ekleyene de ekletene de
dovme yapana da yaptirana da giizellesmek i¢in diglerini seyrelttirene de Allah’in yaratigini
degistirene de Allah’in lanet ettigini,>®® sakallar1 birakip biyiklar1 kisaltmanin gerektigini,3%
sa¢ ve sakali boyamayan Yahudi ve Hristiyanlara muhalefet etmek gerektigini®®’ bildiren
rivayetleri aktararak konu hakkindaki temel siinnetleri ortaya koymustur. Bu konulardaki
uygulamalardan da el-Medhal’e atifta bulunarak, siinnet olacak cocuklarinin siinnetinin
bulliga kadar geciktirilmesinin (bu yasa ulastiginda avretinin goriinmesinin haramligi
dolayisiyla) icmd ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Ayrica Harasi’nin serhine atifta
bulunarak bebegin dogdugu giin ya da dogumunun yedinci giinii siinnet edilmesinin

Yahudilerin uygulamasi olmasindan dolay1 mekruh olduguna deginmis, slinnet i¢in sinir yasin

392 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 239-244.

393 Buhari, “Siyer”, 135, “Libas”, 7/207.
394 Buharf, “Libas”, 72.

3% Buhari, “Tip”, 36, “Libas”, 83, 86, 87.
3% Buharf, “Libas”, 64.

397 Miislim, “Libas”, 80.
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namazin emredilme yas1 olan yedi ile on yas arasinda oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda
cocuklar1 toplu olarak siinnet ettirmek i¢in digerleriyle olabilmesi maksadiyla bazilarmin
bulliga kadar geciktirilmesinin de icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Bu bahiste
miuellif siinnet olacak cocuklarin 6fkeli biiyiikler tarafindan aglamamalar1 i¢in korkutulup
Oldiiresiye doviilmelerinden bahsederek bunu yapanlarin ancak seytanlagsmis sapkin insanlar
odugunu ve bu yaptiklarindan dolay1 tovbe edip bagislanmayr dilemeleri gerektigini
vurgulamistir. Ayrica siinnet olacak ¢ocuklart gilivensiz bos bir alanda toplamanin icma ile
haram bid’at oldugunu, eger ¢ocuklar1 kaybetmek korkusu olmayan veya giivenlik tehlikesi
olmayan bir alan ise burada ¢ocuklar1 toplamanin mekruh bid’at oldugunu ifade etmistir.
Miiellif bu boliimde bolgede yaygin bir uygulama olan kizlarin siinnetine de deginmis ve
kizlarin stinnet merasiminde kadinlarin bir evde toplanip ziynetlerini gostererek, sallanarak
done done oynamalar1 ve sarki sdylemelerinin icma ile haram bid’at oldugundan bahsetmistir.
Stinnet yemegi i¢in oyun ve eglence kurarak kadin ve erkeklerin bir araya toplanmasinin ise
icma ile haram oldugunu belirtmistir. Tovbe edenin basini kazitmasinin da mekruh bid’at
olduguna dikkati ¢ekmis, ancak Ras(lullah’in boyle bir istegi veya emri olmadigimi ancak
hacilarin tirasina kiyasla kisinin tovbe edince tiras olmasmin céiz oldugunu belirtmistir.3%

Dikkat edilecek olursa bu konuda da yine bdlgeye mahsus birtakim uygulamalar goze

carpmaktadir.
5.20. Giyim Kusam Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Muellif, bu konuyu yirmi sekizinci bélimde “Elbise, giyim hakkinda Muhammedi
stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baghigi
altinda ele almistir. Burada, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) beyaz giysi kullandigini,3%°
elbisenin topuklardan asagi olmamas: gerektigini ve Allah’in kiyamet giiniinde kibirlenerek
elbisesini yere siiriikleyenin yiiziine bile bakmayacagini,® yeni elbise giyenin dua etmesinin
mendup oldugunu,*®? erkeklerin ipek elbise giymesinin yasak oldugunu®®? iceren rivayetleri
vererek konuyla ilgili siinnetleri ortaya koymustur. Miellif ilk olarak elbisenin yenlerini
uzatmanin ve genisletmenin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir. el-Medhal’e atifta bulunarak
zamanin ilim ehlinin ¢ogunun da yapmis oldugu ve insanlarin giyimindeki normalin iizerinde
olan bu pargali elbise ve yenleri uzun ve genis giysilerden sakinilmasi gerektigini

vurgulamistir. Imam Malik’in Muvatta ”mna atifta bulunarak, ihtiyac olmaksizin elbisesini

398 fbn Fadi, Ihyau ’s-siinne, 259-265.

399 Tirmizi, “Edeb”, 46.

400 Byharf, “Libas™, 1, 2, 4, 5.

401 Byhard, “Libas”, 22, 32, “Cihad”, 188.
402 Buharf, “Libs”, 25.
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baldirlarindan asagiya, en fazla topuklara kadar uzatmak gerektigini ifade etmis, kadinlarin
her yerinin avret olmasi dolayisiyla bu konuda istisna edilmis olup aksine onlarin en az bir
karis daha uzatmalar1 gerektigini belirtmistir. Ayrica elbisenin eteklerini uzatma adetinin
zamanin melikleri tarafindan uygulanmasi sonucu meshur bir bid’at haline geldigini de
Turtusi’nin Sirdcu’l-mildk ve’l-hulefa eserine atifla ortaya koymustur. Muiellifin bu esere
atifta bulunmasi onun kendinden oOnceki bid’at literatiirinden de faydalandigini
ispatlamaktadir. Bir bagska mesele olarak, degisen bu zamanda simdiki vali, emir ve
onderlerinin halkin nazarinda heybet kazanabilmeleri igin slretlerinin yapildigin1 belirtmis,
bunu da ser’i maksat ve maslahat geregi MancUri’nin el-Menhec’ine atifla tiglincii kisim
mendup bid’at olarak saymak gerektigini ifade etmistir.**®* Burada ¢ok deger boliimlerde
rastlamadigimiz “mendup bid’at” ifadesi, anlayabildigimiz kadariyla yoneticilerin sozlerini

etkin kilabilmek i¢in bu uygulamaya ihtiya¢ duymalarindan kaynaklanmaktadir.

5.21. Yeme i¢gme Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

“Yeme igme hakkinda Muhammedi slinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda
ihdés ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” basligi altindaki yirmi dokuzuncu boliimde muellif,

kendisine yemek getirdiginde kisinin hizmetcisine de ikram etmesinin,*** yemegi 6niinden

406

yemenin,*® bir sey icerken kabin igine nefes vermemenin,*®® yemek yerken bir yere

407 08

aslanmadan yemenin*®’ ve su kirbasina agzin1 dayayip su icmemenin®®® mendub olduguna
g yay1ip Y g

dair rivayetleri ve ayrica Ras(lullah’in (s.a.v.) siit ictikten sonra su ile agzim calkalamas1*%°
hakkindaki rivayeti vermis ve yemek ikram ederken sagdan baslamanin,*° yatarken yiyecek

ve iceceklerin Gizerinin ortiilmesinin®!

gerekliligini belirten rivayetleri de vererek konuya dair
temel siinnetleri ortaya koymustur. Yine el-Medhal’e atifla konuya dair saydigi1 bid’atlardan
ilki, kisiye has yemek, kisiye has bardak, tabak c¢anak edinilmesidir. Bu eger kibirlenmek
maksadiyla edinilmigse bunun icmd ile haram bid’at oldugunu, kibir kasti olmaksizin adet
oldugu i¢in bunun yapilmasinin ise mekruh bid’at oldugunu belirtmistir. Burada miiellifin Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) ait oldugunu belirterek vermis oldugu “Mii’minin artig1 sifadir” séziiniin

403 Thn FOdT, Thyau ’s-siinne, 269-281.

404 Buharf, “Itk”, 18.

405 Buharf, “Et’ime”, 2.

406 Muslim, “Esribe”, 121; Ebdi Davad, “Esribe”, 20; Tirmizi, “Esribe”, 15.
407 Buharf, “Et’ime”, 13; Ebl Davad, “Et’ime”, 16.

408 Buhari, “Esribe”, 24.

409 Byharf, “Vudd’”, 55; Nesal, “Tahara”, 125.

410 Muslim, “Esribe”, 127.

411 Buhari, “Esribe”, 22.
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hadis olarak kaynagi bulunmamakla birlikte Darekutni rivayetiyle Abbas’tan: “Mii’min
kardesinin artigini igmesi adamin tevazuundandir” lafziyla mevcuttur. Ayrica miellife gore
bu sekilde kisiye has kaplar edinmek, seytanin hileleriyle akli ve dini noksan kadinlari
kandirip yaptiklar1 biiylileri adamlara yedirmesinin de yolunu a¢mustir. Miellif bunun,
kadinlarin kiskangliklar1 sebebiyle seytanin onlara kurdugu bir tuzak oldugunu belirtmistir.
“Eger ayn1 kaptan yenilmis olsaydi, seytanin bdyle bir kapt agmas1 miimkiin olmayacakt1” der
muellif. Miellifin bu tespitinin de oldukga ilging oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bolge halkinin
animist inanglardan getirdigi bir takim yerel kiiltiirel uygulamalariin, toplumda birtakim
bid’atlara doniisebilecegi hakkindaki ve bolgede oOzellikle yaygin bulunan biiyiiciiliikle
miicadele edildigi ile ilgili aktardigimiz bilgiler miellifimizin de eserine yansimaktadir.
Osman b. Fadi; oOzellikle toplumdaki alimlerin, onderlerin, 6ncelikle tevazu sahibi olup
slinnete ittiba konusunda daha dikkatli olmasi gerekirken, bu sekilde kisiye has kaplar
edinmekle kibirle muttasif olmalarimi “Allah size ve bize acisin.” diyerek liziintiiyle ifade
etmistir. Miiellif bu boliimde ayrica kasik ve benzeri aletlerin kullanilmasini mekruh bid’at
olarak ifade etmistir. el-Medhal’e atifla; birincisi selefe muhalefet etmek, ikincisi bu gibi
aletlerin agiza sokulup sonra tekrar yemege daldirtlmasi ve Uglincust 6zir durumu sz konusu
olmadig1 takdirde bunun da Oviinme sebebi olmasit bakimindan bunun mekruh bid’at

olmasinin {i¢ nedenini agiklamigtir.*12

Ayr bir mesele olarak agizdaki lokmay1 yutmadan yeni bir lokma almanin mekruh
bid’at oldugunu belirtmis, el-Medhal’de bunun oburluk sayildigina atif yapmistir. Ekmegin
bicakla kesilmesini ve etin aksine ekmegin 1sirilarak dislerle koparilmasini da mekruh
bid’atlardan saymistir. Miiellif ayrica yemek esnasinda sakalasmay1, cok konugmay1 veya hig
konusmamayi, yemegin yaninda suyun bulunmamasini da mekruh bid’atlardan saymustir.
Miiellifin sicak yemek yemenin mekruh bid’at oldugunu belirttigi kisimda ise hadis olarak
varid olduguna isaret ettigi: “Ug seyden bereket kaldirilmigtir: Sicak yemek, kiilfetli, masrafl
yemek ve iizerine Allah’in adi amilmayan yemek” seklindeki ifadenin bir hadis olmadigi,
ancak bu anlama yakin igerikte ¢esitli rivayetler bulundugu sérih tarafindan agiklanmistir. Bu
soziin miiellif tarafindan hadis olarak aktarilmasi ancak higbir kaynakta bdyle bir rivayete
rastlanmamasi her ne kadar genelinde Buhri kaynakli hadislere yer verilse de eserin
hadislerine temkinli yaklagilmas: gerektigini bize gostermektedir. Yine yemek yerken agzi
sapirdatmanin, suyu nefes almaksizin likirdi ile igmenin mekruh bid’at oldugunu belirtmistir.

Ancak bu konuda siitiin istisna olduguna deginmis, siitiin nefes almadan igilebilecegini, diger

42 Tbn Fidi, [hyau 's-siinne, 285-289.
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icecekler konusunda ise kisinin yudum yudum i¢mek veya bir nefeste igmek konusunda
serbest oldugunu ifade etmistir. Bu boliimde dikkati ¢eken bir baska mesele de kadinlarin
obeziteye sebep olmalart meselesidir. Miiellif bunun da icma ile haram bid’at oldugunu ifade
etmistir. el-Medhal’e atifla yaptig1 agiklamada: sismanligin ser’i serife aykirt olmasi, malin
zayi olmasi, kirlilikte kaybolmaya sebep olmasi, ser’l zaruret olmaksizin avretin ortaya
cikmasi ve bunlarin hepsinden de koétiisii Allah’in farzlarindan bir farzi terketmek zorunda
kalinmasi (ki kisi sismanlig1 sebebiyle namazin farzlarindan kiydmi gergeklestiremez, hatta

rilk(i edemez ve oturarak namaz kilmak zorunda kalir) seklinde sebeplerini saymustir.**3

5.22. Selam ve izin Isteme Hakkindaki Siinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Miiellif, konu hakkindaki siinnetleri “Selam ve izin isteme hakkinda Muhammed?

stinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” adini

verdigi otuzuncu boéliimde, kisinin tamdig1 ve tanimadigi kimselere selam vermesinin,**

selamlasmada kii¢liglin biiytige, binitlinin yaya yiiriiyene, ayakta olanin oturana, az olanin ¢ok

415

olana selam vermesinin*® ve musafahalasmanin**® mendup olduguna dair rivayetleri vererek

417

aciklamistir. Bir eve girmek i¢in izin isteyen kisinin ismini belirtmesinin,**" eve girmek igin

18

en fazla iic defa izin istenilmesi gerektiginin**® mendup oldugunu; izin almadan birini

gozetlemenin dahi yasak oldugunu, dolayisiyla izinden maksadin gozle bamak hakkinda da

gecerli oldugunu®®

rivayetler dogrultusunda belirtmistir. Konu hakkinda, kisinin selam
verirken Allah’a yemin etmesinin mekruh bid’at oldugunu ifade etmis, “Bir adam: ‘Ya
Ras(lallah, bizden biri bir kardesi veya arkadasiyla karsilastiginda onun igin egilebilir mi?’

diye sordu. O da: ‘Hayr, egilemez’ dedi”*?°

rivayetini gostererek, selam verirken bas ile
egilmenin icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. ‘Umdetii '[-miiridi’s-sadik’a atifla,
selamlagirken Misirlilarin yaptigi gibi alni yere koymanin ise yasak oldugunu ifade etmistir.
Ayrica miellif, &det edinildigi lizere toplanti, oturum meclislerinde bazilari i¢in bazilarmnin
ayaga kalkmasina cliz bid’at denildigini belirtmis, ancak bunun mekruh bid’at oldugu
hikkmiiniin daha dogru oldugunu ifade etmistir. el-Medhal’e atifla, alim olsun cahil olsun tiim
toplumda yaygilasmis olan bu bid’atin bilhassa ilim meclislerinde yapilmasinin daha siddetli

bir kerdhete sebep oldugunu belirtmistir. Burada, bazilar1 Ku’an’a sayg1 igin ayaga kalkmay1

13 Tbn Fidi, 7hyau 's-siinne, 289-293.

414 Byharf, “Iman”, 6, 20, “Isti’zan”, 9, 19.

415 Byharf, “Isti’zan”, 5, 6, 7.

416 Buhari, “Isti’zan”, 27.

47 Buharf, “Isti’zan”, 17, “Edeb”, 94.

418 Buharf, “Isti’zan”, 13; Miislim, “Edeb”, 33, 37.
419 Buhari, “Isti’zan”, 11; Muslim, “Edeb”, 41.

420 Tirmizi, “Isti’zan”, 31.
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mistehap kabul etse de bunun mekruh bid’at oldugunu, Kur’an’a ta’zimin onu okumak ve
onunla amel etmekle mimkiin olacagini yoksa bu zamanda bazilarmin yaptigi gibi onu
opmekle, onun icin ayaga kalkmakla olmadigini ifade ederek kendi goriislinii ortaya
koymustur. Musafahalasmay1r parmak uclariyla yapmanin da mekruh bid’at oldugunu
belirtmis, Umdetii 'I-miiridi’s-sadik’a atifla slinnet olan musafahalasmanin iki eli simisiki
birbirine yapistirarak oldugunu ifade etmis, bu davranisin dostlugu, muhabbeti her yoniiyle
pekistirmesi sebebiyle mendup oldugunu agiklamistir. Ayrica selamlasma esnasinda basindaki
sarig1 veya takke veya benzeri basligi ¢ikarmanin da gayr-i miislimlere benzemek bakimindan
mekruh bid’at oldugunu, parmaklarla isaret ederek veya avuglarla selam vermenin de Yahudi
ve Hristiyanlara benzemek*?! olmasi sebebiyle mekruh bid’at oldugunu ifade etmistir. Bir de
izin isteme esnasinda ii¢ defa “Siibhanallah” diyerek izin istemenin de siinnette yerinin
olmadigini, bu sebeple bunun mekruh bid’at oldugunu; siinnet olan izin istemenin
“Selamiinaleykiim, girebilir miyim?” diyerek ii¢ defa tekrarlanmasi oldugunu belirtmistir.*??
Burada yine muellif bizzat kendisi, stinnet olmayan mesele icin veya stinnette var olan

uygulamalara aykiri oldugu i¢in “mekruh bid’at” ifadesini kullandigini ortaya koymustur.
5.23. Tedaviler ve Rukye Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Mdellif, otuz birinci boélumde “Tedaviler ve rukye hakkinda Muhammedi stnnet
yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baslig: altinda
ilk olarak Kur’an ile tedaviden bahsetmis, yilan sokan bir kabile reisinin Fatiha ile tedavisi*?®
hakkindaki rivayeti vermistir. Tedavi icin hastaya okumak anlamina gelen rukye,*?* bal ile
tedavi*® ve hacamat ile sifa®?® hakkindaki rivayetleri vererek konuya dair siinnetleri
belirtmistir. Konuya dair bid’atlardan ilki olarak necasetle tedaviden bahsetmis, konuyla
alakali Allah’m haram seylerde sifa yaratmadigina dair rivayeti*?’ vererek bunun icma ile
haram bid’at oldugunu ortaya koymustur. Ayrica bazilarinin yabanci dilde birtakim kelimeleri
kagida yazarak tahtaya veya duvara ¢izerek sihirden, nazardan hatta bit, pire, karinca, fare
gibi haseratin zararlarindan korunacaklarina inanmalarinin veya akrep, yilan sokmasi gibi
durumlarda bir bicag1 zehirin ulastig1 yerin etrafinda gezdirerek bilinmeyen birtakim yabanci

kelimeler soyleyerek rukye yapmalarinin, siinnette yeri olmamasi sebebiyle haram bid’at

oldugunu ifade etmistir. Inanistaki zararlar1 sebebiyle miiellifin bunu haram bid’at olarak

421 Tirmizi, “Edeb”, 7 (No. 2695).

422 fbn Fadi, Thyau ’s-stinne, 297-301.

423 Buhari, “icare”, 16, “Fezailu’l-Kur’an”, 9; Muslim, “Selam”, 65.
424 Buharf, “Tibb”, 38; Miislim, “Selam”, 47.

425 Buharf, “Tibb”, 4, 24.

426 Buharf, “Tibb”, 3, 7.

421 Ep( Davad, “Tibb”, 2.
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niteledigi disiinilebilir. Yine bir parca demir veya tuza okuyup Ufleyerek sonra bununla
Siileyman miihrii ¢izerek rukye yapmayi imam Malik’in mekruh saydigini, rukye yaparken
diigiim atmanin sihire benzemesi agisindan daha siddetli mekruh oldugunu belirtmistir.428
Necasetle tedavi hakkinda mezheplerin farkli gortisleri mevcuttur. Tedavi maksadiyla
necasetin veya haram bir maddenin kullanimi1 Maliki ve Hanbeliler’e gore caiz degildir. Safii
ve baz1 Hanefi fakihler ise mecburiyet halinde bagka bir se¢cenek bulunmamasi, itimat edilen
bir hekim tarafindan gerekli goriilmesi gibi sartlarin bulunmasi halinde caiz gérmektedirler.*?
Miiellif haram bir maddeyle tedaviyi “icmd ile haram bid’at” olarak nitelemistir. Oysaki
iizerinde ittifak olmayan bir meseleye “bid’at” hiikmii verilemeyecegini bid’at bahsini

aciklarken belirtmisti. Dogrusu burada bir ¢eligki gdze carpmaktadir.
5.24. Riiya ve Riiya ile Amel Hakkindaki Sinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Muellif bu meseleyi otuz ikinci bolimde “Riiya hakkinda Muhammedi stinnet yolunu
ve insanlarin bu konu hakkinda ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” baslhigi altinda ele
almistir. Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riiyaya 6nem verdigini,**° giizel riiyanin Allah’tan
oldugu ve hamd edilmesi gerektigini, kot rilyanin seytandan olup serrinden Allah’a sigmilip

! riilyada seytanin Ras(lullah’in (s.a.v.) s(Oretine

3

kimseye anlatilmamas1 gerektigini,*
biiriinemeyecegini,**?> gormedigi halde riiyas: hakkinda yalan sdylenmemesi gerektigini*®
ifade eden rivayetleri vererek konu hakkindaki siinnetleri beyan etmistir. Miiellif, Kur’an’a,
siinnete ve selefin uygulamasina uyup uymadigina bakmaksizin kisinin sadece riiyada
gordiigiine gore amel etmesinin icmd ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda
riyaya hi¢ itibar etmemenin de icma ile haram bid’at oldugunu belirtmistir. Yine istiharede
kisinin riiyasinda gordiigiiniin lehine veya aleyhine olduguna inanmasinin da mekruh bid’at
oldugunu ifade etmis, siinnette esas olanin istihare yani hayirl olani istemek ve istisare etmek
oldugunu, riiyada gordiigiine gore amel etmek olmadigini ortaya koymustur.*3* Fikih, hadis ve
kelam alimlerinin geneline gore, peygamberlerin vahy yollarindan biri rityadir. Kur’an’da da
bahsedilen sadik riiyalar ayetlerle sabittir. Dolayisiyla riiya inkar edilemez. Bu alimler riiyay1
gaybi bilgi kabul edip z&hire gére hiikiim vermenin esas oldugunu kabul etmislerdir. Ancak

tasavvufta riiya, kesf, ilham gibi meseleler manevi bilgi kaynaklarindan sayilmistir ve amel

428 Tbn Fdi, 7hyau 's-siinne, 305-308.

49 yysuf Esit, “Islam Hukuku’na Gére Tedavide Necis Maddelerin Kullanim1”, fhya Uluslararas: Islam
Arastirmalart Dergisi 2/1 (Ocak 2016), 105-120.

430 Buhari, “Ta’bir”, 47.

431 Buhari, “Ta’bir”, 3, 4, 46.

432 Byhari, “Tlim”, 38, “Ta’bir”, 10, 26.

433 Buhari, “Ta’bir”, 45.

%3 Tbn Fadi, fhydu ’s-siinne, 311-313.
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edilmistir.**® Miiellifin bu boliimdeki ifadeleri onun tasavvuf baglantis1 sebebiyle dikkate
degerdir. O bu konuda klasik tasavvuf erbabi gibi diisiinmemekte, riiya ile amel meselesini

kabul etmeyip bu konuda tarikat mensuplarini elestirmektedir.
5.25. Tasavvuf Hakkindaki Stinnetler ve Sakindirilan Bid’atlar

Miellif, “Ihsan hakkinda Muhammedi siinnet yolunu ve insanlarin bu konu hakkinda
ihdas ettikleri seytani bid’atlar1 beyan” bashgi altindaki otuz iigiincii bolimii tasavvuf
konusuna ayirmistir. Burada, tasavvufun temelinin hadiste gectigi lizere ihsana dayandiginm
dolayisiyla Allah’a, O’nu goriiyormuscasina kulluk etmek gerektigini®*® belirtmis, kulun
Allah’a en sevimli olarak farzlarla yaklasabilecegini ve néafilelere devam ederek kurbiyetinin
artacagim®®’ anlatan rivayeti vermis, daha sonra nehyedilenlerden kaginmanin emredilenleri
yapmaktan daha once geldigine dair*®® rivayeti vererek seriatin kotiiliigii onlemeyi, maslahat:
elde etmekten Onceledigini belirtmistir. Bir bagka mesele olarak, kisinin sonunun ne olacagini
bilemeyecegine dair**® rivayeti vererek kulun kendini baskalarindan daha hayirli gormemesi
gerektigini ortaya koymustur. Giizel ahlak edinmenin imandan bir par¢a olduguna dair*
rivayeti vererek ahlaki diizeltmenin 6nemini belirtmistir. Tasavvuf ehlinden bazilarinin nefsi
terbiye icin cehennemdeymis gibi kendini demire veya ipe baglamasinin, seriatin izin
vermedigi bir durum olarak kendine zarar verici bir zorlama olmasindan dolay1 icma ile
haram bid’at oldugunu ifade etmistir. Bu bahiste sema torenlerinden de bahsetmis, insanlarin
maneviyatlarn1 kuvvetlendirmek kastiyla icra ettikleri bu torenlerde birtakim tiflemeli ve telli
sazlarla ve kadmn sarkicilarla sdylenen siir, il&hi benzeri seylerin haram islemek kapsamina
girdigini, bu mecrada hayir ile serrin, fayda ile zararin i¢ i¢e girdigini ifade ederek bunlarin
bid’at oldugunu belirtmistir. Bu bahiste evliyanin kerametini inkarin ve ehil olmayan biri
hakkinda kerdmet sahibi oldugunu iddia etmenin de icmé ile haram bid’at oldugunu
belirtmistir. Kitap, siinnet ve selefin uygulamasina bakilmaksizin, kesif, ilhdm, havétir,
géipten gelen sesle amel edilmesinin ve ayrica belli bir makama ulagmis evliyadan z&hiri
amelleri yapma sorumlulugunun sakit oldugunu iddia etmenin icmé ile haram bid’at oldugunu
ifade etmistir.*** Miiellifin bu boliimde dikkati ¢ektigi hususlara bakilarak, donemin asirilikg

sOfilerinin, seriata uymayan durumlarina da 1s1k tuttugu gorilmektedir. Osman b. Fadf,

435 Dervig Dokgdz, “Tasavvufta Riiya ile Amel ve Fikih Usulii Agisindan Degerlendirilmesi”, Turkish Academic
Research Review 6/2 (Haziran 2021), 523-543.

43 Byharf, “Iman”, 37.

437 Buhari, “Rikak”, 38.

438 Buharf, “Ahkam”, 43, “Tmén”, 32.

439 Buharf, “Rikak”, 18; Miislim, “Miinafikin”, 71, 78.

440 Byharf, “Imén”, 3.

1 Tbn Fadi, [hyau 's-siinne, 317-322.
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eserine de yansittigr gibi, iginde bulundugu topluma silinnete dayali bir tasavvuf anlayigini
sunmak i¢in c¢aligmistir. Bunun sonucu olarak terk edilmesi gereken ve bid’atlar arasinda
saydigt; dervislerin riyazette asiriliga gitmesi, riiya ile amel, sihirle sifa aramak, fal baktirmak
gibi toplumda yaygin olan meselelerin terkedilmesi i¢in miicadele etmistir. Bu agiklamalar,
bilhassa kendisi de tasavvuf 6gretisi iginde bulunan bir Kadiri seyhi olarak Osman b. Fldi’nin

stinnet ¢izgisinde bir sGfilik anlayisini benimsediginin de delilidir.

Tiim konular genel olarak diisiiniildiigiinde miiellifin meselelerin hukuki yoniinden
ziyade ahlaki yoniine dikkat ¢ektigi soylenebilir. Ornegin hadler ve cezalar bahsinde ilgili
ahkam hadislerini verip ehil olamayan kisinin makamlara tayin edilmesinin toplumsal
zararlarina deginmistir. Zekéat bahsinde yine hiilkmu igeren hadisleri verdikten sonra misafire
yedirilen yemegin zekata sayilmasini, teravih kildiran imama, zekata miistehak olsa bile
imamhig karsiligi verilen {icreti zekat saymayi, kisinin gosteris icin fitreyi ziyadesiyle
vermesi meselesini dile getirmistir. Aligveris bahsinde hiilkme dair ilgili hadisleri verdikten
sonra kadinlarin cars1 pazara ¢ikmasi, yabanci erkeklerle ihtilati, tesettiir ve mahremiyet,
kocanin esini kiskanmamasi meselelerinden bahsetmistir. Yine 6rnegin ramazandaki calgili
cengili sahura kaldirma merasimlerini, kadin erkek karigik nikah, mevlid gibi merasimleri
dinin ruhuna uygun olmamasi sebebiyle bid’at kapsaminda degerlendirmistir. Osman b.
Fldi’nin eserine de yansittig1 gibi, i¢inde bulundugu topluma siinnete dayali bir tasavvuf
anlayigini sunmak igin ¢alismigtir. Bunun sonucu olarak terk edilmesi gereken ve bid’atlar
arasinda saydigi; dervislerin riyazette asiriliga gitmesi, riiya ile amel, sihirle sifa aramak, fal

baktirmak gibi toplumda yaygin olan meselelerle miicadele etmistir.
5.26. Emr-i bi’l-Ma’raf ve Nehy-i ani’l-Munker

Mdellifin “Tenbihat” ismini verdigi son bolim, onun okuyucularina tavsiyelerini
icermektedir. Burada miiellif, mukaddimesindeki ifadelerine benzer olarak, kendisini bu eseri
yazmaya layik gérmese de amacinin sadece Allah rizasi igin bid’atlar1 ortaya koyup siinnetleri
ihyd etmek oldugunu dile getirmistir. Kendisini buna muvaffak kilan Allah’a hamd edip,
tesirli kilmas1 i¢in niyazda bulunmustur. Ilmin, insanlara tahakkiim etmek icin degil, sadece
Allah rizasim1 kazanma ve insanlara giizellikle yol gosterme amaciyla 6grenilmesi gerektigi
Uzerinde durmus, siinnetlerin unutuldugu bid’atlarin ortaya c¢ikip yaygnlastigi fitne
donemlerinde alimlerin evlerinde oturmasinin cdiz olamayacagini, her alimin farz-1 aynlar1 1fa
ettikten sonra c¢ikip teblig faaliyetlerinde bulunmasi gerektigini, meslegi, 6gretmek olan
alimlerin bunun geregini yerine getirmeden kazanclarini hak edemeyeceklerini ifade etmistir.

Sadece alimlerin degil, ayni farzlardan birini bile 6grenen her Miisliimanin bu 6grendigini
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ogretmekten sorumlu oldugunu belirtmistir. Her Miisliimanin farzlar1 6grenip haramlar terk
etmek konusunda gayretli olup sonra bunlari ailesi ve akrabalarindan baglayarak komsularina,
mabhallesindekilere, beldesindekilere ve hatta daha uzak yerdekilere kadar 6gretme gayreti
icinde olmasini tenbih etmistir. Hatta bildigini 6gretmedigi takdirde o giinahi isleyene kisinin
ortak olacagi hakkinda uyarmistir. Teblig isini bir kisi bile yapmis olsa bu farz-1 kifayenin
digerlerinin hepsinin iizerinden diisecegi, eger yapan olmazsa umumun hepsinin bu gilinahi
yiiklenecegi konusunda da tenbihte bulunmustur. Miellif, “TabiGnun yolundan gidenlerden,
ulema-i dmilinden, dort miictehid imamdan ve kiyamete kadar bunlarin yolundan gidecek
olanlardan Allah Teald razi olsun” sozleriyle Allah’a hamd ve niyaz ile eserini

tamamlamustir.*4?

Osman Db. FOdi’nin buradaki ifadelerinin onun cemaati i¢in ¢ok etkili oldugu
diisiiniilebilir. Zira uzaktan yakindan onun etrafinda toplanan cemaatinin, kendi beldelerine
onun ogretilerini tagimasiyla sohretinin yayildigina deginmistik. Osman b. Fadi eserdeki
stinnete c¢agris1 ve bid’atlardan sakindirmast sonucunda bundan az kismini bile dgrenenlerin
sorumluluguna dikkat g¢ekerek bu meselenin adeta bir gorev oldugunu vurgulayarak

cemaatinin vazifeyi Ustlenmesi i¢in tesvikte bulunmustur.

42 Tbn Fidi, [hyau 's-siinne, 323-326.
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SONUGC

Osman b. Fadi (1754-1817), bugiinkii Nijer’de alimlerin yetistigi Falani bir ailenin
cocugu olarak dogmus, basta babasindan Kur’an egitimi, déonemin bagka yetkin hocalarindan
fikih, hadis, tefsir, Arapga, edebiyat, astronomi gibi pek ¢ok alanda klasik icazet usullu bir
egitim almis, Kadiri Tarikatina hocas1 Cibril b. Omer vasitasiyla intisap etmis ve onderlige
yiikselmistir. Onun kiigiik yaslarda basladigi ilmi hayati, geng yaslarinda vaazlarina bagladigi
zamana kadar devam etmis; onu dinleyen kitlelerin artmasi ve uzak beldelerde isminin
duyulmasi, yoneticilerin ona ve cemaatine yaklasimlarini degistirmistir. Onun seckin ilmi
kimligi, sinnet savunusu, Islam toplumu ve liderlerinde tespit ettigi siinnete uymayan fiiller,
haksizliklar kargisindaki miicadeleci ruhu; onu hem ilmi hem de siyasi liderlige tagimig, onun
Ogretileri neredeyse tiim Bati Afrika cografyasini etkilemistir. Yasadig1 ¢alkantili miicadele
yolculugu 1803’te Sokoto Halifeligi’ni ilan etmesiyle son bulmus, yazmis oldugu ¢ok sayida
eserle okuyucular1 ve taraftarlarina 6gretilerini aktarmaya calismustir. Eserlerinden /hydu s-

stinne ve ihmddu’l-bid ‘a, onun temel goriislerini yansitti§i en dnemli kitabidir.

Osman b. Fldi’nin, siinnet savunusunun temelinde, Kur’an ve siinnete dayali, sahébe,
tabiln ve tebe-i tabiinin, yani ilk nesillerin yolunu takip eden sahih dinin yeniden ihyasi
bulunmaktadir. Onun anlayis1 sahabe, tabilin ve bir sonraki neslin, Islim anlayisina, yasay1s
ve yorumlayisina uygun olan gelenekg¢i bir siinnet anlayisidir. Osman b. Fidi’nin bu gelenekgi
Islam anlayisi, Muhammed b. Abdilvehhab’in (6l. 1260/1792) baslattig1 yeni selefilik akimi
olan Vehhabilikle baglantis1 oldugunu diigiindiirmiis olsa da, kaynaklardan elde ettigimiz
bilgiler onun ve cemaatinin Vehhabilikten etkilenmedigini ortaya koymaktadir. Onun
stinnetleri1 ortadan kaldirdigina inanadigi bid’atlarla miicadelesi, ayni zamanda siinnet
savunusu olarak baglamis ve hayatinin sonuna kadar devam etmistir. Osman b. F{di’nin
eserine “Ihyau’s-siinne ve ihmadu’l-bid‘a” yani “siinnetin ihyas1 ve bid’atlarin imhas1 (yok

edilmesi)” ismini vermesi de bu gayretten kaynaklanmaktadir.

Eserin ad1 iddial1 olsa da stinnet ve bid’at olarak bahsedilen meseleler ameli ve itikadi
anlamda zaten dinin esaslarinda var olan meselelerdir. Ayrica miiellifin bid’at olarak
niteledigi meselelerin ekserisi hakiki anlamda bid’at tanim1 i¢inde yer almamakta, daha ¢ok
sakinilmas1 gereken durumlart beyan etmektedir. Dolayisiyla eser bizim gunimizde
anladigimiz sekilde tam olarak kendi zamanindaki bid’at ve hurafe olan meseleler hakkinda
bilgi vermemektedir. Eserin igerigine ve miiellifin UslUbuna bakildiginda daha ¢ok temel

egitim diizeyinde, muhataplarma temel Islami bilgiyi vermek amaciyla yazilmis oldugu
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izlenimi olusturmaktadir. Bu durum, miiellifin bulundugu toplumda temel esaslar diizeyinde

bile IslamT alt yapinin eksik oldugunu diisiindiirmektedir.

Miiellifin mukaddimede aktarmis oldugu bid’at tanimlarina da uygun olarak bid’ati,
Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her yenilik i¢in kullandig1 anlasilmaktadir. Miiellifin
bid’at anlayisinin temelini olustururken, bid’atlar lizerine miistakil olarak yazilan klasik
donem eserlerinden de yararlandig1 diisiiniilmektedir. Onun iizerinde durdugu, isldmm &ziine
ters diisen meseleleri agiklayarak Miisliiman toplumun, Islammn dogdugu ilk dénemlerindeki
gibi ihlas ve samimiyetle dinini yasamasidir. Bu baglamda miiellif, namaz i¢in seccade
kullanmaktan, yemek yerken kasik ve benzeri aletleri kullanmaya kadar Hz. Peygamber
doneminde olmayan ve sonradan ¢ikan neredeyse her seyi mekruh bid’at kapsamina almistir.
Onun bid’at tanim1 ve kapsami, buna benzer konularda, eserinde de atiflarda bulundugu
Maliki alimlerden Sehabeddin el-Karafi’nin (0l. 684/1285) genis kapsamli bid’at anlayisina
uymaktadir. Buna gére o da dini mahiyette goriilen amel ve davranislardan baska giinliik
hayatla ilgili olarak sonradan ortaya ¢ikan yeni fiil, diisiince ve adetler icin bid’at tanimlamasi

yapmigtir.

Osman b. FOdi’nin bid’at simiflandirmasinda, zaman zaman kendisinin de
ifadelerinden yaptigimiz ¢ikarimlara gore takip ettigi bir yol vardir. Miiellif farz veya vacibin
ithlaline dair uygulamalar1 haram bid’at, slinnetin ihlaline dair uygulamalar1 veya Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde var olmayan uygulamalari mekruh bid’at seklinde
nitelendirmistir. Hakkinda belli bir hiikim bulunmayan veya iizerinde ihtilaf olan
uygulamalar1 cdiz bid’at olarak nitelendirmekle beraber zaman zaman bunlar hakkindaki
goriisiine uygun olan yonde bunlar1 mekruh bid’at olarak hiikme baglamistir. Mesela bayram
namazlar1 bahsinde Miisliimanlarin “Bayraminiz miibarek olsun.” diyerek bayramlasmasinin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasinda olmamasi sebebiyle mekruh bid’at oldugunu
sOylemis ancak bunun giizel bir tebriklesme olmasi sbebiyle céiz bid’at olarak
nitelendirilebilecegini ifade etmistir. Nadir de olsa “bid’at-1 hasene” ve “kabih bid’at”
ifadelerine rastlanmistir. Ancak tim bu hiikiimleri kaynak gostererek vermeye 6zen gostermis,
gorislerini delillere dayandirarak ehliyetli bir alim kimligiyle konuya hakimiyetini ortaya

koymustur.

Miiellifin eserini sade, anlasilir bir dille yazmis olmasi ve ayni zamanda her konuyu
kaynaklariyla beraber aktararak delillendirmesi, bu eserin hem sadece halka yonelik
olmadigin1 gostermekte hem de onun ilmi alt yapisinin zenginligini ortaya koymaktadir.

Miiellif eserinde siinnetleri aktarirken ekseriyetle Buhari kaynakli rivayetleri kullanmustir.
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Bununla beraber zayif ve ¢ok nadir de olsa mevz{ veya kaynagi belli olmayan bilgilerden de

aktarimda bulunmustur.

Miiellifin eserinde en cok basvurdugu kaynaklar Maliki fakih Ibnii’l-Hac el-
Abderi’nin (6l. 737/1336) el-Medhal’i, Méliki fakih Al el-Menctir’un (6l. 995/1587), Serhu’'l-
Menhec’idir. Eserde Maliki ve Es’ari eserlere atif ¢ok olsa da farkli mezheblerin goriislerine
de yer verilmis kat1 bir mezhep baglilig1 sergilenmemistir. Ornegin seccade kullanmay: Imam
Malik’in mekruh saydigini belirtmis, ancak bunun caiz oldugu sonucunu vermistir. Yine bir
baska 6rnek olarak miicllif eserinde keldm ilminin bir bakima iyi bir bakima kotii taraflar
oldugundan bahsetmis ve bununla beraber bircok yerde Gazzali’nin fhyd i ‘uliimi’d-din’ine
atifta bulunmustur. Oysaki bir dénem Maliki fakihleri; mantik, keldm ve felsefe ilimlerine
karst olumsuz bir tavir ortaya koymus ve hatta bazi kelam ve felsefe kitaplariyla beraber
Gazzali’nin [hyd i ‘uliimi’d-din’i de onlarin verdikleri fetvalar sonucu yakilmistir. Osman b.
Fiadi’nin bu eseri onun taklide ve mezhep taassubuna tepki gosteren, ictihada blylik 6nem

veren anlayisini da yansitmaktadir.

Osman b. Fadi, 6zellikle ameli konularda fikha dair hadislere yer vermis olsa da daha
cok konularin ahlaki ilgilendiren yonlerine deginmis, ibadetlerin hukukundan ayri olarak,
kisinin ihlas ve samimiyetle kulluk sorumlulugunu yerine getirmesi lizerinde durmustur.
Mdellifin ahlaki konularda agirlikli olarak tasavvufi eser ve miiellifleri referans almasi ve
cogunlukla da Sazeliyye tarikatinin Zerriikiyye kolunun kurucusu olan Sihabiiddin Zerrik’a
(61. 899/1493-94) ait ‘Umdetu’l-muridi’s-sddik adli eserine atiflarda bulunmasi, miellifin
baskin mutasavvif yoniiniin yansimasi olabilir. Zira eserindeki bid’at hiikiimlerinde, amelleri
zahirinden ziyade kisinin manevi hayatina etkisi bakimindan degerlendirmesi, onun tasavvufi
yoniiniin etkisiyle hiikiim verdigi izlenimini vermektedir. Ornegin ramazanda sahur igin
nagmeli sozler ve sesli calgilarla insanlarin uyandirilmasini ramazanin hiirmetine aykiri
olmasi sebebiyle mekruh bid’at kapsaminda degerlendirmistir. Yine mevlid dolayisiyla bir
araya gelen insanlarin, peygamber sevgisiyle dolacaklar1 yerde kadin erkek karisik torenler
yaparak sevap isleyelim derken haram islemeleri sebebiyle bu sekilde icra edilen merasimleri

haram bid’at olarak degerlendirmistir.

Mouellif konular klasik eserlerde oldugu gibi itikad, ibadat, muamelat, ukibat ve ahlak
sirastyla olusturmus, eseri bilinmesi gereken temel siinnetleri iceren bir hadis kitabi
goriiniimiinde sunmustur. Her konuyu bagliklar halinde béliimlere ayirmis, her bab bashigi
altinda Once “Muhammedi siinnetler” ifadesiyle sahih hadisleri referans olarak vermeye 6zen

gOstererek konuya dair stunnetteki haberleri, sonrasinda “seytani bid’atlar” ifadesiyle bid’at
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olarak niteledigi durumlar1 aciklamistir. Miiellifin bu tertibi, eserin okuyucusu icin kolay,

anlasilir ve pratik bir kaynak olmasini saglamistir. Eser, Osman b. FUdi’nin karakterini, taraf

oldugu diislince ve amaglarin1 da yansitmaktadir. Onun tasavvufi yon, eserinin slibuna da

yansimis oldukca temkinli, incitmekten sakinan miisfik bir dil kullanmis, eserini kimseyi

kinamak i¢in yazmadigin1i maksadinin insanlart dogruya sevketmek oldugunu belirterek

stinneti ihya ve bid’atlar1 imha yolundaki gayretinde, Allah’tan yardim dilemistir.

Osman b. Fadi, incelemis oldugumuz Ihydu s-siinne ve ihmddu’l-bid ‘a adl eserinde

her bir bab basliginda donemindeki Miisliiman toplumun Kdltlrlne, dini algisina ve dini

yasantisina adeta 11k tutmustur. Eserin muhtevasinda ayrintilarina yer verdigimiz bilgilerden

yola ¢ikarak donem kiiltiirlindeki yansimalar1 soyle siralayabiliriz:

badetlerde 6ziin kavranamamis olmasi sebebiyle asiriliklara kacilmasi soz
konusudur. Ornegin istibra ve istincada, abdestte ve gusiilde asirya gidilmesi hatta
bu sebeple ferce, kulaga, cinsel organa zarar verme tehlikesinin olmasi.
Abdestlerde yikama islemlerini fazlalastirma, hayiz ve lohusalikta kanamalar
kesilmis olsa bile kadinlarin elbislerini yikamadan kendilerini temiz saymamalari
gibi. Ayrica tasavvuf mensuplarinin nefs tezkiyesi maksadiyla bedenlerine eziyet
etmeleri, insanlarin yemin ve adaklar konusunda bedenlerine zarar verecek
yasamlarin1 zorlagtiracak seylere yemin etmeleri veya adamalari, hatta yemekte
asir1 giderek sismanlamalar1 da toplumda miiellifin ele aldig1 asiriliklar kisminda

zikredilebilir.

Toplumda ibadelerin toplu icra edilmesi yaygindir. Nitekim namaz sonrasi toplu
dua, musafahalagsma, toplu ezan okunmasi (tatrib meselesi), bayramlarda imamin
evine toplu olarak gidilip imamin camiye getirilmesi ve hatta tolpu slinnet térenleri

ki ¢ocuklarin bu toplu térenler i¢in neredeyse buliga kadar bekletilmesi gibi.

Toplumunun ihtilat konusunda pek hassasiyeti bulunmamaktadir. Dolayisiyla
miiellif, ramazanda icra edilen ibadetler, dogum, siinnet Mevlid-i Nebi merasimi
tiirlinden kutlamalar, aligveris, ¢ars1 pazar aliskanliklar1 gibi pek c¢ok konuda
kadinlarla erkeklerin bir araya gelisi, tesettiir ve halvet gibi meseleleri iizerinde

durmustur.

Eski inang ve kiiltiiriin toplumda yansimalarinin oldugu sdylenebilir. Ornegin yeni
dogan bebegin nazar, biiyli ve cin gibi gdriinmez zaralardan korunmasi igin

yaninda bigak bulundurmalari, biiyiiciiliik, hanimlarin aile hayatinda her iliski i¢in
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eslerinden ficret talep etmeleri, dliiniin yanina affina sebep olacagi inanciyla bir
takim Ozel isim veya dualarin yazili oldugu kagit vs. koymalari, taziye i¢in belli
giinler tahsis etmeleri, riiyalara gore olii hakkinda hiikiimlere varmalari, 6len igin
“fukara zakirler” ad1 altinda aglayicilar okuyucular kiralamalari, 6liinlin ¢iktig1 evi
ve evdeki esyalar1 necis saymalari, Siileyman miihrii, bilinmeyen dilde tilsimh
sOzler, yazilar ve birtakim rukyelerle veya necis bazi seylerle sihir, nazar, cin ve

zararli hayvanlara kars1 korunacaklarina inanmalar1 bunlar arasinda sayilabilir.

e Bu toplumdaki yoneticilerin veya yetkin kisilerin higbir dayanaklari olmaksizin
halka veya emri altindakilere haksiz uygulamalarda bulunduklar1 sdylenebilir.
Ornegin zayif ve kimsesizlere nazaran makam sahibi kimselerin cezalar konusunda
bir tutulmamasi, ehil olmayanlarin veraset yoluyla makamlara getirilmesi, halka
cesitli isimler altinda agir vergiler Odetilmesi, veraset hakki olmasa bile
yoneticilerin 6lenin mirasin1 almasi, dlenin en biiylik varisinin tim mirasa el

koymasi, kadinlara mirastan hak verilmemesi sayilabilir.

Ayrica toplumda birtakim gosteris icin yapilan uygulamalar oldugu da sdylenebilir.
Yoneticilerin halk {izerindeki etkinliklerini arttirmak icin heykellerini yaptirmalari, gosteris
icin erkeklerin elbiselerinin yenlerini genisletmeleri, eteklerini uzatmalari, diiglin, siinnet
toreni, bebek icin yapilan akika toreni gibi merasimlerde fakir fukaranin istenmemesi, itibarli

kisilerin istenmesi sayilabilir.

Osman b. FOdi’nin eserinde ele alinan o donem ve bolge toplumundaki bid’at olarak
niteledigi bazi fiillerin, glinlimiizdeki bazi uygulamalarla yakinen benzesmesi de dikkat
cekicidir. Ornegin cenaze ve kabirler bahsinde 6liniin bagislanmasi umuduyla arkasindan
yetmig bin kelime-i tevhid hatmi okunmasi, Kur’dn hatminde agz1 agik su kaplar
bulundurulup bunlarin eve gotiiriilerek sifa umulmasi1 bizim halkimiz arasinda da
uygulanmaktadir. AKika bahsinde kadinlarin bebek dogdugunda bebegin basucuna bigak
koymalar1 ve hatta buna kirk giin boyunca devam etmeleri bdylece bebegin ve annenin
cinlerin zararindan korunacagina inanmalar1 bizde de halk arasindaki uygulamalardandir.
Kurban bahsinde yer alan o donemde de bazilarinin kurban kesmegi terk ederek bunun yerine
et satin alip pisirerek veya yedirerek bunu kurbana bedel saymalar1 meselesi, glinimizde de
bazilarinin hayvanseverlik, bazilarinin vejetaryen veya vegan olmak gibi bahanelerle kurban
kesme ibadetinden kaginmalar1 benzerlik arz etmektedir. Yine muellifin eserinde bid’at diye
niteledigi, cenaze ¢ikan evdeki yiyeceklerin necis kabul edilmesi, 6liiniin yedinci kirkinci, elli

ikinci gunleri toplanip okumalar yapilmasi, zehirli hasaratin gelmemesi i¢in rukye yapilmasi,
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yilan akrep sokmasi gibi durumlarda demir veya tuz kullanilarak Siilleyman miihrii ¢izilerek
rukye yapilmasi, istiharede riyaya gore amel edilmesi gibi uygulamalar, bizim toplumuzda da
benzerlik gosteren misaller olarak tespit edilmistir. Bu eserin incelenmesi, farkli toplumlarda

ve asirlarda benzer bid’atlarin var oldugunu ortaya koyabilmek agisindan da yararli olmustur.

Mdellifin tendkuz gosterdigini diisiindiigiimiiz mesele ise mukaddimesinde, hakkinda
icma olmayan konularda s6z sdylemenin dogru olmadigini ifade etmesine ragmen hakkinda
ihtilaflar1 belirttigi bazi meselelerde kendi gériisiinii sdyleyerek hiikkme varmasidir. Ornegin,
bayram giinlerinde insanlarin birbirleriyle “Bayramin miibarek olsun.” diyerek
bayramlagsmalarinin siinnette boyle bir tebriklesme olmamasi hasebiyle mekruh bid’at diye
nitelemistir. Ancak bu konuda ulemanin ihtilaf ettigini de belirtmis, hos bir s6z olmasi
bakimindan cdiz, Yahudilerin yaptigina benzemesi bakimimdan mekruh, mii’'mine yapilan bir
dua olmasi bakimindan da mendup kabul edildigini agiklamis ancak son olarak bunun
sonradan ortaya c¢ikan bir uygulama olmasi bakimindan mekruh sayilmasi gerektigi
hakkindaki goriisiinii ortaya koymustur. Yine namazlarin seferde kisaltilmasini siinnet ve
vacip kabul edenlerin goriislerini vermis, bu konuda muhayyer birakan goriise deginmeden

seferde namazi kasretmemeyi bid’at hiikmiine baglamstir.

Osman b. FOdi’nin fhydu s-siinne ve ihmddu’l-bid‘a adli eserinin tetkik ve tahlili,
bid’at literatiiriiniin bir parcasi olarak Bat1 Afrika bdlgesini bir bakima tanimamizi saglamistir.
Bu calisma, hadis ilmi acgisindan farkli donemler i¢in benzer kaynaklar incelenirken,
mukayese imkani olusturmustur. Eserin, Uzerinde calistigimiz bid’at kavraminin yaninda
hadis ilminin farkli alanlar1 agisindan incelenmesi faydali olacaktir. Eserde yer alan kaynak ve
muelliflerinin hadis ilmi agisindan analizi veya eserde kullanilmis hadislerin tahrict ve sihhat

durumlarinin degerlendirilmesi, eser lizerine yapilabilecek ¢aligmalar arasinda yer alabilir.
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