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BEYAN

Islam Siyaset Felsefesinde Filozoflarin Hiirriyet Anlayislar1 adli yiiksek lisans tezinin hazirlik ve
yazimi sirasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarina uydugumu, bagkalarinin eserlerinden
yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta bulundugumu, kullandigim verilerde
herhangi bir tahrifat yapmadigimu, tezin herhangi bir kismimin Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya
bagka bir iiniversitede baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi muhtemel
durumlarda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru

oldugunu beyan ederim.
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OZET

ISLAM SIYASET FELSEFESINDE FILOZOFLARIN HURRIYET
ANLAYISLARI
Bu calisma, Islam felsefesi baglaminda bireyin 6zgiirliigiini hem ahlaki hem de siyasal
yonleriyle inceleyerek kavramin felsefi temellerini ve tarihsel doniisiimiinii ortaya koymaktadir.
Arastirma; Farabi, Ibn Sina, Ibn Haldn, Gazali, Kindi ve Ragib el-Isfahani gibi disiiniirlerin
Ozgiirliik anlayislarini sistematik ve karsilastirmali bigimde ele almaktadir. Tezin temel sorulari;
Islam felsefesinde hiirriyetin nasil tanimlandig1, bireysel ve siyasal 6zgiirliigiin hangi ¢er¢evede
yorumlandigi, kavramin tarihsel siiregteki doniisiimii ve klasik diisiinceyle modern 6zgiirliikk

anlayis1 arasindaki baglantilar olmustur.

Ug temel hipotez gelistirilmistir: Islam filozoflar1 dzgiirliigii bireysel hakla sinirlamayarak ahlaki
ve toplumsal sorumluluklarla birlikte degerlendirmistir. Sistematik, karsilagtirmali analiz,
literatlirde pargali ele alinan hiirriyet konusuna biitiinciil bir bakis saglar. Bu inceleme, giiniimiiz

Ozgirliik tartismalarinin yeniden degerlendirilmesine katki sunar.

Tezin ilk boliimleri felsefe kavrami ve alt disiplinlerine genel bir bakisla baglamakta; ardindan
Islam felsefesinin yapisi, siyaset ve ahlak iliskisi incelenmektedir. Klasik diisiiniirler dzgiirliigii
erdemli yasam, toplumsal diizen ve etik sorumluluk temelinde ele almis; bireyin 6zgiirliigi,
devlet ve toplumla olan karsilikli iliski baglaminda tanimlanmistir. Bu ¢ergcevede “itaat”, “adalet”

ve “dlizen” kavramlar1 merkezi bir rol oynamustir.

Gilintimiiz 6zgiirliik tartismalar1 ise daha ¢ok bireysel haklar ve siyasal 6zgiirliik eksenindedir;
ancak klasik mirasin ahlaki boyutu hala giincelligini korumaktadir. Tez, hiirriyet kavramin1 hem
metafizik hem ahlaki hem de siyasal yonleriyle biitiinciil bicimde ele alarak literatiire 6zgiin bir
katki sunmaktadir. Ayrica klasik Islam diisiincesinden hareketle modern 6zgiirliik teorilerine ve

giincel konulara deger temelli bir perspektif gelistirme potansiyeli tagimaktadir.

Sonug olarak, Islam filozoflarmin hiirriyet anlayis, bireyin 6zgiirliigiinii toplumsal sorumluluk
ve etik ilkelerle dengeleyen derinlikli bir yaklasim sunmakta ve modern 6zgiirliik tartigmalarina

zengin bir diislinsel zemin kazandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Felsefe, Siyaset, Hiirriyet, Ozgiirliik.
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ABSTRACT

PHILOSOPHERS' UNDERSTANDINGS OF FREEDOM IN ISLAMIC
POLITICAL PHILOSOPHY

This study examines individual freedom from both moral and political perspectives within the
context of Islamic philosophy, revealing the philosophical foundations and historical
transformation of the concept. The research systematically and comparatively examines the
understandings of freedom of thinkers such as Farabi, Ibn Sina, Ibn Khaldun, Ghazali, Kindi,
and Raghib al-Isfahani. The fundamental questions of the thesis are how freedom is defined in
Islamic philosophy, the framework within which individual and political freedom are
interpreted, the transformation of the concept throughout history, and the connections between

classical and modern understandings of freedom.

Three fundamental hypotheses are developed: Islamic philosophers did not limit freedom to
individual rights but considered it in conjunction with moral and social responsibilities. A
systematic, comparative analysis provides a holistic perspective on the subject of freedom,
which is treated fragmentarily in the literature. This study contributes to the reassessment of

contemporary debates on freedom.

The first sections of the thesis begin with a general overview of the concept and its
subdisciplines; It then examines the structure of Islamic philosophy and the relationship
between politics and ethics. Classical thinkers considered freedom as the basis of a virtuous
life, social order, and ethical responsibility; individual freedom was defined within the context
of the interrelationship between the state and society. Within this framework, the concepts of

"o

"obedience," "justice," and "order" have played a central role.

Today's discussions of freedom, however, are focused more on individual rights and political
freedom; however, the moral dimension of the classical legacy remains relevant. The thesis
makes an original contribution to the literature by holistically addressing the concept of
freedom, encompassing its metaphysical, moral, and political aspects. Furthermore, it carries
the potential to develop a value-based perspective on modern theories of freedom and current
issues, drawing on classical Islamic thought. In conclusion, Islamic philosophers' understanding
of freedom offers a profound approach that balances individual freedom with social
responsibility and ethical principles, providing a rich intellectual foundation for modern

discussions of freedom.

Keywords: Islam, Philosophy, Politics, Liberty, Freedom.

il



ICINDEKILER

Sayfa

ON SOZ cuuoueircirircircnnsinsissssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss i
OZET uooivnrrinissnnriccssssnsicsssssssossssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass ii
ABSTRACT ..ccciiiiniriiiinnniicsssnsicssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss iii
KISALTMALAR LISTES.c.couviiininininninscsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses vi
Lo GIRIS cueeeeveeeeererceererereresesesesesesesesesesesesesesesesesssssesssssesssssssssesesesesssesssssssssssesssssesssssssssssesesssens 1
2. FELSEFE NEDIR?......oveiieeeteeetssesssssssssessssssessssssssssssssssssssssssssssssssessssssssssessssssesesseseses 3
3. SIYASET FELSEFESI VE AHLAK FELSEFESI ...c.cvcviiiiininicnsiscnsensssscsssessesns 5
3.1. Siyaset ve ahlak felsefesi arasindaki Dag..........coueeveeeruenveenseninecsensseensensseecsaensneenne 7
3.2. Islam siyaset diisiincesinde diizen, adalet ve itaat iliSKiSi........ceoereerererrererearerenserenennes 8
3.2.1. Devlet — diizen QliSKiSi...cceeieercrsericrsssnniecsssnniecsssnsecssssassecsssssssssssssasssssssassssssssssssssssnans 9
3.2.2. Diizen — adalet iliSKISI cueeeiieeeieiinrsssnneeiieccsssscsssnnssieeecsssssssssssssseccssssssssnssssssscsssssssssasans 9
3.2.3. Diizenin temelleri .......ccoueeiiveiiiiiriiinrinsnncnsnncssnnicssnnncsssnicssssncssssscsssssssssssssssssssssnes 10

4. ISLAM FELSEFESINDE HAK VE HURRIYET KAVRAMLARI ......ccvcveuncusinncnnee 12
4.1, HAKuooueiiniiiniiieinninsnninneissicssnensisssessssesssessssessssssssssssassssssssasssssssssssssasssssssssssssssssasssse 12
4.1.1. Bazi islam filozoflarina gore hak Kavraml........ceeieciseensennsnenssecnseensencsensnennne 13
4.1.2. INSAN NAKIAT..c.e.vereceerereerercneresnesesessesesssesessesssssessssesessssessssssessssessssssessssssssssesssesses 15

4.2, HUITIYEL couuverererercrsercssnncssansssssnssssasssssasssssassssssssssssssssssssssssssssssssssnsssssssssssssssssasssssassssnes 16
4.2.1. Tasavvufl RUITIYEL...cuueiiieiieniieensenssnnssenssnensenssnecsansssnesssesssseesssssssssssasssssssassssaasns 18
4.2.2. Kelam ilmi ve RUTTIYet.....cuiineiisiisiinniiiiiiensennnnisnensnncsnisssessscsssesssseesssssssesse 18
4.2.3. TFAAE Ve MUITIYEL «.ucvverrerereererererereesesesssesessesssssessssessssssesssssesssssssssssessssssessssesssssses 19
4.2.4. Klasik islam hukukunda hiirriyet..........eceinvinsiissecisenssennsenssecssnecsnncsanssecenne 19
4.2.5. islam siyaset KilltAriinde REITIYEt .......cceeeereresessesesessesesessesssessessssessesessessssesseses 20

5. ISLAM’DA DEGERLER, AHLAK ANLAYISI VE INSANIN OZGURLUGU .......... 21
5.1. insan, ahlaki SOrumIUIUK Ve NUT iFAde ..uucucececrererencrerenencnesencsesesesesesesesesescsesesesesesesens 21

6. BAZI ISLAM FILOZOFLARININ HURRIYET ANLAYISLARI ........ccoevvererererennnn. 28
6.1, FArADI.couciiiisiisiiiiniiiininninseecnicensnicssnssssseessissssssessssssssssesssssssssssssssssssssesssssssssssssssans 28
6.1.1. Farabi el-medinetii’l-fazila (erdemli $€Nir)......ccccceiiciireeicciicnniccsisnneccsssnnsecssnnns 28
6.1.2. Farabi’de hiirriyet KaVraml c.....ceiveecseicvensecseensensecsnecsensecsscsssssecssecsssssesssecsssnns 28

6.2. IDN SINA couveerinririnnincincnnisciscsssississssisssasssssissssssssssiassssssassssssssssasstassarssass R saRsaseen 30
6.2.1. Tbn STNA - KitADU N-NESS...cucverurrcrerereenersssssssessssssesssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssseses 30
6.2.2. Ibn $ina’da Rrriyet KAVIAML......cecereereeesesuesssessssessessssessssssessssssssssessssesssssseses 31

6.3. IDN RALAAN couceevinrinninninncnncascsscnssissssssassssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssses 32

v



6.3.1. TbN haldlin - MUKAAAIME ...veeveeeereereerereeeeressesessesessesssnsssssssnssnssssssssssssssssssnssnsssensens 33

6.3.2. Ibn haldun’un RUITIYet ANIAYISL....ccccovererrereererereareresesesessssesesssesessesessssssssasesesssens 34
Y T 7 | | TN 35
6.4.1. Gazali’nin ihya’u ulumi’d-din (din bilimlerinin yeniden dirilisi).....cccceeeveeseunees 35
6.4.2. Gazali’de hiirriyet KaVram......ccoveiccsvrcncsencsssnncsssicssssncssssscsssssssssssssssssssssssssssseses 36
RS TR 26 Tea ] ) S 2 1 ) 1 R 37
6.5.1. Ragip el-isfahani - ez-zeria ila meKarimi’s-$eria....cccccceeveicrrurccssencssserccsancssannees 37
6.5.2. Ragib el-isfahani’de hiirriyet Kavraml........coeeiccneicsseicssnicsssnsssssnesssssssssssssssseses 38
6.6. TDN IMISKEVEYH c.vuveveceeeercrereeerereaeseseenesesssesssesessssssssessssssssssssesssssesssessssssssssssssssssssessess 39
6.6.1. ibn miskeveyh- tehzibii’l-ahlik ve tathiru’l-a‘rak (ahlikin aritilmasi)............ 39
6.6.2. Ibn miskeveyh’de hilrriyet KAVIAML.......c.ceveererereesesessesesessesesesessssesssssessssesssnses 40
To SONUC cuoceeiiniiniinstinnticssiessissstesssiesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssne 42

KCAYNAKCA o eeeeeeeeeeenesseesesesesssssssssssssssessssesssssssssssssssesssssesssssssssssssssssssesssssssssssssssssssssses 46




BKk. : bakiniz

Cev. : ceviren

D. : dogum

Ed. : editor

H. : Hicri yil

Md. : madde / maddesi
No : numara (Yayin No)
S : sayfa

(T.y.): tarihsiz yayin

O. : olim

KISALTMALAR LISTESI

vi



1. GIRIS
Islam felsefesi, insanin varlikla, bilgiyle ve degerle olan iliskisini ele alan ¢cok y&nlii bir
diisiince sistemidir. Bu sistem igerisinde, bireyin iradesi, 6zgiirliigii ve bu 6zgiirliigiin ahlaki ve
siyasal baglamdaki yeri, tarihsel siiregte filozoflar tarafindan derinlemesine tartisilmistir. Islam
diisiince geleneginde hiirriyet, yalnizca bireyin se¢im yapma kapasitesiyle siirli bir olgu
olmayip; ayni zamanda erdemli yagamin, ahlaki sorumlulugun ve toplumsal diizenin ingasinda

temel bir kavram olarak degerlendirilmistir.

Felsefe, insanin varlik, bilgi, ahlak ve siyaset gibi temel meseleler iizerine diisiinmesini
saglayan bir alan olup, Islam felsefesi de bu baglamda 6zgiin bir yaklasima sahiptir. Felsefe
insan1t mutluluga ulastiracak bilgiye gotiirmeyi amaglayan bir disiplindir. Bu bilgi, insanin dogru
yolda kalmasini saglayarak erdemli bireylerin yetismesini destekler. Ancak felsefenin tanimu,
zaman igerisinde filozoflarin ve toplumun degisimiyle farklilagsmus, ¢esitli kiiltiirel ve diisiinsel

geleneklere gore sekillenmistir.

Islam siyaset felsefesinde, “itaat”, “adalet” ve “diizen” kavramlarinin merkezi rolii,
hiirriyetin salt bireysel bir hak olmaktan ¢ok, toplumsal biitiinliik ve hikmetle uyumlu bir deger
olarak goriilmesine neden olmustur. Bu anlayisa gore, 6zgiirliikk bilingli bir tercih, hakikate
yonelmis bir irade ve toplumsal baris1 hedefleyen bir sorumluluktur. Bu nedenle, siyasal itaat de
keyfi bir boyun egis degil; adaletle temellendirilmis bir sadakat ve ortak iyilige hizmet eden bir
bilingtir.

Hiirriyet kavramu, islam siyaset felsefesinde, bireyin devletle, otoriteyle ve toplumla olan
iligkisi baglaminda 6nemli bir konumda yer alir. Devletin otoritesi ile bireyin 6zgiirliigii arasinda
kurulan denge, adaletin ve diizenin tesisi agisindan felsefi bir sorun alani olarak kabul edilmistir.
Bu nedenle Islam filozoflar1, bireyin 6zgiirliigiinii hem ontolojik bir gergeklik hem de ahlaki bir
sorumluluk alan1 olarak ele almis, siyasal yapinin mesruiyetini de bu g¢ercevede

temellendirmislerdir.

Bu ¢alisma, Islam felsefesi baglaminda hiirriyet kavramini ele alarak, farkli filozoflarin
ozgiirliik anlayislarini incelemeyi amaglamaktadir. Islam filozoflarinin siyaset felsefesi ile ahlak
anlayislarini nasil temellendirdikleri ve 6zgiirliik kavramini nasil yorumladiklart irdelenecektir.
Farabi, Ibn Haldun, Gazali, Kindi, ibn Sina gibi diisiiniirlerin goriisleri, onlarin siyaset ve ahlak
felsefesi icindeki konumlariyla birlikte ele alinacaktir. Calismada, s6z konusu filozoflarin

Ozgiirliik anlayislarini sistematik bigimde karsilastirmali olarak analiz edilerek,

Islam siyaset felsefesi baglaminda hiirriyet kavraminin felsefi temellerini ve doniisiimiinii ortaya



koymay1 amaglamaktadir.

Bu baglamda ¢alismanin ilk boliimlerinde felsefe kavrami ve alt disiplinleri kisaca ortaya
konulacak, ardindan Islam felsefesinin &zgiin yapisi incelenecektir. Siyaset felsefesi ve ahlak
arasindaki iliski detayl sekilde analiz edilerek; nihayetinde Islam diisiincesindeki &zgiirliik
anlayisi, farkli filozoflarin bakis agilarryla birlikte degerlendirilecektir. Bdylece, Islam siyaset
felsefesindeki hiirriyet anlayisinin, klasik felsefi tartismalarla nasil iligkilendirildigi ve gliniimiize

nasil yansidigi ortaya konulmaya caligilacaktir.

Bu tez galismasi, Islam siyaset felsefesi baglaminda hiirriyet kavramini derinlemesine ele
alarak, yukarida adi gegen filozoflarin 6zgiirliik anlayislarimi karsilastirmali ve analitik bir

yaklagimla incelemeyi amaglamaktadir.



2. FELSEFE NEDIiR?

Felsefe, "bilgelik sevgisi" anlamina gelir ve insan yagsaminin derinliklerine inerek bilgi,
varlik ve deger konularmi ele alir.! Bu disiplin, bireylerin diisiinme, sorgulama ve mantikli
cikarimlar yapma yetilerini gelistirir. Felsefe, evrenin ve insanin anlamini arastirirken, bireylerin
glinliik yasamlarinda rehberlik saglayan bir pusula islevi goriir. Aristoteles ve Eflatun’un felsefe
tanimlari, Islami literatiirde Snemli bir yer tutar. Felsefe, ii¢ ana dala ayrilir: varlik felsefesi, bilgi
felsefesi ve deger felsefesi, her biri insanin diinya ve evrenle olan iliskisinde derin anlayislar

sunar.’

Varlik felsefesi, evrenin dogasini, kaynagini ve niteligini sorgular. Antik Yunan filozoflar
arasinda Parmenides varligin degismez oldugunu savunurken, Herakleitos siirekli bir degisimi 6ne

stirmiistiir.>

Platon ve Farabi, idealizmi savunarak ger¢ek varligin diisiincede oldugunu
belirtirken, materyalistler varlig1 maddeye indirgemistir. Islam felsefesi ise varlik kavramini

Tanri'min varlig ile iliskilendirerek metafizik bir boyutta ele alir.*

Bilgi felsefesi (epistemoloji), bilginin kaynagini ve dogrulugunu arastirir. Dogmatizm
dogru bilginin varligin1 savunurken, septisizm bunu reddeder. Rasyonalizm akli, empirizm ise
deney ve gozlemi bilgi kaynagi olarak goriir. Pozitivizm bilimi, pragmatizm ise bilginin pratik
yararini 6n planda tutar. Felsefe, bu farkli perspektifleri inceleyerek bilginin dogasini anlamaya

calisir. >

Deger felsefesi, insan yasamini sekillendiren ahlak, estetik, sanat, din ve siyaset gibi
konulart ele alir. Ahlak, bireyin dogru ve yanlis secimlerini degerlendirirken, estetik giizellik
anlayislarini, siyaset ise adalet ve ozgiirliikk degerlerini tartisir. Deger felsefesi, evrensel normlar
ve insan iligkilerinin diizenini belirlemeye ¢alisarak, bireylerin kisisel ve toplumsal yasamlarina

rehberlik eder. ¢

Ahlak felsefesi, bireylerin ve toplumlarin ahlaki degerlerini sorgular. Sokrates mutlulugun,
Aristippos hazzin, Platon ise mutlulugun dogasini sorgulamanin temel amag¢ oldugunu
savunur. Aristoteles ise erdeme ulagsmanin nihai amag¢ oldugunu belirtmistir. Ahlak felsefesi,

bireylerin ahlaki secimlerini nasil yapmasi gerektigi iizerine diisiinmeyi tesvik eder.’

! Is1ldak, M. (2006). "Felsefe Nedir?" Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 1., 48.

2 Kaya, M. (1995). "Felsefe". TDV Islam Ansiklopedisi, 12., 311.

3 Durusoy, A. (2013). "Vuctd". TDV Islam Ansiklopedisi, 43, 137.

4 Kilig, “VARLIK PROBLEMININ ZIHINSEL GELISIMI”, 45-50.

5 Onal, M. (2014). Bilgi Felsefesi (Epistemoloji). Lisans Yayncilik, 70.

¢ Onal, “Bilgi Felsefesi (Epistemoloji)”, 70.

7 Aktan, C.C. (2009). Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris. Hukuk ve Iktisat Arastirmalar: Dergisi, 1(1), 40.



Islam felsefesi, ahlaki eylemleri insanin ozgiir iradesi, akil yetisi ve Allah’a inanc1
cercevesinde degerlendirir.® Islam'a gére insan dogustan temizdir ve iyilige egilimlidir, bu da
onun ahlaki sorumlulugu tagimasini saglar. Ahlaki eylemler, niyetin 6nemi, Allah’mn isim ve
sifatlartyla rehberlik ve tevhit inanciyla baglantilidir.? Islam filozoflari, ahlaki eylemleri din ve
akil temelli bir kavram olarak ele almislardir. Islam diisiiniirlerine gore, ahlaki eylemlerin amaci

diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmektir.'°

Siyaset felsefesi ise toplumun yoOnetimini ve devletin islevlerini ahlaki ilkeler
dogrultusunda ele alir.!! Bat1 ve Islam felsefelerinde, toplumun adalet, esitlik ve dzgiirliik gibi
degerler iizerinden diizenlenmesi gerektigi tartisilmistir.!? Bat1 diisiincesinde filozoflar, siyasal
otoritenin etik ilkelere dayandirilarak nasil smirlandiriimasi gerektigini tartisirken, Islam

diisiiniirleri de devletin ahlaki sorumluluklarini vurgular.'?

8 Mutluel, O. (2021). Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Ankara: Fecr. 27-33.
% Celikkol, S. (2019). Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir Inceleme. Bilimname Dergisi, 37(1). 2.

10 Yildirim, A. (2018). islam Diisiincesinde Felsefi ve Dini Bir Etkinlik Olarak Ahlak. [nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi, 7(2), 1228-1239., 1236.

' Kése, HM. (t.y.). Siyaset. TDV Islam Ansiklopedisi, 37, 294.
12 Gewirth, A. (2011). Siyaset Felsefesi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52(1), 349-379, 355.
13 Ed. Tepe, H. (2018). Siyaset Felsefesi 1. Anadolu Universitesi Yaymi No: 2270, 22.



3. SIYASET FELSEFESIi VE AHLAK FELSEFESI

Kur’an-1 Kerim, hadisler ve Islami ilimler literatiiriinde yonetenler, ydnetilenler ve
yonetimle ilgili bir¢ok siyasi-idari kavram yer alir. Bu kavramlardan imdm, bazi ayetlerde

"toplumsal ve siyasal lider" anlaminda kullanilmistir.

Imam kelimesi, “devlet baskan1” anlaminda ilk halifeler déneminden itibaren siyasi
literatiirde kullanilmaya baslanmis, cemaat imamindan ayirmak icin devlet baskanina “bliyiik
imam” denmistir. Kelam ve fikih literatiiriinde siyasi teoriler genellikle imdmet bashigr altinda

incelenir. Halife ise “devlet bagkan1” ve “siyasi lider” anlaminda kullanilan diger bir terimdir.

Ummet, sozliikte “din, mezhep, yol” anlamlarina gelir ve Kur’an’da “insan toplulugu veya
dini grup” olarak, hadislerde ise genellikle Islam toplumu icin kullanilmistir. Zamanla dini igerigi
zayiflamis ve siyasi anlamda “yonetilenler toplulugu” i¢in temel terim haline gelmistir. Millet ise
Kur’an’da ve hadislerde daha ¢ok “din” anlaminda, hadislerde genellikle “Islam milleti” gibi dini

gruplari ifade eder. '

Devlet kelimesi Kur’an ve hadislerde yer almaz. Ancak “elden ele dolasan sey”
anlamindaki dile, bir ayette ve bazi hadislerde geger. “Devlet”in siyasi hakimiyetin

teskilatlanmis sekli anlaminda kullanimi, Abbasiler déneminde baslamistir.!®

Siyaset felsefesi konusu geregi biitiin bireyleri ve giiglii siyasal iktidarlar1 denetim altina
alarak amag ve hedefleri kapsaminda onlar1 ahlaki kosullarla denetimleyip olgiitler getirmekle
ilgilenir. Bu agidan bir bakima siyaset felsefesi, ahlak felsefesinin bir alt dali veya uygulamasi
sayilabilmektedir. Fakat bu iki alan arasindaki iligki bazi sebeplerden 6tiirii yanlis anlagilmistir.
Aralarinda birtakim farklar oldugu ileri siiriilmektedir. Soyle ki, siyaset felsefesi devlet ile ilgili
konularla ilgilenip devletin 1yi ve olmasi gereken zorunluluklarina bakar. Ahlak felsefesi ise birey
i¢cin zorunlu ve 1yi olanla, kisinin i¢ hayatiyla ilgilenir. Bu sebeplerden 6tlirii siyaset ilminin ve
ahlak ilminin birbirlerinden gozle goriiliir sekilde keskin hatlarla ayrilmalar1 gerektigi savunulur.
Bu gibi goriisler cergevesinde siyaset ve ahlak felsefesi birbirinden ¢ok farkli yonleri bulunan

alanlar olarak goriilmiislerdir. '°

Tiim bunlara ahlak felsefesinin sadece birey merkezli konularla ilgilenmedigi goriisiinii
eklemek gerekir. Ayn1 zamanda ahlak felsefesi sadece i¢ gilidiiler ve bunlarin amaglartyla da ilgili

degildir. Ciinkii bireylerin yaptig1 eylemler de onlarin altinda yatan ozel giidiiler dikkate

14 Kose, “Siyaset”, 293.
15 Kose, “Siyaset”, 294.
16 Kose, “Siyaset”, 295.



alinmadan degerlendirilebilir. Bunun gibi siyaset felsefesi de goriinen eylemlerle ilgilendigi
gibi altinda yatan i¢ giidii ve kisilikle de ugrasir. Ahlak felsefesi, genel ahlaki degerler ve
sorumluluklarla ilgilenirken, siyaset felsefesi bu degerlerin siyaset ve yonetim diizenine nasil

uygulanacagyla ilgilenir. !’

Siyaset felsefesinin odak noktasi, siyasi giicle ilgili temel ahlaki sorulara akilci cevaplar
sunmak ve bunlart mantikli bir sekilde savunmaktir. Ancak bagka iki 6nemli gorevi daha vardir.
Birincisi mantiksal gorevdir. Siyaset felsefesi sadece genel siyasi yargilar 6ne siirmekle kalmaz
ayni zamanda bu yargilarin mantiksal analizini de yapar. Bu ise siyasi yargilarin
desteklenebilecegi veya hakli ¢ikarilabilecegi mantiksal yontemlerin incelenmesini igerir. Ayrica
"devlet", "hukuk", "hiikiimet", "gii¢", "otorite", "adalet", "hak", "6zglirliik", "esitlik" gibi dnemli
siyasi kavramlarin anlamlarinin incelenmesini de igerir. Siyaset felsefesinin bu mantiksal gorevi
ile temel ahlaki gorevi arasinda bazi karmasikliklar olsa da bu durum iligskinin dogas1 geregi ortaya
cikmaktadir. Bu tez calismasinda siyasi kavramlar icerisine giren ‘hiirriyet’i Islam siyaset

felsefesi bakis agisinca ele alacagiz. '®

Siyaset felsefesinin ikinci dnemli gorevi gerceklere veya tecriibeye dayanir. Bu agidan
siyaset felsefesi, siyaset biliminden ve sosyal aragtirmalardan elde edilen ger¢eklere bagvurmali
veya bunlart en azindan g6z Oniinde bulundurmalidir. Siyaset felsefesi insanlarin siyasi
iligkilerinde ahlaki normlar1 belirleyen filozoflar i¢in 6nemlidir. Bu filozoflar, muhtemel olaylar1
tahmin edebilmek i¢in gergeklerden hareket etmelidir ¢iinkii kesinliklerin yani bilinenlerin,
muhtemel olanlar1 sinirladigi diisiiniilmektedir. Bagka bir deyisle belirli bir siyasi kararin ahlaki
dogrulugunu degerlendirmek i¢in ger¢ek diinyadaki kosullar1 g6z dniinde bulundurmak ve olast
sonuglar1 tahmin etmek dnemlidir. Bu nedenle siyaset felsefesi gergekg¢i bir temele dayanmalidir
clinki siyaset felsefesi, pratik ahlaki sorunlar ve siyasi iligkilerde karsilasilan gercek durumlarla

ilgilenmektedir. "

Siyasal ahlakin sonuglar1 genellikle yasanan pratik sorunlara dogrudan verilen cevaplardan
tiretilir. Ancak bu cevaplar bazen pratik durumlarla sinirli olabilir ve bu da cevaplarin
uygulanabilirligini veya genel gecerliligini etkileyebilir. Bu cevaplar genellikle belirli ahlaki
prensiplerden tiiretilmistir ve bu prensipler, dogru veya etik olan1 belirlemede rehberlik eder.

Dolayistyla bu cevaplar, uygun ahlaki onciilere dayanan yeterli kosullar1 saglayarak siyasal

17 Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, 350.
18 Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, 351.
19 Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, 352.



ahlakin dogrulugunu belirlemede énemli bir rol oynamaktadirlar. 2

Siyaset felsefesinin ana odaginda, genel ve temel ahlaki dlgiitler veya ilkeler gelistirerek
siyasal ahlakin temel sorularina cevap vermek bulunur. Bu sorular insanlarin toplumsal
iligkilerinde ve devlet islerinde siyasi giiciin islevi ve dogru isleyisiyle ilgilidir. Bu tiir sorular
somut ve 0zel durumlardan soyut ve genel diizeylere kadar bir¢ok farkli baglamda ortaya
cikabilir. Siyaset felsefesinin ana konusu, toplum ve ydnetim teskilatinin en genel ahlaki
meseleleriyle ilgilidir ve bu meselelere yonelik ¢ozlimler, siyasal ahlakin diger tiim sorunlar1 i¢in

dogrudan veya dolayl olarak kesinlik ifade etmektedir.?!
3.1. Siyaset ve ahlak felsefesi arasindaki bag

Siyaset felsefesi, iktidarin kaynagini, sinirlarini ve amaclarini ahlaki ilkeler dogrultusunda
degerlendirmeye calisirken; ahlak felsefesi daha genel anlamda dogru ve yanlis, iyi ve kotii gibi
etik kavramlar lizerinde durur. Geleneksel olarak, siyaset felsefesinin devlet i¢in iyi olani, ahlak
felsefesinin ise birey i¢in iyi olan1 konu aldig1 diisiiniilse de bu ayrim kesin ¢izgilerle
yapilabilecek bir ayrim olmamaktadir. Cilinkii ahlaki degerler yalnizca bireyin i¢ diinyasina ait

olmayip, toplumu ve siyasal diizeni de kapsayan genis bir alana yayilirlar. 22

Islam siyaset diisiincesi, ahlak felsefesiyle i¢ i¢e olup bireyin sorumlulugu, adalet ve toplum
diizenini esas alir. Siyaset, bireyin ahlaki kemale ulagmasini ve toplumsal uyumu saglamay1
amaglar.® Islam filozoflarindan Farabi adaleti merkeze koyarken, Ibn Sind ortak yasamimn
onemini vurgulamaktadir. Ibn Hald(n ise ideal siyaset anlayismi gercek¢i bulmamaktadir.
Yonetici segiminde ehliyet ve giivenilirlik esas olup, yonetimin amaci insanlarin diinya ve ahiret

mutlulugudur.*

Siyasal giiciin de ahlaki ¢ercevede sinirlandirilmasi gerekmektedir. Devletler ve siyasal
temsilciler, toplumun en biiyiik otoritesi konumunda olduklar1 i¢in, eylemlerinin ahlaki elestiriye
tabi tutulmasi kagimilmazdir. Ciinkii bu eylemler yalnizca bireylerin hayatlarini etkilemekle
kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal huzur, adalet ve bireysel 6zgiirliikler lizerinde belirleyici bir rol
oynar. Bu nedenle siyaset felsefesi, hiikiimetlerin ve kamu politikalarinin etik temellerini

inceleyerek adil ve mesru yonetim anlayisini desteklemeye calisir.

20 Gewirth, 351-52.

2! Gewirth, 351-52.

22 Yalgm, M. F., Aksu, 1., & Kombe, 1. (2022). Otorite ile Otoritenin Kullanimi A¢isindan Halife-Sultan Kavramu.
Icinde Islam Diisiince Tarihinde Otorite Kavrami (1. bs.). Nobel Yaymncilik, 20-27.

23 Kose, “Siyaset”, 296.

24 Yalcin, Aksu, ve Kémbe, “Otorite ile Otoritenin Kullanimi Ag¢isindan Halife-Sultan Kavrami”, 20-27.



Bazi goriisler, siyasetin dogas1 geregi ¢ikar catismalar1 ve giic miicadeleleri lizerine kurulu
oldugunu, dolayisiyla ahlak ile bagdastirilmasinin miimkiin olmadigin1 savunurlar. Ornegin,
"siyasal anlagmazliklari ahlak kavramlariyla tartismanin onlari ¢oziilemez hale getirdigi" iddiasi,
siyaset ve ahlak arasindaki iligkinin karmasikligint gosterir. Ancak, ahlaki ilkelerin tamamen
siyasetten diglanmasi, keyfi yonetimleri ve adaletsizlikleri mesrulastirma riskini dogurur. Bu
yluzden ahlak kurallar1 c¢ergevesinde yapilan siyasal degerlendirmeler, ideolojik

hosgoriisiizliikten kacinarak karsilikli diisiinmeyi tesvik etmelidir.?

Siyaset felsefesi ve ahlak felsefesi birbirinden bagimsiz alanlar degildir. Siyaset, bireylerin
ve toplumun iyiligini saglamay1 hedefleyen bir organizasyon oldugundan, ahlaki ilkelerden
soyutlanamaz. Devletlerin ve siyasal aktorlerin giiclinii ahlaki denetime tabi tutmak, adalet,
Ozgurliik ve insan haklar1 gibi evrensel degerlerin korunmasini saglar. Bu noktada dnemli olan,
ahlaki ilkelerin siyasal gergeklikle uyumlu bir sekilde degerlendirilmesi ve uygulanabilir

kilinmasidir. 2
3.2. Islam siyaset diisiincesinde diizen, adalet ve itaat iliskisi

Islam siyaset diisiincesinde diizen, ahlaklilik ve adalet kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. insan
sosyal gevrede yasamini siirdirmek zorunda olan bir varliktir. Tek basina yasayarak kisisel
ithtiyaglarini siirdiirebilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple sehirlesme topluluk halinde yagamanin
temel gerekliligi olmugtur. Sehir medeniyetin gostergesidir ve bu konuda Farabi’nin Erdemli
Sehir eseri bize ornek olarak gosterilmektedir.’’” Toplumun istikrar1 diizen ile saglanirken,
diizenin siirdiiriilebilmesi yoneticinin ve halkin ahlakli olmasina baglidir. Ahlakhilik ise
toplumsal adaletin temelini olusturur. Adalete dayali bir toplum, diizeni kendiliginden

getirecektir. Bu nedenle, Islam siyaset diisiincesi bu ii¢c kavram iizerine insa edilmistir. *®

Ancak, giiniimiiz agisindan degerlendirildiginde bazi sorunlar ortaya c¢ikmaktadir.
Yoneticinin yalnizca Tanri'ya hesap vermesi ve hukuki yaptirimlara tabi olmamasi, hukukun
isleyisinde goriis birliginin saglanamamasi ve yeni sorunlara eski yasalarla ¢6ziim aranmasi
hukuk agisindan eksiklikler dogurmaktadir. Ayrica, tiim Miislimanlarin esit kabul edilmesine
ragmen mezhep, 1rk gibi ayrimlarin gorevlendirme ve paylasimlarda etkili olmasi, esitlik ve ahlak

ilkeleriyle ¢elismektedir. Bu geliskiler, islam siyaset diisiincesinde i¢ tutarsizliklara isaret

25 Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, 350.

26 Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, 351.

27 Goz, K. (2020). Erdemli OI. Fecr Yaymlari, 15.

28 Bagdatli, O. (2016). islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri. Doktora Tezi, Istanbul Univ. Sos. Bilimler
Enst, Felsefe Anabilim Dali, 195-97.



etmektedir. Bu nedenle, diizen, ahlaklilik ve adalet kavramlar1 islam siyaset diisiincesinin temel

degerleri olarak ele alinmalidir.?®
3.2.1. Devlet — diizen iliskisi

Diizen, toplumsal hayatin en 6nemli unsurudur. Diizenin olmadig1 durumlar kargasa,
karisiklik veya fitne olarak adlandirilmistir. Diizen, bir toplumu olusturan unsurlarin uyum i¢inde
hareket etmesi anlamina gelir. Islam siyaset diisiincesinde diizen, “istikrar1 saglamak ve fitneyi
onlemek” olarak goriilmiistiir. Dini ve diinyevi hayatin en iyi sekilde siirdiigii ortam diizenli kabul
edilirken, diizensizlik ise din ve diinya islerinin bozulmasiyla iliskilendirilmistir. Diisiiniirler, dini
ve diinyevi diizenin bir arada olmas1 gerektigini savunmuslardir. Ibn Teymiyye’ye gore adil bir
diizen, din ve diinya islerinin diizgiin oldugu diizendir. Islam filozoflarindan Gazali ise bu konuda
diinyevi diizenin, dini diizenin 6n kosulu oldugunu belirtmistir. Dini diizenin bilgi ve ibadetle
saglanacagini, ancak bunun gerceklesmesi icin temel ihtiyaglarin karsilanmasi gerektigini
vurgulamigtir. Diizenin bozulma nedenleri arasinda ise yoneticinin yonetimde etkisiz olmas1 ve
cezalar1 uygulamakta zayiflik gdstermesi, isyanlar, ilahi kurallar1 kiigliimseme ve Allah’in

emirlerine uymama gibi unsurlar sayilmistir. >

Devlet ise diizenin saglanmasinda en 6nemli kurumdur. Toplumsal varolus, devletin diizeni
saglamasina baglidir. Islam siyaset diisiincesinde devletin ortaya ¢ikisi, insanlarin diizen
ithtiyaciyla agiklanmistir. Diizenin saglanmasi i¢in bir devlet giiciine ihtiya¢ duyulmus, farkli
isteklerden dogan anlasmazliklar1 ve bozgunculugu dnlemek icin otoriter bir yonetim gerekli
goriilmiistiir. Yonetici, diizenin bas sorumlusu olarak kabul edilmis ve Allah tarafindan halk
arasindan segcilip gerekli niteliklerle donatildig1 diislintilmiistiir. Yoneticiye duyulan ihtiya¢ da

hem dini hem de insan dogasinin bir geregi olarak degerlendirilmistir.*!
3.2.2. Diizen — adalet iliskisi

Diiz ve adalet arasinda dogrudan bir iliski vardir. Adalet, toplumsal diizenin saglanmasin
miimkiin kilar ve diizenin varhig1 adaletin varligim gosterir. Adalet, Islam inancina dayali evrensel
bir diizenin isleyisidir. Bu diizendeki herhangi bir bozulma da adaletsizlik olarak goriiliir.
Kinalizade, herkesin yalnizca kendi meslegiyle ugrasmasi gerektigini savunmus, aksi takdirde
diizenin bozulacagin belirtmistir. Farabi de faziletli bir sehirde her bireyin yalnizca tek bir isle

mesgul olmasi gerektigini vurgulamigtir. Liitfi Pasa ise halktan birinin sipahi yapilmasinin

2 Bagdatli, “Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri”, 195-97.
30 Bagdatl, 200.
31 Bagdath, 201.



devlete ekonomik zarar verecegini ve sosyal dengenin bozulmasina yol acacagini ifade etmistir.
Islam diisiiniirleri, toplumda herkesin kendi isiyle ugrasmasinin, diizen ve adaletin korunmasi

acisindan 6nemli oldugunu boyle degerlendirmislerdir. 3

Adalet, devletin ve diizenin siirdiiriilebilirligi i¢in temel ilkedir. islam siyaset diisiincesinde,
devletin kiifiir ile devam edebilecegi ancak zuliim ile ayakta kalamayacag1 goriisii hakimdir. Bu
nedenle, kargasayr onlemek adina adil olmasa bile yonetimin devamlilig1 tercih edilmistir.
Tarihsel tecriibeler, alimlerin yonetime karsi temkinli bir tavir almasina neden olmus, yoneticiyi
elestirmek veya haksizliklara karsi ¢ikmak, "ulu’l emre itaat" ilkesiyle celiskili goriilmiistiir.
Diizenin siirdiiriilmesi, adaletin 6niline gegmis ve "zorunluluklar mahzurlu seyleri mubah kilar"
anlayis1 benimsenmistir. Bu nedenle yonetici secerken adalet ve ilim gibi ideal 6zelliklerden 6diin
verilebilecegi kabul edilmistir. Gazali de bu anlayis dogrultusunda, diizenin korunmasi adina iki

kotiiden daha az kotii olanin tercih edilmesi gerektigini savunmustur. >3
3.2.3. Diizenin temelleri

Islam siyaset diisiincesinde diizen kavrami; devlet, yonetici, iktisat, hukuk, adalet, itaat ve
kanun-i kadim ile iligkilendirilmistir. Diizen, dini, diinyevi ve evrensel olarak lige ayrilmaktadir.
Tanri’nin merkezinde oldugu evrensel diizen, toplumsal yapiy1 belirler ve diinyevi diizeni
sekillendirir. Evrensel diizenin diinyadaki yansimasi, siyasi iktidar1 elinde tutan ve Tanri
tarafindan gorevlendirildigi kabul edilen bir yoneticinin bulundugu devlet diizeni olmaktadir.
Diinyevi diizenin saglanmasi ise dini diizenin hayata gecirilmesine imkan tanir. Devlet, dini

diizenin amacina hizmet eden bir arag olarak goriiliir. >*

Diizenin siirmesinin temel dayanagi adalettir. Adalet, mevcut diizeni koruyan ve
bozulmasini engelleyen bir kavramdir. Islam siyaset diisiincesine gore, herkesin kendi konumunu
korumasi adalet olarak kabul edilir ve halkin kendi isinden bagka bir seyle mesgul olmas1 diizeni
bozar. Adalet, ydneticinin zulmii engellemesiyle de saglanir. Itaat ise toplumsal diizenin siirmesi
icin Onemlidir. Dini diizende Tanri'ya ibadetle yapilan itaatin yerini, toplumsal diizende
yOneticiye itaat alir. Bu itaat, bireyin yoneticiye, topluma ve kendisine kars1 bir sorumlulugudur.
Bugiiniin diinyasinda bagimsizlik vurgulansa da donemin siyaset anlayisinda itaatin dnemi
blyiiktiir. Yoneticiye itaat, diizenin korunmasi i¢in gerekli goriilmiis ve dini bir emir gibi

benimsenmistir. Hukuk hem dini hem siyasi diizenin ihtiyaglarini karsilamaya calisirken, iktisadi

32 Bagdatli, 206-8.
3 Bagdatli, 206-8.
3 Bagdatli, 224.
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diizen toplumsal istikrar i¢in temel kabul edilir. Bu diizen anlayislari i¢ ige gecmis olup, dini
diizen digerlerine gore daha yiice kabul edilmistir. Sonug olarak, dini, diinyevi, iktisadi, hukuki

ve siyasi diizen, evrensel diizenin bir parcasi olarak toplumsal diizeni sekillendirmektedir.>®

35 Bagdath, 225.
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4. ISLAM FELSEFESINDE HAK VE HURRIYET KAVRAMLARI
4.1.Hak

Kelime anlami olarak ‘Hak’, sozliikkte “gercek, sabit, dogru olmak”, “bir seyi
gerceklestirmek” ve “bir seye yakindan vakif olmak” gibi anlamlara gelir. Isim olarak “gergek,
sabit, dogru, varlig1 kesin olan sey” demektir ve genellikle batilin zidd1 olarak tanimlanir. Koken
itibariyle Hak kelimesinin Ibranice’den geldigi iddia edilse de Sami dil ailesindeki Arapga ve

Ibranice gibi dillerde benzer anlamlar tasimasi dogal karsilanmaktadir.
Hak kelimesinin Ragib el-Isfahdani’ye gore anlamlart:
1. Hikmete uygun olarak yaratilan her sey (Allah’in isim ve sifatlarindan biri).
2. Hikmetin geregine uygun yapilan is (Allah’in tiim fiilleri).
3. Aslina uygun ve dogru inanis veya bilgi.
4. Gerektigi sekilde, gerekli dlgiide ve gereken zamanda gerceklesen islerdir.*®
Seyyid Serif el-Ciircani 'nin yorumu.:
S6zliik anlami: "Inkar1 miimkiin olmayacak kesinlikte gergek (sabit) olan sey".
Terim anlam1: "Gergege mutabik olan hiikiim", ayrica bu hiikmii tagiyan s6z, inang, din

Sehabeddin es-Siihreverdi, ‘Hak’ kavramina dair tanimlan e/-Megsdri * ve’l-mutarahat adli

eserinde 6zetlemistir.

Ehl-i Hak ve Ehl-i Banl: Kitabi dinlere mensup olanlara, Miisliimanlara ve Ehl-i siinnet
mezhebinden olanlara “ehl-1 hak™ denir. Diger din ve mezheplere “ehl-i batil” veya “ehl-i dalal”

denmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Hak kelimesi 247 kez geger ve genellikle batilin ziddi anlaminda
kullanilir. Genel anlamu itibariyle "Gergek, sabit, dogru" anlamlartyla Kur’an’1 ve Islam’1 ifade
eder (el-Isra 17/81, 105; el-Kehf 18/29). Kur’an’daki hak kelimesinin miifessirlere gore on sekiz
anlam vardir. Ibnii’l-Cevzi bunlari, ayetlerle birlikte su sekilde siralar: Allah, Kur’an, islam,
adalet, tevhid, sidk, mal, viiciib, ihtiyag, pay, beyan, Kabe’nin durumu, haram ve helali agiklama,

kelime-i tevhid, 6liim, kesinlik, ciiriim, batilin zidd1 (Niizhetii’l-a yiin, s. 266-269).

Hak kelimesi, Kur’an’daki anlam genisligiyle hadislerde de sikca yer alir (bk. Wensinck, e/-

Mu ‘cem, “hkk” md.). Hz. Peygamber’in uzun bir duasinda hak kelimesi su ifadelerde

36 Cagrici, M. (1997). Hak. TDV Islam Ansiklopedisi, 15, 137.
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gecmektedir: “Allahim! Sen haksin, senin vaadin haktir, sana kavusmak haktir, senin soziin
haktir, cennet haktir, cehennem haktir, peygamberler haktir, Muhammed haktir, kiyamet haktir”
(Buhari, “Tehecciid”, 1). Burada ilk “hak” kelimesi, “varlig1 kesin ve sabit olan, kuskuya yer
birakmayan ger¢ek” anlamindadir ve bu sifat yalniz Allah’a mahsustur. Hz. Aise’nin
“Peygamber’e hak geldi” ifadesinde (Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 3, “Ta'bir”, 1), hak kelimesi
“vahiy” anlammda kullanilmistir. Hz. Omer’in ise “Biz hak iizerinde, diismanlarimiz batil
iizerinde degil midir?” (Buhari, “Siirat”, 15) ifadesinde, hak kelimesi Islam’1, batil ise

putperestlik ve inkarciligi temsil etmektedir.?’
4.1.1.Baz islam filozoflarina gore hak kavram

Islam diisiincesinde hak kavrami, genellikle dis diinyada gercekten mevcut olan,
mevcudiyeti sabit ve devamli olan varlik, gercege uygun bilgi, hikkiim ve s6z anlamlarinda
kullanilir. Kindi, felsefeyi insanin giicii Olgilistinde varligin gerceklerini bilmesi olarak
tanimlamistir. Kindi, filozofun bilgi faaliyetindeki amacini hakki bulmak, ameli faaliyetindeki
amaci ise hakka uygun davranmak olarak ifade etmistir. Ona gore, bir konuda hakka
ulasildiginda fiil sona erer. Bu diisiinceden ilham alan Rdgib el-Isfahdni, insam diger varliklardan
tistiin kilanin hak bilgi ve dogru amel oldugunu belirtir. Kindi, hak kavramini her seyin varliginin
ve gergekliginin sebebi olarak goriir. Sebeplilik bagintisini bilinmeden hakka ulasilamayacagini
sOyler. Hak, ayni zamanda “var olan” anlamina geldigi i¢in, her varligin ilk illeti olan Allah, “ilk
hak”tir. Felsefenin en serefli ilim olmasmin nedeni de ilk hakkin, yani Allah’in bilgisine

yonelmesidir. 3

Farabi, hakki “aklin dis diinyadaki gergekligi tam bir uygunlukla kavramasi” olarak
tanimlamistir. Allah’in hem varligi hem de diisiiniiliir olmasi itibartyla hak oldugunu ifade
etmistir. O’na gore, Allah’in gercekligi kendi zatindan kaynaklanir ve baska bir sebebe bagh
degildir; bu nedenle Allah, bizatihi hak olarak kabul edilir. Fdrdbi, bu yaklagimiyla Kindi gibi
Allah’1 “ilk hak” olarak adlandirmustir (el-Medinetii’l-fazila, s. 48, 80).°

Ibn Sind, hak terimini ii¢ ana tamimda toplar ve vacibii’l-viicOd olan Allah’1, bizatihi ve
sirekli bir gercek olarak tanimlar. Ona gore, miimkinii’l-viicid olan diger varliklar,
mevcudiyetlerini vacibii’l-viicid olan Allah’tan aldiklar1 i¢in bagimsiz bir gerceklige sahip

degildirler ve bu yénleriyle batil sayilirlar. Bu nedenle /bn Sind da Allah’1 “ilk hak” olarak

37 Cagric, 138.
38 Cagric, 139.
39 Cagrici, 140.
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adlandirr. Zira bir varliga ger¢eklik kazandiran sebep, o varliktan daha fazla hak olmay1 hak eder

ve bu hakka dair bilgi, mutlak anlamda gergek bilgiyi ifade eder. 4°

Gazzali, hakki kisaca batilin ziddi olarak tanimlamis ve muhtemelen Ibn Sind’nin
ontolojisinden esinlenmistir. Boylelikle bilgiye konu olan her seyin ya mutlak batil ya mutlak
hak veya bir yoniiyle hak bir yoniiyle batil olabilecegini belirtmistir. Ona gore, bir sey zati
itibartyla varligr imkansizsa mutlak batil; zorunluysa mutlak hak, miimkiinse bir sebebe baglh
olarak bir yoniiyle hak veya bir yoniiyle batil sayilir. Bu ¢er¢evede mutlak gercek, “her gercek
varligin gercekligini borglu oldugu, bizatihi gercek olan varlik” seklinde tanimlanir. Bu tanimsa
Allah’a aittir. Ayrica Gazzali, hakkin dogrulugu ifade eden anlamindan hareketle, en dogru s6ziin
“la ilahe illallah” oldugunu belirtir. Bu baglamda, hak kavrami gergek varligi, dogru bilgiyi ve
dogru sozii ifade eder; gergek varlik Allah’tir, O’nun hakkindaki bilgi haktir ve O’nu tasdik eden

sehadet sozii de haktir.*!

Hakikat kelimesi, Sozlikte “gergek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi
gerceklestirmek™ gibi anlamlara gelen hakk kokiinden tiiretilmistir. Hakikat kelimesi, Kur’an-1
Kerim’de yer almaz. Ancak Buhari, Kitdbii 'I-Imdn’da hakikat degeri tastyan ve tasimayan iman
konusunu ele alarak, Al-i imran 3/19, 85 ve el-Hucurat 49/14 gibi ayetlere atifta bulunur. Burada,
bencil istek ve duygusal endiselerden armnarak Isldm’1 hak din olarak benimsemenin hakiki iman
olarak degerlendirildigi goriiliir. Ayrica baz1 hadislerde gecen “Allah’t bilmenin hakikati,
takvanin hakikati” gibi ifadelerde hakikat, “en dogru ve en miikemmel olan” anlaminda

kullanilmastir. 42

Régib el-Isfahdni, hakikati “ger¢ek ve var olan sey, dogru inang, riyadan arinmis amel,
maksada tam uygun diisen soz, ebedi oldugu icin asil gercek hayat kabul edilen ahiret” olarak
tanimlar. Ayrica fikih ve kelamda, bir lafzin bir dilde asil olarak konuldugu anlami ifade etmesi de

hakikat kapsaminda degerlendirilmektedir (el-Miifiedat, “hkk” md.). **

Hakikat, mantikta diislincenin dis diinyadaki nesnelere uygunlugunu ifade eder. Bu
anlayisla hak, bir dSnermede hiikmiin gercekle drtiismesi olarak tanimlanir. Is1am felsefesinde ise
hakikat daha ¢ok ontolojik bir kavram olarak ele alinmistir. Farabi, "seyin hakikati"ni "bir seyin
kendine 6zgii varh1" olarak agiklar. /bn Sind da benzer bir yaklasimi benimsemis ve her seyin

bir hakikati oldugunu, bu hakikatin o seyin kendisi olmasina sebep oldugunu belirtmistir. Ibn

40 Cagric, 139.

41 Cagric, 139.

42 Mustafa, C. (1997). Hakikat. TDV Islam Ansiklopedisi, 15. 116.
4 Mustafa, “Hakikat”, 117.
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Sina'ya gore hakikat, her varligin ona belli bir gerceklik kazandiran 6zelligidir. Hakikati olmayan
bir seyin ne dis dlinyada ne de zihinde ger¢ekligi olabilir. Zihinde tasarlanan bir seyin dis diinyada
gerceklesmesi igin fail ve gai illetlere ihtiyag vardir. Ibn Sina'nin idealist anlayisina gére, hakikat
zihinde olusan ve kavranabilen gerceklik iken, viicut bu gergekligin zihin disinda sabit olan
varhigidir. Bu agidan, Tanr1 ve diger varliklarin iki tiirli hakikati vardir: biri kendilerine 6zgi

olan (viictdi), digeri ise zihnimizde tasavvur edilen (zihni) hakikatlerdir. 44

Ciircani, bir seyin hakikatini, o seyi kendisi yapan ve varligini saglayan cevher olarak
tanimlar. Bu anlayisa gore hakikat, bir seyin varlik ve dogasinin temel kaynagidir. Fardbi ve Ibn
Sind gelenegini takip eden Islam filozoflar1, Allah’in zat1 disinda ezeli ve ebedi sifatlarin varligini
kabul etmenin, O’nun birligi ve basitligiyle ¢elistigini savunmugslardir. Bu filozoflar, Allah’in
yalnizca zatinin hakikat oldugunu, sifatlarin ise yalnizca O’nun zatin1 ifade eden kavramlar
oldugunu belirtmislerdir. Ancak, Selefiler ve Ehl-i stinnet alimleri, bu goriisleri sifatlarin inkart
olarak degerlendirerek elestirmistir. Gazzali, Allah’in hem zati hem de sifatlarinin zorunlu
varliklar oldugunu savunmus ve Allah’in varligr ile zati ve sifatlarinin birbirinden
ayrilamayacagini ifade etmistir. Ona gore, mahiyet ve hakikat birbiriyle baglantilidir; birinin

yoklugu, digerinin de yokluguna yol acar.*’
4.1.2. insan haklan

Insan haklar1 doktrini, tiim kiiltiir, din, inang, gelenek ve siyasi rejim farklarini asarak
herkesin sahip oldugu temel haklar1 savunmay1 amaglar. Ancak bu fikir, evrensel standartlar
iddiasina ragmen, mevcut inamslar, hukuk sistemleri ve siyasi yapilarla siklikla gatigir. Insan
haklarinin tarifi lizerinde uzlagsma zor olsa da bu haklarin mevcut yapilarla tamamen uyumlu
olmayacag agiktir. Ornegin, din degistirme dzgiirliigii ya da cismani cezalarm insan haklarina
aykir1 sayilmasi gibi anlayislar, geleneksel Islami yaklasimlarla bagdasmaz. Insan haklarmm
demokrasiyi, hukukun istiinliigiini ve Ozgiirliikleri gerektirmesi, bunlar1 saglayabilecek
rejimlerin azlig1 nedeniyle, insan haklari talebi dolayli olarak rejim degisikligi ¢agris1 olarak

algilanabilir. 46

Bunun yami sira, insan haklar1 doktrini, bireyi devlete karsi korumayr ve devletin
vatandaglarina yonelik muamelelerinde uluslararasi hesap verebilir olmasini savunur. Bu durum,

milli egemenlik anlayisiyla celisir. Insan haklarini uluslararasi diizeyde koruma gabasi ise, bazen

4 Mustafa, “Hakikat”, 117.
4 Mustafa, “Hakikat”, 118.
4 Giindiiz, A. (2000). insan Haklar1. Iginde fnsan Haklar: (Cilt 22). TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 323.
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diger devletlerin miidahalesiyle istismar edilebilir. Bu nedenle, insan haklarinin hem devlet i¢inde
hem de devlet tarafindan korunmasimin yollar1 aranmali ve milli standartlarin uluslararasi
standartlara uyum saglamasi i¢in devletin giicii kullanilmalidir. Bu ¢eliskiler, insan haklarinin

uluslararas1 korumasimin ulusal korumaya gére daha sinirli kalmasina neden olmaktadir.*’

Modern devletin dogusuyla, yonetenlerin baskici tutumlaria karsi bireyi koruma fikri
felsefi temeller kazandi ve bu anlayis John Locke, Jean-Jacques Rousseau ve Montesquieu gibi
diistiniirlerin katkilariyla sekillendi. Tabii hukuk doktrinine gore, insan diinyaya bazi temel
haklarla dogar; bu haklar sahsa bagli, devredilemez ve vazgecilmezdir. Insanlar hukuken 6zgiir ve
esit dogar ve bu durum devam eder. Ozgiirliikk, baskalarina zarar vermeyen her tiirlii eylemi
gerceklestirme hakki olarak tanimlanir. Ayrica, bireylerin 6zgiirliik, miilkiyet, giivenlik ve zulme
kars1 direnme gibi haklar1 oldugu belirtilir. Hak ve 6zgiirliiklerin taninmasi ile korunmasinda

hakimiyetin esasen millete ait oldugu vurgulanir. 3

Modern devletin dogusuyla, yonetenlerin baskici tutumlarina karsi bireyi koruma fikri
felsefi temeller kazandi ve bu anlayis John Locke, Jean-Jacques Rousseau ve Montesquieu gibi
diistiniirlerin katkilariyla sekillendi. Tabii hukuk doktrinine gdre, insan diinyaya bazi temel
haklarla dogar; bu haklar sahsa bagli, devredilemez ve vazgecilmezdir. insanlar hukuken 6zgiir ve
esit dogar ve bu durum devam eder. Ozgiirliik, baskalarina zarar vermeyen her tiirlii eylemi
gerceklestirme hakki olarak tanimlanir. Ayrica, bireylerin 6zgiirliik, miilkiyet, giivenlik ve zulme

kars1 direnme gibi haklar1 oldugu belirtilir. *°

Hak ve hiirriyetler konusu, modern devletin dogusuyla, yonetenlerin baskici tutumlarina
kars1 bireyi koruma fikri ile felsefi temeller kazandi. Bu anlayis John Locke, Jean-Jacques
Rousseau ve Montesquieu gibi diisiiniirlerin katkilariyla sekillendi. Tabii hukuk doktrinine gore,
insan diinyaya bazi temel haklarla dogar; bu haklar sahsa bagli, devredilemez ve vazgeg¢ilmezdir.
Insanlar hukuken 6zgiir ve esit dogar ve bu durum yasami boyunca devam eder. Ozgiirliik,
baskalarina zarar vermeyen her tiirlii eylemi gerceklestirme hakki olarak tanimlanir. Ayrica,
bireylerin 0zgiirlik, miilkiyet, giivenlik ve zulme kars1 direnme gibi haklar1 oldugu

bildirilmektedir.>
4.2.Hiirriyet

Insan, yasadig: siirece kendini tarihin ve zamanm ortasinda, bilinmez bir yolun yolcusu

47 Giindiiz, “Insan Haklar1”, 323.
4 Giindiiz, 324.
4 Giindiiz, 325.
30 Giindiiz, 325.
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olarak bulur. "Ben kimim?" sorusunu sordugunda varligmi anlamlandirmaya calisir. Insanimn
temel gorevi, varligini anlamak ve ona anlam kazandirmaktir. Serefli ve seckin bir canli olan
insan, diisiinen, giilen, aglayan, soru soran ve sonunda 6len bir varliktir. Oliimle birlikte ise bu

niteliklerini kaybederek hareketsiz ve sessiz bir hale gelmektedir.!

Insanin bu diinyada mutsuzlugunun temelinde ise sehadet getirememe ve bu bilingten uzak
olma yatmaktadir. Kainatin miikemmelligini itiraf edip disa vurmak, insan ruhunu 6zgiirlestirir
ve ona iiretken, yapici, koruyucu bir zihniyet kazandirir. Gliven ve anlam arayisi, 6zglrliigiin
temelidir; erdem ve bilgelik ise 6zgiir insanlarin tutumudur. Modern diinya ise manevi hayatin
ideal anlamda bir 6zgiirlesme siireci oldugunu g6z ardi1 etmektedir. Allah’a kul olmak 6zgiirligu
kaybetmek degil; O’nda buldugumuz giivenle gercek dzgiirliige ulagmaktir. Islam’daki kulluk

bilinci de bireyin maddi ve manevi baskilardan armmus bir 6zgiirliik halini temsil etmektedir.

Klasik sozliiklerde "hiirriyet" kelimesi genellikle "soylu olmak" anlaminda kullanilirken,
"hiir" kelimesi "kole olmayan, serefli, soylu; her seyin en iyisi" gibi anlamlara gelir. Eski Arap
edebiyatinda "hiirriyet" nadiren goriiliirken, "hiir" kelimesi daha yaygin olarak "soylu, serefli,
seckin, iyi" anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica, bir seyin iistiin ve degerli oldugunu ifade etmek
icin de "hiir" kelimesi tercih edilirdi. Ornegin, bir yerin en giizel kismma “hiirrii’d-dar” veya
“hiirrii’l-arz”, meyvenin en iyisine “hiirrii’l-fakihe”, fesahat degeri tasiyan bir sdze “hiirrii’l-
kelam” denirdi. Sosyal anlamda "hiir", efendi ya da kole olmayan kisiyi ifade ederken, ahlaki
olarak comertlik ve yiiksek davranislar ilke edinmis kisilere de "hiir" denirdi. Kur’an-1 Kerim’de
"hiirriyet" kelimesi gegmemekle birlikte, Bakara Suresi 2/178. ayette "hiir" kelimesi, “efendi”

(kdlenin karsit1) anlaminda iki kez kullanilmustir.

Islam diisiincesinde hiirriyet, irade kavramu ile siki bir iliski icindedir ve dzellikle kelam
ilminde insan fiilleri agisindan ele alinir. Bu baglamda, Allah’1n iradesi ve insanin iradesi olmak
tizere iki temel irade anlayisindan s6z edilir. Kur’an’a gore insanin sorumlulugunun dayandigi {i¢
temel unsur bilgi, irade ve hiirriyettir. Insan, bir fiili gerceklestirmeden &nce onu diisiinme ve

tercih etme yetisine sahiptir. Bu yeti, irade kavramu ile agiklanir. >*

Hiirriyet, insanin kendi dogasina uygun hareket etmesi olarak tanimlanir. Ancak bu, sinirsiz
bir ozgiirliik degil, ahlaki ve sorumluluk bilinciyle sekillenen bir 6zgiirliiktiir. Kant’a gore de

gercek hiirriyet ancak bir ahlaki sistem i¢inde anlam kazanir. Eger insan tamamen dis etkenlerin

51 Saruhan, M. S. (2019). Ozgiir OI. Ankara: Fecr. 15-17.

32 Saruhan, 32-33.

53 Cagrici, M. (1988). Hiirriyet. TDV Islam Ansiklopedisi, 18. 502.

54 Pattabanoglu, F. Z. (t.y.). Amiri ve Gazali’de irade Hiirriyeti., 135-37.
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yonlendirdigi iradesiz bir varlik olsaydi, sorumluluk diye bir kavramdan s6z edilemezdi. Bu
ylzden, irade hiirriyeti olmadan ahlaki iyi ve kotii kavramlar1 da gegerliligini yitirir. Sonug
olarak, hiirriyet, insanin ahlaki sorumlulugunu yerine getirmesini miimkiin kilan temel
unsurlardan biri olarak goriilmektedir. Insan, belirli smirlar iginde hareket edebilen 6zgiir bir
varlik olup, iradesiyle gergeklestirdigi fiillerden sorumludur. Ilahi dinler, akil ve irade sahibi
bireyleri ibadet ve sorumluluklarla yiikiimlii kilarak, eylemlerinin sonucunda ceza ya da miikafat
alacaklarini bildirmiglerdir. Bununla birlikte, her seyin yaraticisinin Allah oldugu ve adaletinin

tartisilmaz oldugu vurgulanmaktadir.>

Akil ve iradesi sayesinde bilingli tercihler yapabilen insan, sahip oldugu bilgiyle ¢evresini
anlay1p degerlendirebilir ve buna gore segcimlerde bulunabilir. irade giicii, insanin dzgiirliigiiyle
dogrudan baglantili olup, onu diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerden biridir. Ancak bu
Ozgurliik, sorumluluk bilinciyle birlikte ele alinmalidir. Felsefe ve bilim agisindan, insanin

ozgiirliigii ile sorumlulugu arasindaki iliski 6nemli bir tartisma konusu olarak kabul edilir. >
4.2.1. Tasavvufi hiirriyet

Tasavvufta "nefis ve diinya tutkularindan kurtulus" olarak tanimlanan hiirriyet, ilk
sifilerden itibaren tasavvuf ahlakinin temel ilkelerindendir. Kuseyri, hiirriyeti, kulun
yaratilmiglara kdle olmamasi ve maddi giiclerin {izerinde etkili olmamas1 seklinde tanimlar.
Gergek hiirriyet, Allah’a tam kulluktadir; yani insanin Allah’a olan kullugu ne kadar samimi
olursa, o kadar bagka varliklara bagimliliktan kurtulur ve saflasir. Tasavvufl kaynaklar, biiytik
stfilerin Allah’tan baska her seyden 6zgiir olmay1 ve gergek kulluk mertebesine ulasmay1 ifade
eden bu hiirriyeti elde etmek icin verdikleri miicadeleleri anlatir. "Fakr" makami da hiirriyeti
kapsar, c¢iinkii fakr, insanin hi¢bir seye sahip olmamasindan ¢ok, Allah’tan baska hicbir seyin
insana sahip olmamasi demektir. Hiirriyet, tasavvuf diisiincesinde, felsefe ve kelamda oldugu
gibi ahlakin hareket noktasi degil, aksine ahlakin gayesidir. Bu nedenle hiirriyet ulasilmasi zor
bir makamdir. Seyriisiilik siirecinde miirid, diinya ve nefis baglarindan kurtularak gergek
hiirriyetini kazanir. Ancak tasavvufil edebe gore, insanin iradesi her zaman Allah’in iradesine

bagimlidir ve stifinin kendi iradesinden s6z etmesi de tasavvufi edebe aykiridir. >’
4.2.2. Kelam ilmi ve hiirriyet

Irade hiirriyeti, IslAm diisiincesinde keldm ilminde tartisilmis, ancak "hiirriyet" yerine

55 Pattabanoglu, “/:%miri ve Gazali’de Irade Hirriyeti”, 135-37.
56 Pattabanoglu, “Amiri ve Gazali’de Irade Hiirriyeti”, 135-37.
7 Cagric, “Hiirriyet”, 503.
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genellikle "thtiyar" kullanilmistir. Mu‘tezile tam 6zgiirliigli savunurken, Cebriyye ise ozglrliigii
tamamen reddetmistir. Ehl-i stinnet, bu iki u¢ arasinda "kesb" teorisini gelistirmis, Es‘ariler
Cebriyye’ye, Matiiridiler ise Mu‘tezile’ye daha yakin bir yaklagim sergilemistir. Bu yaklagimlar,
insanin fiilleri iizerinde ne derece 6zgiir oldugu ve ilahi irade ile beseri irade arasindaki dengeyi

nasil anlamamiz gerektigi konusunda Islam diisiincesinde 6nemli tartismalar dogurmustur.>®
4.2.3. lirade ve hiirriyet

Hiirriyet, irade kavramiyla dogrudan baglantilidir. Farabi, insanin iradesi sayesinde bilingli
tercihler yapabilen bir varlik oldugunu vurgular. Sahip oldugu bilgiyle ¢evresini anlayabilir,
degerlendirebilir ve buna gére segimlerde bulunabilir. Irade giicii, insanin dzgiirliigiiyle baglantili
olup, onu diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerdendir. Ancak insanin sahip oldugu bu
Ozgurliikk, sorumluluk bilinciyle birlikte ele alinmalidir. Felsefe ve bilim agisindan, insanin
ozgiirliigii ve sorumlulugu arasindaki iliski dnemli bir problem olarak degerlendirilir. ibn Sina
ve Gazali gibi diisiiniirler de hiirriyeti ahlaki bir boyutta ele alarak, insanin nefsinin esaretinden

kurtulusunun gercek hiirriyet oldugunu ifade etmislerdir. >
4.2.4. Klasik islam hukukunda hiirriyet

Klasik IslAm hukukunda hiirriyet, kéleligin zidd1 olarak kisinin dogustan sahip oldugu asli
statiiyii ifade eder. Hiirriyet, dini-hukuki hak ve yiikiimliiliikklere uygunluk (viicb ehliyeti) ve bu
haklari kullanma yetkisi (eda ehliyeti) icin temel sarttir. Bazi ibadet ve sorumluluklar i¢in hiir olma
sartt aranir, bu durum sosyal telakkiden kaynaklanir ve nimet-kiilfet dengesini saglamaya
yoneliktir. Klasik fikih literatiiriinde ise hiirriyet kavraminin dar bir anlamda ele alinmasi,
kelimenin tarihsel gelisimiyle ve Islam hukukundaki hak, makasidii’s-seria ve maslahat
kavramlarinin birey ve kamu haklarin1 da igerecek genis bir ¢ercevede degerlendirilmesiyle
iliskilidir. Hiirriyet, bir kisinin baskasinin hakkini ihlal etmeden diledigini yapabilmesi olarak
tanimlanirken, kamu hiirriyetleri devlet¢e diizenlenen ve korunan haklarin kullanim serbestisini
ifade eder. Bu nedenle hak ve hiirriyet kavramlar i¢ ige gecmistir. Hak, hiirriyetin temeli ve
konusu; hiirriyet ise hakkin gerceklesme aracidir. Insan haklari, insanin kisiligine bagl soyut,
degismez ve devredilemez yetkiler anlamina gelirken, kamu hiirriyetleri bu haklarin pozitif
hukuk araciligiyla diizenlenmis ve giivence altina alinmis halidir. Giinlimiizde, uluslararasi

giindemin ve hukuk diizenlemelerinin etkisiyle, temel hak ve hiirriyetler sisteminin insan haklari

8 Cagric, “Hiirriyet”, 504.
39 Cagrici, 504-5.
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perspektifinden ele alinmasi1 daha anlamli gériilmektedir. ®
4.2.5. islam siyaset kiiltiiriinde hiirriyet

Klasik Islam siyaset kiiltiiriinde iyi ve kotii yonetim tartismalarinda ise odak noktasi
ozgiirliik degil, adalet olmustur. Ancak Bati'da oldugu gibi islam diinyasinda da siyasi, hukuki ve
toplumsal 6zgiirliikkleri ifade eden "hiirriyet" kavrami, Fransiz Ihtilali'nin etkisiyle Tanzimat
doneminden itibaren yayginlasmistir. Osmanli'da 6zgiirlik anlaminda ilk kullanilan kelime
Farsga "serbest" olmus, ardindan "azad" ve nihayet "hiirriyet" kavrami yerlesmistir. Farabi,
siyasal anlamda hiirriyet kavramini ilk kullanan Islam filozofu olup, toplumsal yonetim
bigimlerinde bireysel Ozglrliigli vurgulamistir. Onun siyaset felsefesine gore, bireylerin
diledikleri gibi davranmakta esit ve tamamen serbest oldugu, geleneklerin kimseye iistiinliik
tanimadig1 "cemai devleti" ideal bir yonetim bigimi olarak goriilmemistir. Ancak halk iradesinin
hakim oldugu toplumlarda erdemli bireylerin, filozoflarin ve sanatgilarin yetisebilecegini kabul
etmistir. Sonug olarak, Islam siyaset diisiincesinde hiirriyet kavrami Bati’daki gibi bireysel

ozgiirliige vurgu yapmaktan ¢ok, adalet ve kamusal diizenle birlikte ele alinmigtir.®!

60 Cagrici, 504-5.
61 Cagrici, 505-6.
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5. iISLAM’DA DEGERLER, AHLAK ANLAYISI VE iNSANIN OZGURLUGU

Kur'an, insanlarin uymasi gereken emirler ve yasaklar1 belirler. Allah, filozoflarin "ilk
muharrik" olarak tamimladig1 Tanri'dan farklidir; aktif, miidahil, ezeli ve ebedidir. Insan, en
miitkemmel sekilde yaratilmis olup, sorumluluk sathasinda zorlanmamast i¢in giizel, iyi, ¢irkin ve
kotii emirlerle yonlendirilmistir. Ancak bu emir ve yasaklarda zorlama yoktur. Allah, insan
yalnizca kendisine kulluga davet eder ve baskalarina kul olmamasini ister. Kur'an, insanlara iyilik
yapmay1, kotiilikklerden uzak durmayi, adil olmayi, insanlara deger vermeyi, gururdan kaginmay1
ve ahireti hatirlayarak yasamay1 6giitler. Insan, giizel islerle bir dmiir gegirerek hem kendine hem
de baskalarina kars1 bu degerleri uygulamalidir. lyilik yapmak, adil davranmak, yardim etmek,

diiriist olmak ve infak gibi erdemli davranislar 6ne ¢ikar. ®2

Cahiliye donemindeki yanlis inanglar yeni sistemle reddedilerek, ibadetler (namaz, orug,
hac) takva kavrami etrafinda sekillendirilmistir. Ayrica Kur'an insanlari, yasaklara diismemeleri
icin uyarmis; Allah’a ortak kosmama, yasama hakkina saygi, haksiz yere cana kiymama ve mala
el uzatmama gibi temel yasaklara vurgu yapmistir. Peygamberler ilahi vahiy ile topluma rehberlik
ederek degerler sistemini olusturmustur. Insan ise irade ve karar verme 6zgiirliigiine sahip oldugu
i¢cin davranislarindan sorumludur. Ancak zorla yaptirilan eylemlerden sorumlu tutulamayacagi
acik¢a belirtilmistir. Sorumluluk, kisinin 0zgiir iradesiyle gergeklestirdigi davranislari

kapsamaktadir. insanin 6zgiirliigiiniin Islami acidan 6nemi agiktir.5

Insan davranislarindan sorumlu tutulur ve bu sorumluluk, fitratina uygun olarak Allah’m
ona verdigi nimetlere siikretmenin bir geregi olarak kabul edilir. Insan, biiyiik bir sorumlulugu
yerine getirmek i¢in yaratici tarafindan verilen yeteneklerle donatilmistir. Bu sorumlulugu yerine
getirebilmek igin biiyiik bir miicadele ve galisma gerekmektedir. insanin sahip oldugu yetenekler,
onun mitkemmelligini ve degerlerle yasama kapasitesini ortaya koymaktadir. Degerler, insanin
insanlik kimligini siirdiirebilmesi i¢in gereklidir. %4

5.1.Insan, ahlaki sorumluluk ve hiir irade

Allah, insana akil ve diisiince vererek, iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlist ayirt etme yetenegini

kazandirmistir. Bu sorumlulugun yerine getirilmesinde peygamberler rehber olarak gorev

yapmustir. Insan, irade ve se¢me dzgiirliigiiyle sorumlu tutulur ve bu sorumluluk bilgi, irade ve

muhayyerlikten olusur. insanin iradesini etkileyen énemli bir unsur da Allah’in nimetlerine kars1

62 Goz, K. (2016). Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari. Ankara: Fecr. 52-53.
0 Goz, I:Slam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, 52-53.
4 Gz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, 52-53.
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siikretmektir. Kur'an ahlak sistemine gore insan, Allah’a karsi sorumlu olup, eylemlerinden
mesuldiir. Sorumlulugun temeli bilgi, istek ve hiirriyettir. insanin mesuliyetinin olusabilmesi i¢in

dogru bilgi edinmesi, peygamberlerin uyarilariyla pekistirilir. ©

Irade, bir is yapmadan once olusan arzudur ve bireyin hiir irade beyani olarak
tanimlanabilir. Hiir irade, bireyin davranislariin sonucundan sorumlu olmasini gerektirir. Irade
hiirriyetinin  yoklugunda ahlaki iyilik ve sorumluluk da anlamini yitirir. Hiirriyet, sinirsiz
degildir; belirli degerlerle sinirlandirilir. IslAm ahlak sisteminde hiirriyet, degerler sisteminin
temelini olusturur. Allah, sorumlulugu insanlara nefsin kotiiliikklerini ortadan kaldirmak ve
iyilestirmek icin yiikler. Insan yalnizca bireysel degil, toplumsal sorumluluga da sahiptir. Bu
sorumluluk, sosyal varlik olarak insanin topluma katkisin1 vurgular. Ayrica insan, davraniglarini
degerlendirirken ahiret hayatini da goz oniinde bulundurur. Ahiret, iyi ve kotlii davranislarin

sonuglandig1 bir ortam olarak Islam ahlakinda temel bir deger olarak kabul edilir.®

Insan, genel anlamda biitiin insanlar1 kapsayan bir kavram olup, zit kavramlar olan iinsiyet
(dostluk) ve nisyan (unutkanlik) gibi 6zellikleri i¢inde barindirir. islAm ahlak sisteminde insanin
iki yonii vardir: birincisi, insan1 "esref-i mahlikat" (yaratilmislarin en sereflisi) olarak tanimlar
ve bu yonii insanin yiiksek amagclarmi ifade eder. ikincisi ise "esfel-i safilin" (en asag1 derecede
olan) yoniidiir; bu yon, insanin degerini yitirmesi ve kotli davraniglar sergilemesi durumudur.
Insan hem iyi hem de kétii yonlere sahip bir varlik olarak yaratilmistir, bu yiizden insanin kendi
nefsinin farkinda olmasi ¢ok onemlidir. Insan, Allah’in halifesi olarak yaratilmis ve ona birgok
nimet verilmistir; bununla birlikte, dogru bir sekilde yasamasi ve ahlaki degerlere uygun
davranmasi beklenir. Insan, kdinatin emrine musahhar kilinmis en degerli varlik olarak,

sorumlulugunun farkinda olmali ve ahiret hayatini g6z 6niinde bulundurmalidir. ¢’

Islam ahlak felsefesinde hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi dort dnemli erdemden biridir.
Hikmet, varliklarin hakikatini bilme yetenegini ifade eder ve dogru bilgiye dayali olarak gelisir.
Akil ve giizel huy, hikmeti ortaya ¢ikaran faktorlerdir. Islam filozoflari, insanin diisiinme, gazap
ve sehvet gibi li¢ temel yetenegi arasinda dengeyi buldugunda erdemlerin ortaya g¢ikacagini
savunmuslardir. Ozellikle, akil gazap giiciine hakim oldugunda secaat erdemi gelisir ve toplumlar
daha mutlu olur. Iffet erdemi de asiri isteklerin dengelenmesiyle elde edilir ve bireylerin
iradelerini  bu dogrultuda kullanmalari, toplumun mutlulugunu saglayan Onemli

unsurlardandir. Erdemler, bireylerin kararlilig1 ve iradesiyle sekillenir ve toplumlarin huzurlu bir

85 Goz, 54-57.
% Goz, 54-57.
7 Goz, 54-57.
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sekilde gelismesini saglamaktadirlar. 6

Insan hem erdemlere ulasabilen hem de reziletlere diisebilen bir varliktir. Sehvet ve
diinyevi arzularla donatilmis olan insan, bazen Allah'a verdigi ahdi unutup yolunu sasirabilir.
Ancak, dogru bir degerler sistemine gore hareket ettiginde hikmet ve giizel amellerle yiikselebilir.
Islam ahlakinda hikmet, cok dnemli bir kavram olup, insanin dogru kararlar almasini ve salih
ameller islemesini saglar. Bu degerler, toplumda birlik ve huzur i¢in vazgegilmezdir. insan, akil
ve irade ile dogru kararlar alarak hayatini1 sekillendirir ve bu eylemleri hem kendisi hem de
toplum i¢in degerlidir. Toplum, bireylerin degerlerini i¢sellestirmelerine yardimci olur ve insanin
hayati, toplumsal degerlendirmelerle sekillenir. Insan, miikkemmelligini ¢evresine yansitarak hos

bir iz birakmalidir.®®

Platon, adaleti ruhun farkli pargalar1 ve toplumun siniflar1 arasindaki uyumlu diizen olarak
tanimlar ve adaletin, bu diizenin devamliligini sagladigini belirtir. Devlet yonetiminde de ideal
yonetimin ancak adaletle kurulabilecegini vurgular. Sokrates ise erdemli yasamdan

vazgecmeyerek, erdemlerin 6nemini giiniimiize tagimistir.

Kindi, hikmet, yigitlik ve iffetin diger erdemlerin koruyuculari oldugunu belirtir. Ona gore,
insan degerleri hikmetle kavrar, yigitlikle savunur ve iffetle egitimini siirdiiriir. Erdemlerde orta
yol, ifrat ve tefritten kaginarak bulunmalidir. Kindi'ye gore ahlak ilmi, insanin mutluluga ulasmak
icin davraniglarmi sekillendirme sanatidir. Bu mutluluk, sadece diinyevi hazlar degil, ayni

zamanda manevi ve akli yetkinligin sonucunda 6liim 6tesinde elde edilecek manevi mutluluktur.
70

Farabi, erdemli davraniglar ilmini, bilgiyle iliskilendirerek, bilginin fazilet oldugunu ve
insanin diinya ile ahiret mutlulugunu kazandiran bir kaynak oldugunu belirtir. Farabi'ye gore,

bireylerin, sehirlerin ve milletlerin mutluluga ulagmasi i¢in dort yol vardir:

Nazari Erdemler: Varliklar1 ve ozelliklerini anlamayi saglayan ilimler. Bunlar hem

dogustan hem de 6grenme yoluyla elde edilebilir.

Diisiinme Erdemleri: Ilk bilgilerle bilinenlere dayanan, diisiinme, arastirma ve grenmeyle

elde edilen bilgiler. Bu erdem, toplumsal iyiligi kesfetmeye yoneliktir.

Ahlaki Erdemler: Birey hem kendisi hem de baskalar1 i¢in erdemli davraniglari ancak

ahlaki erdemleri gelistirdiginde sergileyebilir. Gergek iyilik ve giizellik, hem diisiince hem de

8 Goz, 59-74.
% Goz, 59-74.
0 Goz, 77-95.
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davranisla elde edilir.

Ameli Erdemler: Toplumlarin mutluluga ulasabilmesi i¢in bilgi ve erdemlerin hayata
gecirilmesi gerektigini vurgulayan Farabi, erdemlerin pratikte uygulanmasiyla bireylerin ve
toplumlarin sekillendigini ifade eder. Erdemli davraniglarin sonucunda fert ve toplum mutlulugu

elde edilebilir. 7!

[bn Miskeveyh, insanin erdemli fiillerinin gergeklestirilmesi igin egitimin énemini vurgular
ve bu siiregte aligkanliklarin etkili oldugunu belirtir. Aristonun goriisiinii benimseyerek,
dogustan gelmeyen ahlakin egitim ve aliskanliklarla degistirilebilecegini savunur. Ibn
Miskeveyh, insanin mutluluga ulagsabilmesi i¢in toplumda etkilesim ve iletisimde bulunmasinin

gerekliligini ifade eder; ¢linkii insan tek bagina miitkemmelligi yakalayamaz.
Ibn Miskeveyh, mutluluga ulasmak i¢in dort temel faziletten bahseder:

Hikmet: Diisiinme ve ayirt etme giiclidiir, insanin ne yapilmasi gerektigini bilmesini

saglar.
Iffet: Sehvet duygularini akla gére yonetebilme faziletidir.

Secaat: Cesaret ve kahramanlik erdemidir, insanin zorluklara karsi dayanikliligini ifade

eder.
Adalet: Toplumda diizeni ve esitligi saglamak i¢in gerekli erdemdir.

Ibn Miskeveyh'e gore, insan erdemlilik diizeyini iradesiyle belirler ve iradesini kullanarak
kendi olgunlugunu artirabilir. Insanlarin erdemlilikleri arasindaki farklar, dogustan gelen
ozellikler, aligkanliklar, bilgi seviyeleri, gayretler ve arzular gibi faktorlerden kaynaklanir.
Erdemlerin nihai hedefi, insan fiillerinin iladhi fiiller haline gelmesi ve mutlak 1yiligi

amagclamasidir. Bu fiiller, insanin ziinii olusturan ilahi akildan tiiretilmistir.”?

Ibn Sina felsefesinde insan, ruh ve bedenin birlesiminden olusan bir varlik olarak kabul
edilir. Ruh, bitkisel, hayvani ve akli olmak iizere ii¢ par¢aya ayrilir. Bu ruhsal pargalar, insanin
farkli faaliyetlerini yonetir: bitkisel ruh beslenme, biiylime ve lireme; hayvani ruh irade, duyum ve
hayal giicii; akli ruh ise bilme, dogruyu yanlistan ayirt etme gibi zihinsel faaliyetlerle ilgilidir. ibn

Sina'ya gore, insanin akli ruhu, diger hayvanlardan iistiin olmasini saglar.

Ibn Sina, akli ruhu pratik ve teorik olmak iizere ikiye ayirir. Pratik aklin gorevi, ahlaki

' Goz, 77-95.
2 Goz, 77-95.
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davraniglar1 yonlendirerek erdemli eylemleri ortaya ¢ikarmaktir. Pratik akil, bitkisel ve hayvani
ruhlar1 kontrol ederek, insan1 ahlaki olarak dogru davranislara yonlendirirse, iyi ve giizel huylar
geligir. Ancak, eger bu ruhsal pargalar akli ruha hakim olursa, insanin ruhsal dengesi bozulur ve

kot huylar, ahlaki olmayan davranislar ortaya ¢ikar.

Ibn Sina'ya gore erdemlerin basinda iffet, hikmet ve secaat gelir. Bu ii¢c erdem, adaletin
temel bilesenleridir ve bu erdemlerle donanmis bir insan, mutluluga ulasmis sayilir. Adaletli bir
insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak kabul edilir. Adalet, iki sekilde ortaya ¢ikabilir:
birincisi, nefsi arzularin egemenligini kirmak; ikincisi ise, bedenin ve neslin bekasini korumak

adma adaletli olmaktir. 7

Hikmet sahibi olan kisi, bilgi ve eylem diizeyinde yetkinlige ulasmis kisidir. Bilgi
alanindaki yetkinlik, varliklar1 olduklari sekilde tasdik etmekken, eylem alanindaki yetkinlik ise

adaletin insanin eylemlerine hakim olmasidir.

Gazali, felsefi sistemini aklin yanilabilecegi ihtimaliyle, ilham ve bilgi ilizerine insa
etmistir. Herhangi bir felsefi akima bagl kalmadan kendi sistemini kurmus ve bu prensipler
dogrultusunda goriislerini agiklamistir. Ona gore, bilgi, inang ve ahlak birbirleriyle dogrudan ya

da dolayl1 olarak iliskili olup, her birinin olusumunda digerlerinin karsilikli etkisi bulunur.

Gazali, Farabi ve Ibn Sina'dan etkilenmis, ancak kendi fikirlerini Kur'an ve hadislerle
aciklayarak dini erdemlere vurgu yapmistir. Bu erdemlerin mutluluga ulasmak icin gerekli
oldugunu savunmus ve kendisinden sonra gelen diisliniirler iizerinde derin bir etki birakmistir.
Filozoflarm elestirilerini de dikkate alarak sistemini, ahlaki ve tasavvufi eserlerle temellendirip

giiclendirmistir. 74

Ibn Bacce felsefesinin merkezi insan ve insanin mutlulugudur. Insani evrenin kiigiik bir
modeli olarak gdren Ibn Bacce, insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligin akil oldugunu
vurgular. Aklin olmadig higbir davranisi insani olarak degerlendirmez. Insan davranislarmin bir
amaca yonelik oldugunu belirten Ibn Bacce, bu amaci "tedbir" kavramiyla agiklar. Bu tiir

davraniglar insan1 erdemli kilar ve sonunda mutlulugu elde etmeyi saglar.

Ibn Bacce, insanin sorumlulugunun akil ile iliskili oldugunu ve aklin, insanin fiillerine yon
vermekle sorumlu oldugunu sdyler. Erdemlerin amacinin sadece mutluluk olduguna inanan ibn

Bécce, ahlaki erdemlerin temel bir hedef olamayacagini savunur ve Gazali'nin tasavvufi

3 Goz, 98-110.
" Goz, 98-110.
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diistincelerini sert bir sekilde elestirir.

Ibn Bacce'ye gore insan, maddi ve hayvani pasif dzelliklerle donatilmis serefli bir varliktir.

Eger insan, Allah'in emirlerine uyarak takdirine riza gosterirse baris ve huzura ulagabilir.

Ibn Bacce, insan davranislarini hayvani ve insani olarak ikiye ayirir. Hayvani fiiller,
insanin temel ihtiyaglariyla ilgiliyken, insani fiiller insanin mutluluga ulagmasi ve hayatini
siirdiirebilmesiyle ilgilidir. insani fiilleri belitrleyen unsurlar, irade ve diisinme ile ilgilidir.
Erdemleri, dogustan gelenler ve fikri olanlar olarak ikiye ayirir. Dogustan gelen erdemler, irade ve
diistinmeyle ilgili degildir ve 6rnegin bir kopegin sadakati gibi insana 6zgii deger tasimazlar. Fikri
erdemler ise hiir irade ve diisiinmeyi temel alir; sadece hakikat ugruna yapilan davraniglar insani

degil, ilahi olarak kabul edilir.”®

Ibn Riisd, felsefi sistemini vahiy ve felsefenin bagimsiz olarak anlasilabilecegi, birbirini
gecersiz kilmadan saglam bir sekilde baglant1 kurabilecegi bir yapida olusturmustur. Ona gore,
din ve felsefe kendi kurallarina sahip olup, birbirleri aleyhine kullanilmamalidir. Felsefenin
amac, varliklari diisiinerek onlar1 Allah'in varligina delaletleri agisindan incelemektir. Ibn Riisd,

din ve felsefenin dogalar1 geregi dost oldugunu belirtir.

Ahlaki degerlere iliskin olarak, ibn Riisd "iyi"nin Allah emrettigi i¢in degil, zat1 itibariyle
iyl oldugu goriistindedir. Akli degerlendirmenin sonuglarina gore fiillerin ahlaki olarak
degerlendirilmesi gerektigini savunur. Aklin, insanlarin mutluluga ulasabilmesi i¢in ahlaki

degerleri belirlemede rol oynadigini ifade eder.

Ibn Riisd'e gore, hikmet en degerli erdemdir ve diger tiim erdemleri igine alir. Adalet ise,
aklin gazap ve sehevi giiglere iistiin gelmesinin bir sonucudur. Iffet ise, dengeli bir sekilde yeme,

icme ve sehevi arzularda ifrat ve tefritten kacinmayn ifade eder. 7

Isfahani, felsefeyi kabul etme konusunda muhafazakar bir yaklasim sergileyerek, Gazali'yi
etkilemistir. Gazali'nin, Isfahani'nin ahlakla ilgili eseri Zeriay1 ¢ok begenip siirekli yaninda
bulundurmasi, bu etkiyi gosterir. Isfahani, aklin ilahi vahyin rehberligine ihtiya¢ duydugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, akil olmadan Islam'in gercekligi anlasilamaz. Insan, ancak akil ve

vahiy destegiyle gercek degerini bulabilir ve mutluluga ulasabilir.”’

Farabi’nin siyaset felsefesine bakildiginda, onun "Medinetii’l-Fazila" (Erdemli Devlet)

anlayis1 goriilmektedir. Farabi, ideal bir devlet diizeninin ancak erdemli bireyler tarafindan

5 Goz, 98-110.
6 Goz, 116-19.
7 Goz, 116-19.

26



olusturulabilecegini ve toplumun ancak bilgi, ahlak ve fazilet ile ger¢cek mutluluga
ulasabilecegini savunmustur. Ona gore devlet, bireylerin yardimlasarak nihai mutluluga erismeyi
amagladiklar1 bir yapidir. Erdemli bir devletin basinda, yiiksek ahlaki niteliklere ve entelektiiel

giice sahip bir filozof-kral yer almalidir.”®

Farabi toplumlar1 iice ayirir: biiyiik toplum (biitiin insanlik), orta toplum (milletler) ve
kiiciik toplum (sehirler). Ancak sadece "faziletli toplum" ger¢cek mutluluga ulasabilir. Bu toplum,
Tanr1, varlik diizeni ve ahlaki ilkeler konusunda dogru bilgiye sahip olan bireylerden olusur.
Farabi, yoneticinin dogustan liderlik 6zelliklerine sahip olmasi gerektigini belirtir ve ideal
yoneticinin filozof, peygamber veya yasa koyucu niteliginde olmasi gerektigini savunur. Eger
erdemli bir devlet yoksa, faziletli bireyler i¢in yasamak anlamsiz hale gelir ve onlarin boyle bir

toplumda yer sakincalidir.”

Erdemsiz toplumlar, mutluluk yerine maddi ¢ikarlar1 hedefler ve sahte bir adalet anlayisiyla
yonetilir. Farabi’nin bu diisiinceleri, Platon’un "Devlet" eserinden etkilenmis olup Islam siyaset

felsefesinde énemli bir yer tutmustur.®°

8 Mutluel, Islam da Felsefi Diigiincenin Kisa Tarihi, 105-8.

" Gbz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, 26-30.

80 Kaplan, Y. (2021). Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Fikri Gii¢ ve Fikri Eylemler. [nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 10(3), 2921.
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6. BAZI iISLAM FILOZOFLARININ HURRIYET ANLAYISLARI
6.1. Farabi

Farabi, 9. yiizyilin sonlari ile 10. yiizyilm ilk yarisinda yasamis olan islam felsefesinin
kurucularindan ve en 6nemli temsilcilerinden biridir. Asil adi Ebu Nasr Muhammed bin
Muhammed el-Farabi olan filozof, Tiirk-Islam diinyasinda “Muallim-i Sani” (Ikinci Ogretmen)
unvaniyla anilmistir. Bu unvani Aristoteles’ten sonra felsefeye yaptigi biiyiik katkilar nedeniyle
almistir. Farabi, mantik, metafizik, siyaset, ahlak ve miizik gibi pek ¢ok alanda eserler vermis;
Yunan felsefesini 6zellikle Aristoteles ve Platon’un gériislerini islam diisiincesiyle sentezlemeye
calismistir. En 6nemli hedeflerinden biri, akil ile dini uzlastirmak olmustur. "El- Medinetii’l-
Fazila" adli eseriyle ideal bir toplumun nasil olmasi gerektigini felsefi ve ahlaki bir temelde
aciklamistir. Farabi’nin diisiinceleri hem Islam diinyasinda hem de Bat1 Orta Cag felsefesinde

derin etkiler birakmustir. 3!
6.1.1. Farabi el-medinetii’l-fazila (erdemli sehir)

Farabi'nin El-Medinetii’l-Fazila adli eseri, ideal toplum diizenini ve bu toplumun nasil
yonetilmesi gerektigini konu alan felsefi bir yapittir. Farabi, insanlarin gergek mutluluga ancak
birlikte yasayarak ve erdemli bir diizen i¢cinde hareket ederek ulagabileceklerini savunur. Bu
baglamda, "erdemli sehir", bireylerin bilgi, ahlak, adalet ve hikmet gibi yiiksek degerlere gore
yasadig1 bir toplum modelidir. Bu sehrin basinda hem akli hem de ahlaki olarak en yetkin kisi
olan, filozof-kral niteligindeki bir lider bulunmalidir. Farabi, bu liderin ayn1 zamanda bilgeligi,
dini onderligi ve yasa koyucu vasfiyla toplumu hem diinyada hem de ahirette mutluluga
ulastiracak kisi oldugunu belirtir. Eserde ayrica erdemli olmayan sehirler de tasnif edilir; bunlar
arasinda cahil sehir, fasik sehir, miibdil sehir ve dalalet sehri gibi 6rnekler vardir. Bu sehirlerde ya
mutluluk yanlis tanimlanir ya da hi¢ bilinmez. Farabi’ye gore, gercek mutluluk ve diizen ancak
akil, hikmet ve erdemle yonetilen bir toplumda miimkiindiir. El-Medinetii’l-Fazila, hem siyaset

hem de ahlak felsefesi agisindan Islam diisiince tarihinde nemli bir yere sahiptir.®?
6.1.2. Farabi’de hiirriyet kavram

Farabi, hiirriyeti keremle esdeger gorerek, onu kibirlenme ve algalma gibi asiriliklarin
ortasinda bir erdem olarak tanimlamistir. Ona gore, ahlaki agidan hiirriyet, insanin pesin hazzin

etkisinde kalmadan iyi ile kotli arasinda ayrim yaparak iyiyi se¢ebilme yetenegidir. Farabi'ye

81 Kaya, M. (1995). Farabi. TDV Islam Arastwmalari Merkezi, 12, 145-46.
82 Kaya, “Farabi”, 145-46.
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gore hiir olmak, saglikli bir diisiinme kapasitesine, kararlilik ve irade giiciine sahip olmayi1
gerektirir. Bu baglamda, saghikli diisiinen ve gii¢lii bir iradeye sahip olan kisi "hiir", bu
niteliklerden yoksun olan "hayvani insan", irade giicii zayif olan ise "kole tabiatli" olarak
tanimlanir. Farabi, bireylerin diledikleri gibi davranmakta serbest oldugu "cemai devleti" ideal
bir sistem olarak goérmemis, toplumun ortak bir ahlak ve degerler sistemine dayanmasi
gerektigini savunmustur. Farabi'nin hiirriyet kavramini siyasal ve toplumsal baglamda ele almasi,
bireysel ozglirliiklerle siyasal otorite arasinda denge kurmaya yonelik bir yaklagim sunmustur.
Ancak bu anlayis, sonraki diisiiniirler tarafindan biiyiik Olgiide bireysel ahlaki erdemlerle

sinirlandirilmistir.®

Farabi'nin siyaset ve toplum anlayis1 ¢cergevesinde "hiirriyet" kavrami, bireyin kendi aklini
kullanarak evrensel iyilige, yani mutluluga ulasabilme yetenegi olarak tanimlanir. Bu siiregte
bireyin en temel rehberi ise felsefedir. Farabi’ye gore ideal devlet, felsefi olarak aydinlanmis bir
yoneticinin 6nderliginde halki dogru bilgiye ve erdemli yasama yonlendirmek amaciyla insa
edilir. Bu baglamda din, felsefi hakikatlerin halk diizeyinde daha anlasilir bir bigimde
sunulmasini saglayan sembolik bir anlatim big¢imi olarak degerlendirilir. Din, bu yoniiyle bireyin
Ozgurliigiini kisitlamaz; aksine, akla ve evrensel dogrulara dayanmasi sartiyla ozglrligii
destekleyen bir islev iistlenir. Farabi’nin sisteminde 6zgiirliik, keyf1 bireysel tercihlerden ziyade,
aklin evrensel ilkelerine uygun olarak yasamakla miimkiindiir. Devletin ve dinin temel amaci da
bu akli ve erdemli yasam bicimini birey i¢cin miimkiin kilmaktir. Bununla birlikte bireyin
toplumsal diizenin diginda bir 6zgiirliik arayis1 bu modelde miimkiin degildir; ¢iinkii toplumsal
diizen, aklin {iriinii olarak en dogru olani temsil eder. Bu agidan bakildiginda Farabi’nin 6zgiirliik
anlayigi, bireyin “iyi olan1 yapma oOzgirligii’nli temel alan pozitif 6zgiirlik anlayisi ile

ortiismektedir.

Farabi'nin El-Medinetii’l-Fdzila adl1 eserinde hiirriyet ve 6zgiirliik temalari, yiizeyde agik
bir kavramsal ¢ergeveyle sunulmasa da eserin derin yapisinda bu temalara felsefi bir boyutla
yaklasildig1 goriiliir. Farabi’ye gore insanin dogasinda akil vardir ve bu akil sayesinde insan,
kendi iradesiyle dogruyu ve yanlisi ayirt edebilir. Iste bu noktada 6zgiirliik, insanin kendi aklryla
hakikate ulagsma, kendi nefsine hakim olma ve kendi tercihiyle erdemli yagsami se¢me
kapasitesiyle ilgilidir. Farabi, 6zglirliigli modern anlamda bireysel haklar ya da siyasal serbestlik

baglaminda ele almayip daha cok igsel bir 6zgiirliikk yani kisinin tutkularinin, cahilligin ve

8 Ocak, H. (2012). Hiirriyet Problemleri Baglaminda Insan Fiillerindeki Temel Dinamiklerin Farabi Felsefesindeki
Yeri. 2(1), 47.
8 Cilingir, L. (2009). Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset. Arastirma Yayinlari, 51. 127-30.
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nefsin esaretinden kurtularak aklin rehberliginde hareket etmesi seklindedir. Gergek 6zgiir birey,
sadece irade sahibi degil, ayn1 zamanda bilgi ve erdemle donanmis kisidir. Bu kisi, toplumun
iyiligini kendi arzularinin 6niinde tutar, c¢ilinkii 6zgiirligii yalnizca kendi basina hareket etme
yetisi olarak degil, dogru ve erdemli olan1 segebilme yetenegi olarak goriir. Ayni zamanda eserde
ideal devlet diizeni, insanlarin nihai mutluluga ulagsmalarimi saglayacak sekilde
kurgulanmaktadir. Bu diizende bireyler rastgele bir 6zgiirliikk anlayisiyla degil, belli bir ahlaki ve
entelektiiel disiplin i¢inde yasarlar. Farabi’ye gore toplumun lideri — filozof-kral—- yalnizca
toplumun yasalarini koyan kisi degil, ayn1 zamanda bireylerin ruhlarini egiten ve onlar1 gergek
anlamda Ozgiirlestiren kisidir. Ciinkii bireyin akliyla kavrayamadigi ya da yanlis yonlendirildigi
bir 6zgiirliik, onu felakete siiriikler. Bu nedenle erdemli sehirdeki hiirriyet anlayisi, bireyin dogru

bilgiye ulastirilmasi, iradesinin olgunlastirilmasi ve nefsin etkisinden kurtarilmasiyla insa edilir.
85

Sonug olarak, Farabi’de 6zgiirliik, bireyin igsel olarak olgunlagmasi, akliyla erdemli olam
secebilmesi ve boylece hem bireysel hem toplumsal mutluluga katki sunabilmesi seklindeki bir
felsefi anlayistir. Bu, modern liberal 6zgiirlik anlayisindan farkli olarak, ozgiirligii ahlaki

sorumluluk ve hakikate yonelisle tanimlayan klasik bir perspektiftir.®®
6.2. ibn sina

Ibn Sina (980-1037), islam diinyasmin en biiyiik filozoflarindan ve hekimlerinden biridir.
Bati’da Avicenna adiyla taninir. Buhara yakinlarinda dogmus, geng yasta mantik, felsefe, tip ve
doga bilimlerinde derin bilgi sahibi olmustur. Tip alanindaki en 6nemli eseri e/- Kanun fi't-Tib
(T1ibbin Kanunu), yiizyillar boyunca hem Dogu’da hem Bati’da ders kitab1 olarak okutulmustur.
Felsefede ise Aristoteles ve Platon’un goriislerini sentezleyerek 6zgilin bir diislince sistemi
gelistirmistir. es-Sifd adl1 ansiklopedik eseri mantik, doga bilimleri, matematik ve metafizik gibi
alanlar1 kapsar. Ruh, akil, varlik ve bilgi konularinda derin analizler yaparak hem Islam hem Bat
skolastik diisiincesine yon vermistir. ibn Sina, akil ve gdzleme dayali yaklasimiyla Orta Cag’in

en etkili diisiiniirlerinden biri sayilmaktadir. 8’
6.2.1. Ibn sina - kitAbu’n-nefs

Ibn Sina’nin Kitdbu n-Nefs adli eseri, insanin ruh (nefs) yapisini felsefi bir zeminde

inceleyen klasik bir psikoloji metni 6rnegidir. Ona gore nefs, bedenin maddi olmayan bir yontidiir

85 Farabi, (t.y.). Medinetii’l-Fazila (Erdemli Sehir) (N. Topgu, Cev.). Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 35-60.
8 Farabi, “Medinetii’l-Fazila (Erdemli Sehir)”, 35-60.
87 Macit, M. (2015). Ibn Sind Felsefesi: Akil, Ruh ve Ahlak. Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, 12-20.
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ve varlig1 bagimsizdir; bedene sekil vermekle kalmaz, aynm1 zamanda onu yonetir. Eserin
basinda Ibn Sina, ruhun varlignm zorunlulugunu akli ve mantiksal kanitlarla ortaya koyar.
Ardindan ruhun ¢esitli giiclerini (kuvvelerini) siniflandirir: Bitkisel ruh (beslenme, biiylime),
hayvani ruh (hareket, hissetme) ve insani ruh (diisiinme, akletme). Bu yetiler arasinda en yiicesi
ve insan1 diger canlilardan ayiran 6zellik, akildir. Ibn Sina, 6zellikle "faal akil" (el- aklii’l-fa‘al)
kavramina biiyilk 6nem verir; insanin bilgiyi nasil elde ettigini ve evrensel formlar1 nasil
kavradigin1 bu akil araciligiyla agiklar. Ruhun oOliimsiizliigii de eserde ele alinan temel
konulardan biridir. ibn Sina’ya gore insani ruh, bedenin dliimiinden sonra da varligini siirdiiriir
¢linkli maddi bir varlik degildir. Kitabu 'n-Nefs, ruhun mahiyetini sadece dini agidan degil, akil
ve deneyim temelli olarak agiklamaya ¢alismas1 bakimindan hem Islam felsefesi hem de psikoloji

tarihi agisindan biiylik 6neme sahiptir.
6.2.2. .Ibn sina’da hiirriyet kavram

Ibn Sind’nin Kitdbu n-Nefs adli eserinde hiirriyet kavrami dogrudan belirgin bir sekilde
tanimlanmasa da insanin 6zgiirliigli, onun akil, irade ve ruh yapisi lizerinden dolayli olarak ele

alinir. Kitabu 'n-Nefs'teki temel anlayis, hiirriyetin insanin akil ve iradesiyle iliskili olmasidir.

Ibn Sina, Kitdbu n-Nefs’te insanin ruhunu ii¢ temel boliimde incelemistir: bitkisel ruh,
hayvani ruh ve insani ruh. Insani ruh, akil ve irade gibi 6zelliklere sahip olan, insani diger
canlilardan ayiran yiiksek bir ruhtur. Akil, insanin bilingli tercihler yapma yetenegini saglar ve bu
durum &zgiirliik i¢in kritik bir 6neme sahiptir. Insan, aklim kullanarak fiillerini bilingli olarak
secebilir. Dolayisiyla, insanin hiirriyeti, aklin rehberliginde hareket etme kapasitesine dayanir.
Ibn Sina, insanin kendi akli ve iradesiyle hareket edebilmesini, onun dzgiirliigiiniin temel kosulu

olarak goriir. 3

Ibn Sina, Kitdbu n-Nefs'te ruhun Oliimsiizliigiine de deginir ve ruhun o6zgiirliigiinii,
bedenden bagimsiz bir varlik olarak varligini siirdiirebilmesiyle iliskilendirir. Ona gore, insanin
ruhu 6zglirdiir ¢iinkii akil ve irade gibi yiice 6zelliklere sahip olan ruh, bedenden bagimsiz olarak
varligint siirdiirebilir. Ruhun 6zgiirliigii, onun maddi diinyadan bagimsiz ve 6liimsiiz olmasinda
gizlidir. Bu da insanin, ahlaki ve entelektiiel gelisimini siirdiirebilmesi i¢in bir 6zgiirliik alani
olusturur. Ruh, bedeni terk ettiginde bile 6zgiirce varligini siirdiirmeye devam eder. ibn Sina,
hiirriyeti "nefsin, yiiksek degerli ve faydali isler i¢in gerekli harcamalardan hoslanmasi" olarak
tanimlar. Ona gore, insan ancak erdemli eylemler gerceklestirerek gercek anlamda hiir olabilir.

Hiirriyet, insanin nefsiyle olan miicadelesiyle yakindan iligkilidir ve bu miicadelede basarili olan

8 Tbn Sina, (t.y.). Kitdabu n-Nefs (Nefis Kitabi) (1. S. Yener, Cev.). Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir, 28-120.
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kisi gercek anlamda hiir kabul edilir. %

Ibn Sina, insanin 6zgiirliigiinii sadece digsal kisitlamalardan armmis olmasiyla degil ayni
zamanda nefsin yetkinlesmesiyle iligkilendirir. Nefsin gelismesi, insanin diisiik arzu ve
tutkularindan siyrilarak akil ve hikmet dogrultusunda yasamasini saglar. Bu baglamda 6zgiirliik,
nefsin erdemli hale gelmesiyle miimkiindiir. ibn Sind’ya gore, insanin gercek ozgiirliigii,
arzularinin ve duygularinin 6tesine gecip akil ve erdemle yasamaya baslamasiyla gergeklesir.
Kisi, ruhsal ve ahlaki gelisimle 6zgiirlesir; ¢linkii onun eylemleri artik sadece digsal etkilerden
degil, igsel akil ve erdemden kaynaklanir. Ibn Sina, insanmn akli ve iradesi sayesinde fiillerini
segme yetenegine sahip oldugunu belirtir. Akil, insanin en yiiksek yetisidir ve insan, aklini
kullanarak neyi yapip neyi yapmamasi gerektigine karar verebilir. ibn Sind'ya gore, insan
Ozgirdiir ¢linkii se¢im yapabilme kapasitesine sahiptir. Ancak bu Ozgiirlilk, sadece dissal
zorlamalardan kurtulmak degil, aklin yonlendirmesiyle bilingli kararlar alabilmektir. Bu anlamda
insan, kendi akil ve iradesiyle fiillerini yonlendirdigi i¢in dzgiirdiir. Farabi’den farkli olarak, Ibn

Sina daha ¢ok i¢sel 6zgiirliik kavramina odaklanir. Yani insanin gergek 6zgiirliigii, sadece digsal

engellerin ortadan kalkmasiyla degil, i¢sel olarak dogruyu secebilme yetenegiyle ilgilidir. *°

Ibn Sind'min 6zgiirliik anlayis1, sorumlulukla siki bir sekilde baglantilidir. Insan, iradesini
dogru kullanarak iyi se¢imler yapma sorumluluguna sahiptir. Akil, insanin dogruyu yanlistan
ayirt edebilmesi i¢in bir aragtir; dolayisiyla birey, aklini kullanarak se¢im yaparsa, bu se¢imlerden
sorumlu olur. Hiirriyet, bireyin ahlaki sorumlulugu ile de ilgilidir. Ibn Sina, insanmn &zgiir
oldugunu kabul etse de bu 6zgiirliiglin yalnizca akil ve erdemle sekillendiginde gercek anlamda
degerli oldugunu savunur. insan, yaptig1 eylemlerden sorumludur ¢iinkii bunlar aklinin ve

iradesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.

Sonug olarak Ibn Sina 6zgiirliigii, insanin akil ve irade ile fiillerini segme yetenegi olarak
tanimlar. Gergek 6zgiirliik, insanin igsel olarak erdemli hale gelmesi ve nefsinin yiiksek diizeye
ulagmastyla miimkiindiir. Ibn Sina’nin 6zgiirliik anlayisi, sadece dissal engellerden kurtulmakla

degil, insanin igsel olarak akil ve erdemle dogruyu se¢mesiyle ilgilidir.”!
6.3. ibn haldiin

Ibn Haldun (1332-1406), Islam diisiince tarihinin en 6nemli tarihgi, sosyolog ve siyaset

teorisyenlerinden biridir. Tam adi1 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami olan Ibn

% [bn Sina, “Kitabu’n-Nefs (Nefis Kitab1)”, 28-120.
* Ibn Sina, “Kitabu’n-Nefs (Nefis Kitabr)”, 28-120.
°! Ibn Sina, “Kitdbu’n-Nefs (Nefis Kitab1)”, 28-120.
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Haldun, 1332 yilinda Tunus’ta dogmus, kdkeni Endiiliis’ten Kuzey Afrika’ya gd¢ eden seckin bir
aileye dayanir. Kiiciik yaslardan itibaren Islami ilimler, mantik, matematik, dilbilim ve felsefe
gibi alanlarda yogun bir egitim almus, ¢esitli Islam sehirlerinde 6nemli devlet gorevlerinde
bulunmustur. Fas, Cezayir ve Endiiliis’te siyasi gorevler yiiriitmiis, daha sonra Misir’da kadilik
gorevini {istlenerek burada da saygim bir konuma ulasmistir. En 6nemli eseri, Kitdbu I-Iber adl1
tarih kitabiin giris kismi olan e/-Mukaddime’dir. Bu eser, tarih yazimina sosyolojik ve felsefi
bir bakis kazandirarak Ibn Haldun’u modern sosyal bilimlerin onciilerinden biri haline
getirmistir. Ibn Haldun, toplumsal olaylar1 sebep-sonug iliskisi icinde incelemis; bu yaklagimiyla

yalnizca Islam diinyasinda degil, Bati’da da biiyiik ilgi gormiistiir.

19. yiizyildan itibaren Batili diisiiniirler tarafindan kesfedilmis ve sosyolojinin kurucularindan
biri olarak kabul edilmistir. Onun fikirleri, tarih, siyaset bilimi ve sosyoloji gibi bir¢ok alanda
oncl nitelik tagimakta; glinlimiizde dahi sosyal bilimler alaninda temel referanslardan biri olarak

degerlendirilmektedir.”?
6.3.1. ibn haldiin - mukaddime

Ibn Haldun’un Mukaddime’sinde devletin dogusu, gelisimi ve ¢okiisii; asabiyet (toplumsal
dayanisma), iktisadi yapi, egitim, kiiltlir ve din gibi konular sistematik bir sekilde ele alinmistir.
Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde ortaya koydugu hiirriyet anlayisi ile bireyin mutlak
ozgurliigiinden ziyade, toplumsal diizenin korunmasiyla uyumlu bir 6zgiirliik tasavvuruna
dayanmaktadir. Ibn Haldun’a gore insan dogas1 geregi “medeni” bir varliktir; yani tek basina
degil, toplum igerisinde yasayarak varligini siirdiirebilir. Bu durum, bireyin sinirsiz bir 6zgiirliige
sahip olmasinin miimkiin olmadigin1 gosterir. Toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligi i¢in bir
otoriteye ve hukuki sinirlamalara ihtiya¢ vardir. Bu baglamda hiirriyet, bireyin baskalarma ve
topluma zarar vermeyecek sekilde sinirlanmus bir serbestiyet olarak degerlendirilir. ibn Haldun,
devletin ortaya ¢ikisini ve mesruiyetini de bu ihtiyag ¢ercevesinde agiklar. Devletin otoritesi giig
kazandik¢a bireysel ozgiirliiklerin daraldigini, ancak otoritenin agir1 baskici hale gelmesinin de
toplumsal ¢oziilmeye yol agacagini belirtir. Ona gore, adalet ile otorite arasinda saglanacak denge,
bireysel hiirriyetin varligini siirdiirebilmesi i¢in zorunludur. Ayrica, gogebe (bedevi) ve yerlesik
(hadari) hayat tarzlar1 arasinda yaptigr karsilastirma da oOzgiirlilk anlayisim1 sekillendirir.
Gogebeler daha sade ve bagimsiz bir yasam siirerken, sehir halki otoriteye ve liikkse daha fazla
bagli hale gelir. Bu durum, Ibn Haldun’un 6zgiirliigii yalnizca siyasal bir hak olarak degil, ayni

zamanda bir yasam bi¢imi olarak da degerlendirdigini gosterir. Sonug olarak, Mukaddime’deki

%2 Tbn Haldun, (2004). Mukaddime (S. Uludag, Cev.). Dergah Yaymlari, 27-35.
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hiirriyet anlayisi; bireyin toplum igindeki rolii, devletin otoritesi ve toplumsal yapinin devamliligi

cercevesinde dengeli ve smirli bir zgiirlikk perspektifine dayanir.”
6.3.2. ibn haldun’un hiirriyet anlayis:

Ibn Haldun’un topluma ve siyasete yaklasimi, Farabi gibi ideal diizene dayali felsefi
modellerden farkli olarak, tarihsel gozleme ve toplumsal gergeklige dayanir. Onun diisiince
sisteminde dini siyaset, belirli bir tarihsel baglamda gelisen asabiyet (toplumsal dayanigsma giicii)
temelinde isler. Din, bu baglamda toplumu bir arada tutan bir unsur olmanin yani sira, siyasal
iktidarin mesruiyetini saglamada islevsel bir ara¢g konumundadir. Siyasal diizen ise gii¢lii bir
liderlik ve asabiyet etrafinda sekillenir. Bu durum, bireyin mutlak anlamda 6zgiir hareket

etmesini sinirlandirabilir. **

Ibn Haldun’un 6zgiirliik anlayis1, felsefi ya da idealist bir hedef olarak degil, sosyolojik ve
tarihsel bir gerceklik olarak ele alinir. Ona gore birey, i¢inde bulundugu tarihsel ve toplumsal
kosullardan bagimsiz bir varlik degildir; tersine, bu kosullar tarafindan sekillendirilir.
Dolayisiyla bireysel 6zgiirliik, teorik bir idealden ziyade, pratik olarak i¢inde yasanilan toplumsal
yapmin sinirlart i¢inde miimkiindiir. Bu baglamda hiirriyet, negatif 6zgiirliik (miidahaleden
bagimsizlik) seklinde degil; tarihsel siire¢ iginde ortaya g¢ikan zorunluluklar dogrultusunda

bigimlenen, toplumsal konumla sinirh bir 6zgiirliik olarak ortaya cikar.”

Ibn Haldun’un hiirriyet anlayis1, onun toplum, siyaset ve devlet teorisi cergevesinde dolaylt
olarak sekillenir. Mukaddime adli eserinde agikca "o6zgiirlik" kavramini modern anlamda ele
almasa da birey ile toplum arasindaki iligkiyi agiklarken 6zgiirliik fikrine dair 6nemli ipuglari
verir. Ibn Haldun’a gore insan dogasi geregi “medeni” bir varliktir ve toplum iginde yasayarak
varligint siirdiirebilir. Bu durum, bireyin mutlak anlamda 6zgiir olamayacagini, toplumsal
diizenin ve otoritenin gerekliligini ortaya koyar. Bu baglamda, hiirriyet toplumun diizenini
bozmayacak 6lgiide miimkiindiir. Ozellikle devletin giiciiniin artmasiyla bireyin dzgiirliigiiniin
azaldiginmi ve bu durumun zamanla devletin ¢okiisiinii beraberinde getirecegini belirtmesi, onun
ozgiirliik kavramina dair diisiincelerini agik¢a ortaya koyar. Ayrica ibn Haldun, gdcebe hayati
sehirli hayata gore daha 0zgiir olarak degerlendirir; gogebeler dogaya ve kendi i¢ diizenlerine
bagl yasarken, sehirde yasayan insanlar otoriteye ve lilks yasama daha bagimli hale gelir.

Asabiyet kavrami gercevesinde ise birey ozgiirligiini kolektif dayanisma i¢inde bulur; bireyin

93 Tbn Haldun, 55-63. .
** Cilingir, “Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset”, 130-34.
% Cilingir, “Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset”, 130-34.
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giicii, ait oldugu grubun giiciiyle sinirli hale gelir. Bu degerlendirmeler, ibn Haldun’un bireysel
Ozgiirliigii toplum yararina smirlandirilmis bir deger olarak gordiigiinii ve siyasal otoriteyle

dengeli bir iliski icinde yorumladigini gdstermektedir.”®
6.4.Gazali

Imam Gazali (1058-1111), Islam diinyasmin en biiyiik diisiiniirlerinden biri olarak kabul
edilir. Felsefe, kelam, tasavvuf ve dini ilimler alanlarinda derinlemesine ¢alismalar yapmis olan
Gazali, ozellikle ahlak, tasavvuf ve dini hikmet konularindaki katkilariyla tanmir. "fhya'u
Ulum'id-Din" adli eseri, onun en énemli yapitidir ve Islam ahlaki, ibadetler, tasavvuf ve dini
bilgilerin pratigi iizerine kapsamli bir rehber sunar. Gazali, ayn1 zamanda Akil ve Vahiy Arasinda
adli tartigmalartyla, felsefi diistinceler ile dini inanclar1 birlestirerek, Batinilik ve kelamcilarla
miicadele etmistir. Tasavvuf yolunu benimsemis ve tasavvufun temel ilkelerini eserlerinde
islemistir. Islam diisiincesinde hem kelamc1 hem de tasavvufi bir bakis acisimi sentezlemesiyle

biiyiik bir etki yaratmigtir. °’
6.4.1. Gazali’nin ihya’u ulumi’d-din (din bilimlerinin yeniden dirilisi)

Gazali’nin /hya 'u Ulum ’id-Din (Din Bilimlerinin Yeniden Dirilisi) eseri, Islam diinyasinda
biiyiik bir etkiye sahip olan hem teorik hem de pratik yonleriyle dini yasami ele alan bir
bagyapittir. Gazali, eserinde, bireyin ruhsal ve ahlaki gelisimini saglamaya yonelik kapsamli bir
rehber sunar. /hya dért ana bdliimden olusur: Birinci béliimde, ibadetler ele alinir ve ibadetlerin
sadece fiziksel ritiieller degil, ayn1 zamanda ruhsal birer tecriibe oldugu vurgulanir. Namaz, orug,
zekat ve hac gibi farz ibadetlerin, insanin manevi gelisimi lizerindeki etkisi ve bunlarin dogru bir
sekilde yapilmasinin gerekliligi iizerinde durulur. Ikinci béliimde, ahlak konusu islenir; Gazali,
insan i¢ diinyasini, kalbinin temizlenmesini ve ahlaki erdemleri kazandirmay1 amaglar. insanin
kalbindeki koétii huylar -kibir, haset, gurur gibi- ortadan kaldirilmali, ahlaki erdemler -sabur,

tevazu, comertlik gibi- gelistirilmelidir. Ugiincii boliimde ise, ilim {izerinde yogunlasilir. *®

Gazali, gergek bilginin sadece diinya bilgisiyle sinirli kalmamasi gerektigini savunur. Hem
dini ilimler hem de tasavvufi bilgiler iizerinde durarak, gercek bilgiye ulagsmanin yolunun kalp
temizligi ve Allah’a yakinlagsma oldugunu belirtir. Son olarak, tasavvuf konusuna deginilen
dordiincii boltimde, Gazali, bireyin manevi yolculugunu anlatir ve tasavvufun temel ilkelerini,

ziihd (diinyevi arzulardan uzaklasma), sabir, tevbe ve riya gibi kavramlarla agiklar. [hya, sadece

% Erdogan, M. (2010). Ibn Haldun’un Devlet ve Toplum Teorisi. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45(2), 75-92. 85-
90.

7 Cagrici, M. (1996). Gazzali. TDV  Islam Arastirmalar: Merkezi, 13., 490-500.

% Cagrici, “Gazzali”, 490-500.
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bireysel dini hayat1 diizenlemekle kalmaz, toplumsal diizende de adaletin, ahlaki sorumlulugun
ve sosyal dlizenin saglanmasina yonelik dersler verir. Gazali, dinin yalnizca teorik bir bilgi
degil, yasanmasi gereken bir deneyim oldugunu savunarak, insanin hem ahlaki hem de manevi
olarak olgunlasmasini amaglar. Bu eser, Islam diisiincesinde hem felsefi hem de pratik anlamda

dini hayatin nasil sekillendirilmesi gerektigine dair dnemli bir rehberdir.””
6.4.2. Gazali’de hiirriyet kavram

Gazali, Ibn Sina'nim hiirriyet anlayisini benimsemekle birlikte, tasavvuf gelenegine uygun
olarak hiirriyeti "tutkularin esaretinden kurtulus" olarak yorumlar. Ona gore, diinyevi arzulara
baglilik, insanin ger¢ek anlamda hiir olmasinmi engeller. "Kanaatte hiirriyet ve izzet vardir"
diyerek, insanin i¢sel huzuru ve nefis terbiyesini esas alan bir hiirriyet anlayisini1 savunur. Imam
Gazali, hiirriyet ve ozgiirliik kavramlarina 6zellikle insanin ahlaki gelisimi, irade ve manevi
sorumluluk agisindan yaklagmistir. Gazali’nin O6zgiirlik anlayisi, genellikle insanin igsel
hiirriyetini ve ahlaki sorumlulugunu &n plana cikarir. Bununla birlikte, Islam’m 6gretileriyle

uyumlu bir sekilde dzgiirliigiin sinirlarini ve insanin sorumluluklarini tartigir. 1%

Gazali’ye gore, gercek 6zgiirliik, insanin nefsini ve tutkularini kontrol edebilme giiciinden
gelir. Bir insan, arzulariin ve diinyasal isteklerinin esiri olmamalidir. Tasavvufi bakis agisiyla, kisi
ancak nefsini terbiye ederek Ozgiirlesebilir. Gazali, i¢sel bagimsizlik ve 6zgiirliigiin, insanin
kalbini kotli duygulardan arindirarak, akil ve hikmetle dogruyu segmesinden gectigini savunur.
Yani gercek ozgiirliik bir kisinin manevi gelisimiyle elde edilir ve digsal etkilerden ziyade i¢sel
bir siirectir. O, insanin iradesini dogru yonde kullanarak kendi eylemlerini segme kapasitesine
sahip oldugunu kabul eder. Ancak bu 6zgiirliik, sadece diinyevi isteklerin pesinden gitmek degil,
dini sorumluluklarin yerine getirilmesiyle sinirhidir. Islam’m emirleri ve yasaklar1 gergevesinde
birey, dzgiirdiir ama bu 6zgiirliik, ahlaki sorumlulukla birlikte gelir. Ibn Sina ve Farabi gibi
diisiiniirlerden farkl olarak, Gazali 6zgirliigii sadece akil ve iradeye dayali bir giic olarak

gdrmez, bununla birlikte Allah’a kars1 sorumluluk bilincini de vurgular. 1!

Gazali’ye gore, insan 6zgiirdiir ¢iinkii akil ve irade sahibi bir varliktir, ancak 6zgiirliik ayn1
zamanda biiyiik bir sorumluluk getirir. Insan, segimlerinden sorumludur ciinkii Allah’a karsi
sorumlulugu vardir ve bu sorumluluk, bireyi dogru yolu segmeye zorlar. Ozgiirliik, sadece bireysel

bir hak degil, manevi ve ahlaki bir yiikiimliiliiktir. Yani bir insan ne kadar 6zgiirse yaptigi

% Cagrici, “Gazzali”, 490-500.
190 Gazali, (2019). Ihyau Ulumiddin (D. Selvi, Cev.). Semerkand Yayinlari, 1, 22-200.
101 Gazali, “Thyau Ulumiddin”, 22-200.

36



secimlerin sorumlulugunu da o kadar tagir. lyilik yapmak ve Allah’a yakinlasmak, gercek
Ozgiirliigiin temel amacidir. Gazali, insanin Ozgiirliigiinli, toplumsal ve dini diizenle de
iliskilendirir. Ancak onun Ozgirlik anlayisi, genellikle digsal zorlama ve toplumsal
kisitlamalardan bagimsiz bir manevi 6zgiirlik perspektifine dayanir. Insan, kendi icindeki
manevi potansiyeli kesfettikce 6zgiirlesir ve Allah’a olan kulluk gorevini en iyi sekilde yerine

getirebilir. 192

Sonug olarak Gazali'nin hiirriyet ve 6zgiirliikk anlayisi, daha ¢cok manevi 6zgiirliik ve ahlaki
sorumluluk ekseninde sekillenir. Ona gore insanin 6zglrliigli, nefsini terbiye etmesi, ahlaki
erdemleri gelistirmesi ve dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmesiyle miimkiindiir. Ozgiirliik,
sadece digsal etkenlerden bagimsizlik degil, ayn1 zamanda insanin icsel diinyasinda hakikati

arayarak manevi bir olgunluga ulagsmasidir.'%
6.5. Ragip el-isfahani

Ragip el-isfahani (d. 1040, isfahan - &. 1108, Bagdat), Islam diinyasinin 6nemli
diisiiniirlerinden biri olup, ézellikle Islam ahlaki, kelam ve tasavvuf alanlarindaki katkilariyla
taninir. Egitimini Isfahan ve Bagdat’ta tamamlayan Isfahani, en ¢ok "Ez-Zeria ila Mekdrimi’s-
Seria" (Seriatin Yiiksek Erdemlerine Giden Yollar) adli eseriyle bilinir. Bu eser, Islam ahlakin
ve manevi gelisimi ele alarak, insanin seriata uygun bir yasam siirdiirmesi ve manevi erdemlere
ulagsmas1 gerektigini vurgular. Ayrica "el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an" adli eseriyle de
Kur’an’daki zayif ve belirsiz kelimelerin anlamlarini agiklayarak 6nemli bir dilbilimsel katki
saglamistir. Ragip el-Isfahani, tasavvuf ve dini yasami, nefsin terbiyesi, manevi olgunlasma ve
Allah’a yakinlagma perspektifinden incelemis ve Islam diisiince geleneginde derin izler

birakmistir, 1%4
6.5.1. Ragip el-isfahani - ez-zeria ila mekarimi’s-seria

Ragip el-Isfahani'nin Ez-Zeria ila Mekdrimi’s-Seria adli eseri, Islam ahlaki ve tasavvufuna
dair 6nemli bir eserdir. Ragip el-Isfahani, bu eserinde, insanlarm ahlaki ve manevi olarak yiiksek
erdemlere ulasabilmesi i¢in takip edilmesi gereken yollar1 ve yontemleri tartisir. Eserin adi,
"Seriatin Yiksek Erdemlerine Giden Yollar" anlamina gelir ve bu, kisinin dini yasantisim
yiiceltme amaci tasir. Eserde Islam ahlaki ve manevi gelisim konularma genis bir yer ayrilmustir.

Islam’in temel ilkeleri ve ahlaki degerlere ulasmanin yollar1 hakkinda énemli bilgiler sunar.

102 Gazali, “ihyau Ulumiddin”, 22-200.
103 Gazali, “ihyau Ulumiddin”, 22-200.
104 Rag1b el-Isfahani, (2015). Erdemli Yol — Ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria (M. Tan, Cev.). Iz Yaymncilik, 3, 9-250.
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Ragip el-Isfahani, seriatin emirlerine uymanin ve ahlaki erdemlerin insan1 nasil yiiceltecegini
anlatirken, bunun yan1 sira manevi olgunlasma ve tasavvufi yasamin gerekliliklerine de dikkat
ceker. Eserde insanin kalbini temizleme, nefsini kontrol etme ve Allah'a yakinlagma yollar
anlatilir. Ana temasi, insanin yiice ahlaki degerlere ulasabilmesi i¢in dogru yolu bulmasi ve buna
ulagmak adina seriatin 6ngdrdiigli erdemleri yerine getirmesidir. Ayrica, insanin igsel gelisimini
saglamasi i¢in dua, zikir, sadaka gibi pratiklerin 6nemini vurgular. Islami ahlaki erdemler

arasinda sabur, siikiir, tevazu, adalet gibi degerler, eserde genis bir sekilde ele alinir. %

Dini hayati daha derinlemesine anlamak ve manevi erdemlere ulasmak i¢in insan1 rehberlik
etmeyi amaclamistir. Ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde

erdemli bir yasam siirdiirmenin yollarin1 gdstermeyi hedefler.!%
6.5.2. Ragib el-isfahani’de hiirriyet kavrami

Ragip el-Isfahani de hiirriyet ve dzgiirliik kavramlarina dair dogrudan kapsamli bir felsefi
inceleme yapmamis olsa da eserlerinde insanin manevi 6zgiirliigii ve ahlaki sorumlulugu {izerine
onemli ipuglari sunar. "Ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria" gibi eserlerinde 6zgiirliigii, insanin nefsini
ve arzularim kontrol etmesi agisindan ele alir. Ragip el-Isfahani’ye gore, gercek 6zgiirliik nefsin
ve diinyevi arzularin etkisinden kurtulmakla elde edilir. insan, digsal baglamdan bagimsiz bir
sekilde, Allah’a yonelme ve manevi gelisim yolunda 6zgiirdiir. Yani, ger¢ek 0zgiirliik, insanin
icindeki zayifliklari, arzu ve istekleri denetleyerek, ruhsal olgunlasmay1 saglamasinda yatar. Bu

anlamda, manevi hiirriyet kisinin igsel disiplinine ve ahlaki erdemlerine dayanir. '%’

Ragip el-Isfahani, 6zgiirliigiin sorumlulukla birlikte geldigini savunur. Ona gore, seriatin
hiikiimleri dogrultusunda insan, ozgiirdiir ancak bu 6zgiirlik Allah’a karsi sorumluluguyla
stirhdir. Ozgiirliik, bireyin sadece diinya hayatindaki secimleri degil, ayn1 zamanda ahlaki ve
manevi sorumluluklarini da igerir. insan, dini yiikiimliiliiklerini yerine getirerek dzgiirliigiinii
gercek anlamda kazanir. Bu baglamda, 6zgiirliik, bir kisinin i¢sel diinyasinda iyi segimler
yapabilme kapasitesine sahip olmasiyla ilgilidir. Isfahani, 6zgiirliigiin toplumsal diizeydeki
sorumluluklarla da iligkili oldugunu belirtir. Dini ve ahlaki yiikiimliiliiklerin, bireyin hem kendi
yasamint hem de toplumu olumlu bir sekilde etkilemesi gerektigini savunur. Bu, bireysel

ozgiirliigiin toplumsal sorumlulukla dengelenmesi gerektigi anlamina gelir.!%

O, hiirriyeti hukuki ve ahlaki olarak iki farkli boyutta ele alir. Hukuki anlamda hiirriyet, bir

105 Rag1b el-Isfahani, “Erdemli Yol — Ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria”, 9-250.

106 Rag1b el-Isfahani, “Erdemli Yol — Ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria”, 9-250.

107 Bostan, Y. (2015). Ragib el-Isfahani’nin Ahlak Ilmine Yaklasimi. Iz Yayincilik, 4, 55— 63, 57-60.
108 Bostan, “Ragib el-Isfahani’nin Ahlak flmine Yaklasimi”, 57-60.
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kisinin statiisiine ve durumuna uygun hiikmiin uygulanmasidir. Ahlaki anlamda ise hiirriyet,
diinyevi menfaat hirs1 gibi ¢irkin sifatlardan kurtulus anlamina gelir. Hz. Peygamber'in,
"Kahrolsun altina, giimiise ve liikkse kul olan kimse!" hadisi, ahlak1 hiirriyetin 6nemini vurgulayan
onemli bir delildir. Isfahani'ye gére, gercek hiirriyet, insanin arzulara ve diinyevi bagimliliklara
kul olmamasidir. O, hiirriyetin eyleme doniismiis giizel huylar ve davranislar oldugunu ifade
etmistir. Baz1 bilginler ise hiirriyetin tlim iyilikler i¢in, keremin ise yalnizca biiyiik iyilikler i¢in
kullanildigin1 belirtir. Hiirriyet genellikle bir hakki bagislamay1 ifade ederken, kerem baskasina

iyilik ve yardim etmekle ilgilidir.!%

Sonug olarak, Ragip el-Isfahani’nin dzgiirliik anlayisi, bireyin manevi olgunlasmasi, ahlaki
sorumluluklar1 ve Allah’a yonelmesiyle sekillenir. Ozgiirliik, sadece dissal kisitlamalardan

kurtulmak degil, i¢sel diinyada irade ve nefsin kontrol edilmesiyle de ilgilidir.
6.6.1bn miskeveyh

Ibn Miskeveyh (6. 1030 / H. 421), Islam ahlak felsefesinin kurucu isimlerinden biri olarak
kabul edilen, ¢ok yonlii bir alimdir. Tam adi EbG Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib b.
Miskeveyh olan diisiiniir, bugiinkii iran topraklarinda bulunan Rey sehrinde dogmustur. Felsefe,
tarih, tip ve kiitiiphanecilik gibi bir¢ok alanda derin bilgi sahibi olan ibn Miskeveyh, zellikle
Biiveyhiler doneminde 6nemli yoneticilere kiitliphanecilik ve danigsmanlik yapmistir. En dikkat
ceken gorevlerinden biri, Biiveyhi veziri Adududdevle’nin 6zel kiitiiphanesinde yoneticilik

yapmasi olmustur. '

Ibn Miskeveyh’in en 6nemli katkisi, Islam ahlak diisiincesini sistematik hale getirmesidir.
Onun ahlak anlayisi, Antik Yunan felsefesiyle Islami diisiinceyi birlestiren rasyonel bir yapiya
dayanir. Ahlaki bireysel ve igsel bir disiplin olarak ele alan Miskeveyh, insanin akil yoluyla
nefsini egiterek erdemli bir kisilige ulasabilecegini savunur. Bu baglamda 6zgiirliik (hiirriyet)
anlayist da yalnizca siyasi bir kavram olarak degil, insanin tutkularindan arinarak igsel bir
Ozgirliige ulasmasi1 anlaminda degerlendirilir. Tehzibii’l-Ahlak ve Tathiru’l- A rak (Ahlakin

Aritilmasi) adli eseri, onun bu konudaki fikirlerinin en agik ifadesi olmustur. '!!

6.6.1. iIbn miskeveyh- tehzibii’l-ahlak ve tathiru’l-a‘rak (ahlakin aritilmasi)

199 Cagrici, “Hiirriyet”, 503.

10 1hn Miskeveyh, (1991). Ahldkin Aritilmasi: Tehzibii'I-Ahldk ve Tathiru’I-A 'rék (H. Atay, Cev.). Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1, 30-89.

11 fbn Miskeveyh, “Ahlakin Aritilmasi: Tehzibii’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak”, 30-89.
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Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk ve Tathiru’l-A rdk (Ahlakin Aritilmasi) adli eserinde
hiirriyet (6zgtirliik), ahlaki erdemlerin kazanilmasi ve nefsin egitimi ile dogrudan iliskilendirilir.
Ibn Miskeveyh’e gore, gercek ozgiirliik, aklin ve iradenin k&tii arzulara ve tutkulardan
arinmastyla elde edilir. Burada igsel 6zgiirliik, bireyin sadece digsal kisitlamalardan degil, ayni

zamanda nefsinin kotii egilimlerinden de 6zgiirlesmesini ifade eder. ''2

Bu eser, sadece Islam diinyasinda degil, Bati diisiincesinde de etik kuramlar etkileyen
klasik metinlerden biri olarak kabul edilir. Miskeveyh’in diislinceleri, kendisinden sonra gelen
Ibn Sina, Gazali gibi diisiiniirler {izerinde de nemli etkiler birakmistir. Bu ydniiyle o hem felsefi

hem de ahlaki mirasiyla Islam diisiince tarihinde se¢kin bir yere sahiptir.'!?
6.6.2. ibn miskeveyh’de hiirriyet kavrami

Ibn Miskeveyh, 6zgiirliigii yalnizca digsal baskilardan bagimsizlik olarak degil, insanin
i¢sel diinyasinda gerceklestirdigi bir 6zgiirlesme olarak tamimlar. Irade, akil ve nefis arasindaki
denge insanin hiirriyetini saglamak i¢in gereklidir. insan, nefsinin arzu ve tutkularma boyun
egmeden akil ve iradesiyle dogruyu segebilmelidir. Hiirriyet, burada insanin kendi igsel
diinyasinda hakiki bir erdemli yasam kurmasina olanak tanir. ibn Miskeveyh'in hiirriyet
anlayisinda, i¢sel gelisim 6n plandadir. insan, sadece disaridan gelen baskilardan degil, icsel
zaaflardan da 6zgiirlesmek zorundadir. Bu, kisinin kendini tanimasi, arzularina hakim olmasi ve
stirekli olarak nefsini arindirmasi ile miimkiin olur. Bu siiregte akil, erdemlerin rehberi ve kontrol
edici unsuru olarak islev goriir. Hiirriyet, bireyin kendisini terbiye etme silirecinin bir pargasidir

ve bunun sonucunda kisi, dogruya ve erdeme yénelir. !4

Ibn Miskeveyh’e gore, insanin gergek Ozgiirliigii, ahlaki erdemleri kazanabilmesiyle
miimkiin olur. Ahlaki erdemler, insanin akil ve iradesini kullanarak nefsini kontrol etmesiyle elde
edilir. Arzulara ve tutkulara hakim olmak, insan1 6zgiir kilar ¢iinkii ancak bu sekilde kisi, dissal
etkilerden bagimsiz olarak dogru ve erdemli bir yasam siirdiirebilir. Bu baglamda, 6zgiirliik,
ahlaki bir basaridir ve her birey, nefsini terbiye ederek ve akil yoluyla erdemli bir yasam siirerek

gercek dzgiirliigiine ulasabilir. '3

Ibn Miskeveyh’in hiirriyet anlayis1, ahlaki erdemlerin kazanilmasi ve nefsin aritilmasi ile
dogrudan iligkilidir. Gergek 6zgiirliik, sadece digsal zorlamalardan bagimsizlik degil, kisinin i¢sel

zaaflarindan ve arzulardan kurtulmasiyla elde edilir. Hiirriyet, bireyin akil ve iradesini kullanarak

112 {bn Miskeveyh, “Ahlakin Aritilmasi: Tehzibii’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak”, 30-89.
113 fbn Miskeveyh, “Ahlakin Aritilmasi: Tehzibii’l-Ahlak ve Tathiru’l-A’rak”, 30-89.
114 Tbn Miskeveyh, 100-199.
115 Tbn Miskeveyh, 100-199.
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dogru se¢imler yapmasi, boylece erlik ve erdemli bir yasam kurmasiyla miimkiindiir. Bu anlay1s

hem bireysel hem de toplumsal ahlaki gelisim agisindan biiyiik énem tasir. '

Ibn Miskeveyh, hiirriyetin ahlaki bir erdem oldugunu ve iffetin bir pargasi olarak ele
alinmasi gerektigini savunur. Ona gore, hiir insan, mesru yollarla kazang saglayan ve kazancini
erdemli sekilde harcayabilen kisidir. Gergek hiirriyet, seref ve efendilik iddiasindan ¢ok, erdemli
davraniglarla kisinin kendi onurunu korumasiyla ilgilidir. "Nice kolelerden gordiiglim vefay1, pek
¢ok sozde hiirden gérmedim" diyerek, gercek hiirriyetin ahlaki yiikselisle iliskili oldugunu

vurgular. '7

Ibn Miskeveyh’in hiirriyet anlayisi, temel olarak ahlaki erdemler ve igsel gelisimle
iliskilidir. Gergek 6zgiirliik, sadece digsal kisitlamalardan bagimsizlik anlamina gelmez; bunun
Otesinde insan, nefsini ve arzularini terbiye ederek, akil ve iradesiyle erdemli bir yasam kurmak
suretiyle dzgiirliige ulasir. Ibn Miskeveyh, insanin gercek anlamda &zgiirlesmesini ahlaki ve
ruhsal bir arinma siireci olarak goriir. Bu siire¢, kisinin glinahlarindan ve kotii arzularindan
arinmastyla miimkiin olur. Hiirriyet, bir tiir 6zgiirlesme ve kendini terbiye etme olarak tanimlanir
ve kisi, ancak igsel zaaflardan dzgiirleserek gercek anlamda bagimsiz olabilir. Sonug olarak Ibn
Miskeveyh’in hiirriyet anlayisi, sadece bireysel bir 6zgiirliikk degil, ayn1 zamanda toplumsal

erdem ve adaletin temellerini atmaya yénelik bir i¢sel gelisim siirecidir.'!8

116 Thn Miskeveyh, 100-199.
17 Tbn Miskeveyh, 100-199.
118 Thn Miskeveyh, 100-199.
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7. SONUC

Bu calisma, Islam felsefi geleneginde hiirriyet kavraminin nasil temellendirildigini ve
ozellikle ahlak, siyaset, irade ve toplum gibi alanlarla olan ¢ok katmanli iliskisini ele almak
amactyla hazirlanmistir. Calismanin temel problemi, Islam filozoflarmin bireyin ézgiirliigiinii
nasil tanimladiklar1 ve bu 6zgiirliik anlayisin1 hangi deger ve ilkelere dayandirdiklaridir. Bu
dogrultuda, yontem olarak nitel bir analiz benimsenmis; felsefi ve metinsel ¢oziimlemelerle hem

kavramsal ¢erceve hem de 6zgiirliik anlayiglariin sistematik bir karsilastirmas: yapilmigtr.

Tezin kapsamu, Islam diisiince tarihinde 6nemli yere sahip alt1 diisiiniiriin (Farabi, Ibn Sina,
Ibn Haldn, Gazali, Ragib el-Isfahani ve Ibn Miskeveyh) 6zgiirliik kavramina yaklasimlarini
analiz ederek, hiirriyetin Islam felsefesi icindeki evrimini anlamayi1 hedeflemistir. Bu ydniiyle
calisma, Islam felsefesi literatiiriinde siklikla goz ardi edilen ya da parga parca ele alinan hiirriyet

konusuna biitiinciil bir yaklasim sunarak énemli bir boslugu doldurmustur.

Bu c¢alismada felsefenin tanimi, siyaset ve ahlak felsefesi arasindaki iliski ve Islam
felsefesinde hak ve hiirriyet kavramlarinin nasil temellendirildigi ele alinmistir. Elde edilen
bulgular gostermektedir ki, Islam diisiince geleneginde hak, adalet ve hiirriyet kavramlar1 hem

bireysel hem toplumsal boyutlartyla, metafizik ve ahlaki bir biitlinliik icermektedir.

Felsefenin tanim1 iizerinden baglayan tez incelemesi, diisiinsel faaliyetlerin yalnizca teorik
diizeyde kalmadigini, ahlaki ve siyasal gergeklikleri de sekillendirme iddiasi tagidigini ortaya
koymustur. Bu baglamda siyaset felsefesi ile ahlak felsefesi arasindaki siki bag hem bireyin hem
toplumun dogru bir yasam siirmesi i¢in zorunlu goriilmiistiir. Ahlaki ilkelerden soyutlanmis bir
siyasal diizenin kalicilig1 miimkiin gdriilmezken, adalet ve diizen kavramlarinin siyasal sistemin
temelini olusturdugu vurgulanmistir. Islam siyaset diisiincesinde ise diizen, ilahi hikmetle
uyumlu bir varolus bi¢imi olarak goriiliirken; devlet bu diizene aracilik eden, adalet onun ruhunu

temsil eden ve itaat ise bilingli, deger temelli bir sadakat olarak anlam kazanan bir ilkedir.

Hak ve hiirriyet kavramlarma iliskin olarak, Islam filozoflarinin yalnizca pozitif hukuk
diizeyinde degil, metafizik ve ahlaki bir baglamda da bu kavramlara anlam yiikledikleri
goriilmektedir. Hak, insana Allah tarafindan verilen bir emanet ve sorumluluk alani olarak
degerlendirilmistir. Bu yoniiyle hak kavrami, modern anlamindan farkli olarak, bireysel

taleplerden ziyade insanin varolugsal ylikiimliiliikleriyle iliskilendirilmistir.

Hiirriyet kavrami, Islam felsefesinde cok boyutlu bir sekilde ele alinmis; sadece siyasal
baskilardan bagimsizlik olarak degil, bireyin nefsine, tutkularina ve dis etkilerle sekillenmis sahte

yonelimlere karst miicadele etmesi anlaminda da degerlendirilmistir. Tasavvufi diisiincede
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hiirriyet, kulun Allah’tan baskasina baglanmamasi ve igsel esaretten kurtulmasi anlamini
tasirken; kelam ilminde insanin fiilleri tizerindeki sorumlulugu baglaminda, irade 6zgiirliigi
tartistlmistir.  Klasik Islam hukuku ise hiirriyet kavramini daha ¢ok toplumsal statiiyle

iliskilendirmis, ama ayn1 zamanda 6zglirliigii hukuki bir deger olarak da degerlendirmistir.

Bu baglamda, Islam diisiincesinde hiirriyet sadece bir "serbestlik" degil, ahlaki olgunluk,
akli yetkinlik ve ilahi iradeyle uyumlu yasama c¢abasinin bir tezahiiriidiir. Gergek 6zgiirliik,
bireyin hem kendi i¢ diinyasinda nefsine hakim olmasi, hem de toplumda adaletli bir diizenin
pargasi olabilmesiyle miimkiindiir. Bu sonuglar, islam felsefesinde 6zgiirliik kavramimin yalnmzca
bireysel hak ve ozgiirliikler baglaminda degil, ayn1 zamanda insanin varolussal sorumlulugu ve

toplumsal uyum agisindan da ¢ok katmanli bir sekilde ele alindigin1 géstermektedir.

Calismanm ana konusu olan, Islam felsefesi geleneginde hiirriyet kavraminin nasil
anlasildigini ve bazi segkin Islam filozoflarmin bu kavrama yaklasimlar ele alinmistir.
Inceledigimiz filozoflar, bu ¢ok katmanl yapry1 kendi diisiince sistemleri icinde farkli sekillerde
ele almis, ancak hepsi nihayetinde 6zgiirliigii, insanin hem kendisiyle hem de toplumla kurdugu

iligki ¢er¢evesinde anlamlandirmistir.

Farabi, hiirriyeti akil ve erdem temelinde tanimlar. Ona gore birey, aklin1 kullanarak
nefsani arzulardan siyrilip erdemli bir toplum diizeni i¢inde yer aldiginda 6zgiir olabilir. Erdemli
sehir anlayisi, bireyin kendi 1yiligini toplumun iyiligiyle biitiinlestirerek 6zglirlesmesini dngoriir.

Dolayisiyla hiirriyet, bireysel tercih degil, ahlaki ve siyasal diizenle uyumlu bir yasam bi¢imidir.

Ibn Sina, hiirriyeti insanin akil ve iradesiyle bilingli secimler yapabilmesiyle iliskilendirir.
Ona gore gercek Ozgiirliik, nefsin tutkularina karsi aklin ve erdemin galip gelmesiyle
miimkiindiir. Hiirriyet, sadece digsal kisitlamalardan arinmak degil; igsel bir olgunluga erismek,
ahlaki sorumlulukla hareket edebilmektir. Ruhun maddi bedenden bagimsiz, akil ve hikmetle
gelisime acik olusu, dzgiirliigiin metafizik bir boyut kazandigini da gosterir. Ibn Sina’da 6zgiir

birey, ayni zamanda kendi eylemlerinin sorumlulugunu iistlenen etik bir varliktir.

Ibn Hald{n, hiirriyeti bireysel iradeden ¢ok, toplumsal yap1 ve tarihsel baglam iginde ele
alir. Ona gore birey, toplum iginde varlik kazanir ve bu durum 6zgiirliigii zorunlu olarak
sinirlandirir. Hiirriyet, bireyin icinde yasadigi toplumsal diizene zarar vermeyecek sekilde
davranabilmesiyle miimkiindiir. Asabiyet, siyasal otorite ve tarihsel sartlar, bireyin 6zgiirliiglinii
hem sekillendiren hem de sinirlayan unsurlar olarak belirir. Go¢ebe hayatin sehir hayatina gore

daha 6zgiir goriilmesi de bu baglamda dikkat ¢ekicidir.

Gazali, hirriyeti nefsin terbiyesi ve dini-ahlaki rehberlikle iliskilendirir. Ona gore
43



Ozgiirliik, bireyin arzu ve tutkularina boyun egmeden, aklim1 ve iradesini ilahi hakikate
yonlendirmesiyle miimkiindiir. Hiir insan, manevi bir yetkinlige ulasmis kisidir. Bu baglamda

ozgirliik, sadece bir hak degil, ayn1 zamanda ahlaki bir sorumluluk ve igsel disiplin meselesidir.

Ragib el-Isfahani, hiirriyeti igsel bagimsizlik ve nefsani zincirlerden kurtulus olarak
tanimlar. Gergek 6zgiirliik, bireyin akil ve hikmet dogrultusunda yasamasiyla kazanilir. Hiirriyet,
bireyin kendini tanimasi, igsel farkindaliga ulasmasi ve ruhsal bir olgunluk kazanmasiyla ortaya

cikar.

Ibn Miskeveyh, hiirriyeti ahlaki erdemle 6zdeslestirir. Nefse hakimiyet, bireyi hem
kendisine hem de topluma kars1 daha sorumlu ve dengeli kilar. Aklin rehberliginde erdemli bir
hayat siiren kisi, tutkularin koleliginden kurtularak gercek anlamda 6zgiirliige ulasir. Ona gore
hiir insan, kendi i¢ diinyasinda baris1 saglayabilmis, nefsin alt derecelerini asarak ruhsal bir denge

kurmus insandir.

Islam filozoflarinin ¢ogunlugu igin hiirriyet, sadece digsal engellerin ortadan kalkmas:
degil; bireyin igsel olarak akil, erdem ve sorumluluk temelinde yetkinlesmesidir. Hiir insan, ya
nefsine hakim olan (Gazali, Miskeveyh), ya da aklin1 kullanarak erdemli yasama yonelen (Farabi,
fbn Sind) kisidir. Toplumsal baglamda ise (Ibn Haldin), 6zgiirliikk, bireyin toplumla olan

iligkisine gdre tanimlanir ve mutlak degil, goreceli bir degerdir.

Bu perspektifler, Islam diisiince tarihinde hiirriyetin ahlaki, metafizik ve toplumsal
boyutlarini bir arada degerlendirme imkani sunar. Her filozof, kendi felsefi sistematigi i¢cinde
hiirriyeti farkli temellere dayandirsa da 6zgiirliigii insan varolusunun temel bir yonii olarak kabul
eder. Bu da Islam diisiincesinde 6zgiirliigiin sadece bir hak degil, ayn1 zamanda bir sorumluluk,

olgunluk ve bilgelik alan1 oldugunu ortaya koyar.

Tiim bu degerlendirmeler gdstermektedir ki, Islam filozoflarinin 6zgiirliik anlayis1, modern
bireyci 6zgiirliik tanimlarindan oldukgea farklidir. Onlar i¢in 6zgiirliik; sadece se¢im yapma hakk1

degil, bu se¢imi akil, ahlak ve hikmet ekseninde yapabilme sorumlulugudur.

Dissal ozgiirliik, igsel 6zgiirliigiin bir sonucu olarak anlam kazanir. Hiirriyet, bireyin nefsine
hakimiyeti, toplumsal diizen igindeki rolii ve en nihayetinde ilahi diizene uygun yasama

iradesiyle tanimlanir.

Islam felsefesinde hiirriyet, cok katmanli ve derinlikli bir kavramdir. Bu filozoflarin
katkilari, 6zgiirliik tartigmalarini sadece siyasal haklar diizleminde degil, ahlaki, metafizik ve

ruhsal yénleriyle de anlamlandirmamiza olanak saglar. Bu yoniiyle klasik Islam diisiincesi,
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cagdas Ozgiirlik anlayislariyla kiyaslandiginda daha biitiinciill ve sorumluluk merkezli bir

Ozgiirliik tasavvuru sunmaktadir.

Ortaya cikan bulgular, Islam filozoflarinin 6zgiirliiii yalmzca siyasal ya da hukuksal
baglamlarda degil, daha ¢ok ahlaki olgunlasma, nefsin terbiyesi, aklin rehberligi ve iradenin
egitimi ile iliskilendirdigini géstermektedir. Bu filozoflara gore, gergek ozgiirliik yalnizca digsal
baskilardan kurtulma degil, bireyin i¢ diinyasinda arinma ve yetkinlesme ile elde edilir. Ozellikle
Ibn Sina ve ibn Miskeveyh gibi diisiiniirlerde, icsel 6zgiirliigiin ¢agdas etik kuramlarla da bag
kurabilecek sekilde felsefi temellere oturtuldugu dikkat ¢ekmektedir. Farabi’de erdemli sehir ve
ideal yonetim, Gazali’de nefsin tezkiyesi, ibn Hald(in’da toplumsal yapi ile bireysel 6zgiirliigiin

catismasi bu anlayisin farkl yiizlerini temsil etmektedir.

Bu calisma, yalnizca bireysel 6zgiirlik fikrinin Islam diisiincesindeki yerini ortaya
koymakla kalmamis, ayn1 zamanda ahlak, siyaset ve toplum teorileriyle bu fikrin nasil i¢ ige
gectigini de gostermistir. Bu baglamda tez, disiplinler arasi bir bakis acistyla hem felsefi
coziimleme hem de kavramsal derinlik agisindan 6zgiin bir katki sunmaktadir. Alan yazindaki
parcali yaklasimlara kiyasla, bu calismanin biitiinciil yapisi, saglam kavramsal temeli ve
karsilagtirmali yOntemi, onu literatiirde One ¢ikan ve basvurulabilir bir kaynak haline
getirmektedir. Bir anlamda bu anlamda calisma, bir baglangic ve yon gosterici nitelik

tasimaktadir.

Gelecekteki arastirmalarda Islam diisiincesindeki 6zgiirliik anlayisi, modern liberal
Ozgiirliik kuramlar1 ya da varoluscu etik ile karsilagtirmali olarak degerlendirilebilir. Ayrica kadin
Ozglirligi, siyasi muhalefet hakki, toplumsal esitlik gibi daha giincel konular, bu temel iizerine
bina edilebilir. Hiirriyetin Kur’an’daki kdkensel anlamu ile felsefi yorumlar1 arasinda baglanti

kuran arastirmalar da literatiire degerli katkilar sunacaktir.

Sonug olarak bu tez calismasi, Islam felsefi geleneginde dzgiirliigiin sadece digsal bir hak
degil, aynm1 zamanda ruhsal, ahlaki ve diislinsel bir yetkinlik olarak ele alindigini ortaya
koymustur. Bireyin gergek hiirriyeti; aklin1 etkin kullanmasi, nefsini kontrol etmesi ve erdemli
bir yasam siirmesiyle miimkiindiir. Bu yoniiyle Islam filozoflarmin ortaya koydugu &zgiirliik
anlayisi, glinlimiiz insaninin 6zgiirliik arayisina derinlikli, 6l¢iilii ve deger temelli bir bakis
sunmaktadir. Calisma, hem klasik metinlere yeniden 1s1k tutmakta hem de ¢agdas Ozgiirliik

tartigmalarma Islam diisiince geleneginden giiclii bir felsefi alternatif dnermektedir.
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