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BEYAN

“Diialist Dinlerde Tanr1 ve Kozmos Inancinin Katharlar’a Yansimalar” adli yiiksek lisans
tezinin hazirhk ve yazimi sirasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarima uydugumu,
bagkalarinin eserlerinden yararlandigim boéliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta
bulundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin herhangi bir
kismimin Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez ¢alismasi
olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek her tiirlii

hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Bu ¢aligmanin,

Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP), TUBITAK veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi durumunda; projenin
ve destekleyen kurumun adi proje numarast ile birlikte, ETIK KURUL onay1 alinmasi durumunda ise ETIK
KURUL tarih karar ve say1 bilgilerinin beyan edilmesi gerekmektedir.

DESTEK ALINMISTIR DESTEK X
ALINMAMISTIR
Destek alinda ise;

Destekleyen kurum;

Destegin Tiirii Proje Numarasi
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2- TUBITAK

)7 S

ETIK KURUL onay1
var ise;
ETIiK KURUL Kkarar tarih/sayn: [.......ccccoveevinvennieneeeneennnen. [eeen.
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ON SOz

Bu ¢alisma, Mecusilik, Sabiilik, Maniheizm ve Katharizm’in Tanr tasavvurlar ile
kozmolojik Ogretilerinin karsilagtirmali olarak incelenmesi diisiincesinden dogmustur. So6z
konusu inang sistemleri, farkli cografya ve tarihsel baglamlarda gelismis olmalarina ragmen
ortak bir diialist perspektifi paylasmaktadir. Calismanin amaci, bu geleneklerdeki benzerlik ve
farkliliklar1 sistematik bir yaklasimla ortaya koyarak hem dogu hem de bat1 kdkenli diialist
Ogretiler arasindaki iligkilerin daha net anlagilmasina katki saglamaktir. Bu baglamda c¢aligma,
dinler tarihi alanina 6zgiin ve kapsamli bir katki sunma isteginin bir iiriinii olarak ortaya

cikmugtir.

Tezin hazirlik ve yazim siireci, titiz bir arastirma, kaynak taramasi ve metin analizlerini
kapsayan uzun soluklu bir ¢abanin sonucudur. Bu siirecte karsilasilan giigliiklerin asilmasinda
ve aragtirmanin yonlendirilmesinde degerli danigman hocam Sayin Prof. Dr. Mustafa Bag’in
bilgi, tecriibe ve yapici elestirileri yol gosterici olmustur. Hocamin akademik rehberligi,
yalnizca ¢alismanin bilimsel niteligini giliclendirmekle kalmamis, ayn1 zamanda arastirma
siirecine duydugum motivasyonu da siirekli kilmistir. Bu vesileyle kendisine samimiyeti, sabri

ve katkilarindan 6tiirii en derin tesekkiir ve saygilarimi sunarim.

Arastirma siirecinde, dogrudan akademik destegin 6tesinde manevi olarak yanimda olan
dostlarima, bana her asamada cesaret ve moral veren arkadasglarima da ayrica tesekkiir etmek
isterim. Onlarin varlii, bu yogun ve yorucu siireci daha anlamli ve katlanilabilir hale

getirmistir.

En biiytik tesekkiirii ise aileme bor¢luyum. Hayatimin her déneminde bana gii¢ ve
destek olan, sevgisini ve destegini hicbir zaman esirgemeyen ailem, bu calismanin
tamamlanmasinda en biiyiikk dayanagim olmustur. Ozellikle de kiymetli anneme, sabri,
fedakarlign ve karsiliksiz sevgisi i¢in minnettarim. Bu g¢aligmay1 onun 6zverili emegine ve

dualarina ithaf etmekten onur duyarim.

Tuba KANCA
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OZET

DUALIST DINLERDE TANRI VE KOZMOS INANCININ KATHARLAR’A
YANSIMALARI

Diialist dini gelenekler, evreni ve insani agiklarken, genellikle iyi ile kotii, ruhsal ile maddi, 151k
ile karanlik gibi karsit iki ilkeyi varolusun temelinde konumlandiran 6zgiin metafizik sistemler
ortaya koyarlar. Tarihsel siire¢ igerisinde farkl kiiltiirel baglamlarda bigim degistirerek gelisen
bu dialist yaklasimlar, 6zellikle Maniheizm, Zerdiistilik (Mecusilik) ve Sabiilik gibi dogu
kokenli geleneklerde belirginlesmistir. Zerdiistilik’te Ahura Mazda ve Angra Mainyu arasinda
siire giden kozmik miicadele; Maniheizm’de 151k ile karanligin ezeli catismast ve ruhun
karanliktan kurtulusuna dayali ogreti; Sabiilik’te ise Istk Alemi ile maddi alem arasindaki
hiyerarsik ayrim, bu geleneklerin diialist niteligini ortaya koyar. Bu diisiinsel miras, zamanla
Bati'da, 6zellikle Orta Cag Avrupa’sinda Katharizm gibi Hiristiyanlikta heretik olarak kabul
edilen yapilar araciligiyla yeniden yorumlanmistir. Orta Cag Avrupa’smin dini ve diisiinsel
tarihinde, egemen Hiristiyan doktrininin karsisinda sekillenen diialist inang sistemleri hem
teolojik hem de kozmolojik diizeyde 6zgiin yaklagimlar sergilemistir. Bu ¢ercevede Katharlar,
Tanr tasavvurlari ve evren anlayislariyla Batt Avrupa’daki heterodoks diigiince geleneklerinin
en dikkat ¢ekici ve sistematik Orneklerinden biri olarak 6ne ¢ikar. Kathar inanci, temelini
olusturan 6greti bakimindan, iyilik ve koétiiliik arasinda ontolojik diizeyde diialist bir ayrim
benimser. Bu ayrim ise varligin dogasina iliskin koklii bir metafizik yaklasima igaret eder. Bu
diialist diisiince geleneginin tarihsel ve teolojik yonleri incelenirken, modern dénemde bu
mirasin nasil yorumlandigi da ayrica 6nem tagimaktadir. Tiirkiye’de bu konuda dikkat ¢eken
orneklerden biri, Mine G. Kirikkanat’in Giiliin Oteki Adi: Kathar Sévalyelerinden Seyh
Bedreddin Yigitlerine adl1 eserinde ortaya koydugu yorumdur. Kirikkanat, Katharizm ile Seyh
Bedreddin hareketi arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekerek iki hareket arasinda tarihsel ve
diistinsel bir siireklilik bulundugu iddiasint 6ne stirmektedir. Ancak s6z konusu paralellikler
incelediginde bu iki hareketin farkli teolojik temeller ve metafizik sistemler iizerine insa edilmis

birbirinden bagimsiz yapilar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar kelimeler: Diialist, Maniheizm, Mecusilik, Sabiilik, Katharizm
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ABSTRACT

REFLECTIONS OF BELIEF IN GOD AND THE COSMOS IN DUALIST
RELIGIONS ON THE CATHARIANS

Dualistic religious traditions construct distinctive metaphysical systems in which two opposing
principles—typically good and evil, spiritual and material, light and darkness—are situated at
the very foundation of existence. Over the course of history, these dualistic frameworks evolved
and transformed within various cultural contexts, becoming particularly prominent in Eastern
traditions such as Manichaeism, Zoroastrianism, and Sabianism. In Zoroastrianism, the ongoing
cosmic struggle between Ahura Mazda and Angra Mainyu; in Manichaeism, the primordial
conflict between light and darkness and the doctrine of the soul’s deliverance from the material
world; and in Sabianism, the hierarchical separation between the realm of light and the material
cosmos—all exemplify the dualist character of these belief systems. This intellectual legacy
was later reinterpreted in the West, especially within the framework of non-orthodox Christian
movements such as Catharism in medieval Europe. In the religious and intellectual history of
medieval Europe, dualist belief systems that developed in opposition to dominant Christian
doctrine exhibited original approaches on both theological and cosmological levels. In this
context, the Cathars stand out as one of the most striking and systematic examples of heterodox
traditions in Western Europe, particularly through their conception of God and their
understanding of the cosmos. The Cathar faith, in terms of its foundational doctrine, adopts an
ontological distinction between good and evil. This distinction points to a profound
metaphysical approach concerning the very nature of being. In this context, Kirikkanat’s
interpretation illustrates how modern readings may reconstruct or reinterpret historical
phenomena. Nevertheless, the wahdat al-wujuid—based framework of Seyh Bedreddin’s thought
precludes any direct association with dualist traditions that posit good and evil as two
independent and eternal principles. Whereas Cathar theology is grounded in a cosmic
antagonism between two primordial forces, Bedreddin’s metaphysics emphasizes the absolute
unity of being. Accordingly, the alleged parallels between these two traditions should be
understood as symbolic or literary analogies rather than indicators of genuine theological
continuity. This demonstrates the necessity of critically assessing modern claims of historical
or doctrinal linkage, thereby adding a nuanced yet limited perspective to contemporary

interpretations within the scope of this study.

Keywords: Dualist, Manichaeism, Zoroatrianism, Sabianism, Catharism
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GIRIS
1. Aragtirmanin Konusu, Amaci, Metodu, Kapsam ve Ozgiin Yanlar
1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calisma, dinler tarihi disiplini igerisinde onemli bir yere sahip olan diialist inang
sistemlerini, 6zellikle Tanr1 ve kozmos anlayislari baglaminda ele almay1r amaclamaktadir.
Diialist dinler, varlig1 agiklarken genellikle iyi ile kotii, 151k ile karanlik, ruhsal olan ile maddi
olan gibi mutlak karsitliklar {izerinden kurgulanmis metafizik sistemler gelistirmistir. Insanlik
tarihi boyunca farkli cografya ve kiiltiirlerde ortaya ¢ikan diialist sistemler, yalnizca teolojik
doktrinler degil, ayn1 zamanda etik, kozmolojik ve eskatolojik anlayislar iizerinde de belirleyici

olmustur.

Bu baglamda arastirmanin temel konusu, kokenleri itibartyla dogu kiiltiir havzasinda
ortaya ¢ikmis ve sekillenmis Mecusilik, Maniheizm ve Sabiilik gibi klasik diialist geleneklerin
teolojik ve kozmolojik yapilarmin incelenmesidir. Mecusilik’te Ahura Mazda ve Angra
Mainyu’nun temsil ettigi iyilik—katiiliik miicadelesi; Maniheizm’de 151k ve karanlik alemlerinin
kozmik catigmasi; Sabiilik’te Malka d-Nhura ve Malka d-Hsuka’nin 1sitk ve karanlik
miicadelesinin 6gretisi ve maddi diinyanin kotii kabul edilmesi gibi temalar, bu incelemenin

merkezinde yer almaktadir.

Bunun yaninda, dogu menseli diialist sistemlerde ortaya ¢ikan Tanr1 tasavvuru, evrenin
diizeni ve nihai kaderine dair agiklamalar; Orta Cag Bati Avrupa’sinda ortaya ¢ikan ve
Hiristiyanlik icinde diger kiliseler tarafindan heterodoks kabul edilen Katharizm orneginde
nasil yeniden yorumlandigi ve farkli kiiltiirel baglamlarda ne tiir degisimlere ugradig:
arastirmanin odak noktalarindan birini olusturmaktadir. Kathar inanci, mutlak iyilik ve mutlak
kotiiliikk ayrimi, maddi diinyanin kétiiliigli ve ruhsal kurtulus fikri gibi 6gretileri benimsemis;

bu yonleriyle dogu diializmiyle dikkat ¢ekici benzerlikler sergilemistir.

Bu baglamda ¢alisma hem dogu hem bat1 diinyasinda ortaya ¢ikmis olan diialist inang
gelenekleri, Tanr1 ve kozmos eksenli karsilastirmali bir perspektifle degerlendirmekte,
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Boylelikle, ¢alisma yalnizca diialist
diistincenin farkli donem ve cografyalardaki tezahiirlerini ortaya koymakla kalmayarak, ayn1
zamanda dinler tarihi alaninda dogu-bat1 etkilesimi ve inan¢ aktarimi iizerine bir perspektif
sunmaktadir. Diger yandan Kathar geleneginin modern Tiirkiye’deki kiiltlirel yansimalarini ve
diialist diisiince geleneginin tarihsel siireklilik iddialarinin modern yorumlarda nasil ele

alindigin1 gdstermek amaciyla, Mine G. Kirikkanat’in Giiliin Oteki Adi adli eserinde ortaya

1



koydugu degerlendirmeleri de incelenmektedir. Kirikkanat, Kathar 6gretisi ile Seyh Bedreddin
hareketi arasinda tarihsel bir baglanti kurarak her iki olusumu da toplumsal esitlik, adalet ve
ruhsal arinma temalar etrafinda benzer ideallerin ifadesi olarak yorumlamistir. Ancak bu
calisma, so6z konusu benzerliklerin dogrudan bir tarihsel veya teolojik aktarimin sonucu
olmaktan ziyade, farkli toplumsal baglamlarda benzer sosyo-ekonomik kosullarin iirettigi
paralel tepkiler olarak degerlendirilebilecegini ortaya koyarak Seyh Bedreddin diisiincesi ile
Kathar diializmi arasindaki yiizeysel benzerliklerin, 6ziinde tamamen farkli metafizik ve

teolojik sistemlere dayandig1 vurgulanmistir.
1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Iyilik ve kétiiliigiin metafizik diizlemde birbirinden bagimsiz ve ezeli ilkeler olarak
kabul edildigi diialist sistemler, dinler tarihinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlayis, yalnizca
Tann tasavvurunu degil, ayn1 zamanda evrenin kokeni, isleyisine iliskin aciklamalar1 da
belirlemektedir. Bu baglamda c¢aligmanin temel amaci, diialist inang sistemlerinde Tanri’nin
mabhiyetine, iyilik ve kotiiliigiin kaynagina, evrenin yaratilisina, kozmik diizenin isleyisine dair

yaklasimlar1 analiz etmektir.

Caligma, Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Katharizm’in teolojik yapilarmi kendi
baglamlarinda inceleyerek, bu dgretilerde diializmin hangi ontolojik temellere dayandigini ve
nasil islev gordiigiinii ortaya koymayi hedeflemektedir. Ayrica, dogu kokenli Mecusilik,
Maniheizm, Sabiilik inang¢ sistemlerinin temelini olusturan diializmin, Bati’daki Hiristiyan
akimlar tizerindeki etkilerinin boyutlarini belirlemek ve bu etkilesimin tarihsel, kiiltiirel ve

teolojik yonlerini tahlil etmek de amacin 6nemli bir pargasidir.

Bu caligmanin temel amaci, dort farkli diialist gelenekte Tanri’nin mahiyeti ve evrenin
yaratilisina iliskin anlatilar {izerinden bu sistemlerdeki diializmin dogasini ortaya koymaktir.
Iyilik ve kétiiliigiin kaynagi, evrenin yapisi ve insanin bu yapi i¢indeki konumu gibi temel
teolojik meseleler ele alinarak, diializmin bu inan¢ sistemlerindeki yeri ve islevi tahlil
edilecektir. Ayrica, Kathar Ogretisinin kokeninde dogu kokenli diialist sistemlerle olan

etkilesimin boyutlar1 da bu baglamda incelenecektir.

Arastirmamiz, dnemini iki temel noktadan almaktadir. 11k olarak, dogu menseli diialist
sistemlerin ayrintili bir sekilde incelenmesi, bu geleneklerin kendi donemlerindeki diisiinsel
derinligini ve metafizik kurgusunu ortaya koymaktadir. Ikinci olarak, bu geleneklerin
Katharizm oOrneginde Bati’daki yansimalarinin analiz edilmesi, Orta Cag Hiristiyan

Heterodoksisinin zihinsel arka planini anlamamiza katki saglamakta ve dinler tarihi alaninda



dogu-bat1 etkilesimine dair biitlinciil bir perspektif sunmaktadir. Boylece ¢alisma, hem diialist
diisiincenin evrensel niteligini hem de farkl kiiltiirlerde aldig1 6zgiin bigimleri daha anlasilir

kilmay1 amaglamaktadir.

Bununla birlikte, ¢aligma yalnmizca klasik diialist gelenekleri tarihsel ve teolojik
yonleriyle ele almakla kalmayip, bu diialist mirasin modern dénemdeki algisina ve yorumlarina
da deginmektedir. Bu dogrultuda, Mine G. Kirikkanat’m Giiliin Oteki Adi adli eserinde Kathar
inanciyla Seyh Bedreddin hareketi arasinda kurdugu tarihsel siireklilik iddiasi, diialist
diistincenin ¢agdas Tiirk entelektiiel ¢evrelerinde nasil yeniden anlamlandirildigini gostermek
acisindan dikkate deger bir ornek teskil etmektedir. Bu noktadan hareketle caligma,
Kirikkanat’in ileri siirdiigii Katharizm—Bedreddin siireklili§i tezini tarihsel ve doktrinel
temelleri agisindan elestirel bir bakigla ve calisma kapsamindaki konular noktasinda
degerlendirip diialist Kathar gelenegiyle Bedreddin hareketi arasindaki iddia edilen siirekliligi
ve benzerlikleleri sorgulayarak, tarihsel ve teolojik agidan daha dogru bir ayrim sunmay1

amaglamaktadir.
1.3. Arastirmanin Metodu

Arastirma, nitel yontem cergevesinde yiiriitiilmiis olup betimleyici ve karsilastirmali
analiz tekniklerine dayandirilacaktir. Oncelikle, ele alnan inang sistemlerine ait birincil
kaynaklar olan kutsal metinler, kozmogonik anlatilar, teolojik sOylemler sistematik bir
incelemeye tabi tutulacaktir. Bu birincil veriler, alanin saygin akademisyenleri tarafindan
kaleme alinmis ikincil kaynaklar ile desteklenerek, tarihsel baglam ve doktrinel biitiinliik
gozetilerek yorumlanacaktir. Metodolojik agidan calisma, iic asamali bir siirec izlenecektir. Tlk
asamada, dogu kokenli Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik inang sistemleri, ikinci agsamada Orta
(Cag Bat1 Avrupa’sinda ortaya ¢ikan Katharizm, kendi tarihsel ve kiiltiirel baglami icerisinde
incelenerek Tanr1 tasavvuru, kozmoloji ve diialist yapilari ¢dziimlenecektir. Uciincii asamada
ise, bu sistemler karsilastirmali olarak ele alinacak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar

belirlenerek degerlendirilecektir.
1.4. Arastirmanin Simirhhiklar:

Bu ¢aligma, belirli bir aragtirma tasarimi ve kapsam cercevesinde yiiriitiildiigiinden, elde
edilen sonuclar da dogal olarak bazi sinirhiliklar igermektedir. Oncelikle, arastirma, diialist
inang sistemlerinden yalnizca Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Katharizm’i inceleme konusu

yapmaktadir. Bu durum, diializmin farkli yorumlarini yansitan diger inang sistemlerinin



kapsam disinda birakilmasina yol agmigtir. Dolayisiyla ulasilan sonuglar, yalnizca ele alinan

dort gelenek tlizerinden degerlendirilecektir.

Ikinci olarak, ¢alismada kullanilacak birincil kaynaklar, s6z konusu inang sistemlerinin
giiniimiize ulagan metinleriyle sinirlidir. Bu metinlerin bir kismu, orijinal dilinden farkli dillere
yapilan ceviriler yoluyla giliniimiize ulasmistir. Ceviri silireclerinde ortaya ¢ikabilecek anlam
kaymalari, terminolojik farkliliklar ve yoruma dayali eklemeler, metinlerin aslina

uygunlugunda smirlilik olusturabilecek etkenlerdir.

Uciincii  olarak, arastirma betimleyici ve karsilastirmali  analiz  ydntemine
dayandigindan, yapilan degerlendirmeler esas olarak metin analizi ve literatlir taramasiyla
ortaya ¢cikmaktadir. Incelenen dort gelenek igerinde Maniheizm ve Katharizm’in giiniimiizde
varligint devam ettirmeyen inang sistemlerinden olmalar1 gozleme dayali giincel ikincil
kaynaklarin eksikligine yol agmalar1 sebebiyle bazi doktrinel unsurlarin biitiinciil bigimde ele

alinmasini zorlagtirmaktadir.

Dordiincti olarak, Mine Kirikkanat’in eserinde Seyh Bedreddin’e atfedilen diislincelerin
degerlendirilmesi siirecinde belirli bir sinirhilik ortaya ¢ikmaktadir. Bedreddin’in toplumsal
yap1 ve ideolojik yonelimlere iliskin goriislerinin sistematik bi¢cimde kayit altina alinmamis
olmasi, onun bu alanlardaki fikirlerinin dogrudan metinler {izerinden degil, daha ziyade
hareketin tarihsel baglami, sosyo-politik kosullar1 ve katilimci kitlesinin 6zellikleri araciligryla
dolayli bicimde yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple, Bedreddin diislincesine
iliskin ¢oziimlemeler kaginilmaz olarak dolayli veriler iizerinden yiiriitiilmekte ve yorumlarin

kesinlik derecesi, mevcut kaynaklarin sundugu sinirli ¢cergeveyle belirlenmektedir.
1.5. Arastirmanin Kapsami

Caligmanin kapsami hem dogu hem de bati diinyasinda ortaya ¢ikmis olan dort farkl
diialist gelenegi icermektedir: Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Katharizm. Calismada, her
bir inang sisteminin Tanr1 anlayisi, karanlik ve 11k tanrilarinin 6zellikleri, evrenin yaratilmasi
ve dilizenine dair kozmolojik agiklamalari, iyilik-kotiiliikk ayrimina iliskin doktrinel ¢ergevesi

ele alinmaktadir.

Analiz yalnizca teolojik metinlerle sinirli tutulmamis; s6z konusu dgretilerin tarihsel
gelisimi, diger inanclarla etkilesim siirecleri, toplumsal yansimalart ve zaman igerisinde

gecirdikleri doktrinel doniistimler de kapsam dahilinde degerlendirilmistir.



1.6. Arastirmanin Ozgiin Yanlar1

Bu c¢alisma, dogu kokenli diialist dinlerle Bati’daki Katharizm arasindaki iliskiyi Tanr1
ve kozmos anlayislar1 ekseninde sistematik ve karsilastirmali bir bi¢cimde incelemesi
bakimindan literatiirde sinirli sayidaki aragtirmalardan biridir. Mevcut akademik ¢alismalar
genellikle ya dogu gelenekleri ya da bat1 heterodoksisini bagimsiz olarak ele almakta; bu iki
alan arasindaki dogrudan teolojik ve kozmolojik benzerliklere ise sinirli 6l¢iide deginmektedir.
Tez, bu boslugu doldurarak, Mecusilik, Maniheizm ve Sabiilik’in temel diialist unsurlarini
Katharizm ile karsilastirmakta; yalnmizca benzerlikleri degil, ayn1 zamanda farkliliklar1 da

degerlendirmektedir.

Tiirkiye’de dinler tarihi alaninda diialist inang sistemleri {izerine yapilmig akademik
caligmalarin sayist gorece sinirli olup, mevcut arastirmalarin ¢ogu belirli bir diialist gelenegin

teolojik yapisini, tarihsel gelisimini veya kutsal metinlerini inceleme egilimindedir.

Mehmet Alici’nin “Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iligkisi” isimli
doktora tezi, Mecusi inang¢ sisteminin tarihi siirecini, Zerdiist’iin Gatha metinlerinde ortaya
koydugu Ahura Mazda diisiincesini ve bunun tarihsel siire¢ icerisindeki degisimini ele alan

caligmadir.

Dila Baran Tekin’in “Mani ve Ogretileri” baslikl yiiksek lisans tezi, Mani’nin dogdugu
ve yetistigi mekanlar, diisiince sisteminin ortaya ¢ikmasini saglayan tarihi arka plan, eserleri ve

Ogretisine dair incelemeler icermektedir.

Sinasi Giindiiz’iin “Sdbiiler: Son Gnostikler” isimli caligmas1 Sabiilerle ilgili
Tiirkiye’de yapilmis en kapsamli ¢alismadir. Kaynakta, Sabiilerin kdkenleri, kutsal metinleri,
inang esaslar1, eskatolojileri, ritiielleri, mabedleri ve sosyal yapilari ayrintili olarak yer

almaktadir.

Mihdat Aktulga’nin “Diialist Dinlerde Tanri Inanci Uzerine Bir Karsilastirma
(Mecusilik, Sabiilik, Manicilik)” baslikl1 doktora tezi Mecusi, Sabii ve Mani inang sistemlerini
ortaya ¢ikislarindan itibaren Tanr1 kavramlari, kozmolojileri, eskatolojileri, kurtulus doktrinleri

ve yaratilis tasavvurlar: kapsaminda ayrintili olarak incelemektedir.

Sean Martin’in “Cathars: The Most Succesful Heresy of the Middle Ages” ¢alismasi

Katharlar’in tarihini ve maruz kaldiklar1 hacl seferlerini konu almaktadir.



Feyza Uzunoglu'nun “Ortacag Avrupa’nda Bir Diialist Heretik Hareket Olarak:
Katharlar” baslikl1 yiiksek lisans tezi Katharlar’in tarihlerini, inang esaslar1 ve ritiiellerini ele

almaktadir.

Bu ¢alisma, Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Katharizm gibi farkli tarihsel ve cografi
baglamlarda sekillenmis dort diialist gelenegi Tanr1 ve kozmos anlayislart g¢ercevesinde
sistematik olarak incelemektedir. Bu kapsamda, her bir inang sistemi kendi kaynaklar1 15181nda
degerlendirilmis; iyilik—kotiiliik dializmi, yaratilis tasavvurlari, kozmolojik diizen anlayist
bakimindan analiz edilmistir. Boylelikle, s6z konusu gelenekler arasindaki benzer doktrinel

stireklilikler, farklilagma noktalar1 ortaya konulmustur.

Bu ¢aligma, diialist diisiince gelenegini dogudan batiya uzanan genis bir perspektif
icinde ele alarak, farkl kiiltiir ve donemlere ait dort diialist gelenegi Tanri—kozmos ekseninde
karsilagtirmali bi¢cimde incelemek suretiyle literatiire yeni bir katki sunmay1 amaglamaktadir.
Mecusilik, Sabiilik, Maniheizm ve Katharizm’in Tanr1 tasavvurlari ile kozmolojik 6gretilerinin
benzerlik ve farkliliklar1 analiz edilirken, Tirkiye’de diialist mirasin modern donemdeki
algisia da deginilmekte; bu cercevede Mine G. Kirikkanat’in Giiliin Oteki Adi adli eserinde
Kathar inanciyla Seyh Bedreddin hareketi arasinda kurdugu tarihsel siireklilik iddiasi elestirel
bir bakisla degerlendirilmektedir. Bu yoniiyle ¢alisma hem ele aldigi konu hem de benimsedigi
karsilagtirmali-elestirel yaklasim sayesinde Dinler Tarihi literatiiriine 6zgiin bir katki sunmay1

hedeflemektedir.



BIiRINCi BOLUM
DUALIST DINLERDE TANRI VE KOZMOS ANLAYISI
1. Mecusilik
1.1. Zerdiist’iin Yasam

Mecusilik, kadim Iran cografyasinda ortaya ¢ikmis ve tarihsel siire¢ igerisinde farkli
donemlerde farkl adlarla anilarak giiniimiize dek varligini stirdiirebilmis bir inang sistemidir.!
Bu dinf inancin kékeni, genellikle MO 1000°li y1llara tarihlendirilen ve Iran’in bat1 bélgelerinde
yasamis oldugu kabul edilen Zerdiist’e dayanmaktadir.? Zerdiist’iin yasadigi donemle ilgili
Yunan, Latin ve iran kaynaklarindan bilgilere ulasmak miimkiindiir. Ancak bu kaynaklar
tarihsel agidan bilgilendirici olsa da giivenilir bilgiler saglama noktasinda yetersiz kalmaktadir.?
Zerdiist’iin yasadig1 doénemle ilgili, inancin ortaya c¢iktig1 kabul edilen Iran topraklarindaki
yaygin gelenege dayandirilan bilgiler onun Makedonya krali Biiyiik Iskender’in Iran seferinden
258 yil énce yasamus oldugunun bilgisini vermektedir. Bu sebeple de Zerdiist’iin MO 6.

yiizyilda Ahamenidler doneminde yasadigi sonucuna ulasilmustir.*

Zerdiigt’lin 6zel yasamina dair siurlt bilgi bulunmakla birlikte, at yetistiriciligiyle
ugrasan bir kabileye mensup oldugu, annesinin adinin Dugdova,® babasinin isminin ise a1
benekli anlaminda Paurusaspa oldugu belirtilmektedir.® Zerdiist’lin, kii¢iik yaslardan itibaren
dini egitim aldig1 ve gelenek uyarinca, dine girisin sembolii kabul edilen kusti ad1 verilen kusagi
torenle beline bagladigi ifade edilmektedir.” Aldig1 egitimler sayesinde doénemin inang
sistemine dair ayrintili bir bilgi birikimine ulasan Zerdiist’in zaofar unvaniyla, kurban
torenlerini yonetme ve ilahileri okuma gorevini tistlendigi ifade edilmektedir.® Bu baglamda,
Zerdiist’lin kendisinden 6nceki inang sistemine vakif olmasi ve bu dogrultuda kendi reformist

diisiincelerini gelistirmesi miimkiin gériinmektedir.

! Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig,
2010), 506.

2 Mehmet Alici, “Mecusilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 249.
3 Michael Stausberg, Zerdiist ve Dini, cev. Ozlem Gergus (Istanbul: Runik Kitap, 2023), 20.

4 Giindiiz, “Mecusilik”, 508.

3 Giindiiz, “Mecusilik”, 509.

¢ Mircae Eliade, Dinsel Inan¢lar Ve Diisiinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mystria’larina, ¢ev. Ali Berktay
(Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003), 376.

7 Mihdat Aktulga, Diialist Dinlerde Tanri Inanci Uzerine Bir Karsilagtirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik)
(Ilahiyat Kitap, 2023), 23.

8 Alic1, “Mecusilik”, 254.



Evli ve dort ¢ocuk sahibi olan Zerdiist, yirmili yaglarina ulasti§inda inzivaya ¢ekilerek
derin bir manevi arayis icerisine girmistir. Rivayetlere gore otuzlu yaslarinda, bir inziva
sirasinda irmaktan su aldig1 esnada Tanri’nin melegi Vohu Manah tarafindan alinarak, iyilik ve
aydinligin tanris1t Ahura Mazda’ya manevi bir ylikselisle ulastirilmistir. Ardisik bigcimde devam
eden bu vahiy tecriibeleri, Zerdiist’iin yasadigi donemin g¢oktanrili inang sistemine karsi,
kendisine vahyedildigine inandig1 tek tanrili &gretisini elgi olarak yaymaya baglamasinin
baslangicini olusturmustur. Bu faaliyet, yasadig1 bolgede yaklasik on yil siirmiistiir. Ancak bu
stirecte dgretilerinin beklenen etkiyi yaratmamasi {izerine, Zerdiist bulundugu yerden ayrilarak
Kral Vistaspa ile temas kurmustur. Kralin onun 6gretisini kabul etmesi ise, bu dinin tarihinde
bir doniim noktasini teskil etmistir. Kralla goriismesi sonrasindaki yillarda, komsu iilkelerle

girilen bir savas esnasinda 61diigii veya olduriildiigii kaynaklarda yer almistir.’

Zerdiist, inang sistemi ortaya ¢iktig1 donemden gilinlimiize kadar hem inananlar1 hem de
dis ¢evreler tarafindan farkli isimlerle amilmigtir. Bu adlandirmalardan bazilari, inang
toplulugunun kendi gelenegi igerisinde benimsedigi ve kendisine verdigi isimlerden olusurken;

bazilari ise Zerdiist inancina mensup olmayan gruplarin digsal nitelemeleriyle sekillenmistir.°

Isimlendirmelerden biri olan Asavan (gercege sahip olan) ifadesi, kutsal metinler
kokenli bir adlandirma olup, Gatha metinlerinde yer alan Asa (gercek/hakikat) kavramindan
alinmistir. Bu terim, Zerdiist ile onun takipgilerinin Asa ilkesine bagliligin1 vurgulamak
amaciyla kullanilmigtir. Zerdiist’iin ardindan ise asavan teriminin yerini, sirastyla Mazdayesna
(Mazda’ya tapan), Zerathustris (Zerdiistl) gibi adlandirmalar almigtir. Bat1 literatiiriinde ise,
yildiz tapici anlami atfedilerek Zoroaster bigimi yayginhik kazanmistir. Ote yandan,
Hindistan’da, Sasani doneminde Zerdiist inancina mensup topluluklarin geldikleri cografyaya

atifla, onlara Parsi ad1 verilmistir.}!

Zerdiistiligi ifade etmek i¢in kullanilan Mecusi ismi ise Kur’an-1 Kerim’de mecus olarak
gecmektedir.’? Bu ifade Kadim Iran’da ruhban smifim1 ifade etmek igin kullanilan mecus

isminden gelmektedir.*®

% Giindiiz, “Mecusilik”, 509.

10 Mehmet Alic1, Kadim Iran’da Din (Istanbul: Milelnihal, 2021), 5.
' Alic1, “Mecusilik”, 247.

12 Kur’an-1 Kerim. Hac Suresi, 22/17.

13 Giindiiz, “Mecusilik”, 507.



1.2. Zerdiist Sonras1 Mecusilik ve Mecusiligin Tarihi Siireci

Mecusiligi Zerdiist’lin ardindan ii¢ doneme daha ayirmak miimkiindiir. Bunlardan
birincisi Daryus sonrasi ortaya ¢ikan ve milattan sonra ti¢lincii ylizyilin ilk yarisin1 kapsayan
donem olan monoteist donemdir. Bu doénem aym1 zamanda Mazdaizm olarak da

isimlendirilmektedir.'*

Zerdiist’ten sonraki ikinci donem olan Sasani donemi, Zerdiistilikte diialist tanri
anlayisinin belirginlestigi bir donem olarak 6ne ¢ikar. Bu donemde Zerdiistilik, kurumsal bir
yapiya kavusmus ve Ahamenidler sonrasi kaybettigi devlet destegini yeniden kazanmustir.!®
Sasaniler doneminde, Zerdiistilik inancina dair ele alinmasi gereken énemli hususlardan biri,
Partlar doneminde baglayan Avesta metinlerinin yaziya gegirilme siirecinin bu dénemde devam
edip tamamlanmig olmasidir.'® Sasanilerin son bulmasindan giiniimiize kadar uzanan {igiincii
doénem, Islam dininin hakimiyetiyle birlikte Mecusiligin gerileme siirecine girdigi bir dénem
olarak tanimlanabilir. Ancak bu dénem, Mecusi dini literatiiriiniin derlenip sistematize edilmesi

agisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.!”

Gilinlimiizde Zerdiistilerin sayilar1 noktasinda elimizde net veriler bulunmamaktadir.
1979°daki iran Islam Devrimi sonrasinda Zerdiistilerin bir kismi Kuzey Amerika, Avrupa,
Kanada ve Avustralya gibi iilkelere goc¢ eder.® 2000 yili sonrasinda Iran’da yasayan
Zerdiistilerin say1sinin 22 bin ile 23 bin arasinda oldugu belirtilmekle birlikte, bu rakam giincel

yazili kaynaklarla teyit edilememektedir.*?
1.3. Mecusilikte Diialist Tanr1 Inanci

Mecusilik inancinda ge¢misten giiniimiize degismeden gelen bir teolojiden bahsetmek
miimkiin degildir. Zerdiist’iin i¢inde bulundugu dénemde Mithra, Varuna, Anahita gibi birgok
farkli tanriy1 kabul s6z konusuyken?® Zerdiist, Gatha metinlerinde monoteist Tanr1 diigiincesine

vurgu yapmig fakat bu diisiince yapisi Avesta ve Sasani edebiyatinda degismistir.?

14 Giindiiz, “Mecusilik”, 511.

15 Gener R. Gartwaite, Iran Tarihi, ¢ev. Fethi Aytuna (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2011), 86-90; Mahmut Polat,
Giiniimiiz Iran Zerdiistiligi Uzerine Bir Aragtirma (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2013), 12-13.

16 Polat, Giiniimiiz Iran Zerdiistiligi Uzerine Bir Arastirma, 19.

17 Giindiiz, “Mecusilik”, 512.

18 Stausberg, Zerdiist ve Dini, 9.

19 Polat, Giiniimiiz Iran Zerdiistiligi Uzerine Bir Arastirma, 19.

20 Asiye Tigh, Zerdiist (istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 124.

21 Alicl, “Mecusilik”, 254.



Gliniimiizde Mecusiler, inang sistemlerinin insanlik tarihindeki en eski tanr1 anlayisini
yansittigini ve yeryliziinde ortaya ¢ikan ilk tek tanrili dini yap1 oldugunu savunmaktadir. Gatha
metinleri incelendiginde, erken donem Mecusiliginde evrensel bir monoteizmin 6ne ¢iktig1
goriilmektedir. Yasna metinlerinde Ahura Mazda’nin mutlak ve ylice gili¢ olarak

konumlandirildig: su ifadelerle belirtilmektedir:

“Ahura Mazda ona cevap verdi: benim ismim kendisinden istenilendir, ey Zerdiist! ikinci ismim siiriileri
bahsedendir; iiglincii ismim miikemmel yiiceliktir. Dordiincii ismim giiglii, kudretli olan; besinci ismim Mazda
tarafindan yaratilan biitiin iyi seyler, yiice ilkenin iiriiniidiir. Altinct ismim anlayistir, yedinci ismim kavrayan

sekizinci ismim ilimdir. Dokuzuncu ismim ise bilge olandir.”??
Bu pasaj, Ahura Mazda'nin kendisini Zerdiist’e tanitti1 isimler araciligiyla onun
teolojik mahiyetini ve kutsal 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Bu ifadelerden Ahura Mazda’nin

isimleri, onun dogasi ve evrendeki islevini betimleyen nitelikler anlasilabilir.

Her seyden once Ahura Mazda, kendisini kendisine yonelinen ya da ondan yardim
istenilen olarak tanimlamaktadir. Bu ifade, onun tanrisal otoritesini ve ibadet nesnesi olarak
merkezi konumunun altin1 ¢izer. Bu baglamda Ahura Mazda, insani taleplerin ve dualarin
muhatabi olan yiice varlik olarak konumlanir. Bu ayn1 zamanda onun erisilebilir oldugu ve
kutsal iradesiyle iliski kurula bilirligi agisindan énem tagir. Ikinci olarak, Ahura Mazda’'nin
stiriileri bagislayan bir varlik olarak tanimlanmasi, onun bereket, rizik ve iiretkenlikle
iliskilendirildigini gosterir.

Ucgiincii isim olan miikemmel yiicelik, Ahura Mazda’nin askin ve kusursuz bir yiice
varlik oldugunu ima eder. Bu nitelik, onun diger tiim varliklardan ayrisan, kutsal ve erisilmez
mabhiyetini yansitir. Tanrinin mutlak miikemmelligi, ontolojik yiiceligiyle birleserek onun

evrensel diizen tlizerindeki egemenligini giiclendirir.

Dordiincti ismin gii¢lii ve kudretli olan bigiminde belirtilmesi, Ahura Mazda’nin kozmik
diizeni kuran ve siirdiiren irade sahibi oldugunu ifade eder. Bu baglamda onun varligi hem

yaratilig siirecinin baglangict hem de diizenin devamlilig1 a¢isindan merkezidir.

Besinci isimde ise dogrudan yaratict vasfina gonderme yapilmaktadir. Ahura Mazda,
tlim 1yi seylerin yaraticisi olarak betimlenmektedir. Bu, Zerdiisti diisiincede iyiligin kaynaginin
ilahi oldugu, dolayisiyla kotiiliiglin Ahura Mazda’dan kaynaklanamayacag diialist anlayisla da
iligkilendirilebilir.

22 Avesta - Zerdiistlerin Kutsal Metinleri, gev. Fahriye Adsay - ibrahim Bingdl (Istanbul: Avesta Yayinlari,
2012), Yest 1:7.
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Altinci, yedinci ve sekizinci isimler olan anlayis, kavrayis ve ilim, Ahura Mazda’ nin
epistemolojik yoniinii ortaya koyar. Bu isimler, onun yalnizca fiziksel diinyanin degil, ayn1
zamanda aklin ve bilginin de kaynagi oldugunu vurgular. Zihinsel yetkinlikler ve bilgi,

dogrudan tanrisal kokenli goriilmektedir.

Son olarak dokuzuncu isim olan bilge olan, tim bu niteliklerin birlesim noktasidir.
Ahura Mazda’nin bilgeligi, yalnizca bilgiyi bilmekten 6te, onu adalet ve diizen temelinde
kullanabilme yetisini de igerir. Bu anlamda onun bilgeligi, yaratilisin hem nedenini hem de

yOniinii agiklayan kutsal ilkeye doniisiir.

Kisaca Yasna'da yer alan ifadeler, Ahura Mazda'nin her seyi bilen, her seye hiikkmeden
ve mutlak kudrete sahip yegane tanr1 oldugunu ortaya koyar. Bununla birlikte, dikkat ¢ekici
olan husus, Ahura Mazda'nin Avesta geleneginde yalnizca mutlak bir tanr1 degil, ayn1 zamanda
yalnizca iyi olanin yaraticist olarak tanimlanmasidir. Bu yaklasim, Zerdiisti kozmolojide
iyiligin tanrisal kokenini vurgularken, kotiiligiin Ahura Mazda’dan bagimsiz bir ilkesellik

tasidigina dair diialist bir anlayiga da kap1 aralamaktadir.

Zerdiisti kutsal metinlerinde yalnizca diialist bir yap1 degil, ayn1 zamanda ¢oktanril1 bir
inan¢ sistemini andiran unsurlar da yer almaktadir. Avesta kiilliyat1 ¢ercevesinde, Ahura
Mazda’nin yardimcilar1 olarak tanimlanan Amesa Spenta’larin, ayni1 zamanda tapinmaya layik
varliklar olarak kabul edilmesi dikkat ¢ekici bir unsurdur. Bu yaklasim, Ahura Mazda’nin bazi
ilahi niteliklerini belirli kutsal varliklarla paylastigin1 gdstermesi agisindan 6nem tasir. Yest ve
Vendidad gibi ge¢ donem metinlerinde bu figiirlere yakarilarin yoneltilmis olmasi, s6z konusu
yapmin yansimalarini ortaya koyabilmekte ve bu varliklarin yalmizca sembolik diizeyde
kalmadigini, dogrudan kutsal niteliklerle donatildigin1 gdstermektedir. Bununla birlikte bu
varliklarin sayisinin ¢oklugu Zerdiisti diisiince icerisinde ¢ok katmanli bir ilahi giligler algist
olusturmasi yaninda Zerdiistiligin saf bir monoteizmden ziyade zamanla diialist unsurlar igeren
ve yer yer hiyerarsik c¢oktanriciliga yaklasan bir teolojik yapiya evrildigini de

diisiindiirmektedir.

Avesta’nin Yest ve Vendidad boliimlerinde yer alan bazi ifadeler Ahura Mazda’nin bu
paylasimini kanitlar niteliktedir:
“...Biz Asavan Amesa Spentalara taptyoruz.”

“Biz, Mazda tarafindan yaratilmis gili¢lii Gaokera’na tapiyoruz.”?3

2 Yest, 1:30.
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“Biz, Ahura’nun o yaratigi, Spenta-Armaiti’ye ve Asa’nin o yarattiginin kutsallig1 en

basata gelen yaratiklarina taptyoruz...”*

“Biz Amesa Spentalarin; goriiniislerine ve istedikleri bicime sokan, gii¢lii ve soylu,

parlak olan, ¢iirimeyen ve kutsal olan, iyi, gliglii, iyiliksever Faravasilerine taptyoruz.”?®

“Yaratict Ahura Mazda, ona (Vayu’ya) Airyana Vaejah'da, altin bir taht {izerinde, altin

kirigler ve altin bir golgelik altinda, demetler ve kaynar [siit] sunulari ile bir kurban sundu.”?®

“Ondan bir lituf diledi, soyle dedi: 'Bana bunu bahset, ey cok c¢alisan Vayu, Angra

Mainyu'nun yaratimimi vurabileyim ve hi¢ kimse Iyi Ruh'un bu yaratimimi vuramasin!”?’

“Zerdigt sordu: “Ey diinyay:1 yaratan Ahura Mazda, diinyay: yalandan ve kétiiliikten isleyen Angra
Mainyu’dan nasil kurtarabilirim?” Ahura Mazda cevap verdi: “Ey Zerdiist! Mazda’nin iyi yasasini yardima ¢agir;
yedi bolgeye hakim olan Amesa Spenta’lar1 yardima ¢agir; egemen cenneti, sinirsiz zamani, Akaranahi’yi ve
Vayu’yu ¢agir... Faravasi’mi ¢agir, ey Zerdiist!”?®

“Ahura Mazda, Spitamad Zerdiist’e dedi ki; ben genis otlaklar1 tedarik eden Mitra’y1
yarattim. Ey Spitamad! Ben, onu kendim Ahura Mazda kadar ibadet edilmeye ve dviilmeye

layik kildim.?

“Ahura Mazda Spitamad Zerdiist’e dedi ki; benim i¢in Anahita’ya tapin!”3°

Avesta literatlirlinde yer alan bu pasajlar, Zerdiistiligin mutlak tektanrict yapisim
sorgulatacak niteliktedir. Amesa Spenta’lara dogrudan tapinilmasi, onlarin yalnizca Ahura
Mazda’nin sifatlar1 degil, aym1 zamanda bagimsiz kutsal varliklar olarak goriildiigiini
diistindiirmektedir. Yine, Ahura Mazda’nin Vayu’ya kurban sunmasi ve ondan yardim dilemesi,
onu mutlak kudret sahibi bir yaraticidan ziyade, ilahi gii¢ler arasinda birincil ama iliski kuran

bir varlik konumuna yerlestirir.

Bunun yaninda, Mitra ve Anahita gibi varliklara ibadet edilmesinin dogrudan tesvik
edilmesi, Zerdiistl panteonunda birden ¢ok kutsal figiiriin etkin ve ibadete layik goriildiigiinii
gosterir. Bu ifadeler, dini pratigin saf monoteizmden uzaklastigini, henoteizm ya da islevsel
monolatri gibi daha esnek teistik yapilarla Ortlistiigiinii ortaya koymaktadir. Sonug olarak,
Ahura Mazda'nin merkezde kaldig1 bir inang sisteminde, ¢oklu ilahi varliklarin tapinim ve

aracilik diizeyinde 6ne ¢ikmasi, Zerdiisti teolojinin zamanla daha karmasik ve ¢ok katmanli bir

2 Yest, 1:32.

2 Yest, 13:82.

26 Yest, 15:02.

27 Yest, 15:03.

28 Vendidad, 19:11-15.
2 Yest, 10:1.

30 Yest, 5:01.
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yapiya evrildigini gdstermektedir. Tiim bunlarin yaninda Ahura Mazda’nin bu yetki paylasima,
kozmik diizenin saglanmasi, iyiligin yayilmasi ve kdtiiliige kars1 korunmanin ¢ok katmanli bir

sekilde orgilitlendiginin gostergesi olarak da kabul edilebilir.

Mecusi gelenegin Gatha ve Avesta ilahiyatindan sonraki ii¢lincli ve son donemi olan
Sasaniler doneminde Mecusiligin teolojik siireclerinin son kismini olusturan Zend edebiyati
ortaya ¢ikmistir. Sasani teolojisinde temel kaygilar diialist diisiince ¢ercevesinde sistemli bir
yapt olusturarak Avesta edebiyatina yeni bir anlam kazandirmaktir. Bu baglamda diialist
diistinceyi temellendirmek amaciyla baslangica doniilerek iyi, yapici, iyi olan her seyin
yaraticist Ahura Mazda’ nin karsisinda, koti, yikici, yok edici ve kotii varliklara hayat veren

Angra Mainyu yerlestirilmektedir.3!

Bu donemde Ahura Mazda kavrami, Ohrmazd adiyla anilmaya baslanirken; Angra
Mainyu ise Ehrimen bigciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Gathalarda her seyin yaraticisi olarak
tasvir edilen Ahura Mazda’nin yerini, Sasani donemi teolojisinde yalnizca iyiligin ve iyilerin
yaraticist olan Ohrmazd almaktadir. Buna karsilik Angra Mainyu, Ehrimen adi altinda
Ohrmazd’a zit bir konumda, mutlak kétiiliigli temsil eden ve ona kars1 miicadele eden bir gii¢

olarak belirginlesmistir.3?
1.3.1. Ahura Mazda: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Avestaca Ahura Mazda (Eski Farsca Ahuramazda, Partca Aramazd, Pehlevice
Ohrmazd/Hormizd, Yeni Farsca Ormazd), Zerdiist éncesi Eski Iran dininde yiice bir ilah olarak
yer almakta olup, sonradan Zerdiisti gelenek icerisinde en yilice Tanr1 olarak
konumlandirilmistir. Ahura Mazda isminin Avestaca bi¢cimi ve gramatik yapist da akademik
cevrelerde tartigmalidir. Bazi arastirmacilar terimi Mazda, bazilart ise Mazdah seklinde
degerlendirmektedir. Ayrica terimin anlamina dair iki temel yorum One ¢ikmaktadir: Bir
yaklagima gore Mazdd bir cevher (6z), yani bilgeliktir; diger goriise gore ise, Ahura (efendi)

kelimesini niteleyen bir sifat olup bilge anlamina gelmektedir.>

Ahura Mazda’nin manevi niteliklerini, biling ve bilgisini, dogrulugunu ifade icin

kullanilan Spenta Mainyu ise kutsal ruh veya bir anlamina gelmektedir. Diinyada dogrulugu

31 Alier, Kadim Iran’da Din, 209.

32 Aliet, Kadim Iran’da Din, 217.

33 Mary Boyce, “Ahura Mazda”, Encyclopadia Iranica [Erisim: 03.09.2024,
https://www.iranicaonline.org/articles/ahura-mazda/ |
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temsil eden Spenta Mainyu ayn1 zamanda varliklarin yaratiligindaki aracidir ve onun sayesinde

yaratilanlara mutluluk bahsedilir.3*

Ahura Mazda’nin mahiyetinde yer alan hikmet 15181, onun varolusu tiim ydnleriyle
kavramasini saglayan hakikat ruhunu ortaya koyar. Bu ruh araciligiyla Ahura Mazda, insanlara

diinyada gergegi tanima ve idrak etme imkani sunar.3>

Ahura Mazda, varolusu itibariyla ezeli ve ebedi bir varliktir; ancak bu ebedilik, insan
zihni tarafindan yalnizca diisiinsel diizeyde kavranabilir. Evrenin isleyisini yoneten ylice gii¢
oldugu genel kabul gdrmiis bir inan¢tir. Ona kulluk etmek ve ibadetle yonelmek tiim insanlar
icin bir yiikiimliilik olarak telakki edilir. O, varlik aleminde en parlak ve en 6nde gelen kudret
olup, goksel varliklar hiyerarsisinde en yiice makamda bulunur ve mutlak anlamda sinirsizdir.
Tiim varliklar ondan kaynaklanir ve onun iradesiyle viicut bulur. Ahura Mazda, evrenin

yaraticisi, yoneticisi ve koruyucusu olarak ilahi diizenin merkezinde yer alir.3®
Avesta’da Ahura Mazda’nin 6zelliklerini anlatan bazi pasajlar sunlardir:

Ahura Mazda her seyi gozetleyendir ve onun aldatilmast miimkiin degildir.

“...Her seyi gozetleyen Ahura aldatilamaz.”3’

Ahura Mazda dindar olan insanlarin dualarinin 6ziinii olusturur;

“Bu dualarimiza ve 6vgii dolu sarkilarimiza bir yanit olarak, iyi aklinla, egemen

glictinle, dogru diizeninle bizim kurtulusu getirmemizi sagla ey Ahura!” 38

Ahura Mazda en iyi diisiince, eylem ve erdeme sahip olandir;

“O, bu en kutsal ruhun en iyi isini; iyi diislincenin sozlerini sdyleyen dille, dindarligin eylemlerini
yuriitiirken elleriyle yaptigi isle, o bu bilginin erdemiyle yerine getirir. O, yani Mazda dogrunun babasidir.”3?

Ahura Mazda tiim varliklarin ge¢miste yaptiklarini gelecekte yapacaklarini en iyi bilen

ve bunlarla ilgili karar verendir;

“Mazda iblisler ve 6liimliiler tarafindan halihazirda yapilmis ve bundan sonra yapilacak

amaglari ¢ok iyi bilir. Karar verici olan Ahura Mazda’dir. Dolayisiyla onun istedigi olacaktir.”*°

3% Aktulga, Diialist Dinlerde Tanri Inanci Uzerine Bir Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik), 39.

35 R.C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism (New York: G.P. Putnam’s Son, 1961), 221.

36 Sir Rustom Masani, Zoroastrianism: The Religion of the Good Life (London: George Allen & Unwin, 1954),
53.

37 Yasna 45:4.

38 Yasna 68:23.

3 Yasna 47:2.

40 Yasna 29:4.
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Ahura Mazda giinesin ve yildizlarin yolunu belirleyendendir;

“Bunu sana soruyum ey Ahura bana dogruyu sdyle gilinesin ve yildizlarin yolunu kim

tayin etti? Ay tekrar tekrar ne ile aydinlanip soniimlendi?...”*!

Ahura Mazda, yeryiiziinii, gokyliziinii, sular1 sabit tutup riizgar ve bulutlara hiz verendir.

Is1g1, karanlig1, geceyi giindiizii yaratandir. Iyi seylerin tek yaraticis1 odur.

“Bunu sana soruyorum ey Ahura, bana dogruyu soyle, alttaki yeryliziinii, yukaridaki gok kubbenin
diismesini kim engelliyor? Kim sular1 ve bitkileri tutuyor? Riizgérlara ve bulutlara bu hizlilig1 kim veriyor? Ey
Mazda, iyi diigiincenin yaraticisi kim??

“Bunu sana soruyorum ey Ahura, bana dogruyu sdyle hangi sanatkar bu 1181 ve karanlig1 yaratti? Hangi
sanatkr uyumay1 ve uyanmayi yaratti? Kim sabahi 6gleyi ve geceyi yaratt1?”*3

“...Biitiin bu seylerle seni tanimaya ¢alistyorum ey Mazda, kutsal ruhla biitiin seyleri

yaratan sen.”**

“Biz ayinsel diizenin kutsal efendisi olan, her seyi dogru tanzim eden, en iyiliksever, en biiyiik Yazad
(tapinilmaya layik ilahi varlik) olan yerlesim yerlerinin ilerlemesini saglayan, iyi yaratiklarin yaraticisi olan Ahura
Mazda’ya tapariz...”*

Ahura Mazda, en miikkemmel, en akilli, adil ve comerttir. insan1 yaratan hiinerli biricik

tanridir;

“Bu 151k sagan gorkemli, en biiyiik, en iyi, en giizel, en kat1, en akulli, biitiin bedeni en miikemmel olan,
Asasindan otiirli amaglarina sagmaz sekilde ulasan, hepimize adil bigimde akil dagitan, uzaktan seving yaratan,
inayetini gonderen; bizi yaratmis, bigimlendirmis, beslemis, korumus olan, en cdmert ruha, yaraticimiz Ahura

Mazda’ya ilan ediyor ve onun igin yerine getiriyorum!”4®
“Hizli ¢ok hiinerli Tanr seni yaratti; O, hizli ¢cok hiinerli tanr1 seni Haiti’nin tizerine

dikti.”*

Zerdiisti inang sisteminde Ahura Mazda, yaratilisin ve diizenin mutlak kaynagi olarak
tanimlanir. O, yalnizca gegmiste olmus olan1 degil, gelecekte gerceklesecek olani da bilen bir
irade sahibidir; dolayisiyla nihai karar verici odur ve onun iradesi kagiilmaz bigimde
gerceklesir. Bu yoniiyle Ahura Mazda, evrenin isleyisinde hem bilgeligiyle hem de hiikmiiyle

belirleyici bir konuma sahiptir.

Kutsal metinlerde Ahura Mazda, giinesin ve yildizlarin hareketini tayin eden, zamanin

ritmini diizenleyen varlik olarak betimlenir. Ayin 151811 alip kaybetmesi gibi goksel olaylar da

4l Yasna 44:3.
42 Yasna 44:4.
43 Yasna 44:5.
44 Yasna 44:7.
45 Yasna 16:1.
46 Yasna 1:1.
47 Yasna 10:10.
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onun bilgeligi ve kudreti ¢ercevesinde aciklanir. Ayni zamanda yerytizii ile gékyiiziinii bir arada
tutan, sularin ve bitkilerin devamliligini saglayan, riizgar ve bulutlara hiz veren ilahi gii¢ odur.
Bu ifadeler, Ahura Mazda’nin sadece dogay1 yaratmakla kalmayip, onun siirekliligini ve
isleyisini de yonettigini gosterir.

Ahura Mazda, 151k ile karanlig1, uyaniklik ile uykuyu, sabah ile geceyi belirleyen bir
sanatkar olarak tasvir edilir. O, var olan her seyi kutsal ruh araciligiyla yaratan ve boylece kendi
bilgeligini yaratilista gorliniir kilan tanridir. Bu yaratic1 giig, iyi diizenin ve ritiiel yasasinin
kaynag1 olarak one ¢ikar. Ahura Mazda, iyi diisiincenin, dogrulugun ve ahlaki eylemin
yaraticisi olarak hem bireysel hem toplumsal kurtulusun kaynagidir. Inananlardan, dualar ve
ovgi dolu ilahiler araciligiyla iyi akli, diizeni ve kurtarici iradeyi yonlendirmesi talep edilir.

Onun “Spenta Mainyu”, iyi s0z, iyi diislince ve dogru eylemle goriiniir hale gelir.

Metinlerde ayrica Ahura Mazda’ya tapinilirken onun en iyiliksever, en biiyiik Yazad,
verlesim yerlerinin ilerlemesini saglayan ve iyi yaratiklarin yaraticist olduguna vurgu yapilir.

Bu sifatlar onun hem kozmik hem de toplumsal diizen lizerindeki etkisine isaret eder.

Son olarak Ahura Mazda, 151k sacan, gérkemli, en iyi, en giizel, en akilli gibi sifatlarla
oviiliir. Tiim varliklar1 yaratip sekillendiren, onlar1 besleyen ve koruyan odur. Akil ve adaleti
insanlara dagitan, amaci dogrulukla gerceklestiren bir yaratici olarak tanimlanir. Bu
nitelendirmeler, onun Zerdiisti diislincede essiz, tek ve mutlak iyilik kaynagi olarak kabul
edildigini acik bi¢cimde ortaya koyar. Ahura Mazda, tim gorkemiyle zaman ve mekanin
otesinde konumlanan Isik Aleminde varligini siirdiirmektedir. Bu yiice varlik diizleminde ona

denk ya da kars1 koyabilecek higbir gii¢ bulunmaz.

Zihinsel niteligiyle one ¢ikan bilgelik, adalet ve 6zsel iyilik gibi vasiflari, onu cehalet,
zalimlik ve kotiiliikkten mutlak bi¢cimde ayirir. Her ne kadar Angra Mainyu ile ayni anda
baslangictan itibaren var olmus olsa da Ahura Mazda’nin dogasi, barindirdigi merhamet, bilgi

ve mutlak iyilik sayesinde karanlik gii¢lerden {istiin ve agkin bir mahiyete sahiptir.*®

Ahura Mazda, Angra Mainyu’nun tiim kétiiciil niyet ve girisimlerini etkisiz kilarak
evrensel diizeni tesis eden ylice varlik olarak tanimlanir. O, iyi ruhlarin yozlasmasini
engellemekte ve onlar1 dogru davranislara yonlendirerek manevi 6liimsiizliige erismelerini

saglar. Bu baglamda, yeryiiziindeki bireylerin ahirette iyilikle karsilik bulabilmeleri,

48 Mary Boyce, 4 History of Zoroastrianism (Leiden: Brill, 1982), 20.
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diistincelerinde, sozlerinde ve eylemlerinde yalnizca iyiligi desteklemeleri ve bu yolda Ahura

Mazda’ya baghlik géstermeleriyle miimkiin hale gelir.*®
1.3.2. Angra Mainyu: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Eski Farsca’da Angra Mainyu kelimesi kotii ruh, yikici, zararli, seytan, diisman ruh
anlamlaria gelmektedir. Angra sézclUgl yikici, zararlh, karanlik, kara ruh gibi anlamlara

gelirken Mainyu kotii diisiinceler ve ilhamlar anlamindadir.>®

Angra Mainyu’nun miistakil bir tanr1 olup olmadig1 meselesi, Zerdiistcii teolojinin en
tartismali noktalarindan birini teskil etmektedir. Zerdiist’e atfedilen Gatha metinlerinde Spenta
Mainyu ile Ahura Mazda arasindaki bag acik bir sekilde ortaya konulmusken, Spenta
Mainyu’nun karsit1 olarak zikredilen Angra Mainyu’nun kdkeni ve ontolojik niteligi tartismali
bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gatha’da Angra Mainyu’nun, dogrudan bir yaratici
varlik olarak degil, kotii egilimlerin ve ahlaki bozulmanin kaynag1 olarak sembolik bir islev
gordiigii anlasilmaktadir. Ancak sonraki Avesta literatiiriinde, bu varlik daha belirgin bir

kozmik ve yaratici role sahip olacak sekilde konumlandirilmigtir.>?

Zerdiisti kozmolojide Ahura Mazda ile Angra Mainyu arasinda kurulan ikili yapi,
yalnizca etik bir zitlikla sinirli kalmayip, ayn1 zamanda varolusun devamlilig i¢in zorunlu
goriilen bir denge durumunu da ifade eder. Bu iki karsit gii¢, yaratilisin ve evrensel diizenin
stirekliligini saglayan zorunlu unsurlar olarak degerlendirilir. Bunlardan birinin yoklugu,
digerinin anlam ve islevini yitirmesiyle sonuglanacaktir. Dolayisiyla, biri olmaksizin digerinin

varhgin stirdiiremeyecegi kabul edilir.>

Bu varliklar arasindaki karsithik, yalnizca ontolojik diizeyde degil, ayn1 zamanda
kozmik ve ahlaki diizlemde de siireklilik arz eden bir ¢atigmay1 barindirir. Ahura Mazda’nin
iyi, diizenli ve yararl olan1 yaratma iradesine karsin, Angra Mainyu her defasinda onun karsiti
olan kétii, kaotik ve yikici unsurlar1 var kilmaktadir. Bu ¢ergevede her yaratici eylem, dogrudan
ya da dolayl bigimde bir karsi-olusu da tetiklemekte; boylece evrendeki ikilik hem varligin

hem de zamanin akisi1 i¢inde daimi bir miicadeleye donlismektedir.

4 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, 40.

50 Jenny Rose, Zoroastrianism: An Introduction (London: I.B. Tauris, 2011), 17.

1 Aliet, Kadim Iran’da Din, 132.

52 Martin Haug, Essays on the Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis (London: Teiibner & Co.,
1907), 504.
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Avesta’da Angra Mainyu ve Ahura Mazda karsit giigler haline getirilirken Angra
Mainyu’nun Ahura Mazda’ya denk bir varlik olmayip Islam dininde kabul edilen seytan

figiiriiniin kargilig1 oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir.>®

Zerdiisti kozmolojide kotiliiglin mutlak temsilcisi olarak konumlandirilan Angra
Mainyu, sonsuz karanliklar aleminin derinliklerinde yer alan, 6liim, yalan ve tiim yozlasmislik
unsurlarini biinyesinde barindiran bir varlik olarak tasvir edilir. ikonografik betimlemelerde,
genellikle basi aslan, govdesi insan bigiminde olup bedenine sarilmis yilanla birlikte sunulan
bu figiir, ¢irkinligin ve tehditkarligin sembolii haline gelmistir. Angra Mainyu’nun tasidigi
kotiilik evrende herhangi bir dengi olmayacak sekilde kendine has bir yikicilik niteligi arz

eder.’* Onun yarattig1 her sey evrende diizensizlige ve kotiiliige sebep olmaktadir.
Avesta’da yer alan Angra Mainyu’ya ait bazi betimlemeler su sekildedir:

Angra Mainyu, Ahura Mazda’nin yarattigi iyi seylerin karsitin1 ve kotiileri yaratandir.>®
Kendisi gibi yarattiklar1 da koétiidiir.>® Onun varligi tiimiiyle olimdiir.>” O, sigir ve bitkilere
olim getiren gekirgeyi yaratandir.>® O, yagma ve giinah1,”® inangsizlik giinahim®® gézyagsi ve
aglamay1®® kibir glinahim® ugursuz biyiicilik isini yaratandir.®®* O tiim varliklara aci

verendir.®* En kot yalan sdyleyen yalancilarin en kotiisiidiir.®

Avestada kotli unsur olarak sadece Angra Mainyu ge¢memektedir. Div (canavar) ve

seytan yeryiiziinde kotiliigiin temsilcileridir ve div ve seytanlara tapan insanlar da vardir.%®

“Asa” dogrulugun, druj (aldatma) ise yalamin yasasidir. Insanlar bu iki yasadan
istediklerini se¢gmekte 6zgiirdiirler. Yargt giiniinde Ahura Mazda insanlara yapmis olduklari

se¢imlerin karsiligini verecektir.®’

33 Aktulga, Diialist Dinlerde Tanri Inanci Uzerine Bir Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik), 46.
54 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, 62.
35 Vendidad, 1:03.

%6 Yasna, 61:02.

57 Yasna, 61:2, Yest, 10:97, Vendidad, 19:01.

38 Vendidad,1:4.

% Vendidad, 1:5.

%0 Vendidad, 1:7.

61 Vendidad, 1:8.

2 Vendidad, 1:10.

% Vendidad, 1:13.

%4 Vendidad, 19:3.

% Yest, 13:3-13.

% Vendidad, 8:31-32.

7 Yasna, 49:11.
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Bu pasajlar dogrultusunda Angra Mainyu Zerdiisti 6gretiye gore, evrensel kotiiliigiin
basat kaynagi ve Ahura Mazda’nin yarattig1 tiim iyi varlik ve diizenin karsitini meydana getiren
ilkesel bir giictiir. Ontolojik diizlemde varligi tiimiiyle 6liim, yozlasma, aci ve inkar ile
0zdeslestirilir. Kendisinden dogan varliklar da onun dogasi geregi kotiidiir. Cekirge gibi tarima
zarar veren canlilardan, yagma ve kibir gibi ahlaki yozlagsma bi¢imlerine; gdzyasi, inangsizlik
ve ugursuz biiyiiciiliik gibi olgulara kadar bir¢ok olumsuzluk, Angra Mainyu’nun yaratimlari

arasinda say1lir.

Ahlaki diizeyde, Angra Mainyu yalanin mutlak temsilcisidir ve yalancilarin en kotiisii
olarak nitelenir. Onun etkisi altindaki varliklar divier ve seytanlar kotiligiin yerytiziindeki
tezahiirleri olarak kabul edilir. Bu kétiiciil varliklara tapan insanlar, Avesta’da hakikatin ve

diizenin karsit1 olan druj ilkesine yonelmis kisiler olarak tasvir edilir.

Zatlik ilkesi ¢ercevesinde Angra Mainyu’nun karsisina Ahura Mazda’ nin yarattig1 asa
ilkesi yerlestirilmistir. Asa, evrensel diizenin, dogrulugun ve hakikatin ilkesiyken; druj, kaosun
yalanin ve sapmanin ilkesidir. insanlar bu iki karsit yasa arasinda secim yapmakla yiikiimliidiir.

Nihai yarg1 aninda ise Ahura Mazda, her bireyin kendi tercihlerine gore hiikiim verecektir.
1.4. Mecusilikte Kozmos

Mecusilik inancinda sahip olunun diialist tanr1 diisiincesi, evrenin yaratilisinin zit gii¢ler
tarafindan ortaya ¢ikartilan kozmik bir olay olarak acgiklanmasina sebep olmustur. Birbirine
tamamen zit giicler tarafindan yaratilan evren ve evrenin unsurlarinin en onemli niteligi
birbirlerini tamamlayan 6zelliklerle yaratilmalaridir.®® Diinya bu iki zit gli¢ arasindaki ¢ekisme

sahnesidir.%°

Zerdiisti kozmolojinin temel kaynaklarindan biri olan Bundahisn, evrenin yaratilig1 ve
zamanin dongiiselligine iliskin detayli agiklamalar sunar. Bu metne gore, Ahura Mazda ile
Angra Mainyu’nun birbirlerinin varligindan haberdar olduklari andan itibaren, kozmik
miicadeleyle sekillenecek olan yaratilis siireci baslar. Bu siireg, insanligin yaratilisiyla birlikte
tarihsel bir g¢erceveye kavusur ve toplamda 12.000 yillik bir zaman dilimi igerisinde
tamamlanacagi Ongoriiliir. S6z konusu donem, evrenin olusumundan nihai yargiya kadar

uzanan teleolojik bir zaman planlamasini yansitir.”® Bu dongii, her biri 3.000 yil siiren dort esit

%8 R.C. Zachner, The Teachings of the Magi: A Compendium of Zoroastrian Beliefs (New York: Oxford
University Press, 1976), 32.

8 A.V. Williams Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs (New York:
Colombia University Press, 1928), 110.

0 Zaehner, The Teachings of the Magi: A Compendium of Zoroastrian Beliefs, 29.
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doneme ayrilmistir. Her bir donem, Ahura Mazda ile Angra Mainyu arasindaki kozmik
miicadelenin farkli evrelerini temsil eder.”! Siirecin sonunda, yani 12.000 yilin
tamamlanmasiyla birlikte, mevcut varlik diizeni sona erecek ve evrensel yok olus

gerceklesecektir.

Iyi giic Ahura Mazda ebedi 1s1kta yasarken Angra Mainyu ebedi karanligin ucurumunda
saklanmaktadir.”? Ruhlarin birbirlerinden ayri bulunduklart bu dénem huzur dénemidir. Ahura
Mazda her seyi bilme niteligi sayesinde Angra Mainyu’nun varligindan haberdarken Angra
Mainyu, Ahura Mazda’dan ve Istk Aleminden habersiz olarak Karanhk Alemde
bulunmaktadir.”® Angra Mainyu Isik Alemini goriince saskina doner. Kétii tabiati sebebiyle
ileri atilir ve Isik Alemini yok etmek ister. Fakat Ahura Mazda’nin giiciiyle karsilasir ve kagar.”
Ahura Mazda ise karanlik ve kotii giic olan Angra Mainyu’ya baris teklif eder. Baris teklifinin
reddedilmesiyle Ahura Mazda, Angra Mainyu’ya 9000 y1l siirecek karsilikli bir miicadele teklif
eder.”> Angra Mainyu’nun teklifi kabul edip iki giiciin sozlesmesiyle Ahura Mazda, Angra
Mainyu’yu alt eder. Bu ilk karsilasmada Ahura Mazda’nmin kullandig1 silah diinyanin
yaratilisindan 6nce var oldugu kabul edilen Ahunvar duasidir. Ahura Mazda bu galibiyetin
ardindan iyi ruhlari, melekleri, Faravasileri, yeryiiziinde yasayacak olan varliklarin ruhsal
formlarin yaratir.”® Ahura Mazda’nin yarattiklarina karsilik Angra Mainyu kendi yardimci
giiclerini ortaya ¢ikartir. Boylece bu donem sonraki donemlerde gergeklesecek olan

miicadelenin hazirliklarinin yapildigi donem olarak tamamlanir.

Ikinci 3000 yillik dénem maddi yaratilisin gerceklestigi donemdir. Ahura Mazda, iyilik
giiclerinin mutlak zaferiyle sonuglanacak iyi ve kotii arasindaki miicadelenin baglayabilmesi
icin bu gliglerin zamansal ve mekansal sinirlar1 olan ayni diizlemde kars1 karsiya gelmeleri
gerektiginin bilincindedir.”” Bu nedenle, 6nceden yalnizca ruhsal bigimleriyle var olan
yaratilmiglart maddi evrende somutlastirarak yaratilis siirecini baglatir. Ahura Mazda bu
baglamda sirasiyla gokyiiziinii, suyu, yeryiiziinii, bitkileri, hayvanlar1 ve en sonunda insani

yaratir.

" Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 111.

2 Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 111.

73 Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 112.

74 Hilmi Demir, Mit Kozmos ve Akil Zerdiistliik Maniheizm Hiristiyan Gnostikler ve Islam (Ankara: Sarkag
Yaynlari, 2011), 163.

75 Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 112.

76 Manekji Nusservanji Dhalla, History of Zoroastrianism (New York: Oxford University Press, 1938), 40-41.
77 Demir, Mit Kozmos ve Akil Zerdiistliik Maniheizm Hiristiyan Gnostikler ve Islam, 161.
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Bu yaraticr siirecine, Ahura Mazda’ nin sadik yardimeilari olan faravasiler ve iyi ruhlar
da aktif bicimde katilir. Onlar, ilahi diizene sadakat gostererek maddi diinyada var olmay1 kabul
eder ve iyiligin nihai zaferi igin bu kozmik miicadelede yer alirlar.”® Buna karsilik Angra
Mainyu, Ahura Mazda’nin yarattig1 her iyi varligin karsit1 olan kétiiciil unsurlari ortaya koyarak
kendi yardimer gii¢lerini olusturur. Ancak bu donemde, kutsal Ahunvar duasinin etkisiyle
kotiictil giicler dogrudan bir saldir1 gergeklestiremez; bu da gegici bir denge durumunu miimkiin

kilar.”®

Ugiincii 3000 yillik dsnem Angra Mainyu’nun Isik Alemi ve yeryiiziine saldirip basarili
olmastyla baslar. Bu dénemde Angra Mainyunun Isik Alemine ve yeryiiziine yonelik
saldiristyla baslamaktadir. Bu donemde kotiilik ilk kez maddi diinyaya niifuz eder.
Bundahisn’de anlatildig iizere Angra Mainyu, gogii delerek yilan gibi siiziilerek yeryiiziine
iner. Onun gelisiyle birlikte Ahura Mazda’'nin yarattigi saf ve iyi varliklar bozulmaya,
clirimeye ve hastalanmaya bagslar; yeryiiziine zararli ve kétiiciil hayvanlar yayilir. Bu siiregte
kotiiliik gli¢ kazanarak etkisini artirir; ilkin kutsal boga ve ardindan ilk insan olan Gayomars®°
oldiiriiliir. Ancak kotii giiclerin yaratilisi sona erdirme niyeti, ironik bigimde ters etki dogurur.
Bu eylemler, yaratilisgin devamliligini saglayarak insan soyunun yeryiiziinde yayilmasinin
onlinii acar. Bdylece, yok etmeye yonelik bu kétiiciil hamleler, evrensel siirecin ilerleyisine
hizmet eden bir doniim noktasina doniislir ve insanoglunun yeryiiziine yayilma macerasi
baslamis olur.®! lyilik ve kétiiliik arasindaki egemenlik miicadelesinin siddetlendigi iigiincii
donemin ardindan, vahyin ortaya cikisiyla birlikte 12.000 yillik kozmik zaman dongiisiiniin

dordiincii ve son evresine girilir.

Zerdiisti kozmolojide dordiincii ve son donem olan vahiy devri, Zerdiist’iin peygamber
olarak zuhurundan baslayip kiyametle sona erecek olan 3000 yillik siireci kapsar. Bu dénem,
her biri 1000 y1l siiren {i¢c asamaya ayrilmaktadir. ilk bin yilda Zerdiist ilahi mesajla insanliga
Zerdiist’lin soyundan gelen bir dizi bilge ve peygamber, onun Ogretilerini devam ettirerek

kotiiliige karst miicadeleyi stirdiiriir.

Ucgiincii ve son bin yilda ise yine Zerdiist’iin soyundan gelecek olan kurtarici figiir

Saogyant, kotii giiclerin yeryiiziindeki etkisini biitlinliyle ortadan kaldiracaktir. Bu déonemin

8 Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 113.

7 G.Philip Kreyenbroek, “Cosmogony and Cosmology in Zoroastrianism/Mazdaism”, Encyclopaedia Iranica,
[Erigim: 10. 02. 2025, https://www.iranicaonline.org/articles/cosmogony-i/ ]

80 Zaehner, The Teachings of the Magi: A Compendium of Zoroastrian Beliefs, 68.

81 Jackson, Zoroastrian Studies: The Iranian Religion and Various Monographs, 113-114.
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sonunda, kozmik diizenin tamamiyla iyilik lehine sekillenmesiyle birlikte yeryiizliniin mutlak

hakimiyeti Ahura Mazda’ya gegecek ve evrensel kurtulus gergeklesecektir.3?
2. Maniheizm
2.1. Mani’nin Yasam

Kaynaklarda asil ismine rastlanilmayan Mani dogum zamanmi Part krali IV.
Artabanus’un hiikiimdarlik dénemi olarak belirtmistir.23 Dogum yeri olarak ise Babil
bolgesinde yer alan Mardino kasabasi gosterilmektedir.8* Babasinin ismi Fettek, annesinin ismi
Meys’tir.8> Annesinin ismi bazi kaynaklarda Meryem olarak geg¢mekte, bu durum ise

Hiristiyanlik etkisinin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir.®®

Fettek, Babil’de bulunan bir put evine diizenli olarak ziyaretlerde bulunmaktaydi. Bu
ziyaretlerin birinde, tapinakta yer alan putlardan birinden {i¢ giin boyunca aym sekilde
tekrarlandig1 belirtilen bir ses isitir: “Et yeme, sarap igme, insanlarla evlenme!®” Bu ¢agrinin
etkisiyle, Fettek’in esinin Mani’ye hamile oldugu doneme rastlayan bir zaman diliminde,
Mugtesile adiyla bilinen dini bir topluluga katildig: ifade edilmektedir.?® Inanglarmi diger
insanlara ulastirma gayreti igerisinde olan bu grup, insanlarin diinyaya ait beklenti ve
hirslarindan kurtulabilmesi i¢in vaffiz uygulamasini 6n plana ¢ikartmalari sebebiyle Mugtesile
olarak isimlendirilmekteydi.®® Mani, kurucusuna nispetle Elkesai olarak da anilan bu Yahudi-
Hiristiyan grupla babasi araciligiyla kiigiik yasta tanismis ve bu grubun yeni bir tiyesi haline

gelmistir.®

Annesinin, Mani’nin dogumunun ardindan onunla ilgili riiyalar gordiigii, bu riiyalarda
Mani’nin goge yiikseltildigi ve orada bazen bir, bazen de iki giin kaldiginin aktarildig: rivayet
edilmektedir. Mani’nin daha bebeklik doneminden itibaren 1g1kl1 varliklarin korumast altinda

oldugu,®* ve erken yaslardan itibaren bilgelik igeren s6zler sdyledigi ifade edilir. On iki yasina

82 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2008), 78.

8 Tain Gardner (ed.), The Kephalaia of the Teacher: the Edited Coptic Manichaean Texts in Translation with
Commentary, ¢ev. lain Gardner (Leiden: Brill, 1995), 20.

8 Michel Tardieu, Manichaeism, cev. M.B. Debevoise (Urbana and Chicago: University of Illinois Press, 2008),
2.

85 Muhammed b. ishak en-Nedim, EI-Fihrist, ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2019), 1020.

8 Tardieu, Manichaeism, 2.

87 Duncan Greenles, Mani Dininin Kutsal Kitabi, ¢ev. Suat Ertiiziin (Istanbul: Okyanus Yaynlari, 2019), 19.

88 Tardieu, Manichaeism, 4.

8 Tardieu, Manichaeism, 5; en-Nedim, El-Fihrist, 1020.

% Mehmet Alicy, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 46.

9l Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, ¢cev. Ron Cameron - Arthur J. Dewey
(Montana: Shcooler Press, 1979), 15.
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ulastiginda ise, gokten gelen bir sesin ona su sekilde seslendigi aktarilir: “Giiciiniize gii¢ katin,
zihninizi kuvvetlendirin ve basiniza gelmek tizere olana hazir olun!”? Bu sekilde, Mani'nin
ikizim olarak adlandirdig1 ruhani varlikla ilk temasi gergeklesmis olur.’® Bu temasin ardindan,
bir siire boyunca Mani, bu ruhani ikizi araciligiyla hem onu hem de kendi varligin1 ve manevi
dlemleri tanima imkan1 bulmugtur.®* Ancak Mani, 24 yagina erisinceye dek, bu ikiz varhigin

mevcudiyetinden ve ondan edindigi bilgelerden hi¢ kimseye s6z etmemistir.%

Mani, 24 yasina geldiginde ikizi olarak niteledigi ruhani varlik, ona biitlin gayretiyle
insanlar1 ilahi buyruklara g¢agirmaya baslamasini emretmistir.’® Bu ilahi yonlendirme
dogrultusunda Mani, Elkesai toplulugunun uygulamalarina elestiriler yoneltmis ve dzellikle
vaftizin yalnizca bedenin degil, esasen ruhun arindirilmasi gerektigini vurgulamistir. Ona gore
bu ruhsal arinma, ancak hakikatin bilgisiyle miimkiin olabilirdi. Mani'nin bu yaklasimi, cemaat
icinde hosnutsuzluk yaratmis ve tepkilere yol agmistir. Elestirilerinin ardindan topluluktan
ayrilan Mani, kendi Ogretilerini yaymak amaciyla bagimsiz bir sekilde faaliyet gostermeye

baslamustir.’

Mani, Elkesai toplulugundan ayrildig1 sirada yaninda yalnizca babasi ve iki miiridi
bulunmaktaydi.®® Yeni inancin1 yaymak amaciyla Hindistan, Belucistan ve Turan yurtlarini ve
Horasan bolgesini ziyaret etmistir.®® 242 senesinde yurduna Donen Mani, kral Sapur b.
Erdisir’in izniyle halka vaazlar vererek onlar1 dinine davet etmek suretiyle kendi inancim

yayma faaliyetlerine baglamigtir.®

Sapur’un himayesi sayesinde Maniheizm, Sasani
topraklarinda 6nemli bir yayilma alani bulmus ve tarihi anlamda en parlak donemlerinden birini
yasamistir. Mani, krala minnettarligini ifade etmek iizere, dininin temel ilkelerini bir araya

getirdigi Sdpiirakan adli eserini kaleme alarak Sapur’a sunmustur. !

Sapur’un vefatinin ardindan tahta gegen oglu Hiirmiiz, babasinin hosgoriili din
politikalarimi siirdiirmiis ve bu sayede Mani, yeni hiikiimdarin dénemi boyunca da inancin1 ve

misyon faaliyetlerini serbestce devam ettirme imkéani1 bulmustur. Ancak Hiirmiiz’{in kisa siiren

92 Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, 17.

9 en-Nedim, El-Fihrist, 1022.

%4 Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, 23,26.

95 Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, 25.

% en-Nedim, El-Fihrist, 1022.

97 Alicy, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 62-63.

%8 Kurt Rudolph, “Maniheizm”, ¢cev. Mustafa Biyik, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Ocak 2002), 4.

% Werner Sundermann, “Mani , India and the Manichaean Religion”, South Asian Studies 2/1 (1986), 11-19.
100 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 21.

101 Harun Giingér, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1988), 147.
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hiikiimdarliginin ardindan krallik makami kardesi I. Behram’a intikal etmistir. Behram’in
iktidarinin ilk aylarinda Mani’nin faaliyetlerini dogrudan engelleyen bir durum yasanmamis
olsa da, saray c¢evresinde etkin bir niifuza sahip olan Zerdiist din adami1 Kerdir’in etkisiyle
gelismeler farkli bir yone evrilmistir.1°2 Kerdir, Sapur doneminden itibaren Zerdiistiligi devletin
tek ve resmi dini héaline getirmek amaciyla sistematik ve temkinli bir strateji izleyerek krallarin
seferlerine eslik etmis, gectikleri bolgelerde mabetlerin insasini tesvik ederek dini yapilanmay1
giiclendirmistir. I. Behram’in tahta ¢ikisiyla birlikte, bu c¢abalarinin karsiligini almis ve
Zerdistligiin devlet dini olarak kabul edilmesini saglamistir.'® Bu gelisme, Mani’nin ve

Maniheist hareketin devlet nezdindeki konumunu ise olumsuz yonde etkilemistir.

Sapur ve Hiirmiiz donemlerinde kraliyet himayesi ve hosgoriisiiyle faaliyetlerini
stirdiirebilen Mani, I. Behram’in hiikiimdarliginda ayni destegi bulamamigtir. Kral Behram’1
ikna etme yoOniindeki tiim girisimleri sonugsuz kalmis, bu c¢abalari herhangi bir karsilik
gormemigtir. Nihayetinde, kralin emri {izerine Mani tutuklanarak zincire vurulmus ve
hapsedilmistir. Ardindan gelen siiregte Mani hayatin1 kaybetmis; bedeni pargalanarak ibret

amactyla kamuya agik bir sekilde sehirde sergilenmistir.1%*
2.2. Maniheizmde Tarihi Siire¢

Maniheizm, milattan sonra {i¢iincii yiizyilda Sasani ve Roma Imparatorluklar:

105 Mani tarafindan

arasindaki yogun siyasal ve kiiltiirel ¢ekigmelerin yasandig1 bir donemde
Giiney Iran’da ortaya konmus ve misyonerlik faaliyetleri yoluyla Misir, Anadolu, Avrupa ve
Asya’nin i¢ bolgelerine kadar yayilmis bir inang sistemidir. Bu 6greti, ortaya ¢ikisini takip eden

ylizyilda 6zellikle Hiristiyanlik i¢in en giiclii rakiplerden biri haline gelmistir.*%

Mani dininin kisa siirede genis bir cografyaya yayilmasinda en etkili unsur,
Maniheistlerin inanglar1 ile Mani hakkinda olusturulan gii¢lii kurtarici imaji olmustur.
Maniheistlere gore, Mani diger dinlerde beklenen kurtaric figiiriidiir. Bu sebeple onun kurdugu
inang sistemi, vakit kaybedilmeden tiim insanlara ulastirilmalidir.’®” Bu anlayis, Maniheizm’in
hizla yayilmasinda etkin bir rol istlenmistir. Sonraki yillarda Hiristiyanligin en giiclii

rakiplerinden biri héline gelecek bu &greti, Mani’nin Hiristiyan kutsal metinlerinde isa

192 Tardieu, Manichaeism, 25-26.

193 Tardieu, Manichaeism, 27.

104 Rudolph, “Maniheizm”, 382.

105 Geo Widengren, Mani and Manichaeism, ¢ev. Charles Kessler (London: Weidenfeld And Nicolson, 1965), 1.
106 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig,
2010), 493.

107 Mehmet Alici, “Maniheizm”, Dinler Tarihi El Kitab:, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020),
274,
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tarafindan gelecegi bildirilen Faraklit oldugunu One silirmesiyle, Hiristiyan etkilerini de

lizerinde tagimigtir,108

Mani’nin olimiinden sonra Ogrencileri misyonerlik faaliyetlerine devam etmek
amaciyla Sogd bolgesi bagta olmak iizere Kuzey ipek yolu boyunca kiliseler insa etmiglerdir. %
Goktiirklerin Sogd bolgesini ele gecirmeleriyle Mani dini 6. yiizyilin ortalarindan itibaren
Tirkler arasinda hizla yayilmigtir.!?® 8. yiizyilda Uygurlarin resmen devlet dini olarak
Maniheizm’i kabul etmeleriyle birlikte; en parlak donemine ulagsmis ve Orta Asya’da kendini

giivence altina almigtir.!!!

Maniheizm’in siyasi ve kiiltiirel etkisi, Uygur Devleti’nin yikilmasiyla birlikte sona
ermistir. Ozellikle Cin topraklarmda Maniheizm tamamen yasaklanmis, tapinaklar1 yikilmis ve
din adamlar1 6ldiiriilmiistiir. Bu baskilardan kagmay1 basaran Maniheistler, kiigiik devletler
kurarak varliklarim siirdiirmeye ¢alismislardir. 2 Ancak bu olusumlar zamanla Islam ve
Budizm’in etkisi altina girmis; bu durum, Maniheizm genis kitleler tarafindan benimsenen bir
inang sistemi olma 6zelligini yitirmesine yol agmistir. 6. ylizy1l itibariyle batida, 7. yiizyil
itibariyle Mezopotamya’daki birgok bolge ile Iran’in Miisliimanlarm hakimiyeti altina
girmesiyle ortaya ¢iktig1 bolgede neredeyse tamamen ortadan kalkmustir.!'® 13. yiizyildaki

Mogol istilalar1 ise Maniheist cemaat sayilarini ciddi anlamda azaltmistir.*4

Giiniimiizde inanani kalmamasina ragmen Islam hakimiyetine gecmeden 6nce Orta
Doguda etkili olan Maniheizm, inanglar1 ve gnostik!’’ hayat anlayisiyla oldukga dikkat gekici
bir dindir.

108 en-Nedim, El-Fihrist, 1020; Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 20.

19 Wilhelm Hans Haussig, Ipek Yolu Ve Orta Asya Kiiltiir Tarihi, gev. Miijdat Kayayerli (istanbul: Otiiken,
2001), 253-254.

110 Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarih¢esi (Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yayini, 1978), 30.

"1 Unver Giinay - Harun Giingér, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Istanbul: Ragbet Yaynevi,
2009), 19s.

12 Greenles, Mani Dininin Kutsal Kitabt, 81.

'3 Giindiiz, “Maniheizm”, 493.

114 Alici, “Maniheizm”, 276.

15 "Yynanca Gnosis kelimesinden tiireyen Gnostik kelimesi “bilgelik” ve “bilgi” anlamina gelmektedir. Yunanca
Gnosis Gnosis, 0ziinde 6zgiirlestirici ve kurtarici nitelik tagiyan bir bilgi arayisidir. Bu bilginin igerigi temelde
dinidir; insanin, diinyanin ve Tanr1’nin mahiyetine iliskin derinlikli bir kavrayis: ifade eder. Kisisel arastirmaya
dayanmaktan ziyade ilahi aracilikla aktarilan bu bilgi, yalnizca onu almaya yetkin kabul edilen se¢ilmis kimselere
iletilen, bu yoniiyle ezoterik karaktere sahip bir vahiy bilgisidir. Karsiliksiz olarak sunulan bu bilgi, insanin ilahi
dogasi, kokeni ve nihai kaderine dair temel anlayistan baglayarak kapsamli bir sistematige ulasabilir. Tiim gnostik
ogretiler, bilgi konusu olarak ilahi dogay1, bilgi araci olarak kurtarici gnosis’i ve bilgiyi edinen 6zneyi bir araya
getiren, kurtulusu amaglayan ogretiler biitiiniidiir. Ayrintili bilgi igin bakiniz; Kurt Rudolph, Grosis: The Nature
and History of Gnosticism, ¢ev. Robert McLach Wilson (San Francisco: Harperone, 1987), 55; Manly P. Hall,
Tiim Caglarin Gizli Ogretileri, gev. Murat Saglam (Istanbul: Mitra, 2008), 55.
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2.3. Maniheizm’de Diialist Tanr1 inanci

Mani’nin 6gretisi, ruhla beden, 1s1kla karanlik, iyilikle kotiiliik gibi zitliklar {izerine
kurulmus olan hikmeti bilmeye dayali olan gnostik bir ikili anlayisa dayanmaktadir.*'®, Varlik
diizleminde birbirlerinden tamamen zit 6zelliklere sahip olan Zurvan ve Arkon figiirleri, iyi ve
kotii mutlak ve ezeli bir ayrim olusturdugunu ortaya koyar. Birbirlerine tamamen zit 6zelliklere
sahip bu ezeli iki varliktan Zurvan, iyilik, giizellik, saflik, bilgi ve miikemmellik gibi nitelikleri
temsil ederken, Arkon ise kotii ve karanlik tarafi temsil etmektedir. Ancak her ikisi de iyilik
ilkesinin tstte karanlik ilkesin altta olacagi sekilde birbirlerine denk olmadan ayr1 ayr1 6zgiin
yaratilisa sahiptirler. Zira iyi bir seyin varliginin kotii bir seye, kotii bir seyin varliginin ise iyi

bir seye sebep olmasi miimkiin degildir.*’

Mani’nin 6gretisini olustururken Zerdiistliik, Hiristiyanlik, Budizm ve Cin dinleriyle
baz1 gnostik akimlardan etkilendigi ifade edilmektedir. Mani doguda ve batida dgretilerini
yaymak i¢in bu dinlerin sembollerini ve temel diigiincelerini kullanmaktadir.*®* Bu durum,
Mani’nin diisiinsel sistemini insa ederken s6z konusu gelenekleri teolojik c¢ergevesine dahil

ettigini ve onlar1 kendi 6gretisiyle uyumlu bir bicimde yeniden yorumladigini géstermektedir.

Maniheist yaratilig mitosu ve bu mitostan tiireyen gnostik teoloji goz 6niine alindiginda,
ogreti icinde merkezi bir yer tutan diialist yapinin, iki esdeger ilkeye dayali mutlak bir diialiteyi
tam anlamiyla yansitmadig1 anlasilmaktadir. Zira Isik Alemi’nin mutlak hakimi olan Isigin
Babasi Zurvan’a karsi, ona denk bir karsit ilke yahut es giicte bir rakip mevcut degildir.
Karanlik Prens Arkon’un konumu degerlendirildiginde, onun Isik Alemi’ne saldir1 egiliminde
olan, ancak Isik Babasi'yla dogrudan es diizeyde olmayan bir karanlik varlik oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda, Karanlik Prens’in asil muhatabinin Isik Babasi degil, onun
yarattigr ilk Insan oldugu dikkate degerdir. Nitekim Karanlik Prens, Ilk Insan’in yardimci
varliklarina kars1 bir yaratma c¢abasi igerisine girerek, dogrudan onunla karsi karsiya
gelmektedir. Dolayistyla Isigin Babasi'min dogrudan muhatabi bireysel bir varlik degil,
Karanlik Alemin tamamidir. Bu durum, Maniheist diializminin kozmik bir karsithga dayansa

da tam anlamiyla simetrik olmayan bir yap1 arz ettigini gostermektedir.

116 Rudolph, “Maniheizm”, 387.
7 en-Nedim, El-Fihrist, 1024.
118 Rudolph, “Maniheizm”, 391; Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, 53.
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2.3.1. Isik Krali Zurvan: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Mani, dinini farkli bolgelere yayarken cesitli dillerde metinler kaleme almis ve
bulundugu cografyalarin kiiltlirel ve dini yapisini dikkate almigtir. Bu durum, ogretisi iginde

Tanr1 kavrami igin bir¢ok farkli ifadenin kullanilmasina yol agmustir.

Isik tannist i¢in kullanilan Biiyiikliigiin Babasi, Isigin Babasi, Isiklarin Muhtesem
Babasi, Ik Baba, Tanri, Iyi Tanri, Zurvan, Cennetin Hiikiimdari, Istk Cennetinin Egemen
Tanrisi, Istk Bahgelerinin Krali, Biiyiik Kral, Ger¢egin Krali, Her Seyin Efendisi ifadeleri onun

i¢in kullanilan ve 6ne ¢ikan isimlerdir.'*°

Her tanrisal varlig1 var eden Isik Krali bu 6zelligiyle Yahudi-Hiristiyan dinindeki baba
unsuru kullanilarak ortaya konulmasi sebebiyle eril formdadir Her ne kadar Zurvan, Zerdiistgii
gelenekte hem eril hem disil yonleriyle anilsa da Maniheist kaynaklarda, ozellikle Iran
dillerinde kaleme alinan metinlerde, eril niteligi vurgulanmistir. Bu durum, Mani’nin 6gretisini
inga ederken, etkilemek istedigi farkli dini topluluklarin inang sistemlerine ait kavram ve

sembolleri bilingli sekilde kendi sistemiyle biitiinlestirdigini gostermektedir.!?°

Mani’nin teolojik sisteminde Isik Krali Zurvan, baglangici ve 6zii bilinemez olan, ezeli
ve mutlak ilk nedendir. Tiim varliklar i¢in sonsuz ve ruhani bir hiikiimdar olarak kabul edilir.
Diger tanrilar, onun yansimalar1 olup, kotiilik giiclerine kars1 verilen miicadelede Isik
Tanrisi’ndan tiiremis varliklardir.'?! Bu tanrilar arasinda en yiice olan ise, Isik Krali’dir.??2 O,
Gergegin Babasi olarak tanimlanir; ezelidir ve ebediyen varligini siirdiirecektir. Tiim varliklar,

olmus ve olacak her sey, onun iradesiyle yaratilmaktadir.'?

Isik Krali, sahip oldugu bilgi sayesinde Karanlik Alemin dogurdugu tiim tehditleri
kavrayabilecek kudrettedir. Temel amaci, Isik Alemini karanligi istilasindan korumaktir. Bu
amacina ulagmak i¢in 1s1k varliklarini yaratir ve onlar1 karanlik giiglere kars1 bir tiir yem olarak

kullanir. Ancak bu strateji, onun karanlikla dogrudan miicadele yontemidir.!?*

Isik Krali yalnizca iyiligi yaratir. Kétiililk onun yaratim alanina dahil degildir; zira 6zii

itibariyla iyi olan bir varliktan kétii olanin ortaya ¢ikmast miimkiin degildir.!?®

9 Tardieu, Manichaeism, 82-83.

120 . N. MacKenzie, “Mani’s Sabuhragan”, Bulletin of Soas 42/3 (1979), 506-507.
121 Greenles, Mani Dininin Kutsal Kitabi, 137.

122 en-Nedim, El-Fihrist, 1024.

123 Mani, The Cologne Mani Codex “Concerning the Origin of His Body”, 53.

124 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 62.

125 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 231.
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Isik Krali’nin on temel niteligi (azas1) vardir; bunlardan besi bedensel, besi ise ruhani
ozelliklerdir. Bedensel nitelikleri arasinda yumusak huyluluk, bilgi, akil, gaybi bilme ve
kavrayis giicii yer alir. Ruhani 6zellikleri ise sevgi, iman, hikmet, vefa ve muhabbet/dostluktur.

Bu nitelikler, onun ezeliliginin ve tanrisal Gstiinliigiiniin temel dayanaklarini olugturur.'?®

Isik Krali’nin bulundugu mekan Istk Alemidir. Bu dlem, onun bilgi ve kudreti sayesinde,
on iki 151k kralyla birlikte idare edilmektedir. Maddi unsurlardan tamamen arinmig olan bu
alem, bes yiice unsurdan olusur: Birincisi dogrudan Isik Krali’nin kendisidir; ikincisi onun
emrindeki on iki 151k varligidir; Gi¢iinciisii bu varliklarin huzurla yasadig: kutsal mekanlardir;
dordiinciisii tamamen saf ve ar1 havadir; besinci unsur ise varligini bizzat kendisinden alan 11k

tilkesidir.*?’
2.3.2. Karanlk Prensi Arkon: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Isigin Kralinda oldugu gibi onun 15181in mutlak karsiti olarak anlatilan Karanlik Prens
icinde birgok isimlendirme mevcuttur. Karanlik Alemin liderine Seytan, Iblis, Ehrimen,
Simanu, Karanhgin Krali, Seytamin Oglu, Yiice Arkon, Madde denilmektedir.??® Ayrica
Karanlhik Daglarin Kral, Karanhk Diyarlarin Kral, Iblislerin Basi, Ates Alemlerinin Basi

isimleriyle de anilmaktadir.?

Isik kralinda oldugu gibi koétiiliigiin temsili olup maddi alemi ele gegirmeye calisan
Karanlik Prensi, Mani’nin iran topraklarina zikredilen Zurvan mitinden etkilenerek inang
sistemi igerisine aldig1 varhiktir.!3® Kendi inang sistemini yaymak amaciyla Fars¢a yazdigi
metinlerde karanlik prensini o toplumun inang sisteminde var olan Ehrimen olarak ifade

etmigtir. 13!

Mani dininin kutsal metinlerinde duman diinyasinin krali olarak ifade edilen Arkon; tiim
kotiiliiklerin, savaslarin, ¢cekismelerin ve bunlarin diinyaya yayilmasinin yegane sebebi olarak
anilmaktadir. Karanligin derinlerinden ¢ikagelen Arkon bu kez 1sikla ve Isik Kraliyla savasa

girigmistir.’3? Yerytiziinde kotiiliik olarak ne varsa arka planinda Arkon vardir. Yo6netimi altinda

126 en-Nedim, El-Fihrist, 1024.

127 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 68.

128 Tardieu, Manichaeism, 82.

129 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 36-37.
130 Widengren, Mani and Manichaeism, 138.

131 MacKenzie, “Mani’s Sabuhragan”, 513.

132 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 34.
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bulunanlara zulmedenler, onlar1 kiiciik gérenler, sapkinlik halinde olanlar Karanlik Alemlerin

ruhunu tagiyanlardir.'*3

Karanlik kralinin bas1 aslan bas1 gibidir, el ve ayaklar1 seytanin el ve ayaklarina, karni
ejderhanin karnina, kuyrugu ise balik kuyruguna benzemektedir. Ezeli olan cevherleri; derin ve
sonsuz olan karanlik, tim varliklara ulasan kokusmusluk, varliklar1 korkutan ¢irkinlik,
ruhundaki sonsuz act ve atesidir. Bedeni en sert ¢elikten daha serttir. Onu kesip
parcalayabilecek bir esya yoktur. Bagka varliklara zarar verebilir veya dilediginde kendisini

goriinmez kilabilir.!34

Karanlik krali, kendi aleyhine hareket edecek varliklarin dillerini, kendi aralarinda
yaptiklart jest ve mimikleri bilir ve anlar. Fakat onlar Karanlik Krali’'nin konusmasini
anlayamazlar. Arkon, sadece goziiyle gordiiklerinden kulagiyla isittiklerinden haberdar olabilir.

Bu sebeple uzakta olanla ilgili bilgisi yoktur.!3>

Karanlik prensin ve kétii giiglerin yasadigi Karanlik Alemin 6ziiniin ne oldugu ne zaman
ve nasil ortaya ¢iktigi, sonunun var olup olmadigi kimse tarafindan bilinmemektedir.'3®
Karanlik Kral’in Karanlik Aleminde kendisine mutlak olarak bagli kotii varliklarin yonettigi
bes ayri mekan vardir. Bu mekanlarin her birinin ayr1 ayr1 yoneticileri, bedenleri, ruhlari ve
hazlar1 vardir.’3” Karanlik Alemin ve ona ait bu unsurlarin kusandigi bes element vardir. Bunlar
duman, yangin, riizgar, sis ve karanliktir.*3® Kotiiliikk prensi bu mekanlarda gezinerek karanlik

giicleri hareketlendir, onlar1 bir araya getirir ve miicadeleye hazirlar.
2.4. Maniheizm’de Kozmos

Maniheist 6gretiye gore evrenin olusumu ve insanlik tarihi, birbirleri arasinda mutlak
bir ayrilik oldugu kabul edilen 15tk ve Karanlik Alemlerinin kendilerine ait fakat zit
ozelliklerinin etkilesimine dayanmaktadir.’3® Isik Aleminin disinda, ondan farkli bir varlik
alaninin bulunmasi, Isik Krali’nin miidahalesini belirli bir alanla sinirh kilmaktadir. Isik
varliklarinin yaratilarak karanlik giliglere yem olarak sunulmasi ise, hem Isik Krali’nin
korunmasina hizmet etmekte hem de evrenin ve insanin yaratiligin1 anlamli kilan temel bir ilke

halini almaktadir.

133 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 37.
134 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 35.
135 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 36.
136 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 69.
137 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 34.
138 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 53.
139 Dila Baran Tekin, Mani ve égretileri / Mani and his teachings (Corum: Hitit Universitesi, 2014), 56.
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Evrenin yaratilis1 birbirine tamamen zit iki unsurdan kotii ve karanlik tarafin, iyi ve
aydinlik tarafa katlanamamasiyla baglamistir. K6tii ve karanlik taraf aydinliga saldirmis ve bu
temasla maddi diinyanin ve varliklarin yaratim siireci baglamistir.**° Maddenin ve ona ait tim
unsurlarin ortaya ¢ikisi, bu ¢atigmaya dayandirildigindan, Maniheist anlayista madde karanligin
tezahiirili olarak degerlendirilir. Bu noktada Isik Krali’nin ii¢ agsamali bir kurtulus plani devreye
girer. Bu planin her asamasinda, karanlik gii¢lere kars1 verilen miicadeleyi yiiriitmek tizere ilahi

nitelik tagtyan varliklar yaratilmigtir.24!
2.4.1. Birinci Asama: Isik ve Karanlik Birbirinden Ayr1 Diinyalarda

Birinci asama, karanlik diinya ve Isik Aleminin birbirlerinden ayr1 olarak herhangi bir

etkilesime girmedikleri sakin donemdir.

Zamanin ve mekanin 6tesinde, sonsuzluk diizleminde var olan iki alem, birbirlerinden
bagimsiz ve huzur i¢inde yasarlardi. Her iki alem de kendi sinirlari i¢inde hiikiim siirerken,
aralarinda yalnizca yogun bir karanlik perdesi vardi; bunun diginda higbir temas noktalari

yoktu.142

Isik Alemi, Karanlik Alemin iizerinde konumlanmis olup, yonleri itibartyla sinirsiz bir
yiicelige sahipti. Buna karsilik, Karanlik Alem asagida yer almakta, derinligi ve smirlarmin

sonu gelmeyen bir yapiy1 temsil etmekteydi.*®

Yaratilmamus ezeli olan ve Isik Krali tarafindan yonetilen Istk Alemi, hava, su, 151k, ates
ve riizgar elementlerinden meydana gelmektedir.** Isik Aleminin bes tanede ezeli unsuru
vardir. Bunlarin birincisi Azametin babasidir ki bu 151k efendisinin bizzat kendisidir. Ikinci
unsur on iki aeon yani on iki 151k varhigidir. Ugiincii unsur Isik Aleminin koruyucusu olan
aeonlarin aeonlaridir. Dordiincii unsur saf ve temiz havadir. Besinci unsur ise tiim bu 1s1k

varliklarimin icinde yasadigi Isik Alemidir. 45

Karanlik Aleminde de Isik Aleminde oldugu gibi bes element vardir. Bunlar duman,

ates, riizgar, sis ve karanliktir.#¢ Karanlik prensi bu bes elementi Isik Aleminin efendisi

140 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Kitabii 't- Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: Isam Yaynlari, 2002), 196.

1 Giindiiz, “Maniheizm”, 498.

142 Mary Boyce, The Manichaean Hymn-Cycles in Parthian (London, Boston: Routledge & Kegan Paul, 1979),
73.

143 en-Nedim, El-Fihrist, 1024.

144 Mary Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian: Texts with Notes.( Acta Iranica 9,
Textes Et Mémoires, Vol. Ii. Tehéran-Liege) (Leiden: Brill, 1975), 4.

145 Alici, “Maniheizm”, 256-257.

146 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 53.
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tarafindan gonderilecek ilk/ilkel insanla birlikte Isik Aleminin bes elementine karisacak ve

boylece iki dlem arasinda etkilesim gergeklesecektir.'4’
2.4.2. ikinci Asama: Karisma, Savas ve Yaratihs

Maniheist kozmogoni, evrenin olusumunu ve insanin varlik sahnesine ¢ikigini ikinci
asama olan karanlik unsurlarla 11k unsurlarinin karigtigi donemde {i¢ temel yaratilis safhasi
cergevesinde agiklar. Bu asamalar, 151k ile karanlik arasindaki ontolojik ¢atismanin evrensel
diizeni sekillendirmesi baglaminda degerlendirilir. Ilk yaratilis safhasi, ilk Insanin karanlik
giiclerle miicadelesi ve 15181 karanlikla karismas: siireciyle baslar. Ikinci asama, kozmik
diizenin kurulmasi ve maddi diinyanin insasiyla devam eder. Ugiincii ve son satha ise kurtulus
siirecinin baglamast ve 1518 yeniden Ozgiirlestirilmesi hedefiyle sekillenir. Bu ii¢ asamali
yaratilis Ogretisi, Maniheist diisiincenin teolojik, kozmolojik ve antropolojik biitiinliigiini

anlamada merkezi bir rol oynar.
2.4.2.1. Birinci Yaratilis Safhasi: i1k insan ve Tutsakhg

Karanlik ve Isik lemleri arasindaki ¢atisma, Karanlik Alemin Isik Aleminin varligimi
fark etmesiyle baslar.2® Isik Aleminin efendisi olan Isik Krali, sonsuz bilgeligi sayesinde
Karanlik Alemin mevcudiyetinin farkindadir.#° Buna karsin karanlik giig, tesadiifi bicimde iki
alem arasindaki smira ulasarak Isik Alemini kesfeder, ona arzu duyar ve nihayetinde istila eder.
Bu tehdide karsilik olarak, Yiicelik Babasi yani Krali, kendi alemini korumak ve diizenin
stirekliligini saglamak amaciyla, 6z varligindan tezahiir eden varliklari s6z-¢agirma araciligiyla

ortaya ¢ikarmis ve onlar1 karanlik giiclere karsi miicadele etmekle gérevlendirmistir.2°

Isik Aleminin efendisi yiicelik babasi karanliklar efendisinin saldirisia binaen ilk
olarak Biiyiik Ruh/Hayat Ruhu/Yasayan Ruhu ardindan ise Hayatin Annesini ¢agri yoluyla
yaratir.'>* Hayatin Annesi’nden Ilk/ilkel Insan yaratilir; Ilkel Insan ise bes oglunu meydana
getirir ve bu ilahi varliklar Istk Aleminin bes elementiyle donatilarak savasa hazir hale

getirilir.>2

147 en-Nedim, El-Fihrist, 1028.

148 Tardieu, Manichaeism, 76.

199 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 62.

139 Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 4.
15! Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 38.

152 Tardieu, Manichaeism, 76.
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Ancak Karanlik Alemin Prensi, en yikic1 ve zararh 6zellikleriyle saldirarak ilkel insan
ve bes oglunu maglup eder.’®? Ilkel insan’in bes oglu karanlik unsurlar tarafindan yutulur.>*
Bu karsilasma sonunda Isik Aleminin bes elementiyle, Karanlik Alemin bes elementi
birbirlerine karismustir.’5> Boylece Karanlik Alemdeki karanlik varliklara ve maddeye bir
nebzede olsa 151k karigir ve bu durum maddenin biiylimesine neden olur.'®® Yenilgiyle zehirli
dumani soluyan ilkel insan kendinden geger. Aslinda Istk Alemin efendisi Istk Kraly, ilkel insan
ve onun bes oglunu Isik Aleminin en kiymetli varliklar1 olarak, tipki en giizel yiyeceklere zehir
katip sunar gibi Karanlik Aleme sunmustur.’s” Isik krali, Istk Alemini kurtarmak ve karanlk
unsurlar1 tamamen hapsetmek amaciyla Ilkel insan1 ve bes oglunu feda etmistir. Istk Krali’nin
Biiyiik Ruh, Hayatin Annesi, ilk insan ve ilk Insanin bes oglunun yaratilmasiyla baslayan ilk
yaratim safhasi, ilk insan’in ve bes oglunun feda edilmesi ve 15131n maddeye karisarak diinyay1

meydana getirmesiyle sona ermis olur.
2.4.2.2. ikinci Yaratim Safhasi: Evrenin Yaratilmasi

Maniheist kozmogoniye gore ikinci yaratim sathasi kot giiclerin tesiriyle bilinci
tamamen kapanan Ilk Insan’in, kendine gelmesiyle baslar. Kendisine gelip bilincini yeniden
kazanan Ilk insan, kendisinin ve ogullarmin kurtarilmasi igin Istk Kral Yiicelik Efendisi’ne
yedi kez dua eder ve Hayatin Annesi’ne niyazda bulunur. Bu yakari iizerine Hayatin Annesi,
Isik Krali Yiicelik Efendis’ine ¢agrida bulunur. Bunun iizerine Yiicelik Efendisi sirayla
Isiklarin Dostu, Biiyiik Mimari ve Yasayan Ruhu/Hayat Ruhu yaratmak tizere bir ¢agri dizisini
baslatir.’>® Bu cagr1 dizimi sonucunda tezahiir eden Yasayan Ruh, Ilkel Insan’1 kétii giiglerin
elinden kurtararak ikinci yaratim sathasinin merkezi figiirii haline gelir. Yasayan Ruh, yalnizca
[lkel Insan’in kurtaricist olmakla kalmaz; ayn1 zamanda birinci yaratim sathasi ile iigiincii
yaratim safthasi arasinda bir koprii kurarak kozmosun yaratilisini baglatir ve kozmik arinma

stirecini diizenleyen asli 151k varligi konumuna ulagir.*>

Ilkel insan’in kurtarilmasinin ardindan Yasayan Ruh, karanhik giiclerle girdigi
miicadelede dldiirdiigli kot varliklarin ve iblislerin bedenleriyle evreni yaratir. Karanlik giigler

tarafindan yutulmus olan fakat herhangi bir bozulmaya ugramamis 151k unsurlariyla giinesi ve

153 en-Nedim, El-Fihrist, 1028.

134 Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 5.
155 en-Nedim, El-Fihrist, 1028.

156 Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 5.
157 Tardieu, Manichaeism, 77.

158 Tardieu, Manichaeism, 77.

159 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 88.
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ay1, bir miktarda olsun bozulmus olanlardan yildizlari, en fazla bozulmus olanlardan evrenin
kontroliinii saglayacak, evrensel ¢arkin unsurlari olan su, ates ve riizgari meydana getirir.
Iblislerin viicutlarindan diinyay1, derilerinden gokyiiziinii ortaya cikartilir.*®0 Iblislerin

kemiklerinden dag damarlarindan ise nehirler ve pinarlar yaratilir.'6?

Bu kozmolojik diizen i¢inde giines ve ay, karanlik varliklarin i¢inde hapsolmus ve
sonrasinda onlarm esaretinden kurtulan 11k pargaciklarii armdirarak Isik  Alemi’ne
géndermekle gorevlendirilmistir. Arinma siireci dongiiseldir; Ilk arinma ay sayesinde, ikincisi
ise giines sayesinde gerceklesmektedir. Isik parcaciklari dnce Jhtisam/Gérkem Siitununa, onun
sayesinde de aya ylikselir. Ay, bu 151k parcaciklarini biinyesine kattikca sekli hilalden dolunaya
doniigiir ve nihayetinde 15181 giinese aktarir.!®? Boylece tamamlanan arinma, siirekli bir dongii
halinde tekrar eder ve maddeye, kétii varliklara hapsolan 151k unsurlarinin Isik Alemine

ulagmasini saglayan kozmik sistem kurulmus ve islerlik kazanmais olur.

Yasayan Ruh, bu kozmik diizenin korunmasi amaciyla, kendi bes oglunu yaratimin

¢esitli boyutlarin1 gézetmekle gorevlendirerek ikinci yaratim evresini tamamlar.'®3

2.4.2.3. Uciincii Yaratim Safhasi: Evrenin Harekete Gecmesi ve Kurtulusun

Baslangici

Yasayan Ruh/Hayat Ruhu, evreni 151k parcaciklarinin karanligin esaretinden kurtularak
151k cennetine ulagmalarin1 saglayacak sekilde insa etmistir. Fakat kurtulusun gerceklesmesi

164 lahi giigler, bu sistemin

icin kurulan s6z konusu sitemin isleyise ge¢mesi gerekmektedir.
islemeye baslamisi i¢in Yiicelik Babasi Isik Krali’'ndan yardim talebinde bulunurlar. Bunun
iizerine Yasayan Ruh, Haberci yahut Ugiincii El¢i olarak bilinen varlig1 gérevlendirir. Ugiincii
El¢i’nin gelisiyle birlikte giines ve ayin gokyiiziinde hareketi baslar; bdylece zaman ortaya ¢ikar

ve ilk 151k unsurlarimin kurtarilmas siireci baglanmis olur.16°

Uciincii elgi, bu siirecte Gorkem Siitunu, Muhtesem Isa ve On Iki Isik Bakiresini gagirir.
Gorkem Siitunu, Yiice Mimar tarafindan, iiglincii el¢inin istegi lizerine, karanliktan kurtulan
varliklarin ytikselebilmesi i¢in yapilmistir. Varlik dlemine yansiyan sekli ise samanyoludur.

Yiikselen 151k pargaciklarinin ve ilahi varliklarin diinyanin sonuna kadar huzurla

160 Boyce, A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 6; Greenles, Mani Dininin Kutsal Kitabi, 155-
156.

16! Giingér, “Maniheizm”, 155.

162 Widengren, Mani and Manichaeism, 56.

163 Tardieu, Manichaeism, 78.

164 Tardieu, Manichaeism, 79.

165 Gardner, The Kephalaia of the Teacher, 90-91.
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konaklayabilecekleri cennet de Yiice Mimar tarafindan insa edilmistir. Bu cennet, 6z itibariyle
Isik Alemiyle ayn1 olsa da 151k unsurlari karanlik unsurlardan tamamen ayrilip karanlik unsurlar

hapsedilinceye kadar Isik Aleminden ayr1 duracaktir. 166

Ugiincii Elgi'nin ¢agirdigr On Iki Isik Bakiresinin sifatlar1 sirasiyla asalet, bilgelik,
masumiyet, ikna, saflik, saglamlik, inang, dayanmiklilik, diiriistliik, iyilik, adalet ve 1siktir.*®” Bu
ozelliklere sahip On ki Isik Bakiresinin gérevi karanlik giicler tarafindan yutulan 1sik
unsurlarinin serbest kalmasini saglamaktir. On Iki Isik Bakiresini goren kétii giicler onlara sahip
olma arzusuna kapilarak, daha 6nce yuttuklar1 151k unsurlarini yeryiiziine birakmak zorunda

kalirlar. Karaya ve suya diisen bu 11k unsurlar1 yeryiiziinde bitkileri ve daglari olustururlar.'6®

Bu asamayla birlikte, 151k unsurlariin kurtarilmasi ve arindirilmasi siireci baglamis olur.
Bu siireg, karanlik varliklar agisindan, 15181n tamamen kaybedilecegi endisesiyle bir tehdit ve
korku kaynagina doniisiir. Bu tehdit karsisinda, 151k pargaciklarinin karanlikla birlikte bu
diinyada kalmasini temin edecek yeni bir varligin ortaya ¢ikarilmasi kacinilmaz hale gelir ve

boylece Adem’in yaratilmast siireci baslar.

Maniheist 6gretide kainat, iyi ile kotiiniin karsilasma, ¢atigsma ve birlikte var olma alant
olarak tasarlanmustir. Ikinci yaratilis dénemine ait bu ii¢ asamali siire¢, evrenin unsurlarini ve

onlarin ortaya ¢ikis nedenlerini gnostik bir yaklagimla ortaya koyar.
2.4.3. Uciincii Asama: Mutlak Ayrilik ve Karanhigin Hapsedilmesi

Yaratilisin {igiincii sathasinda, karanlikta tutsak durumda bulunan 151k pargaciklarinin
ozgilirlestirilmesi ve bu siirecte 151k ile karanlik unsurlarinin kesin bigimde ayristirilmasi
hedeflenmektedir. Boylelikle, 151k parcaciklari nihai olarak karanligin kirinden arindirilacak ve
yaratilisin esas gayesi olan saf ruhlar ile kirlenmis ruhlarin akibetinin belirginlesecegi hesap

giiniine iliskin tiim belirsizlikler ortadan kalkmig olacaktir.

Biiyiik yenilenme 6ncesinde, Isik Krali’nin iradesiyle yerytiziindeki ¢irkin ve kotii kabul
edilen hasletlerin giicii kirilacak; karanlik unsurlar ise kotii ve ¢irkin filleri yapma kapasitesinde
ciddi bir zay1flik yasayacaktir. Isik Alemi’nin Tanris1 Isa ile baslayacak olan bu yeni siireg, 151k
aleminin yeryliziindeki yansimalar1 olan riizgér, su ve ates yeryliziinde 6zglirce hareket etme
imkanina kavusacaktir. Yasamsal unsurlarin yeniden etkin hale gelmesiyle birlikte, yagmur

yumusak bir bigimde topraga diisecek; her yer yesillige biiriinecektir. Diinyada giiven, huzur ve

166 Boyce, A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 6.
167 Tardieu, Manichaeism, 79.
168 Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 6.
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diizenin tesis edilmesinin ardindan ise Isik Elgileri’nin dini yeryiiziinde hakimiyet kuracak ve
tim insanlik, 15181n dini olarak kabul edilen Mani inancina baglanacaktir. Boylece ayrigsma
baslamadan dnce kiyametin habercisi olan Mani inancinin diinyaya yayildig1 ve bir¢ok insanin

kurtulusunu saglayan bir zaman dilimi yaganacaktir.

Maniheist kozmolojide ayrisma donemi, evrenin son asamasinda 151k ve karanligin nihai
olarak birbirinden ayrildig1 eskatolojik evredir. Bu siirecte, karanlikla karigmig tim 1s1k
unsurlart kurtarilir ve Isik Kralligi'na geri doner; karanlik ise ebediyen hapsedilir. Boylece 151k
ile karanligin nihai ayrimi saglanir ve evrende yeniden kozmik diizen tesis edilir. Bu siireg,
Maniheist 6gretide kurtulusun tamamlandigi nihai evre olarak degerlendirilir. Muhtesem
Isa’nin insanlar1 yargilamak igin gelisiyle baslayacak bu evre, karanlik ve 151k unsurlarinin

kesin olarak ayrilmalariyla sona erecektir.!?
3. Sabiilik
3.1. Sabiiligin Kokeni ve Tarihi Siire¢

Dicle ve Firat nehirlerinin gilineyinde, kdkenlerinin Hiristiyanlik oncesi donemlere
uzandig1 kabul edilen ve glinlimiizde halen inang ve ibadetleriyle varligini siirdiiren son gnostik
topluluklardan biri Sabiilerdir.'”? Diger pek ¢ok gnostik inang sistemi, Ortodoks Hiristiyanlhigin
etkisinin yayilmasiyla tarih sahnesinden silinmis olsa da Sabiilik bu siireci atlatmay1 basarmis
ve 6zgiin dini yapisin giiniimiize dek koruyabilmistir. Yahudi, Hiristiyan ya da pagan kimlikler
icinde kesin bir bigimde siniflandirilamayan bu toplulugun kokenleri tam olarak tespit

edilememekle birlikte, kendi geleneksel inang ve ritiiellerini yasamaya devam etmektedirler.’?

Bu diialist gnostik dini ifade i¢in Sabiilerin hayatlarini su kenarinda gegirmelerine sebep
olan vaftiz torenleriyle baglantili olarak boy abdesti almak anlamina gelen Mandence Sabaa
kokiinden tiiremis Sdbii ifadesi kullanilir.’? Bu isim onlarin vaftiz torenlerini disardan
gozlemleyen Miisliimanlar tarafindan kendilerine verilmis bir isim olarak kabul
edilmektedir.}”® Sabiiler, Kur’an-1 Kerim’de de gegen bu terim sayesinde Islam toplumlari

icerisinde hos goriilen bir topluluk olarak varliklarini garanti ettiklerini diistindiiklerinden

199 Ayrmtili bilgi i¢in bakiniz; MacKenzie, “Mani’s Sabuhragan”.

170 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 343.

171 Joruun Jacopsen Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People (New York: Oxford University
Press, 2002), 7.

172 F, Crawford Burkitt, “The Mandaeans”, The Journal Of The Theological Studies 29/115 (1928), 225; E.S
Drower - Rudolf Macuch, The Mandaic Dictionary (London: Oxford At The Clarendon Press, 1963), 389.

173 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 343; Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Yasayan Diinya
Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2010), 472.
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glinliik hayatta ve edebiyatlarinda bu ismi reddetmek yerine benimsemeyi tercih etmislerdir.*’4
Ote yandan, Sabiiler kendilerini ifade etmek iizere farkli kavramlar da kullanmaktadir. Bu
terimlerden biri, Yunanca ginosis kelimesinin karsilig1 olan alg: ve bilgi anlamina gelen Manda
kelimesinden tiiremis manden (bilenler) ve gizli bilgilerin koruyucular: anlaminda kullanilan
Nasuralar ifadeleridir. Bu ifadelerden manden, inananlar1 ifade i¢in mandayye seklinde

kullanilirken nasura ifadesi din adamlarini i¢in nasurayye seklinde kullanilmaktadir.!”®

Sabiilik inancinin kokenleri hususunda farkli goriisler mevcuttur. Bu farkli gorisler,
Sabiiligin inang, ibadet ve ritiiel pratiklerinin farkli inang¢ sistemleriyle olan benzerlikleri

uzerine temellenmektedir.

Gnostik yonelimleri, yildizlara iliskin bilgileri ve biiyiiyle olan iligkileri nedeniyle kimi
aragtirmacilar Sabiiligin Babil kokenli oldugunu ileri siirmektedir.}’® Buna karsin, Sabiilikteki
belirgin diialist yap1 dolayisiyla inancin iran kokenli olup buradan Mezopotamya’ya yayildigin

savunanlar da bulunmaktadir.t”’

Sabiiligin kokenleri ile ilgili diger bir goriis ise Sabiilerin en 6nemli ritiiellerinden biri
olarak kabul edilen vaftizin, tarihsel olarak Filistin-Urdiin havzasindaki benzer uygulamalarla
paralellik gosterdigidir.!’® Bu baglamda Sabiilik, Yahudiligin heterodoks mezhepleri ve
Ebiyonitler ya da Nasiralilar gibi bazi erken dénem Hiristiyan topluluklariyla ortak ritiiel

unsurlar paylagmaktadir.'”®

Sabiiler kaynaklarinda soy baslangiclarimi Hz. Adem ve Havva’ya dayandirmakta
olsalar da tarihsel olarak kokenlerinin, Hz. Isa’dan onceki donemde Yahudi mezheplerini
karsisina almis olan Nasuralilara uzandigi anlasilmaktadir!®® Nasuralilar, Yahudi otoritesine
kars1 ¢ikan gruplara destek olan en 6nemli heretik grup olarak kabul edilmektedirler. Bu
ozellikleri sonraki ddnemde onlarm isimlerinin, Isa taraftar1 gruplar i¢inde kullanilmasina hatta

Isa ve taraftarlarinin da bu adla anilmasina sebep olmustur.'8!

Sabii kaynaklarinda, Hiristiyan dgretilerde oldugu gibi, Isa ile ayn1 donemde yasadig1

kabul edilen Vaftizci Yahya, Isa’y1 vaftiz eden kisi olarak anilmakta ve Isigin El¢isi olarak

174 B.S Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis (London: Oxford University Press, 1960), ix.
175 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 343.

176 Christa Miiller-Kessler, “The Mandaeans and the Question of Their Origin”, ARAM 16 (2004), 47-60.

177 Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis, ix; Burkitt, “The Mandaeans”, 226.

178 Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 33.

179 bkn Charles G. Hiberl - James F. McGrath (ed.), The Mandaean Book of John: Critical Edition, Translation,
and Commentary (Berlin; Boston: De Gruyter, 2019), 87.

180 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 50.

131 Giindiiz, “Sabiilik”, 478.
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yiiceltilmektedir. Fakat vaftizden sonra Isa’nin Yahya’nin soziinii bozup &gretisini terk ettigi
ve vaftizi degistirip doniistiirdiigii belirtilmektedir.'®> Bu sebeple Sabii inang sistemine gore isa
Mesih, Hiristiyanlar tarafindan benimsense de gercekte sahte peygamberdir.'®® Isa ile birlikte
kabul edilen ve Hiristiyan teolojisinin temelinde yer alan Kutsal Ruh ise, Sabiilikte disi bir

demon (kotii niyetli varlik) olarak kabul edilmektedir.!84

Vaftizci Yahya'nin Yahudi yetkililer tarafindan Roma valisine sikayet edilmesi iizerine
oldiirtilmesinden sonra, onun takipcileri Mezopotamya’'nin ¢esitli bolgelerine dagilmislardir.
Bu gdgler sonucunda yerlestikleri bélgelerden biri olan Iran’da, Mecusiligin devlet dini hiline
gelmesine kadar varliklarini siirdiirebilmislerdir. Daha sonra, islam’1n bélgeye hakim olmastyla

birlikte ehli kitap kapsaminda degerlendirilmis ve varliklarini slirdiirmeye devam etmislerdir.

Zamanla, sadece soy bagma dayali olarak orgiitlenen topluluk yapisi, Sabii olmayan
bireylerin cemaate kabul edilmesini engellemis ve bu durum toplulugun kapali bir yapiya
evrilmesine neden olmustur. Ayrica, Sabiilerin hakim kiiltiirle i¢ ige yasamalari, dini aidiyetin
zayiflamasi ve ilgisizlik, kimlik karmasasi, din degistirme gibi etkenler, toplulugun demografik
olarak zayiflamasina neden olmustur. Ancak, 20. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren diinya
genelindeki Sabii gruplarin farkl lilkelerde drgiitlenmeye baglamasi, sekiilerlesme ve kiiltiirel

asimilasyonun etkilerini kismen de olsa azaltmigtir.'8
3.2. Sabiilikte Diialist Tanr1 inanci

Sabiiligin inang sistemlerinin gnostik yapisi nedeniyle, sahip olduklar1 tanr1 ve kozmos

anlayisini acik ve kesin ¢izgilerle belirlemek oldukea giictiir.

Sabiilik diislincesinin ana arglimanini, cinsiyet gibi insani niteliklerden arindirilmis ve
bir varlik bigiminde tasavvur edilmeyen Hiia (hayat/yasam) diisiincesi olusturur.'®® Hiia tiim
varliklarin var olmasina sebep olan kaynak olarak kabul edilmekte, hatta 15181n kendisinden
dahi 6nce var olmus mutlak bir gii¢ olarak konumlandirilmaktadir.'®” {1k ilke Hiia’nin ardindan,
Biiyiikliik Efendisi ve Gii¢lii Ruh (mana) olarak adlandirilan Isik Krali yani Malka d-Nhura
gelir. Tim bu unsurlar, kutsal ve olumlu yonleri temsil eden 151k tarafini olustururken diializmin

diger tarafi olan karanlik tarafi kaos ve karanlik su ile varligi bu unsurlardan ortaya ¢ikan

132 Sinasi Giindiiz, The Knowledge of Life: The Origins and Early History of the Mandaeans and Their Relation
to the Sabians of the Qur’an and to the Harranians (Oxford: Oxford University Press, 1994), 68.

183 Burkitt, “The Mandaeans”, 230.

184 Burkitt, “The Mandaeans”, 225.

185 Giindiiz, “Sabiilik”, 479.

136 Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis, 1.

187 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 87.
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Karanlik Krali yani Malka d-Hgsuka olusturur.’®® Koti niteliklerin tamamina sahip olan
Karanlik Krali, olumsuzluklarin kaynagi, kotii olan her seyin yaraticist ve yayicisidir.'®
Birbirlerine tamamen zit bu iki ilke, aralarindaki gerilim ve ¢atigma iizerinden kozmik diizenin
ortaya ¢ikmasina neden olur.'®® Bu diializm, sadece metafiziksel bir ayrimi degil, ayn1 zamanda

evrenin kdkenini ve isleyisini agiklamaya yonelik bir ontolojik ¢erceveyi de temsil eder.
3.2.1. Malka d-Nhura: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Sabii kutsal metinlerinde Yiiceligin Efendisi/Mara d-Rabuta ve Kudretli Ruh/Mana
Rabba gibi farkli isimlerle anilan Isik Krali, tiim yaratimlarda aktif olan, 151k diinyasinin tim
kudretini kendisinde barindiran ilahi giigtiir.2°* O, biitiin alemlerin hakimi, sonsuz 1s1g1n sahibi,
mutlak bilgi ve kudrete sahip, her seyi goren ve bilen, kendisine ihtiyaci olan1 ve ona giiveneni

asla yar1 yolda birakmayan yiice gii¢ olarak tasvir edilir.

Isik krali, tiim krallarin, ilahi varliklarin, uthralarin (zenginler-1sik ruhlari) ve 151k
unsurlarimin efendisidir. Her sey ondan zuhur etmistir. Tiim varliklarin, giizel ve iyi seylerin
yaraticisidir. Onun giiclinlin ve kuvvetinin sinir1 yoktur bu sebeple onun gii¢ ve kudretini hig

kimse tam anlamiyla kavrayamaz.'%3

Isik krali 6liim, liziinti, kotiiliikk ve 6fke gibi olumsuzluklardan uzaktir. Sabiilere gore
en giizel ve en gorkemli varlik Isik Krali’dir. En ufak bir noksanligi dahi bulunmaz ve o bu
haliyle Tiim diinyalarin Rabbi, tiim varliklarin en stiinii konumundadir Isik Krali, kuzey
yoniinde bulunan giivenli ikametgahinda, kendisini ovgiiyle anan uthralar ve ilahi krallarla
birlikte yasar. Ihtisamimin ve benzersizliginin gdstergesi olarak her tarafa 151k sacan ve nurunun

erismedigi hicbir yer birakmayan bir tag tasir.'%

Sabil metinlerinde Isik Krali'nmin herkese ulasan 15181, her yere yayilan giizel ve hos
kokusu, sesinin essiz giizelligi, dinleyeni mest eden konugmasi ve anlatmak i¢in kelimelerin
yetersiz kaldig1 benzersiz glizelligi 6ne ¢ikan bes 6zelligidir. Bu 6zellikleriyle herkes tarafindan

ismi bilinen Isik Krali tek ve benzersiz bir varlik olarak anilir. Ondan daha iistiin olan bakislarini

188 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 357.

139 Giinay Tiimer vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2009), 158.

190 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 357.

91 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 93.

192 Ginza De Schatz Oder Das Grosse Buch Der Mandaer, ¢gev. Mark Lidzbarski (Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1925), 5.

193 Ginza Rabba, 6.

194 Ginza Rabba, 7.
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ona ulagtirabilen veya kendisini onunla kiyaslayarak Isik Krali’na savas acan es ya da rakip

yoktur.19

Isik Krali'nin  kralliginin, egemenliginin baglangici yoktur. O, dogmamistir;
kendisinden 6nce veya sonra dogan ona ortak olabilecek bir kardesi yoktur. Isik krali zenginlik,
mutluluk, nese ve sevincin hakim oldugu, korku, endise, 6fke, kotiiliikk ve 6liimiin bulunmadig1
etrafi elmaslar gevrilmis olan Isik Aleminde uthralar, krallar ve 151k unsurlartyla sonsuza dek

varhigini siirdiirecektir.%®

Giizel, yiice, aydinlik ve parlak olan hig¢bir sugun islenmedigi, kaos ve kosusturmanin
olmadigi bu mukaddes dlemde, Isik Krali’nin tek bir séziiyle yaratilmis olan uthralar ve ilahi
varliklar yasar. Burada yasayan elciler, melekler, 151k figiirleri, skinalar (ibadet yerleri) ve
bunlarm iizerinde 1sildayan ihtisam Isik Krali’nin iradesiyle yaratilmistir. Isik Aleminde
yasayan bu varliklar akilli ve yumusak huylu mizaca sahip varliklardir. Birbirlerinin arkasindan
is ¢evirmez, sug islemezler, adaletsiz davranmazlar. Bu sebeple yargilama veya cezalandirma
gibi uygulamalara ihtiya¢ duymazlar. Ayn1 zamanda bu varliklar arasinda sinirlar bulunmaz;

birlik ve biitiinliik iginde yasarlar.'®’

Diinya hayatinda Isik Krali’nin hikmetini anlayip onu tanidiktan sonra ona sadakatle
bagli kalanlar, Isik Aleminde yasamla ddiillendirilecektir. Anca Isik Krali’na tabii olmayanlar,
yargi vakti geldiginde Isik Krali tarafindan yargilanacak ve alevli atese, karanliga atilacaktir.
Bununla birlikte yaptiklar: kotli seylerden 6tiirii pismanlik gdsterip tovbe edenlere sabrini ve

merhametini gosterecek olan yine Isik Kralidir.%®
3.2.2. Malka d-Hsuka: Teolojik Konum ve Nitelikleri

Sabiilik inancinda birbirine zit giigler karanlik ve 151k ilkesi, yalnizca karsitliklariyla
degil, ayn1 zamanda birbirlerinin varligint miimkiin kilmalar1 bakimindan da birbirine baglidir.
Bu iki zit gii¢ birbirlerinin sinirlarin1 agamayan ayni1 zamanda birbirine birlesik ve ayrilmasi
miimkiin olmayan karsilikli varolussal bir zorunluluk igerisinde tanimlanirlar. Bu baglamda

unsurlardan birinin varhg: digerinin varliginin kanit1 olarak kabul edilmektedir.%°

Sabiiligin dialist sisteminde karanlik tarafi, kaynagr Kara Su olan Karanlik Krali

olusturmaktadir. Dev, canavar veya ejderha olarak tasvir edilen Karanlik Krali, bazen Ur

195 Ginza Rabba, 8.

196 Ginza Rabba, 9.

97 Ginza Rabba, 10-13.

198 Ginza Rabba, 14-16.

199 Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis, 5.
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ismiyle de anilmaktadir.??® Karanlik krali, Isik Krali gibi ezeli ve sonsuz kabul edilmektedir.
Kara sudan c¢iktiktan sonra giicli ve kudretiyle ¢esitli kotii varliklari, iblisleri ve zararli ruhlart

yaratmigtir.?%!

Karanlik Kral’nin kotiileri var etmesi sadece Karanlik Alemle smirli degildir. O
yeryliziindeki kotii varliklarin, ¢irkinliklerin, eksiklik ve kusurlarin da nihai kaynagi olarak
kabul edilmektedir. Karanlik kralinin yarattigi kotii varliklarin suretleri ¢irkin, o6zellikleri
tiksindiricidir: Yerde Siiriinen, yiizlerce ayakla hareket eden, keskin sivri disleriyle kan
dokmekten cekinmeyen varliklar seklinde tasavvur edilirler. Karanlik krali da yarattig
varliklarin gériiniimiine paralel sekildedir; basi ve kanatlar1 bir kartalin bas1 ve kanatlar1 gibidir.
Govdesi ejderha govdesine, elleri ve ayaklar1 seytaninkilere benzer. Yiiriiyebilir, siiriinebilir
veya ugabilir. Onun varhig1 ve yaptiklari kétiiliigiin unsurlarini tehdit eder ve Karanlik Alemi,
diinyalar1 korkutur. Boylece Karanlik gii¢lerin tamamini etkisi altina alir ve evreni korku i¢inde
tutar. Ondan daha giicli, istediginde kendisini agiga cikartip istediginde gizleyebilen baska bir
varlik yoktur. Oyle ki, hicbir karanlik unsur onun otoritesinden kagamaz; tek bir sdziiyle onlar
huzuruna getirebilir. Diinyada var olan biitiin dillere hakimdir ve diinyada olan biten her seyi,
yarattiklarinin kalbinden gegeni bilir. Bununla birlikte sebebi bilinmez ama diisiinsel derinligi
sinirli olup zihinsel biitiinliigii saglayamadigi, diigiincelerinin bagini ve sonunu idrak edemedigi

de anlatilmaktadir.2%?

Isik Krali Karanlik Alem ve oradaki karanlik unsurlardan haberdardir. Onlar hakkindaki
bu bilgiye ve onlarin yapabileceklerine vakif olmasina ragmen dogrudan zarar verme yoluna
gitmemistir.?®® Buna karsilik nefisiyle demirleri eriten g6z hareketleri ile daglari titreten
Karanlik Krali, Isik Krali'nin ve onun hiikiim siirdiigii Isik Aleminin varligindan basta
habersizdir. Karanlik Alemi ve yarattig1 karanlik varliklarla gurur duyan Karanlik Krali, Isik
Alemini fark ettigi an 6fkelenir. Kurnazca planlar yapar, kendini saklar sekilden sekle girerek
Isik Alemini ve Isik Kralina ait olan her seyi ele gegirmek igin harekete geger. Isik Alemine
girmek icin bircok yol dener, farkli yollar arar fakat basarili olamaz. Karanlik Alemin
smirlarinda gezinir, yiikselerek Isik Alemine girmek icin bir sey arar fakat bulamaz. Bu
sonugsuz ¢aba onu biiyiik bir 6fkeye sevk eder ve Karanlik Krali 6fkeyle ¢iglik atar. Attigt
¢13lik iblisleri titretir hatta Istk Alemine ve oradaki varliklara kadar ulagir. Isik Krali bu sesle

irkilen uthra ve skinalara hitaben 6fkesine kapilmis bu varliktan korkmamalarini karanlik

200 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 357.
201 Ginza Rabba, 277.
202 Ginza Rabba, 278.
203 Ginza Rabba, 277.
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giiciin Karanlik Alemden ¢ikip Isik Alemine sizamayacagini, yapacag biitiin planlarin beyhude

oldugunu bildirir.2%*

Sabii inang sisteminde kotli varliklar sadece Karanlik kralin yarattig1 varliklarla sinirl
degildir. Isik varlig1 oldugu halde bir sekilde cesitli nedenlerle Karanlik Aleme diismiis varliklar
da bulunmaktadir.?%® Bu varliklar Isik Krali’nin, karanlhk varliklari sonsuza kadar hapsetme
planinin bir pargasidir.?%® Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici figlirlerden biri, karanlik varliklarin
liderlerinden olan Ruha adiyla anilan varliktir. Bazi metinlerde Hiristiyan kutsal ruh figiiriine
gonderme yapilarak Ruha d-Qudsa ismiyle anilmasi dikkat ¢ekicidir. K&tiiliiglin unsurlarindan
olan burg ve gezegenlerin annesi olarak kabul edilen Ruha, kutsal metinlerde Isik Aleminde
yaratilmis ancak Karanlik Aleme diismiis bir varlik olarak tanimlanir. Sabii metinlerde
Ruha’nin Isik Krali’na hitaben sdyledigi su dramatik sozler, onun 151tk kokenine ragmen
karanliga mahkim edilmisligini ortaya koyar:?*” “Babacigim, beni neden yarattin? Beni neden
uzaga koydun? Beni kesip attin, yerin derinliklerinde karanligin karanliklarinda biraktin, oraya
¢ikacak giicim yok.”?%® Ancak bazi metinlerde Ruha, karanlik Krali Ur ile iligkilendirilerek

tamamen kotii bir figlir olarak da anlatilmaktadir.2%
3.3. Sabiilikte Kozmos
3.3.1. Demiurg: Yaratici Gii¢

Sabiilik kozmogonisine gore karanlik ve 151k alemleri arasindaki etkilesim, Jkinci Hayat,
Ucgiincii Hayat ve Dordiincii Hayat seklinde kavramsallastirilan asamalarla agiklanir. Bu
asamalar, kozmik diizenin kurulmasindan once gergeklesmis olaylara ve bu olaylarda rol
oynayan varliklarin kisilestirilmesine dayanir. Isik Aleminden Karanlik Aleme diisen
varliklarin temsil ettigi bu agsamalar, ayn1 zamanda evrenin olusum siirecinde diialistik yapinin

nasil sekillendigini gosterir.

Bu siirecin ilk evresini temsil eden ikinci Hayat ile kisilestirilen Yusamin déneminde,
baz1 Isik Alemi varliklart Karanlik Alemi merak ederek kara suya bakmis ve bu temasla Abatur
ile kisilestirilen Ugiincii Hayat meydana gelmistir. Hem Yusamin hem de Abatur, Karanlik

Alemde kendilerine ait yeni bir kozmos insa etme tesebbiisiinde bulunmus, ancak bu ¢abalari

204 Ginza Rabba, 279-280.

205 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 90.

206 Mehmet Alicy, “Sabiilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 305.
207 Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People, 40.

208 E.S Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandaeans (Leiden: Brill, 1959), 74.

209 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 100.
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sonucsuz kalmistir. Bu basarisizligin ardindan Abatur’un kara suya bakmasiyla Dordiincii
Hayat ortaya ¢ikmis ve bu asama, ileride demiurg olarak anilacak olan Ptahil figiiriiyle

somutlastirilmigtir.?1°

Bu figiirler igerisinde ilk Hayattan ortaya ¢ikan Yusamin eski bir Isik Alemi tanrist
olarak kabul edilir. Abathur, terazilerin koruyucusu roliindedir. Ptahil ise yaratici tanridir. O,

diinya, maddi 4lem ve insan bedeninin yaratilmasinda basat role sahip demiurgdur.?!*

Etimolojik olarak Yunanca kdkenli olan demiurgos, halka hizmet eden anlamini tagir.
Maddi alemin ve insanin yaraticist olarak kabul edilen demiurg, karanlik giiglerle iletisime
gegmesi sebebiyle Isik Aleminden atilan bir figiirdiir. Yusamin, Abatur ve Ptahil figiirleri bu
temasin aracilart olmus ve boylelikle 151k ile Karanlik Alemleri arasindaki ilk baglantinin
kurulmasina neden olmuslardir. Ptahil, yaratma siirecinde Istk Aleminden tasidigi bazi
unsurlart kullanarak fiziksel diinyanin ve onun i¢indeki varliklarin yaratilmasina onciiliik

etmistir. Bu ylizden Sabiilikte demiurg terimi esas olarak Ptahil i¢in kullanilmaktadir.??

Sabiilik Ogretisine gore, iyi Ozellikleri kendisinde barindiran yarattiklariyla bu
ozelliklerini yansitan Isik Krali’nin kendi dogasinda kétiilik olmadigindan, koétiiliige sahip
herhangi bir varlig1 dogrudan yaratmasi miimkiin degildir. Ote yandan Karanlik Kral1 da yasami
ve yaratimi saglayacak bir hayat ilkesinden yoksundur. Bu nedenle Isik Aleminden diisen ve
hem 151k hem de karanlikla temas kurmus olan demiurg figiirii, i¢sel olarak iyi ve koti 6geleri
biinyesinde barindiran maddi evrenin ve insan bedeninin yaratiminda araci bir unsur olarak

islev gérmiistiir.2!3
3.3.2. Kozmos

Sabii inancinda kozmik alemler, Isik Alemi, Karanlik Alem ve maddi alem olarak lice
ayrilmaktadir. Bu alemler igerisinde baslangigtan itibaren var olan alem, Isik Alemidir.
Karanlik Alem, Isik Aleminden sonra yaratilmis ve bu iki aleme ait karanlik ve 151k varliklarinin
temast ile maddi dlemin ortaya ¢ikis siireci baslamistir. Kuzeyde Isik Alemi, giineyde Karanlik
Alemi; Karanhk Alem ile Isik Aleminin ortasinda ise maddi alem yani diinya

konumlandirilmustir. Isik Alemi ve Karanlik Alemi birbirlerine bagli ezeli lemler olarak kabul

210 Alicy, “Sabiilik”, 306.

211 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 357-358.
212 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 103-104.

213 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 105-106.
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edilirken; bu karsilik olarak maddi alem ve i¢inde yaratilan varliklarin sonsuz olmadigi, yani

gegici bir yapiya sahip oldugu vurgulanmaktadir.?4

Diinyanin yaratilisinin baslangicinin Ruha ile ilgili oldugu kabul edilmektedir. Sabii
anlatiya gore, Karanlik Alemde tutsak bulunan Ruha’nin 6zgiirlesmesi, ancak maddi diinyanin
yaratilmastyla miimkiin hale gelecektir. Hibil Ziwa tarafindan karanlik giiglere yem olarak
atilan Ruha, oradaki karanlik varliklara kendilerinden daha giiclii, ihtisamiyla parlayan
diinyalara sahip olan daha kudretli varliklar oldugunu haber verir. Bu haberle 151k varliklarindan

haberdar olan karanlik giiler, tiim hirslariyla 151k diinyasina saldirmak isterler.?

Karanlik diinyadan ve oradaki varliklardan haberdar olan Isik Krali, karalik alem
hakkinda daha fazla bilgi almak ve buradaki gii¢lerin olas1 saldirilarin1 6nceden 6grenebilmek
adina, Hibil Ziwa’y1 Karanlik Aleme kesif amaciyla gonderir. Hibil Ziwa, Karanlik Aleme
girdigi anda 151k varlig1 olmasi sebebiyle karanlik varliklar 6ntinden ¢ekilir ve Ruha’nin oldugu
karanlik katmana girig yapar. Karanlik varliklar onun orada oldugunu fark etmezler. Bu sayede
Hibil Ziwa binlerce y1l bu katmanda yasar.?!® Diger katmanlarda da ayni sekilde yillarca kalan
Hibil Ziwa, Karanlik Alemin katmanlarmi gezinirken Karanlik Krallardan biri olan $dum ile
karsilasir. Ona karanlik krallarindan birinin Isik Alemine savas agmak istedigini, kendisinin
bununla ilgili ne bildigini sorar. Sdum, cevap icin onu en alt katmanda yasayan ve biiyiik bir

canavar olarak tasvir edilen Krun’un yasadigi katmana yonlendirir.?!

Hibil Ziwa, karanlik diinyanin derinliklerinde yer alan ve biiyiik bir et y1§inin1 andiran
canavar Krun ile karsilagir. Isik diinyasina saldirmak isteyen kargasaci i¢in ne yapacagini sorar.
Ancak Krun soruya cevap vermek yerine Hibil Ziwa’y1 yutar. Hibil Ziwa, kusandig: kiliglar ve
bicaklarla Krun’un i¢ organlarini pargalayarak onun bedeninden kurtulmayi basarir. Bu olaymn
ardindan Krun, Hibil Ziwa’nin istegi iizerine, onun karanlik katmanlar arasinda 6zgiirce

dolasabilmesine imkén saglayacak miihiirlenmis bir yiiziigii ona verir.?!®

Yukart dogru harekete gegen Hibil Ziwa, Anatan ve Qin’in hiikiim siirdiigii bolgeye
ulagir. Burada Anatan’in kilagina girerek karis1 Qin’e karanlik diinyanin neyden yaratildigini,

0ziiniin ne oldugunu sorar. Qin bu soruya karsilik olarak kara suyun aktig1 ¢esmeyi isaret eder

21% Ginza Rabba, 9,78,277.

215 Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, 74. Ginza Rabba, 82.
216 Ginza Rabba, 153.

217 Ginza Rabba, 156.

218 Ginza Rabba, 157.

43



ve cevaben onun mrara (act) ve gimra (miicevher) oldugunu sdyler. Bunu 6grenen Hibil Ziwa

onlar1 alarak bu karanlik katmandan ayrilir.?*?

Ruha’nin oldugu katmana geri donen Hibil Ziwa burada Ruha’nin esi Gaf kiligina girer
ve Ruha’y1 ailesinin yanina gotiirme vaadiyle kandirir. Boylelikle onu karanlik diinyada

hapseder. Ruha burada Gaf’tan Ur’a hamile kalir. Hibil Ziwa ise Isik Alemine geri doner.22

Ruha, karanlik diinyanin karanlik gii¢lerini i¢inde barindiran bir figiirdiir. Isik diinyasi
Karanlik Alemi tamamen ele gecirip kontrol altina alana dek Ruha’nin hapsedilmesi ve kontrol
altinda tutulmas1 zorunludur. Hibil Ziwa tarafindan hapsedildigi yer eksik diinyadir ve maddi

diinya yaratilana kadar burada kapal kalacaktir.??!

Hibil Ziwa’nin karanlik diinyaya yapmis oldugu bu uzun ve tehlikeli yolculuk
neticesinde maddi diinyanin ve insanligin yaratilis siirecinin baslangicini olusturur. Bu siirecle
es zamanli olarak, yaratici gii¢ olarak anilan Ptahil, dlinyay1 yaratma isine baslamistir. Ruha ise
Urla birlikte olmus ve bu birliktelik sonucunda yedi gezegenle 12 burg ortaya ¢ikmistir. Boylece

Phatil tarafindan yaratilacak maddi diinyanin etrafi kozmik unsurlarla sarilmig olur.?2

Gglii ve kudretli Isik Krali’nin dleminde oldugu gibi bir yeryiizli yaratmaya amaclayan
Phatil, bulanik suyun iizerinde yiiriir; fakat diinyay1 yaratmay1 bir tiirlii basaramaz.?>®> Bunun
iizerine Abaturdan yardim ister. Abatur da Isik Kralindan Ptahil’in diinyay1 yaratmasini
saglayacak hayat 15181n1 temin eder. Phatil hayat 15181n1 alinca kara sular lizerinde yaratma isine
baslar ve oncelikle yeryliziinii ardindan gdkyiiziinli yaratir. Gokyliziiniin yaratilmasini firsat

bilen yedi gezegen ve on iki burg¢ g6giin etrafini sararlar.

Phatil, onlarin varligiyla saskina doner ve ne olduklarmi sorar. Ruha, kendisi ve
cocuklarinin ona hizmet etmek icin geldiklerini, o tahtinda rahat otururken diinyay1 diizene
sokmak katki sunmak istediklerini sdyler.??* Phatil bu sozlere inanarak onlara giivenir ve
onlarin iyi olmalart halinde onlar1 kendisinden sayacagini sdyler. Ancak bu giiven, onun
aldatilmastyla sonuclanir. Kandirilan Phatil diinyay1 kétii giiclere kaptirmis olur. iblis ve
seytanlar diinyaya akin eder ve diinyay1 daglar, ovalar, irmaklarla doldurmaya baslarlar. Gelisen

olaylarin farkina varan Ptahil, Isik Krali’na bagvurarak hem yarattig1 diinyanin durumunu hem

219 Ginza Rabba, 158.

220 Ginza Rabba, 162-163.

221 Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People, 41.
222 Ginza Rabba, 99.

223 Ginza Rabba, 103.

224 Ginza Rabba, 104-105.
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de Ruha’nin yeryiiziinde gerceklestirdigi faaliyetleri aktarir. Bu durumu telafi edebilmek i¢in
yeryiiziinde 151k varliklarinin temsilcisi olacak yeni bir varlik yaratma talebinde bulunur.??®> Bu

noktadan itibaren, yeryliziinde insanin yaratilig siireci baglamis olur.

Insanligin yaratilisindan itibaren ortaya ¢ikan tiim menfi fiiller, dogrudan Karanlik
Kral’mn etkisine atfedilir. Ona bagli varliklar, insanlar1 siirekli olarak ahlaki yozlagma ve yikici
egilimlere siiriiklemektedir. Bu siire¢ onunda karanlik giiglerin neden oldugu kaotik yap1 ve
varolugsal huzursuzluk, Isik Aleminin kozmik diizene dogrudan miidahalesini zorunlu
kilacaktir. Bu miidahale ise, nihayetinde karanlik unsurlarin etkisinin kirilmast ve yok olus

slireglerinin baglamasiyla sonuglanacaktir.?2°

225 Ginza Rabba, 106.
226 Hiberl - McGrath, The Mandaean Book of John, 215.
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IKiNCi BOLUM
DUALIST DINLERDE TANRI VE KOZMOS INANCININ KATHARLAR’A
YANSIMALARI

1. Katharlar Oncesi Diialist Heretik Gruplar

Birinci boliimiinde ele aldigimiz Dogu kokenli diialist geleneklerin Tanr1 ve evren
tasavvurlarinin Katharlar’dan dnce bu harekete benzer doktrinlere sahip bazi diialist akimlara
konunun daha iyi anlagilmasi i¢in deginilmesi izahtan varestedir. S6z konusu 6gretilerin ortaya
ciktig1 tarihsel ve cografi baglamlari, benzer fikirlere karsi diger topluluklarin gelistirdigi
tepkileri degerlendirmek, Kathar hareketinin ortaya ¢ikis kosullarini, inang sistemini ve
donemindeki diger dini c¢evrelerin Katharlara yonelik algilarin1 anlamlandirmak agisindan
onem arz etmektedir. Bu baglamda, erken Hiristiyanlik doneminden itibaren Hiristiyan
gelenegiyle iliskili kabul edilen ve Kathar doktriniyle benzerlik gosteren bazi diialist akimlar,

ayrintili analizlere girilmeksizin genel hatlariyla ele alinacaktir.
1.1. Essentler

Esseniligin varlik gosterdigi MO 1I. yiizyildan MS 1. yiizyila kadar olan dénemde
Yahudiye bolgesi sirasiyla Seleukoslar, Hagsmonayim Hanedan1 ve Roma Imparatorlugu'nun
egemenligi altinda bulunmaktaydi. Mezhep tiyelerinin daha sonraki donemlerdeki akibetiyle
ilgili cesitli goriisler ileri siirlilmektedir. Bazi arastirmacilar, Essenilerin Sadukilerle birlikte
Rabbinik Yahudilik igerisinde eridigini savunurken, bir diger goriis ise mezhep mensuplarinin

izlerinin erken Hiristiyan topluluklar igerisinde aranmasi gerektigi yontindedir.??’

Kumran bolgesinde, Olii Deniz’e hakim bir noktaya yerlesmis olan Esseniler, Roma
Imparatorlugu’nun M.O. 63 yilinda Yahudiler iizerindeki egemenligini tesis etmesine karsi
ortaya ¢ikan tepkisel bir mezhebi temsil eder. Katharlarla benzer bi¢cimde, Eski Ahit’i tiimiiyle
gecerli saymayan Esseniler, bu kutsal metnin Israilogullarinin giinahkar davranislar1 nedeniyle
hiikkmiinii yitirdigine inanmiglardir. Yeni bir kutsal metnin gelecegine dair beklenti tasiyan bu
toplulugun bazi iiyeleri inzivaya cekilerek evlilikten uzak bir yasami se¢mis; bazilari ise inanan
topluluklarin igerisinde varlik gdstermeye devam etmistir. inanglarinin merkezinde igsel arrnma
ve kalp temizligi bulunan Esseniler, diinyay: iyi ile kotlinlin miicadelesi olarak goren bakis

acilartyla diialist bir yapiya sahipti.??® Olii Deniz Cemaati olarak da adlandirilan bu topluluk,

227 Okan Agil, “Helenistik ve Roma Doénemlerinde Ezoterik Bir Yahudi Topluluk”, Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 48 (2022), 334-341.

228 Sean Martin, Ortagag 'da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar, ¢ev. Baris Baysal (Istanbul: Kalkedon
Yayinlari, 2009), 31.
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beden ve ruh Ggretisine dayali diialist inanglar1 neticesinde ruhun beden igerisinde tutsak
olduguna inanmistir. Miilkiyet edinmeyi reddeden Esseniler, bekdr yasam bigimini
benimsemislerdir. Savasa karsi olan bu topluluk, catismayla iligkilendirilebilecek her tiirli

faaliyetten uzak durmayi ilke edinmistir.??°

Farkli bir yaklasima gére, Esseni mezhebi ile Olii Deniz Cemaati birlerinden farkli
gruplardir. Bu iki grup arasindaki iliskiyi a¢iklamanin en tutarli yolu ise bu cemaatin, soz
konusu mezhep icerisindeki bir ayrigsma sonucunda ortaya ¢iktigini kabul etmektir. Doneme ait
belgeler ile cemaatin kurulus siirecine dogrudan gondermelerde bulunan sonraki metinler, Olii
Deniz Cemaati'nin, Esseni hareketi biinyesinde yasanan bir boliinmenin sonucu olarak

sekillendigi goriigiinii desteklemektedir.?3°
1.2. MarKkionistler

Marcion tarafindan kurulan bu mezhep, Bat1 kaynaklarinda kurucusunun adina izafeten
Marcionita, Marcionite, Marcionista (Latince) ve Marcionites (Ingilizce) seklinde anilmustir.
Islami literatiirde ise bu topluluk genellikle Merkiiniyye veya Merkiyiiniyye olarak
geemektedir.?3! Markionizm, ikinci ylizyilda bir Hiristiyan hareketi olarak ortaya ¢ikmis ve
Erken Hiristiyanlik dénemi igerisinde en eski ve dikkat ¢ceken 6greti ayriliklarindan biri haline
gelmistir. Ortodoks kabul edilen doktrinlerden sapmasi nedeniyle sapkin olarak nitelendirilmis
bu akim, oOzellikle dordiincii yiizyila dek etkisini siirdiirmiis ve bu donemdeki alternatif

Hiristiyan yorumlari arasinda en yaygin ve etkili olanlardan biri olarak degerlendirilmistir.?3?

Marcion’un kokenine dair erken donem kaynaklarin biiyiikk boliimii, onun Pontus
bolgesinden olduguna isaret etmektedir. Yaklasik MS 85 yilinda Sinop’ta diinyaya geldigi ve
160 y1l1 civarinda yagamin yitirdigi kabul edilir. Marcion’un, piskopos olan bir babanin oglu
olarak Hiristiyan bir cevrede yetistigi goriisii yaygindir. Ote yandan bazi arastirmacilar, onun
Sinop’taki hayatinda Hiristiyanlikla dogrudan bir bag kurmadigini ve pagan inanglari
benimsemis bir birey olarak yetistigini ileri slirmektedir. Bu goriise gore, Marcion’un

Hiristiyanlikla tanismasi Roma’ya yaptigi seyahat sirasinda ger¢eklesmisgtir.?33

229 Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi EI Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2022), 114.
230 The Dead Sea Scrolls Translated: The Qumran Texts in English, ¢ev. Florentino Garcia Martinez (Leiden: E.
J. Brill, 1994), liii.

231 Biilent Senay, “Merkuniyye” [Erisim: 14.07.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/merkuniyye ]

232 “Marcionite” [Erisim: 20.06.2025, https://www.britannica.com/topic/Marcionites ]

233 Sinasi Giindiiz, “Sinopli Marcion’un Gnostik Teolojisi” (Hosgérii Y1l1 ve inang Turizminde Goller Bolgesi
Sempozyumu, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 133.
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Marcion hareketinin Hiristiyanlik tarihi igerisindeki Onemi, Yeni Ahit’in olusum
stirecine yaptig1 dolayli katki ile agiklanabilir. Zira bu hareket, Hiristiyan topluluklar i¢inde
kutsal metinlerin belirlenmesi ve standartlastirilmas: gerekliligini giindeme getirmistir.
Marcion, yalmzca Luka Incili ile Pavlus’a atfedilen on mektubu kabul etmis; diger havari
mektuplarint ise reddetmistir. Pavlus’un Yahudi karsit1 yorumlari, Marcion’un teolojik
yaklagiminda merkezi bir yer tutmustur. Bununla birlikte, Luka Incili’ni de Yahudi gelenegine
fazlasiyla bagl buldugundan, bu metnin ilk iki bolimii ile baz1 pasajlarmi ¢ikararak kendi

doktrinine uygun bigimde yeniden diizenlemigtir.?34

Marcion’un bir diger tarihsel 6nemi, yasantisindaki dissal gelismelerden ziyade, ortaya
koydugu teolojik 6gretilerde yatmaktadir. Onun 6gretisinin temel dayanaklari, 6zIii bir bigimde
ifade edilebilecek niteliktedir. Marcion’un diisiincesi, Yeni Ahit metinlerinde goriilen ve Petrus
ya da Pavlus’un Yahudi muhataplarina Nasirali Isa’nin Tanr1’nin Mesihi oldugunu kanitlamaya
calistign vaazlarinin ters ydniinde bir sdylem sunar. Israil’in tanrisii kendi tanris olarak kabul
etmeyen Marcion, Eski Ahit’te tasvir edilen zaman zaman cezalandirici nitelik gdsteren bu
Tanr’'nin  Yeni Ahit Tanristyla aym1 Tanri olmasmin nasil miimkiin olabilecegini

sorgulamugtir.?3>

Bu sorgulama sonucunda; iyilikten sorumlu, yilice ve agkin bir Tanr1 ile bu diinyanin
yaratici ve kusurlu tanrisi arasinda kokten bir ayrim yapilir. Marcion’a gore, Eski Ahit'in Tanris1
adil ancak zalimdir ve maddi evrenin yaraticisidir; buna karsilik, isa Mesih’in géndericisi olan
Tanr1 tamamen iyilikten olusur ve Eski Ahit Tanris1 ile 6zdes degildir. Bu anlayis, Eski Ahit’in
tiimiiyle reddedilmesini beraberinde getirmistir. Marcioncu diislincede bedenlesme doktrini de
reddedilmistir. Isa'nin insan bedenine sahip olmadig1, yalnizca bir gériiniim (doketizm) olarak
diinyada bulundugu kabul edilmistir. Bu nedenle Isa'nin ¢armiha gerilisi gergek degil, sembolik
bir olay olarak degerlendirilmistir. Marcion, Hiristiyan yazilari iginde yalnizca Luka Incili’ni
(bir dizi Yahudi unsuru ayiklanarak) ve Pavlus’un on mektubunu kabul etmis; 6zellikle
Pavlus’un, Yahudi yasasina karsi gelistirdigi teolojik argiimanlar1 merkezi bir konuma

yerlestirmistir.

Marcion’un Pavlus’a verdigi bu ayricalikli yer, onu yalnizca bir havari degil, hakiki
Incil’in savunucusu olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Marcioncu cemaatler,

vaftiz ve evharistiya gibi baz1 Hiristiyan ayinlerini uygulamaya devam etmis, ancak ahlaki ve

234 Biilent Senay, Markunilik (Bursa: Verka Yayinlari, 2003), 11-12.
235 F. Crawford Burkitt, “Marcion, or Christianity Without History”, The Gospel History and Its Transmission
(Gorgios Press, 1911), 292-295.
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ritiiel safiyet adina birliktelikten ve et tiikketiminden uzak durarak asketik bir yasam tarzinm

benimsemislerdir.3

Marcionculuk ile Katharizm arasindaki tarihsel ve doktrinel benzerlikler dikkate
alindiginda, bu iki hareketin yalnizca teolojik degil, sosyolojik ve cografi diizlemde de
ortistiigli goriilmektedir. Her iki topluluk da maddi diinyayr koétiiliiglin eseri olarak
degerlendiren diialist bir kozmolojiye sahiptir. Bu anlayis, Tanri'nin tamamen iyilikten ibaret
oldugu ve maddi evrenin farkli, daha diigiik bir ilke tarafindan yaratildigi inancina
dayanmaktadir. Marcioncularin Eski Ahit’i biitiiniiyle reddetmesi ve Isa'nin yalmzca ruhsal bir
varlik oldugunu savunmalari, Katharlarin doketist Isa anlayis1 ve Eski Ahit karsit1 tutumlartyla
biiyiik dl¢tide ortlismektedir. Ayrica, her iki grubun da sade, diinyevi zevklerden uzak, evlilik
ve et tliketimine kars1 asketik yasam bicimleri benimsemeleri dikkat ¢ekicidir. Bu benzerlikler,
ozellikle Akdeniz havzasinda gosterdikleri yayilma Oriintiileriyle bir araya getirildiginde,
Katharizmin gelisim siirecinde Marcioncu diislincenin dogrudan ya da dolayli bi¢cimde etkili

olmus olabilecegi goriisiinii destekleyen 6nemli kanitlar sunmaktadir.
1.3. Paulikienler

Pavlosculuk olarak anilan inang sistemi, Tiirkce ve Bati dillerinde c¢esitli
adlandirmalarla ifade edilmektedir. Bu terimler arasinda Paulician/ism, Polisyenlik,
Pavlikanjizm, Paulusguluk, Pavlosiyen, Pavliniki, Pavlakiler, Beyalika ve Pafiikyan gibi farkli
sekillerde kullanilan isimler 6ne ¢ikmaktadir. Ilk olarak 7. yiizyilda tarih sahnesine ¢ikan bu
hareket, 12. ylizyila kadar varligin siirdiirebilmis; Dogu Kilisesi agisindan 6nemli bir sapkinlik

olarak degerlendirilmis ve bu nedenle yogun baskilarla karsi karsiya kalmigtir. 237

Orta Cag’a ait iki farkli anlati, Paulikien mezhebinin kokenini agiklamaya
caligmaktadir; bu anlatilarin biri Bizans (Yunan), digeri ise Ermeni gelenegine aittir. Bizans
kaynaklarinda yer alan anlatiya gore, Pavlikian adi, Samosata’li bir Maniheist kadin olan
Kallinike’nin oglu Pavlos’tan (Paul) tiiremistir. Kallinike, ¢cocuklar1 Pavlos ve Yuhanna’ya
(John) Maniheist ogretileri benimsetmis, ardindan onlar1 bu &gretiyi yaymalari igin
Armeniakon bdlgesine gondermistir. iki kardes, Phanaroia adl1 bir kdyde faaliyet gdstermis ve
bu kdy daha sonra Episparis ismini almistir. Bu hareketin mensuplari, Pavlos’un adina atfen
Pavlikianlar (Paulician) olarak anilmaya basglanmistir. Bu anlati1 ¢ergevesinde Paulikienler,

Maniheist Ogretiyi yeni bir isimle silirdiiren bir grup olarak tanimlanmistir. Ermeni

236 Dmitri Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism (Cambridge: Cambridge University
Press, 1948), 46-47. )
237 Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi (Istanbul: Emre Yayinlari, 2005), 95.
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kaynaklarinda Paulikien mezhebinin kokenine dair anlati, Bizans geleneginden oldukga farkls,
mitolojik dgeler igeren bir ¢er¢evede sunulmaktadir. Bu anlatima gore, Ka lertakan olarak
anilan ve kana susamig anlamina gelen bir kral, Grek topraklarindan gelerek Polikeank olarak
tanimlanan sapkin bir toplulukla karsilasir. Kral, bu toplulugu inanglarindan vazgecirmeyi
basaramaz ve onlar1 Kafkas Daglari’nin 6tesine siirgiin eder. Bu grubun liderligini Mare adli
bir kadin yiirtitmektedir. Anlatiya gére Mare, giinahkar ve biiyiiciiliikle iliskilendirilen bir
figlirdiir; erdemli davranislar1 cezalandirirken, kotii fiilleri ddiillendirir. Rivayetlere gore {ist
iiste bes giin siiresince seytani giigleri ¢agirir ve onlardan bir insanin kanin1 dokmelerini ister.
Insan kani igmenin dogru ve kutsal bir eylem olduguna inamildigini savunur. Seytanin etkisi
altinda bir vizyon gordiigii ve bu vizyon dogrultusunda kendi ¢ocuklarini kurban ettigi; onlarin

ruhlarinin daha sonra cadilar tarafindan goriilecegine inandig1 aktarilmaktadir.?®

Her iki anlati da Paulikien mezhebinin dogusuna iliskin farkli teolojik ve tarihsel
yorumlar1 yansitmaktadir. Bizans versiyonu Maniheist etkiyi one ¢ikarirken, Ermeni anlatist
daha yerel bir gelisim siireci izlenimi vermektedir. Bu ¢esitlilik, mezhebin kokenine dair kesin
bir yargiya varmay1 zorlastirmakla birlikte, Orta Cag heterodoks hareketlerinin farkli toplumsal

ve dini baglamlarda nasil algilandigin1 gostermesi agisindan énemlidir.

Paulikien mezhebinin kdkenine iliskin tartismalar, efsanevi unsurlardan arindirildiginda
dahi tam anlamiyla netlik kazanmamistir. Ancak tarihsel veriler, bu hareketin 6zellikle
Maniheizm ve Marcionculuk etkisi altinda gelistigini, ayrica belirli diizeyde biraz sonra
deginecegimiz Massalianizm’in iizerinde etkili oldugunu gdstermektedir. Paulikien diializmin
Maniheist unsurlar tasidigi agik olmakla birlikte, baz1 doktrinlerinin agik bigimde Marcioncu
nitelikler sergiledigi de dikkate degerdir. Ozgiin Maniheizm’e kiyasla Paulikien doktrini
bicimsel olarak Hiristiyanliga daha yakindir ve Ozellikle Yeni Ahit vurgusu agisindan
Marcion’un yaklagimina yakinlik gosterir. Bu baglamda Paulikien mezhebi, Maniheist bir
inancin Hiristiyanlia uyarlanma g¢abasindan ziyade, Hiristiyanlig1 diialist temelde yeniden

yorumlama ve reforme etme girigimi olarak degerlendirilebilir.?*®

Paulikien doktrini ile Kathar inanc1 karsilagtirildiginda, temel inang yapilarinda 6nemli
benzerlikler gbze ¢arpmaktadir. Her iki hareket de diialist bir evren anlayisini benimseyerek,

bedenlesmeyi ve Eski Ahit’i reddetmistir. Paulikienlere gore de eski ahit Tanris1 kotii tanri, yeni

238 Nina G. Garsoion, The Paulician Heresy: A Study of the Origin and Development of Paulicianism in Armenia
and the Eastern Provinces of the Byzantine Empire (The Hague: Mounton&Co, 1967), 112.
239 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 58.
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ahit tanris1 gergek tanridir.?*® Sakrament karsitligi ve Pavlus’un mektuplarma 6zel vurgu gibi
ortak Ozellikler sergilemistir. Aziz Pavlus’a 6zel olarak saygi gosterirler.?*! Sembol olarak
hag¢in hi¢bir 6nemi yoktur, kabul edilmemelidir. Ayrica, her iki grupta da cemaat se¢ilmisler ve
inananlar unvanlariyla ayrilmaktadir. Ancak, Katharlarda bulunan asketik yasam tarzi -6zellikle
cinsellik, et ve sarap tliketiminden kacinma- Paulikienlerde belirgin bi¢imde

bulunmamaktadir.?4?

Paulikienlik, Orta Cag’in erken donemlerinde Ermenistan cografyasinda ortaya ¢ikmis
ve zamanla Bizans idaresindeki Anadolu topraklarina yayilmistir. Donemin bazi Bizans
imparatorlar tarafindan donemsel olarak desteklenen bu mezhep, ilerleyen siirecte Maniheist
Ogretilerin yeniden uyanist olarak degerlendirilmis ve bu nedenle cesitli heterodoks yapilar
icerisinde konumlandirilmistir. Paulikienler, Bizans otoriteleri tarafindan hem dini hem de
siyasi muhalif unsurlari tanimlamak ve bu unsurlarin belirli bolgelerdeki etkisini sinirlandirmak
amaciyla stratejik bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu ¢er¢evede, bazi Paulikien gruplar1 zorunlu
iskan politikalar1 kapsaminda Trakya bolgesine yerlestirilmistir. Balkan cografyasina sevk
edilen bu gruplar, Hiristiyan diialist gelenegin s6z konusu bolgede yeniden sekillenmesinde
kayda deger bir rol oynamislardir. Ote yandan, énemli sayida Paulikien, Divrigi’de kurulan
Paulikien Beyligi’ne siginmistir. Ancak bu bolgenin Bizans hakimiyetine ge¢gmesiyle birlikte

Paulikienlik hareketi biiyiik bir darbe almis ve tarihsel etkisi ciddi 6lgtide zayiflamigtir.?4®
1.4. Massalianizm

Dialist igerikli Hiristiyan egilimlerden biri olan Massalianizm, ilk olarak 4. yiizyilda
Suriye’de filizlenmis ve buradan hareketle Ermenistan, Kiigiik Asya ile Balkan Yarimadasi'na
dogru yayilim géstermistir. Ogretileriyle dénemin Ortodoks inang yapisina meydan okuyan bu
akim, oOzellikle Dogu Hiristiyanlig1 igerisindeki mistik ve asketik yonelimlerle etkilesim

4

icerisinde gelismistir.?** Massalianizm hem Paulicianizm {izerinde hem de Balkan

cografyasinda ortaya c¢ikan Bogomil hareketi lizerinde kayda deger bir etki yaratmis; bu

240 William Cannon, Ragsdale History of Christianity in the Middle Ages (Michigan: Baker Book House, 1933),
115.

241 Leon Arpee, Leon A History of Armenian Christianity from the Beginnings to Our Own Time (New York: The
Armenian Missionary Association of America, 1946), 267.

242 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 44.

243 Janet Hamilton vd., Bizans Déneminde (650-1405) Hiristiyan Diialist Heretikler, gev. Leyla Kuzucular
(Ankara: Yurt Kitap Yayin, 2011), 17-21.

24 [smail Kaygusuz, “Anadolu’dan Bat1 Avrupa’ya Aykiri Inang ve Diisiince Genelegi”, Arkeoloji ve Sanat-
Journal of Archaeology & Art 129 (2008), 134.

51



yoniiyle Avrupa’daki diialist geleneklerin tarihsel seyri icinde dikkate deger bir yer

edinmistir.24

Bogomilizm’in 6zellikle onuncu yiizyilda Bizans entelektiiel ¢evrelerinde kazandigi
kabul, bityiik 6l¢iide Massalian kokenli mistik gruplarla artan etkilesimle baglantilidir.?*® Bu
donemde, Bogomil 6gretisi ve etik yapisinda Massalian unsurlarin giderek daha belirgin hale
geldigi gortilmektedir. Sekizinci ve dokuzuncu ylizyillarda Bulgar topraklarinda etkisini
gostermeye baglayan Massalian gelenegi, onuncu yiizyildaki Bogomil hareketinin tesekkiil
siirecine 6nemli Ol¢iide yon vermis ve bu akimla es zamanli bi¢imde varligini siirdiirmiistiir.
On ikinci yiizyilin sonlarindan itibaren her iki hareket arasinda doktriner ve yapisal bir
yakinlagma gozlemlenmis, bu birliktelik on iigiincii ylizy1l boyunca derinlesmis ve nihayetinde
on dordiincii ylizyi1lda Bogomilizm ile Massalyanlik neredeyse tamamen i¢ ice gegmis tek bir

distinsel yap1 halini almigtir.?*’

Massalyalar ya da Mesaliyanlar adi, dua edenler anlamina gelen bir Siiryanice
kelimeden tiiretilmistir. Massalian diigiincenin temelini, her bireyin dogustan itibaren iginde
barindirdig1 bir demonun ve kutsal ruhun varligina dair inang olusturmaktadir. Bu 6gretiye gore
s0z konusu demon, vaftiz ayiniyle ortadan kaldirilamaz; ancak siirekli ve yogun dua yoluyla
kisinin i¢ dlinyasindan uzaklagtirilabilir. Massalianlar, kilise sakramentlerini gereksiz ve etkisiz
olarak degerlendirmislerdir. Hiristiyan kilisesini ve hiyerarsik yapisini elestirmisler, Eski Ahit’i
bireysel yontemlerle yorumlamiglardir.?*® Evliligi kinanmasi gereken diinyevi bir baglilik

bigimi olarak gormiis ve bu nedenle uzak durmuslardir.?®
1.5. Bogomiller

Hiristiyan diializminin 6zgiin bir yorumu olarak degerlendirilen Bogomil hareketi,
onuncu ylizyillda Bulgaristan'da ortaya c¢ikmistir. Bu 6gretiye ismini veren kurucu figiir,
Ortodoks gelenekten gelen bir rahip olan Bogomil'dir. Ilimli bir diializm anlayisini benimseyen
Bogomiller, tamamen iyi olan yiice bir Tanri'min varligina inanmuslardir. Inanglarina gére bu

Tanr1’nin iki oglu bulunmaktadir: bunlardan ilki, maddi diinyanin hakimi olan Seytan; ikincisi

245 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 52.
246 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 202.
247 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 252.
248 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 49.
249 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 115.
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ise kurtarici rolii iistlenen Isa Mesih’tir.?* Bu kozmolojik yapi, iyilik ve kétiiliik ilkelerinin

karsitlig1 tizerinden sekillenen bir evren tasavvurunu yansitmaktadir.

Bogomil ogretisi, diinyevi varolusun kokenini kotiilik ilkesine dayandiran diialist
kozmolojisi dogrultusunda, evlilik ve iiremeyi ilkesel olarak reddetmistir. Maddi diinyanin
Seytan tarafindan yaratildigina ve Eski Ahit'teki Tanri'min da bu kétiiciil varlikla 6zdes
olduguna inanan Bogomiller, bu nedenle maddi unsurlari i¢eren tiim dini pratikleri gecersiz ve
kirletici olarak degerlendirmistir. Sakramentlerin ruhsal temizlik saglayamayacagina inanmus;
vaftiz, ayin, ikonlara sayg1 ve ha¢in kutsallig1 gibi ritiiellere kars1 agik bir mesafe koymuslardir.
Sarap tiikketimi tamamen yasaklanmis, et ile temas ise dogrudan Seytan’in iradesine boyun
egmek seklinde yorumlanmustir.>! Bu anlayis, Bogomillerin son derece asketik, beden karsiti

ve arinmaya dayal1 bir yasam bi¢imini benimsemelerine neden olmustur.

Bogomil hareketi ile Kathar gelenegi arasinda dikkate deger paralellikler mevcuttur. Her
iki topluluk da kurumsallasmis kiliseye karsi elestirel bir tutum benimsemis ve bu yapilari
diinyevi yozlagsmanin sembolleri olarak degerlendirmistir. Ornegin, Bogomiller Bizans
kiliselerini iblislerin ikametgdah: olarak nitelerken, Katharlar Katolik kiliselerini putperestligin
mekanlar1 olarak goérmiis ve bu yapilar1 siradan binalardan daha kutsal addetmeyi

reddetmislerdir.?>2

Bogomiller giindiiz yedi, gece bes kez dua ederken, Katharlar bu ritiieli giinde on bes
kez yerine getirerek daha sik bir ibadet temposu benimsemisglerdir. Her iki topluluk da hagin
kutsalligim1 reddetmis, haca gosterilen saygiy1 Isa'nin 6gretilerine aykirt bulmustur. Her iki
hareket, evliligi seytani kokenli, diinyevi bir bag olarak goérmiis ve ruhsal kurtulusun ancak
birlikteligin reddiyle miimkiin olabilecegine inanmistir. Geleneksel suyla vaftiz uygulamasini
reddeden bu topluluklar, onun yerine Ruh ya da ates vaftizi olarak adlandirilan 6zel bir

inisiyasyon ritiielini onemsemislerdir.?>3

Bogomil ve Kathar cemaatleri, inan¢larinin merkezinde yer alan se¢kin ruhani bireyler
icin Ozel bir statii tanimis ve bu kisilere biiyiik sayg1 gostermistir. Nitekim, her iki harekette de

bu seckinler fyi Hiristiyanlar gibi onurlandirici unvanlarla anilmistir.?>*

250 Hamilton vd., Bizans Déneminde (650-1405) Hiristiyan Diialist Heretikler, 13-14.
25! Malcolm Lambert, The Cathars (Oxford: Blackwell Publishers, 1998), 24.

232 Lambert, The Cathars, 29-30.

253 Lambert, The Cathars, 31.

234 Lambert, The Cathars, 30.
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Oziinde her iki gelenek, maddenin kétii ve yozlasmis olduguna dair ortak bir goriis
paylasmis; yaratilisin agiklamasinda, Tanr1 Baba’nin sadece goksel alemin yoneticisi olduguna,

maddi diinyanin ise Seytan tarafindan yaratilip yonetildigine inanan takipgiler barindirmigtir.?>®

Bogomillerin Katharlar tizerinde énemli bir etki olusturdugu genel kabul goéren bir
goriis olmakla birlikte, bu etkiyi tamamen reddeden ya da dogrudan bir 6greti aktarimini
savunmayan bazi arastirmacilar da bulunmaktadir.?*® Bu yaklasima gore, her iki hareketin
benzer diialist yapilar1 ve kurumsal kiliseye yonelik elestirileri, ortak bir 6greti aktarimindan
ziyade, benzer tarihsel ve sosyo-dini kosullara verilen paralel tepkiler olarak
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla bu aragtirmacilar, Kathar doktrinlerinin Bogomilizm'den
tiredigi fikrine ihtiyatla yaklagmakta, bunun yerine iki hareketin birbirine yakin teolojik

yapilara farkli baglamlarda bagimsiz bigimde ulagmis olabilecegini ileri siirmektedirler.
2. Katharlarin Koken Tartismalar

Bir sapkinligi tanimlamak, onun kokenlerini agiklamaktan ¢ok daha kolaydir. Yazil
bicime kavusmamis gelenekler degisken bir nitelik tasir; cogu zaman 6nceki 6gretilerin yanlis
anlagilmasindan dogar ve zamanla kurucularinin dahi tanimayacagi bir bigim kazanirlar.?” Bu
soz, Katolik Kilisesi tarafindan heretik olarak kabul edilen Katharlarin koékenlerinin
belirlenmesindeki gligliigii en iyi sekilde 6zetlemektedir. Zira Katharizme ait 6zgiin kaynaklarin
biiylik ol¢lide yok edilmesi, giiniimiize ulasan bilgilerin ise ¢ogunlukla Katoliklerin kaleme
aldig1 belgeler ve Engizisyon kayitlarindan olusmasi, mevcut verilerin tarafsizlik acisindan

temkinli bir bi¢imde degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.

Bu cergevede, Kathar inang sistemi kadar kokenlerine iliskin yorumlar da farklilik
gostermektedir. Ozellikle, Katharizmin kokenine dair gesitli goriislerin ortaya ¢ikmasinda etkili
olan ilk 6nemli unsur, 16. yiizyildaki Protestan Reformu olmustur. Reform déneminde
Luther’in Katolik muhalifleri, onu unutulmus sapkinliklar: yeniden diriltmekle suglamiglardir.
Ancak gercekte, gecmisteki dini catigmalar1 yeniden giindeme getirenler bizzat bu Katolik

elestirmenlerdir.

1522 yilinda K6In Engizisyoncusu Litksemburglu Bernard tarafindan derlenen sapkinlik

katalogu gibi kaynaklardan esinlenerek, Luther’i Maniheizm’e kadar uzanan ve tarih boyunca

255 Lambert, The Cathars, 31.

236 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 286.

257 Steven Runciman, The medieval Manichee: a study for the Christian dualist heresy (Cambridge: Cambridge
University Press. 1982), 59.
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Albigenler gibi hareketlerle izlenebilen kesintisiz bir kotii muhalefet geleneginin devami olarak

gostermeye ¢alismislardir.?8

1800’lerde Albigenlerin Bat1 diisiincesinin Onciilleri olarak goriildiigli ve medeni bir
olgunluga sahip Languedoc toplumunun bir tiir ilerici efsane seklinde idealize edildigi bir
anlatinin temelleri atilmistir. Bu yaklagim, Albigenler sayesinde Languedoc’un 13. yiizyildaki
kiiltiirel gelismigligini vurgulamakla kalmamis, ayn1 zamanda Katoliklige kars1 hosgoriili,
entelektiiel bir diinyanin simgesi olarak yeniden kurgulanmasina da zemin hazirlamistir. Ancak
bu tarihsel algi, esasen 1830’lardan 1870’lere uzanan donemde olgunlasarak yerlesik bir

tarihsel mit haline gelmistir. 2°°

1900’lerde; 1209 Languedoc’u ile 1939 Fransasi arasinda belirgin benzerlikler
bulundugu ileri siiriilmiistiir. Her iki donemde de ayn1 maddi ve ahlaki kosullar, benzer tarihsel
sonuclar dogurmustur. Dolayisiyla modern Fransa, ge¢misin erkeklik ve enerji timsali olarak
goriilen degerlerinden ilham almaliydi. On ti¢ilincii yiizy1l Fransasi, bu bakis agisindan hareketle
diinyanin megsalesi olarak tanimlanmis; siyasal, entelektiiel ve mimari alanlarda oncii bir
konuma sahip oldugu vurgulanmistir. Boylece Kathar ve Albigen mirasi, yalnizca dini bir
sapkinlik tarihi olarak degil, ayn1 zamanda modern Fransiz kimligini sekillendiren bir tarihsel

ornek olarak da yeniden yorumlanmugtir.26

Oteyandan 20. yiizy1lin ilk yarisinda Orta Cag ¢alismalarmin filoloji, felsefe ve diisiince
tarihi gibi alanlarda kazandigi ivime, 1935 yilindan itibaren Kathar aragtirmalarinda da belirgin
bir canlanmaya yol a¢cmistir. Bu donemde arastirmacilar, genel tarihsel incelemelerden

uzaklagarak Katharizmi kendi donemsel ve doktrinel baglaminda ele almaya yonelmislerdir.

Degerlendirme ve c¢alismalar neticesinde Katharlarin kokenleri ile ilgili goriisler
Katharizm inancimin  Maniheizme dayandirilip  dayandirilamayacagi  ¢ergevesinde

sekillenmistir.

Katharizmin Maniheist kokenine dayandigini ileri siiren din bilimciler, bu inancin Dogu
Iran kokenli diialist dgretilerden beslenerek tarihsel bir siireklilik i¢inde Batr’ya aktarildigt
goriisiinde birlesmektedir. Bazi arastirmacilar bu iliskiyi agik bicimde dile getirirken, bazilari
ise eserlerinde ele aldiklar1 diialist gelenekleri birbirine baglayarak bu diisiinsel hattin
kesintisizligini vurgular. Bu yazarlar, farkli donemlerde ve cografyalarda ortaya ¢ikan diialist

topluluklarin aldiklar1 yerel adlar1 ve inang Ozelliklerini ayrmtili bigimde siralayarak, s6z

258 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 213.
259 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 216.
260 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 220.
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konusu hareketleri ya tek bir inan¢ geleneginin farkli tezahiirleri olarak ya da birbirlerinin

diistinsel mirasin siirdiiren ardisik gruplar bigiminde yorumlamaktadir.

Maniheizm, ortaya c¢iktig1 donemde gerek Hiristiyanlar gerek Zerdiistler tarafindan
yogun bigimde baskiya ugramistir.?®! Dordiincli ylizyilda Maniheizm, Hristiyan Kilisesi
acisindan kayda deger bir tehdit olarak goriilmiistiir. Ancak Imparator Jiistinyen déneminde
uygulanan yogun baski ve kovusturmalar neticesinde, bu 6greti altinci yilizyilda Bizans
topraklarinda varligini siirdiiremez hale gelmistir. Buna ragmen Maniheist gelenek, Irak ve Iran
cografyasinda onuncu yiizyila dek yasamaya devam etmis; hatta etkisi, Cin ve Orta Asya’ya

kadar uzanmistir.262

Maniheizm, altinct ylizyildaki gerilemesine ragmen hem Hristiyan hem de Miisliiman
diinyasinda toplumsal yapiya uyumsuz olmalari ve donemin siyasal kosullari acisindan
tehditkar goriilmeleri sebebiyle derin bir korku ve kusku uyandirmaya devam etmistir.
Maniheistlerin siddet karsit1 6gretileri, donemin devlet otoriteleri tarafindan toplumsal diizeni
zedeleyici bir unsur seklinde algilanarak siyasal ve ekonomik sistemle bagdagmadigi izlenimini
giiclendirmistir. Bu nedenle Maniheistler, sistematik bir bicimde baski altina alinmis;
Ogretilerinin pasifist karakteri, karsilastiklar1 zulme kars1 orgiitlii bir direnis gostermelerini
engellemistir. Zamanla Maniheist topluluklar tamamen ortadan kaldirilmistir. Ancak bu yok

olug, Maniheizme duyulan korkunun da sonu olmamugtir, 26°

Orta ¢ag’daki diialist ve gnostik egilimli akimlar1 inceleyen pek cok akademisyen,
Maniheist ifadesinin tarihsel siirecte sadece belirli bir 6gretiyi tantmlamak amactyla degil, ayni
zamanda ortaya ¢ikan gesitli heterodoks hareketleri kiiglimseyici bigimde yaftalamak i¢in

kullanildigin1 - vurgulamaktadir.?

Bu durum Maniheizm’e duyulan korkunun sonraki
donemlerde nasil yansimalar olusturduguna ornek teskil eder niteliktedir. Hatta Maniheist
terimi, sonraki ylizyillarda sapkinlikla esanlamli hale gelmis, herhangi bir dialist ya da
heterodoks egilim, hemen bu kavramla damgalanmistir. Ozellikle Hristiyan diinyasinda,

Gnostik ya da diialist etkileri tagiyan tim Ogretiler Maniheist etiketi altinda toplanmis ve bu

261 Steven Runciman, Medieval Manichee: A Study of the Christian Heresy (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 17.

262 Samuel N. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China a Historical Survey (New
Hampshire: Manchester University Press, 1985), 175-176.

263 Runciman, Medieval Manichee: A Study of the Christian Heresy, 17.

264 Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China a Historical Survey ,175-176.
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sekilde dislanmistir. Maniheist kavrami, zamanla belirli bir inanci tanimlamanin otesine

gecerek, kilise diizeni tehdit eden her tiirlii diialist egilimin simgesine doniismiigtiir.2%

Hiristiyan diinyanin kilise yazarlarinin ¢ogu, heterodoks hareketlerin kokenini
aciklarken Aziz Augustinus’tan 6grendikleri Maniheizmi temel bir referans noktasi olarak
gérmiistiir. Boylece din adamlari, sapkin olarak nitelendirilen doktrinleri cogu zaman Maniheist
diisiincenin birer tiirevi olarak degerlendirmisler ve farkli inan¢ gruplarmi bu gercevede
kategorize etme egilimi gostermistir.?®® Hatta Hristiyan diialist akimlarini gergekte kimliklerini
gizlemis Maniheistler olarak degerlendirerek s6z konusu heretik gruplarin yeni Maniheistler
seklinde tanimlanmasina zemin hazirlamis ve onlar tarihsel Maniheizmle 6zdeslestiren bir

bakis agisinin gelismesine sebep olmustur.26”

Maniheist kokenleri kabul edenlere gore ikilik anlayis1, Avrupa’ya yaklasik ti¢ ylizyillik
bir aralikla iki dalga halinde girmistir. Ilk dalga, III. ile VI yiizyillar arasinda erken
Maniheizmin etkisiyle Suriye, Anadolu, Yahudiye, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya, Giiney Galya
ve Italya lizerinden Roma ile Bizans’a kadar yayilmustir. ikinci dalga ise, Orta Cag’in baslarinda
yeniden sekillenmis bir neo-Maniheizm bigiminde ortaya ¢ikmis ve IX.—XIV. ylizyillar arasinda
Karadeniz’den Atlantik kiyilarina, Ren Nehri’ne kadar uzanan genis bir cografyada etkili
olmustur. Bu yeni dalga, yerel kosullara uyum saglayarak ozellikle Bulgaristan, Sirbistan,
Bosna, Kuzey Italya ve Giiney Fransa’da kok salmistir. 2°° Sz konusu ikinci diializm
dalgasinin, Maniheist gelenegin Avrupa’daki doniismiis bir bicimi oldugu ileri siiriilmektedir.
Bu baglamda, neo-Maniheizm kavramimin kullanilmasinin gerekgesi, yalnizca tarihsel
benzerliklere degil, ayn1 zamanda 6greti diizeyinde goriilen yapisal ve teolojik paralelliklere

dayandirilmaktadir.

Bir diger goriis Katharlarin Maniheist kdkene dayandirilamayacagi goriisiidiir. Orta
(Cag’da 1000’11 yillardan itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikan ve ¢ogu zaman “Maniheist” olarak
etiketlenen tiim heterodoks hareketlerin, tarihsel Maniheizmle dogrudan bir baglantist
bulunmamaktadir. Maniheizm Bat1 Avrupa’da ¢cok daha erken donemlerde ortadan kalktig1 i¢in,
bu yeni akimlarin antik bir diialist gelenegin devami oldugu yoniindeki iddialar tarihsel olarak
temelsizdir. S6z konusu topluluklar, kesintisiz bir 6greti zincirinin halkalar1 degil; kendi

donemlerinin 6zgiil toplumsal ve dinsel kosullar1 icinde bagimsiz bigimde ortaya ¢ikan, kisa

265 Runciman, Medieval Manichee: A Study of the Christian Heresy,17

266 Malcolm Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages (London: Pearson
Education, 2000), 11; Martin, Ortagag 'da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar, 45.

267 Hamilton vd., Bizans Déneminde (650-1405) Hiristivan Diialist Heretikler, 36.

268 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 8.
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omiirlii ve yerel nitelikte hareketlerdir. Her biri, belirli bir cografyada, siirli bir ¢evrenin
destegiyle, cogu kez tekil liderlerin etkisi altinda sekillenmis; liderlerinin Sliimii veya
dagilisiyla birlikte siireklilik gostermeden ortadan kalkmistir. Bu nedenle, Katharizm gibi Orta
(Cag dualist hareketlerini dogrudan Maniheist bir mirasin zorunlu devami olarak
degerlendirmek, tarihsel verilerle uyusmamaktadir. Aksine, bu hareketlerin kokeni, kendi

¢aglarinin sosyo-dini dinamikleri i¢inde anlasilmalidir.?%°

Katharizmin Maniheizm kokenli olup olmadigina dair var olan goriislerin yani sira
Katharizmin aslinda tarihsel bir gergeklik degil, 19. yiizy1l akademisyenlerinin uydurdugu bir
kurgu oldugunu iddia eden goriislerde mevcuttur. Bu durumda Katharizm ne Balkan kokenli
bir sapkinlik ne de gergekten var olmus bir dini harekettir; o yalnizca akademik bir icattir.?”°
Orta Cag entelektiielleri tarafindan sapkinlik kavraminin icadi ve modern ¢ag arastirmacilari
tarafindan Katharizmin insasi, birbirine paralel iki tarihsel siiregtir. Bu sebeple tek bir belge
bulunursa biitiin gercek ortaya ¢ikar anlayismin bir kenara birakilarak heresi tarihinin

Katharlarin var oldugu yanilgisindan arindirilarak yeniden yazilmasi gerekmektedir.?”!

Sonug olarak Katharizmin kokenleri {izerine yapilan arastirmalar, bu inang sisteminin
tek bir kaynaga indirgenemeyecek kadar karmagik bir tarihsel ve kiiltlirel arka plana sahip
oldugunu gostermektedir. Her ne kadar birgok arastirmaci Kathar diializmini Maniheist
gelenegin Bati’daki bir uzantisi olarak degerlendirmis olsa da mevcut veriler iki inang sistemi
arasinda yogun benzerlikler olsa da bu benzerlikleri dogrudan bir siireklilik i¢inde agiklamaya
yetmemektedir. Bu baglamda, Katharizmin kokenini ne yalnizca Maniheizmin Bati’daki bir
devami olarak ne de biitlinliyle modern tarihgilerin kurgusal bir insast seklinde yorumlamak
miimkiin goriinmemektedir. Daha olas1 bir degerlendirmeyle, Katharizm benzerlikler
barindirmakla birlikte siireklilik arz edecek diiz bir ¢izgi seklinde Maniheizm’in devami
olmaktan ziyade, tarihsel, teolojik ve sosyo-kiiltiirel unsurlarin etkilesimi sonucu bi¢cimlenmis
Maniheizmde de yer alan bazi unsurlari benimseyen bir Orta ¢ag 6zgiin Hiristiyan dinsel
hareketi olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla, Katharizm’in kurumsal Hristiyanligin disinda
gelisen, alternatif bir dindarlik anlayisinin olasi bir ifadesi olarak degerlendirilmesi

miumkindir.

269 T ambert, The Cathars, 11.
210 Pegg, “The Paradigm of Catharism; or, the Historians’ Illusion,” in Sennis, Cathars in Question, 21.
27! pegg, “The Paradigm of Catharism; or, the Historians’ Illusion,” 59.
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3. Katharlarin Tarihi Siireci

Eckbert von Schonau, vaazlarinda Bati1 Avrupa’da faaliyet gosteren ¢esitli heterodoks
topluluklarin bolgelere gore farkli adlarla anildigini belirtmistir. Ona gore bu gruplar; Fransa’da
Texerant ve Almanya’da Kathar adiyla taninmaktaydi. Bu durum, s6z konusu hareketlerin
genis bir cografi yayilim gosterdigine isaret etmektedir. Kathar teriminin kdkeni genellikle
Yunanca katharos yani temiz, arinmigs ve saf olanlar sdzciigiine dayandirilsa da Eckbert bu isme
farkli bir anlam yiiklemistir. O, bu topluluklarin seytana kedi biciminde taptiklarini iddia ederek
kelimeyi kediyle (cattus) iliskilendirmistir. Eckbert’in bu yorumu zamanla etkili olmus ve

Cathar ad1, onun tanimladigi sapkin topluluklari ifade eden genel bir kavram haline gelmistir.?"2

Kathar terimi, tarihsel kayitlarda ilk kez 12. yilizyilin ortalarinda Almanya’da Ekbert von
Schénau tarafindan kullamlmis; daha sonra italya’da Moneta ve Sacconi gibi yazarlar
tarafindan da benimsenmistir. Ancak Fransa’da bu adin kullanimi daha smirli kalmis, bunun
yerine mezhep mensuplarina genellikle Albigens ad1 verilmistir. Kathar ve Bogomilleri ifade
icin kullanilan A/bigens kelimesi hagli seferlerinin baslamasiyla heretik gruplarin tamamini

ifade igin kullanilmustir.?”3

Kathar inancinda, tam anlamiyla kabul gérmiis ve ruhsal yetkinlige ulasmis bireyler,
Latince perfecti (miikemmeller) ya da Oksitanca?’* halk dilinde bos homs (iyi insanlar) olarak
adlandirilmistir. Dikkat ¢ekici bi¢imde, perfectus sifatt donemin Oksitanca metinlerinde
dogrudan yer almamaktadir; bu nedenle bu terimin, entiers (biitlin, eksiksiz) gibi bir ifadenin
Latinceye cevrilmis bigimi oldugu diisiiniilmektedir. Bazi din adamlar1 onlar1 Italyanca
Patareni olarak adlandirmis, ayrica Publicani ve Popelicans gibi ge¢ Antik Cag’dan kalma

terimlere de metinlerde yer verilmigtir.?”®

Katharlar, Orta ¢cag Avrupa’sinda ortaya ¢ikan ve Hiristiyanlikla iliskilendirilen, ancak
Katolik Kilisesi tarafindan sapkinlik olarak degerlendirilen bir dini harekettir. Kendilerini
yalnizca Hiristiyan olarak tanimlayan bu topluluk, ¢evrelerindeki insanlar tarafindan genellikle
Iyi Hiristiyanlar olarak amlmstir. Katolik Kilisesi ise bu grubu ozellikle Fransa’nin
giineyindeki Albi kentinden dolay1 Albigensler olarak adlandirmig, zaman zaman da dogrudan
Katharlar terimini kullanmistir. Bu diisiince sisteminin Balkanlar {izerinden Bizans etkisiyle

Bati Avrupa’ya gectigi ve ozellikle Kuzey Italya ile Fransa’nmn giineyine yayildigi kabul

272 Micheal Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus
(London: Profile Books, 2007), 77.

273 Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, 35-36.

274 Oksitanya, Giiney Fransa’da tarihi ve etnik bir bolgedir. Bu bdlgede kullanilan dile Oksitanca ismi verilmisti.
275 Catherine Léglu vd. (ed.), The Cathars and the Albigensian Crusade (New York: Routledge, 2014), 5.
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edilmektedir. Katolik Kilisesi'nin kaynaklarinda Katharlar, farkli donemlerde ve bdlgelerde

cesitli isimlerle anilmig ve kayit altina alinmastir.

Kathar inanci, 6zellikle Fransa'nin gilineyinde yer alan ve Languedoc olarak bilinen
bolgede giiclii bir sekilde gelismistir. Bu bolge, Orta Cag’da goreli kiiltiirel zenginligi,
entelektiiel 6zgiirliik ortam1 ve dinsel hosgoriisii ile dikkat ¢cekmekteydi. Bu ortam, Kathar
inancinin burada kok salmasina ve hizla yayilmasina zemin hazirlamistir. 12. yiizy1l boyunca
Kathar toplulugu giderek gii¢c kazanmis ve 13. yilizyilin baslarinda Languedoc bélgesinde hakim

dini yapilar arasinda yer almaya baglamistir.?’®

Katharizmin Giiney Fransa’da gii¢ kazandigina dair en erken gostergelerden biri, 1165
yilinda Albi ile Castres arasinda bulunan Lombers’ta gerceklestirilen toplantidir. Bu toplantida,
iyi adamlar olarak anilan yerel topluluk iiyeleri, bolge piskoposlariyla teolojik bir miinazaraya
katilmigstir. Tartisma sirasinda s6z konusu grup, vaftiz, evlilik ve inang esaslar1 iizerine agiklama
yapmay1 reddetmis; Eski Ahit’i gecersiz sayarak yalnizca Yeni Ahit’e dayali savlar ileri
stirmiistiir. Ayrica Kilise kurumunu ve din adamlarini sert bigimde elestirmis, piskoposlari
ahlaki yozlagmayla suclamistir. Toplantinin sonunda sapkin olarak ilan edilen bu grubun,
ozellikle bazi govalyelerin koruyucu tavirlar1 sayesinde laik cevrelerde destek bulmasi,

Katharizmin bdlgedeki niifuzunun artmasinda belirleyici bir etken olmustur.?”’

12.ve 13. yiizyillarda ortaya ¢ikan Katharizm, Katolik Kilisesi’nin kars1 karsiya kaldig1
en ciddi heterodoks hareketlerden biri olmustur. Katharlar, kotiiliigiin varligina iligkin temel
teolojik ve felsefi sorulara alternatif cevaplar sunarak, ozellikle Bati Avrupa’daki bir¢ok
Hiristiyan lizerinde derin bir etki yaratmiglardir. Bu durum, Kilise'nin dgretilerine ve otoritesine
yonelik ciddi bir meydan okuma olarak algilanmig ve Katolik hiyerarsisinin benzeri
goriilmemis tepkiler gelistirmesine neden olmustur. Katharizm’in etkisi, sadece dinsel bir
sapma olarak degil, ayn1 zamanda Katolikligin doktrinsel yapisint ve kurumsal giiciinii tehdit
eden bir meydan okuma olarak degerlendirilmis; bu da Kilise’yi hem ideolojik hem de askeri

yontemlerle bu hareketi bastirmaya yoneltmisgtir.2’®

Katharizm, Katolik Kilisesi’ne yalnizca alternatif bir inang sistemi sunmakla kalmamus,
ayni1 zamanda ona kdkten bir kars1 durus sergilemistir. Katharlara gére Katolik Kilisesi, diinyevi

iktidar ve haksiz elde edilmis zenginlik pesinde kosan yozlasmis bir kurumdu; bu baglamda,

276 James McDonald, “Cathars and Cathar Beliefs in the Languedoc” [Erisim: 10.10.2025,
https://www.cathar.info/cathar_beliefs.htm ]

277 Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus, 77.
278 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 1.
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manevi degil diinyevi arzulara hizmet eden sahte bir yap1 olarak degerlendirilmistir. Kilise
tarafindan kurtulusun araci olarak sunulan sakramentler ise, Katharlara gore temelsizdi; zira bu
ritiieller, Tanr1’nin insan suretinde diinyaya gelerek aci ¢ekip dirildigi inancina dayaniyordu ki,
Katharlik 6gretisi  dogrultusunda ilahi olanin maddi forma biirinmesi miimkiin
goriilmemekteydi. Bu goriisleri sebebiyle Katolik otoriteler agisindan Katharizmle herhangi bir
uzlasiya varmak miimkiin degildi. Aksine, Katharlik sapkinlik olarak tanimlanmis ve bu inanca
mensup olanlara kars1 hem din hem de sivil liderlerin mutlak bir miicadele ytiriitmesi gerektigi
diistiniilmustiir; zira Katharlik, Katolik inancina gore, seytanin etkisiyle miiminleri yoldan

¢ikarmaya ¢alisan bir tehdit olarak konumlandirilmistir.?”?

Kathar inancia dahil olmak isteyen bireylerin tabi tutuldugu kabul ritiieli, Katolik
Kilisesi'nin Katharlar1 neden sapkin olarak nitelendirdigini ve onlar1 ortadan kaldirma
arzularinin sebebini aciklayict niteliktedir. Bu ritiielde, kisi kendisini sapkinlar topluluguna
teslim ettiginde, onu kabul eden kisi soyle der: “Arkadasim, eger bizden biri olmak istiyorsan,
Roma Kilisesi’nin benimsedigi tiim inanc¢lardan vazge¢men gerekir.” Aday, bu ifadeye
“Vazgeciyorum” diyerek karsilik verir. Bunun ardindan, “iyi insanlar’dan Ruhu almasi1 sdylenir
ve kabul eden kisi adayin agzma yedi kez iifler. Toren, adaymn Katolik Kilisesi’ne ait
sakramentleri reddetmesiyle devam eder. Kabul eden kisi su soruyu yoneltir: “Vaftizinde,
rahibin gogsiine, omuzlarina ve basina kutsal yag ile yaptig1 hac isaretinden vazgeciyor
musun?”  Aday, “Vazgeciyorum” seklinde yanmit verir. “O vaftiz suyunun kurtulus
saglayacagina inantyor musun?” sorusuna ise, “Inanmiyorum” cevabini verir. Ardindan tekrar
sorulur: “Vaftizinde rahibin basma Orttigii Ortiiden vazgeciyor musun?” Aday yine,
“Vazgeciyorum” yanitin1 verir. Bu siire¢ sonucunda, kisi Katharlarin vaftizini kabul ederken,

Katolik Kilisesi’nin vaftizini reddeder.28°

Avrupa’da Katharlarin bilinen ilk 6rnekleri ise 1012 y1linda Limousin bolgesinde dikkat
cekmistir. 1028 yilinda, Aquitaine Diikii V. Guillaume’nin 6nerisiyle Charroux’da bir Katolik
Konseyi toplanmig; bu konsey, Katharlarla miicadele yontemleri gelistirmekle

gorevlendirilmigtir.?8!

1077 yilima gelindiginde, yakalanan Katharlara Katolik inancina donmeleri ya da

kazikta yakilmalar teklif edilmistir; ¢ogu, kazikta yanmayi tercih etmistir.?®? 1119 ve 1135

279 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 2.

280 Léglu vd., The Cathars and the Albigensian Crusade, 195.

281 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 30.

282 Walter L. Wakefield, Austin P. Evans. Heresies of the High Middle Ages: Selected Sources Translated and
Annotated (New York: Columbia University Press, 1991), 96.
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yillarinda diizenlenen kilise konseylerinde, sapkin kabul edilen Katharlara kars1 daha sert

onlemler alinmasina karar verilmistir.?%?

1143 yilinda, ilk defa somut olarak Kathar adiyla bilinen kisiler Kéln'de yakilarak idam
edilmistir.?®* 1145 yilindan itibaren, Languedoc bolgesi Kathar hareketinin merkezi olarak
kabul edilmis ve bu bolgeye yonelik yogun Katolik vaazlar1 baslatilmigtir.?%> 1148°de toplanan
Reims Katolik Konseyi, topraklarinda sapkinlari barindiran lordlarin sug¢ ortagi olarak

degerlendirilecegini karara baglamigtir.28¢

1163 yilinda, Papa III. Alexander’in baskanlik ettigi Tours Konsili’nde ve sonrasinda
papanin tavsiyeleriyle Katharlara yonelik tutum kismen yumusatilmistir.?®” 1167°de Saint-
Félix’de Kathar toplulugu bir araya gelmistir.?®® 1179 yilinda diizenlenen Ugiincii Lateran
Konsili’nde ise heretiklere karsi gii¢ kullanimina onay verilmistir.?® 1181 yilinda Albano
Piskoposu Henri de Marcy baskanliginda, Béziers Vikontu Raymond Roger’a bagli Lavaur’da
Katharlara karsi askeri bir operasyon gergeklestirilmistir.?® 1184’te yayimlanan papalik

genelgesiyle tiim heretik hareketler resmen kinanmigtir.?*!

1208 yilinda, Papa III. Innocent, Katharlara karsi bir hagli seferi ¢agrisinda
bulunmustur. 1209 yilinda Béziers’de haglilar tarafindan yas, cinsiyet ve din ayrimi
yapilmaksizin katliam gercgeklestirilmis ve bdylece Albigen Seferi resmen baslamistir. Bu
seferler, 1229 yilina kadar siirmiis; birgok heretik oOldiiriilmiistiir.?®> Seferin sonunda,
Katharizmle miicadele amaciyla Engizisyon kurularak, halk arasinda incil’in din adamlar
disinda okunmasi yasaklanmistir. 1233 yilinda, Papa IX. Gregory tarafindan Engizisyon
resmilestirilmis ve yonetimi Dominiken tarikatina devredilmistir.?® Takip eden elli y1l boyunca
Engizisyon siireci kesintisiz devam etmis, Kathar bolgelerine yapilan baskinlarla yap:

parcalanmis; yakalananlar ya yakilmis ya da diri diri duvarlara gomiilerek cezalandirilmistir.

283 Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus, 221.,

284 Wakefield, Evans. Heresies of the High Middle Ages: Selected Sources Translated and Annotated, 26.,
285 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 31.

286McDonald, “Cathars and Cathar Beliefs in the Languedoc” [Erisim: 15.09.2025,
https://www.cathar.info/cathar_chronolgy.htm#chronology ]

287 McDonald, “Cathars and Cathar Beliefs in the Languedoc” [Erisim: 15.09.2025,
https://www.cathar.info/cathar _chronolgy.htm#chronology ]|

288 Arnold john H, Heresy and inquisition in France, 1200-1300, gev. Peter Biller, Manchester University Press,
2016. 17.

289 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 57.

290 Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus, 65.

2! Lambert, The Cathars, 64.

292 Arnold Peter Biller (Translated and Edited), Heresy and inquisition in France, 187.

293 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 147.
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1342 yilinda, bilinen son Kathar, Floransa’da Engizisyon mahkemesine ¢ikarilmigtir.2%*
Katharlarla benzer Ogretiye sahip olan Bogomiller ise son kez 1867 yilinda Bosna’da

gOrilmiigtiir. 2%
4. Katharlarda Diialist Tanr1 inanci

Diializm terimi, ilk kez Thomas Hyde tarafindan 1700 yilinda, Tanr1 ve Seytan’1 iki
ezeli ve bagimsiz ilke olarak kabul eden Maniheizm gibi dini sistemleri tanimlamak amaciyla
ortaya atilmigtir. Hyde’in bu terminolojik yeniligini takiben Christian Wolff, kavram felsefi
sOylem alanina dahil etmis ve 6zellikle Descartes’1n zihin ile maddeyi iki ayr1 t6z olarak kabul
eden yaklasimi gibi felsefi sistemleri nitelemek i¢in kullanmistir. Daha genel bir anlamda
“diializm” kavrami, oliimlii beden ile 6liimsliz ruh, duyularla algilanan diinya ile akilla
kavranan ebedi idealar diinyas1 gibi Platoncu diisiincede yer alan temel karsitlik ¢iftlerini iceren

cesitli felsefi sistemlere de uygulanmigtir.?%¢

Diialist kozmolojik anlayis, Platon 6ncesi bir¢ok Yunan filozofu tarafindan acik ya da
ortik bicimde benimsenmistir. Platon’un diislincesinde kotiiligiin  kaynagi, Tanri’nin
iradesinden ve nedenselliginden bagimsiz bir unsur olarak maddeye dayandirilmistir. 2°7 Ancak
Platon maddeyi dogrudan kotii olarak nitelendirmez; onu daha ¢ok bir yanilsama alan1 olarak
goriir. Bununla birlikte, maddenin ruhu sinirladig1 ve karanlik gii¢lerin ruhun bedenden ve
maddi diinyadan kurtulmasini engelledigi diisiincesi, onun kozmolojisinde belirgin bir yer

tutar.2?®

Platonculukta ruh ve beden arasindaki diializm, Zerdiist¢li diializmden ve onun ruh
anlayisindan 6nemli 6l¢iide farkli olsa da Antik Yunan diisiincesinde bu iki gelenegi birbirine
baglama cabalar1 ortaya ¢ikmigtir. Daha da ileri giden bazi Platoncu gelenekler Zerdiist’ii
Platon’un Onciisii olarak konumlandirmis ya da Platon’u Zerdiist’iin yeniden dogmus hali
olarak yorumlayarak bu iki diisiiniirii ardigik bir zincirin halkalar1 olarak gérmiis ve Platon’un

ortaya ¢ikisini diializmin yeniden dogusu seklinde yorumlamustir,>*

294 Lambert, The Cathars, 289.

295 Ayrmtili Kathar kronolojisi i¢in bakimiz. Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High
Middle Ages, 254-255; Martin, Ortagag 'da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar, 144-151; McDonald, “Cathars
and Cathar Beliefs in the Languedoc”.[ Erisim: 15.09.2025,
https://www.cathar.info/cathar_chronolgy.htm#chronology ]

296 Yuri Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy (New Haven: Yale
Nota Bene Yale University Press, 2000), 2.

27 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 2.
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Platoncu ve Zerdiist¢li diializmler arasindaki bu diisiinsel etkilesim, ilerleyen
yiizyillarda Hiristiyan felsefesine de yansimis; 6zellikle ruh ve madde arasindaki karsithigin
vurgulanmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Hiristiyanligin gelisim siirecinde ruh ve madde
arasindaki karsitlik giderek belirginlesmis, bedeni sinirlayan diinyevi giiclerden kurtulma ve
ruhsal arinmaya yonelme diislincesi 6ne ¢cikmistir. Bu anlayis, Yeni Platonculugun etkisiyle gii¢
kazanmistir. Yeni Platonculukta ruh, ilahi kdkenine donme arzusuyla yonelirken; madde,
mutlak anlamda kotii olarak degil, bir tiir yanilsama olarak goriiliir; ancak ruhun 6zgiirliigiinii
siirlayan bir unsur olarak iglev goriir ve karanlik giicler, ruhun bedenden ve maddi diinyadan
kurtulusunu engellemek icin faaliyet gosterir. Bu diisiince Hiristiyan felsefesine derin bir
bicimde islemis ve daha kati diialist yorumlarin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilmistir. Erken
donem Hristiyanlik i¢inde ortaya ¢ikan Gnostik topluluklar da bu egilimin bir yansimasidir.
Pers, Yahudi, Yunan ve Misir diisiincelerinden etkilenmis olan Gnostikler, maddeyi Tanri’dan
ayr1 ve kotli bir ilke olarak gormis, insan ruhunun beden i¢inde tutsak oldugunu
savunmuglardir. Onlara gore kurtulus, gizli bilgiye (gnosis) erismekle miimkiindiir. Mesih’i bu
bilginin tasiyicist olarak yorumlayan Gnostiklerin bu Hiristivan diializmi yorumu, kilise

otoritelerince reddedilmis ve sapkinlik olarak degerlendirilmistir.3%

Gnostik geleneklerde diializm, genellikle ontolojik bir mahiyet tasir. Burada karsitlik,
ruh-madde diizlemindedir. Bu tiir bir diializmde, evrenin yapisina ickin bir karsitlik s6z
konusudur: ruhani olan, Tanrr’ya ait iyilik ilkesiyle; maddi olan ise, diismiis ya da kotii bir
varlik tarafindan yaratilmis kotiiliik ilkesiyle 6zdeslestirilir. Bu anlayisin tipik orneklerinden
biri olan Katharizm'de, ruhsal bir varlik olan iyi Tanr1’ya karsi, maddi evrenin yaraticist ve
héakimi olan kdotii Tanri, yani Seytan yer alir. Katharlar i¢in, ruhsal dlem yalnizca iyilige; maddi

diinya ise bastan asag1 kotiiliige aittir.

Kathar teolojisi, kotiiliigiin kaynagini aciklamaya yonelik diialist bir anlayis {lizerine
kuruludur. Yeni Ahit’in segici bir yorumuyla sekillenen bu diisiince sisteminde, diinyevi act,
siddet, adaletsizlik ve 6liim gibi olgular, mutlak iyi ve sevgi dolu bir Tanr’’nin yaratimiyla
bagdastirilamaz. Bu nedenle, Katharlar maddi diinyay1 kotiiliigiin {iriinti olarak degerlendirir.
Iyi Tanri’nin yalnizca ruhsal alemin yaraticist oldugunu savunurlar. Isa’nin “Benim kralligim

29301

bu diinyadan degildir sOzii, bu ayrimi destekleyen temel bir referans olarak kabul edilir.

Boylece Katharlar, diinyadaki kotiiligiin varligin, iki karsit ilkeyle agiklamaya ¢aligmislardir.

300 Wakefield, Evans, Heresies of the High Middle Ages: Selected Sources Translated and Annotated, 10.
301 Yuhanna 18:36.

64



Kathar diislincesinde iki ana diialist yap1 dikkat ¢eker: mutlak (radikal) diializm ve 1liml
diializm. Mutlak diializm, iyilik ve kotiiliiglin ezelden beri var olan iki esit ve zit ilke oldugunu
savunur. [limli diializm ise kotiiliigiin sonradan, 6rnegin bir isyan ya da kozmik bozulma

sonucunda ortaya ¢iktigini ileri siirer.3%2

Her iki diialist yaklasim da Kathar 6gretisi icinde tarihsel siirecte varlik gostermis ve
ozellikle cografi farkliliklar temelinde sekillenmistir. Ilimli diializm, daha ¢ok eski Bogomil
etkisinin silirdiigii ¢evrelerde egemenken, mutlak diializm o6zellikle Bati Avrupa’daki bazi
Kathar topluluklarinda doktriner bir temele kavusmustur. Mutlak diialist sistem, iyi ve koti
ilkeleri varolusun baslangicindan itibaren esit ve karsit giicler olarak tanimlar. Her iki anlayista
da ortak olan temel inang, ruh ve beden arasindaki uzlagsmaz karsitliktir. Ruhun ilahi kokenli,
bedenin ise kotiiliigilin {irlinli olmasi, kurtulusun maddi diinyadan ve onun getirdigi baglardan

kopusla miimkiin oldugu inancini pekistirir.3%3

Kathar hareketi, diialist inan¢ yapisinin dogal bir uzantist olarak hem sakramentel
uygulamalara hem de kurumsal kilise hiyerarsisine karsi elestirel bir durus sergilemistir. Bu
baglamda, Katolik geleneginde merkezi bir konuma sahip olan bebek vaftizi, evharistiya ayini,
giinahlarin itirafi ve son yaglama gibi ritiielleri gecersiz ve gereksiz gormiislerdir. Onlara gore
bu tlir uygulamalar, yozlagmis diinyevi kilise diizeninin iirlinleri olup, ruhun kurtulusu i¢in

herhangi bir gercek islev tasimamaktaydi.304

4.1. 1yi Tann

Kathar diializmi ¢ergevesinde, Eski Ahit’te tasvir edilen Tanr1 anlayisi, maddi evrenin
ve kotiiliigiin kaynag1 olarak degerlendirilir. Bu durum, metnin Katharlar tarafindan kabul
edilmemesinin de temel sebebidir. Buna karsilik, Yeni Ahit, ruhsal iyiligin ve sevgi temelinde
var olan ilahi hakikatin ifadesi olarak goriilmiis; Katharlara gore, ger¢ek Tanri’nin mesajini

tagtyan kutsal metin olarak benimsenmistir.3%

Kathar diializmine gore, evrenin temelinde iki zit ilke yer almaktadir. Bunlardan biri
iyiligin kaynagi olan, Huristiyanliktaki Mesih’in Babasi ve Isik Tanrisi olarak anilan lyi

Tannidir. Digeri ise kotiliiglin ilkesi, karanlikla 6zdeslesmis olan Kotii Tanridir. Bu iki ilke

302 Martin, Ortagag’da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar, 24.

303 Andrew Phillip Smith, The Lost Teachings of the Cathars: Their Beliefs and Practices (London: Watkins
Media Limited, 2015), 44-45.

304 Léglu vd., The Cathars and the Albigensian Crusade, 5.

305 Léglu vd., The Cathars and the Albigensian Crusade, 5.
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varolusta birbirine zit kutuplar olarak mevcut olup, biri saf 15181n, digeri ise mutlak karanligin

temsilcisidir.3%

Iyi Tanr1 sevginin ve ruhsal dlemin egemenidir; kétii olan ise tamamen kétiiliikten
olusur ve maddi diinyay: yaratmigtir. Her iki ilke de kendi varliklarini yaratmustir: lyi Tanri,
cennette hiikiim siiren iyi melekleri; kotii tanri ise seytani nitelikteki kotli melekleri var etmistir.

Bu doktrine gére, lyi Tanr1 ruhsal diizlemde mutlak egemenlige sahiptir.3%7

Ebedi, degismeyen ve saf 1s1ktan miitesekkil olan Iyi Tanr1’nin egemenligi, maddi unsur
ve kotiiliigiin tamamen dislandig1, yalnizca ruhani varliklarin bulundugu goksel bir alem olarak
tanimlanir. Insan ruhunun kaynagi da bu Tanri’dir; ruhlar, onun dogrudan yaratimi olup ilahi

0zl tagimakta ve 0z itibariyle 6limsiizdiir.

Iyi Tanr’nin yaratimi olan bu ruhlar, 151k bedenleri ve kutsal zihinsel nitelikleri ile
birlikte goksel yurtlarinda varliklarini siirdiirmekteydi. Ancak kotiiliigiin ilkesi olan Seytan’in

isyan1 ve saldirisi, onlarin bu ruhsal konumdan diismesine yol agmustir.

Kathar inancinda Isa, maddi evrenin yaraticist olan Seytan’mn hiikiimranligma karsilik,
ruhlart kurtarmak amaciyla gonderilmis Tanri Ogludur. Onun diinyaya gelisi, insanlara
Tanr1'nin adin1 duyurmak ve Seytan'm gergek dogasini agiga ¢ikarmak icindir. Bu anlayista Isa,
fiziksel dogum siirecinden gegmez; Tanr1’nin melegi olan Meryem’in kulagindan diinyaya giris
yapar. Bu, onun beden almasinin maddi degil, tamamen ruhsal bir sekilde gerceklestigini
gosterir. Isa’nm dogasi insani degil, meleki ya da goksel bir bicimdedir. Kiyamet tasavvurunda
ise Isa, Baba’min saginda oturarak adaletin tecellisini saglar. Ruhlar, meleki yasami
benimseyenlerle kotiiliigiin hizmetkarlar1 olarak ayrilir; birinciler Tanri’nin kralligina kabul
edilirken, digerleri ebedi atese atilir. Son asamada Seytan zincire vurulup ates goliine atilir;
kurtarilan ruhlar ise melek korosuna dahil edilerek, ¢iiriimeyen giysilere biiriiniir ve asla
sarsilmayacak tahtlara yerlestirilir. Boylece, Tanr1 onlarin ortasinda sonsuza dek var olacak,
gdzlerinden biitiin yaslar1 silecektir. Isa'min kralligi, kutsal Baba’yla birlikte ebediyen

stirecektir.308
4.2. Kotii Tanri, Kotii Diisman: Seytan

Hiristiyan teodisesi, kotiiliikk meselesini  Ozellikle Seytan figiirii  iizerinden

derinlestirerek ele almig; Yeni Ahit’te Seytan, yalnizca Mesih’in karsit ilkesi baglaminda anlam

306 Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, 275.
307 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 7.
308 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 85.
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kazanabilmistir. Bu baglamda Seytan, Hiristiyan inancinin énemsiz bir unsuru degil; Tanr1’nin
egemenligi ile Seytan’in egemenligi arasindaki kozmik miicadelenin merkezinde konumlanmis
bir varliktir. Dolayisiyla, Seytan’in varligi yalmizca koétiiliigiin temsilcisi olarak degil, ayni
zamanda Hiristiyan teodisesinde Tanri’nin kurtarici iradesini anlamli kilan asli bir karsitlik

unsuru olarak 6nem tasimaktadir.3%°

Kathar kozmolojisinde diializmin zit kutbunu olusturan Seytan, mutlak kotiiliigiin ilkest,
kotii Tanrt ve maddi diinyanin yaraticist olarak merkezi bir konuma sahiptir. Onlara gore bu
diinya, Eski Ahit'in Tanris1 ile 6zdeslestirilen Seytan tarafindan yaratilmistir; bu nedenle, maddi

alem karanligin egemenligindedir.

Yeni Ahit’te Seytan, kotiiliigiin kisilesmis bi¢cimi olarak tanimlanmais; insanlara fiziksel
ve ruhsal zarar veren, onlar1 giinaha siirikleyerek Tanri’ya karsi isyana yonelten bir varlik
seklinde betimlenmistir. Giinahkarlar1 suglayan ve cezalandiran bir otorite figiirii olarak tasvir
edilen bu varlik, diismiis meleklerin ve kotii ruhlarin basi olup, ayni1 zamanda antik inanglardan
devralian yikict doga giiglerinin 6zelliklerini de biinyesinde toplamistir. O, maddi diinyanin

ve bedenin egemenidir.3°

Eski Ahit, igerdigi Tanr1 anlayisiin kot ve maddi diinyanin yaraticist olarak
yorumlanmasi nedeniyle Katharlar tarafindan reddedilmistir.3!! Kathar ogretisinde, Eski
Ahit’te cennet ve yeryiiziinii alt1 giinde yarattig1 belirtilen Tanr1, diismiis meleklerin dnderiyle
ozdeslestirilerek Seytan’la esdeger tutulmustur.3'?> Bu baglamda, s6z konusu yaratici figiir,
Tekvin’de tanimlanan Tanr1 ile Lucifer (1s1k tastyicisi) arasinda bir 6zdeslik icinde
degerlendirilmistir. Ancak, Lucifer ifadesi Yeni Ahit’te dogrudan kullanilmaz; aksine, i51g1n
tastyicist nitelemesi Yeni Ahit metinlerinde Mesih'e atfedilmistir. Bu g¢ercevede Seytan,
Mesih’in ilahi kurtaricilik misyonunun karsisinda yer alan negatif bir gii¢ olarak sunulur. Yeni
Ahit’in temel 6gretisi kurtulusun Mesih araciligiyla miimkiin oldugu yoniindedir; dolayistyla
Seytan figiirii bu kurtulus mesajinin teolojik zeminini pekistiren diializmin karsit unsuru islevi

goriir.313

309 Jeeffrey Burton Russell, The Devil (London: Cornell University Press, 1977), 222.

310 Russell, The Devil, 256.

3 Léglu vd., The Cathars and the Albigensian Crusade, 5.

312 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 8; Lambert, The Cathars, 24.
313 Russell, The Devil, 229.
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Kathar diialist 6gretisinde diinyanin ve maddenin, kot kabul edilen Eski Ahit’in Tanrist
tarafindan kendi suretinde yaratildigina ve Seytan’mn hakimiyeti altinda olduguna

inanilmaktadir.314

Kathar inancina gore maddi diinya, ruhlarin diiserek tutsak edildigi bir kotiiliik
kralligiydi; bedenler ise Seytan tarafindan insa edilmis birer hapishane islevi gormekteydi. Her
fiziksel varlikta hapsedilmis bir ruh bulunmaktayd: ve kurtulus, bu bedensel tutsakliktan
ozgiirlesmekle miimkiindii. Bu anlayis dogrultusunda, bedeni ¢ogaltmaya yonelik her eylem ile
et, siit ve yumurta gibi hayvansal {irlinlerin tiiketimi, kotiiliiglin hitkiimranligini stirdiiren araglar
olarak  gorlilmekte ve ruhsal arinmayr amaglayanlar tarafindan kesin surette

reddedilmekteydi.3®

Kathar inancima gore, Seytan tarafindan bedende hapsedilmis ruhun kurtulusa
erisebilmesi yalnizca consolamentum adli kutsal ritiiel araciligiyla miimkiindiir. Ruh, ancak bu
ritielle birlikte goksel kdkenine ait olan koruyucu ruhunu yeniden edinebilir. Nihai kurtulus ise
eskatolojik zamanin sonunda gerceklesecektir. Bu son asamada, maddi diinyanin tuzagina
diismiis tiim ruhlar, gerekli arinmay1 tamamladiktan sonra goksel menselerine donebilecek ve

ilk hallerine uygun olan goksel bedenlerine kavusabileceklerdir.3®

5. Katharlarda Kozmos

Kathar diisiincesinde evrenin yapisi, iki ayr1 yaratilisa dayanan kokli bir diializm
anlayisiyla agiklanir. Bu yaklagim, varolugun temeline ontolojik bir ikilik yerlestirir: bir tarafta
goriinmeyen, sonsuz ve ruhsal gerceklikler yer alirken, diger tarafta ise maddi, gecici ve
yozlagmaya mahk{im olan fiziksel diinya bulunmaktadir. Ruhsal gerceklikler alemi, Katharlara
gore adil, hakiki ve yasayan Tanri'nin kralligidir; burasi, Aziz Yuhanna’nin Vahiy kitabinda
s0z edilen yeni gok ve yeni yerin 6zsel karsiligidir. Bu dlemde ruhlar, giinesten yayilan haleler
gibi Tanri’dan yayilirlar. Buna karsilik, fiziksel diinya ise kotiiliiglin tezahiir ettigi bir sahne
olarak degerlendirilir: burada aci, 6liim, ¢okiis ve tiim ahlaki yozlasma, maddi varolusa i¢kindir.

Dolayistyla bu diinya, Katharlara gore kokensel olarak kotiiliige batmus bir diizendir.3?’

Kathar kozmolojisinde maddi diinyanin kokeni, Seytan’in yaratict eylemine
dayandirilir. Katharlardan giinlimiize seytanin diinyay1 yaratmasiyla ilgili farkli anlatilar

ulagmistir. Bu anlatilardan biri, Gizli Aksam Yemegi adli metinde detayli bigimde anlatilir.

314 Lambert, The Cathars, 31.

315 R.I Moore, The Birth of Popular Heresy (London: Edward Arnold, 1975), 2.

316 Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, 276.

317 Michel Roquebert, Cathar Religion, ¢cev. Audrey Wagner (Toulouse: Editions Loubatiéres, 1991), 8.
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Bogomil kokenli bu metin, Katharlar tarafindan benimsenmis ve Seytan’in Tanri’ya karst
isyaniyla baslayan yaratilis siirecini agiklayan baslica anlati haline gelmistir. Anlatiya gore,
Seytan baglangigta goksel diizenin yoOneticisidir ve goriinmez Baba'nin tahti etrafinda

meleklerle birlikte oturur. Ancak, En Yiice Olan gibi®*®

olma arzusu onun diisiisiine neden olur.
Bu diisiisten sonra Seytan, goksel kapilardan gecerek su alemine iner ve maddi evreni
yaratmaya baglar. Yeryiizlinli, gok cisimlerini, doga olaylarin1 ve nihayetinde insan bedenini
kendi arzusuyla sekillendirir. Ancak bu yaratma fiili, Tanri’ya 6zgii bir kudretin degil,

maddenin tizerinde hkimiyet kurma arzusunun trtiniidiir.3°

Ruh ile karsilasan madde, onu kendi i¢ine ¢ekmek ve yozlastirmak amaciyla var
edilmistir. Benzer sekilde, sonsuzluk karsisinda gecici olanin egemenligini kurmak adina
zaman yaratilmistir; boylece siireklilik ilkesi, zamansal boliinme yoluyla bozulmus ve
lekelenmistir. Bu baglamda, maddi diinya ve zaman, ruhsal olanin asli biitiinliigiinii kesintiye

ugratmak tizere tasarlanmis karsit unsurlar olarak anlam kazanir.32°

Bazi kaynaklarda ise, karanlik ilke ya da Karanlik Tanri, dort elementi, goriinen
gokylizlini, glinesi, ay1, yildizlar1 ve yeryiiziindeki tiim maddi varliklar1 yaratan Tanr1 olarak
tanimlanmistir. Bu figiir, ayn1 zamanda Musa’nin Tanris1 olarak da kabul edilmistir. Buna
karsilik, Isik Tanrist ise ezeli ve ebedi gergekligin yaraticisi olup, kendisine ait ayr1 bir gokytizii,
giines, ay ve yildizlar1 var etmistir. Isik Tanrisi’nin yaratimi ayrica bedeni, ruhu ve ruhun
disinda yer alan, onu koruyan kutsal nefsi iceren cennetsel varliklar1 da kapsamaktadir. Bu
Ogretiye gore, Seytan, Isik Tanrisi'nin kudretine ve yliksek cennetine karsi duydugu kiskanglik
nedeniyle, onun tarafindan yaratilmig saf ruhlar1 ayartmis ve onlar1 yeryiiziine, yani ¢ekmistir.
Seytan, lejyonlariyla birlikte goksel aleme yiikseldiginde burada bir catisma c¢ikmis; bu
miicadelede Bas melek Mikail ve onun ordusu tarafindan maglup edilmistir. Bu olay,
Yuhanna'nin Vahiy kitabinda betimlenen cennetteki biiyiik savagla paralellik arz eder.
Cennetten diisiislinlin ardindan Seytan, kandirdig1 ruhlar1 bedenin hapishanesine hapsetmis ve

bdylece ruhsal varliklar maddi varolusun igine kapatilmistir.3?!

Farkli bir Kathar anlatisina gore, Lucifer goksel aleme yiikselerek kendisini 11kl bir
melek gibi gostermis ve iyi Tanri’nin meleklerini etkileyerek onlarin lideri olmustur. Daha

sonra bu melekleri bastan ¢ikararak sadakatlerini bozmus ve bir goksel savas ¢ikmistir. Savas

318 Yesaya, 14:13-14.

319 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 57.

320 Roquebert, Cathar Religion, 8.

321 Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, 275.
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sonucunda Lucifer, beden, ruh ve ruha sahip oldugu kabul edilen meleklerin tigte biriyle birlikte
cennetten diiser. Bu diisiis sirasinda melek bedenleri cennette kalirken, ruhlar Lucifer tarafindan

ele gegirilerek maddi bedenlere hapsedilir.3??

Diinyanin yaratilmasina sebep olan kotii ilkenin yaratimi, ebedi olarak varligini
stirdiirecek olsa da iyi meleklerin zamanla bu maddi tutsakliktan kurtulacagina inanilir. Nihai
kurtulusta, Seytan Tanri'nin mutlak otoritesine boyun egecek ve onun karanlik yaratimi yok

edilecektir.323

Katharlar, diinyanin sonunu maddi diizenin nihai yok olusu olarak goriirler. Onlara gore
icinde yasadigimiz bu goriiniir diinya, Seytan’in yarattig1 madde alemidir; dolayisiyla gegicidir,
yozlagsmistir ve sonunda ates, kiikiirt ve ziftle dolarak tamamen yok olacaktir.?* Bu kozmik yok
olus, aslinda maddenin ilahi diizenden kesin olarak ayrilmasi, yani iyinin kotiiden sonsuza dek
kopusu anlamina gelir. Bu yok olusun ardindan, cehennem artik bir azap mekam degil,

maddenin kendi kendini tiikettigi gecici bir hal olarak yorumlanabilir.

Kathar 0Ogretisine gore ruh, maddi diinyanin karanlik alanindan kurtuldugunda
baslangictaki saf varlik haline, yani cennete geri donecektir. Ancak Seytan tarafindan bedene
hapsedilen ruh, cennete ulasabilecek olgunluga erisene kadar ardisik bedenlenmelerden gegmek

zorundadir.3?
6. Reenkarnasyon

Reenkarnasyon kavrami genellikle Hinduizm ve Budizm gibi Dogu dinleriyle
iligkilendirilse de bu inancin kdkeni yalnizca Asya ile sinirli degildir. Reenkarnasyon diisiincesi
Bati’da da tarihsel bir ge¢mise sahiptir. Antik Avrupa Kkiiltlirlerinde, 6zellikle Kelt
topluluklarinda, ruhun bedenden bedene gegisine inanildigina dair Julius Caesar’in aktarimlari
ve Irlanda mitolojisi gibi kaynaklar, ruh gdgii inancinin yazisiz dénemde dahi Avrupa’da yaygin
oldugunu gostermektedir. Reenkarnasyon Antik Yunan diisiincesinde de 6nemli bir yer tutmus;
ozellikle Empedokles ve Platon gibi filozoflar araciliiyla sistematik bir bigimde ele alinmstir.
Empedokles, ruhu ezeli, ilahi kdkenli ve 6liimsiiz bir varlik olarak tanimlamistir. Ona gore ruh,
bedensel varolus dongiisiinden kurtulmak ve ilahi kdkenine yeniden kavusmak icin ardigik
yasamlar boyunca arinma siirecinden gegmek zorundadir. Platon ise bu diisiinceyi gelistirerek,

ruhun idealar diinyasindan diisiisii sonucunda maddeye yoneldigini ve arzularina bagli kaldig:

322 Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, 276.

323 Moore, The Birth of Popular Heresy, 132.

324 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 102.

325 Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus, 113.
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stirece tekrar tekrar reenkarne oldugunu belirtmistir. Bu dongiiniin kirilmasi, ruhun akil ve bilgi

yoluyla kendi ilahi 6ziine geri donme istegine baglidir.326

Reenkarnasyon kavrami, Gnostik diislince sistemleriyle de kolaylikla uyum saglayan bir
ogreti olarak dikkat ¢eker. Her ne kadar Zerdiisti ve Sabii gelenekler ruh gogii fikrini agik
bicimde reddetmis olsalar da Maniheizm bu inanc1 kendi kozmolojik yapist i¢erisinde korumus

ve sistematik bir bigimde siirdiirmiistiir.

Maniheist dgretiye goére madde, ruhu daima unutusa ve gaflet haline siiriiklemeye
caligir; bu durum, ruhun bedene hapsolmastyla birlikte sarhosluk uykusu olarak nitelendirilir.
Mani, bu hali Eski Adam kavramiyla tanimlarken, uyanisa ermis ruhu Yeni Adam olarak
adlandirmistir. Maniheizm’de ruhun uyanmasi ve kurtulusu, milkemmel erdem yoluyla elde
edilen arinma siireciyle miimkiindiir. Bu siirecte ruh, 6zgiirliige ulasmadan 6nce birden ¢ok kez
yeniden dogabilir; yani reenkarnasyon déngiisiinden gecer. Oliimden sonra ruhun kaderi,

adaletin huzurunda yargilanmasiyla belirlenir.?’

Maniheist kozmolojiye gore insan ruhu, 6liimiin ardindan Isik Sureti nin rehberliginde
yargilanmak {izere Biiylik Yargi¢’in huzuruna ¢ikar. Bu ilahi yarg: siireci, ruhun arinmislik
derecesine gore ii¢ olasiliktan birine ydnelmesine neden olur: Oliim Yolu, Karisim Yolu veya
Yasam Yolu. Oliim Yolu, ruhun 1sikla bagmi tamamen yitirerek ebedi karanliga mahkim
olmasini ifade eder. Karisim Yolu ise ruhun yeniden bedenlenme siirecine, yani reenkarnasyona
tabi tutularak armmmasint ve nihai kurtulusa hazirlanmasini simgeler. Reenkarnasyon
dongiisliniin sona ermesi, ruhun bu yasamda seckin bir varolus slirmesi ve tam anlamiyla
arinmis bir sekilde 6lmesine baglidir. Buna karsilik, Yasam Yolu en yiiksek kurtulus diizeyini

temsil eder; bu yolda ruh mutlak 6zgiirliige ulagir.3?8

Reenkarnasyon diisiincesinin temel gerekgesi, tek bir yasamin ruhun olgunlagmasi veya
tam arinmast icin yeterli olmamasidir. Bu anlayis, Kathar doktrininde de yanki bulmus ve onlar
tarafindan ruhun kurtulusa ulagsmadan oOnce birden fazla bedensel varolus siirecinden

gegebilecegi diisiincesi benimsenmistir.

Kathar inancina gore ruhun yeniden dogus dongiisii, onun tam anlamiyla
arinamamasinin bir sonucu olarak goriilmekteydi. Ruh, ancak bir iyi Hiristiyan araciligiyla

gerceklestirilen consolamentum adi verilen ruhsal vaftiz sayesinde bu arinmaya ulasabiliyordu.

326 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 90.

327 Boyce, 4 Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian, 7-8.

328 Manfred Heuser, Hans-Joachim Klimkeit, Studies in Manichaean Literature and Art (Brill-Leiden-Boston-
Koln 1998), 77.
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Bu arinma gergeklesmediginde ise ruh, maddi diinyaya bagl kalmaya devam eder ve yeniden

bedenlenme dongiisii, yani reenkarnasyon siireci, kaginilmaz bigimde yeniden baslardi.??’

Katharlar, bedensel dirilis inancini reddetmis ve ruhun kurtulus siirecini ardigik
bedenlenmeler yoluyla tamamladigini savunmuglardir. Onlara goére ruh, yedi kez farkl
bedensel varoluslardan gegtikten sonra nihai arinma agamasina ulasir ve artik geride birakilmis
bedenlere donmez; boylece ruh, kendi arinma dongiisiinii tamamlamis olur.?3° Bununla birlikte
Katharlar, ruhun yalnizca ardisik insan bedenlerinde degil, kimi durumlarda hayvansal

bedenlerde de yeniden bedenlenebilecegine inanmiglardir.®3!

Reenkarnasyon diisiincesi, Platoncu ruh anlayisinin felsefi mirasiyla Maniheist
kozmolojinin dualist yapis1 arasinda kavramsal bir benzerlik sergiler ve bu hat Kathar
doktrinine kadar uzanir. Platon’da ruhun maddi bedene diisiisii ve arinma yoluyla idealar
alemine doniis arzusu, Maniheizm’de ruhun 1g1kla yeniden birlesme siireci olarak teolojik bir

icerik kazanmustir.

Katharizm ise bu iki gelenegin diialist 6ziinii Hiristiyan baglamda yeniden
yorumlayarak, ruhun consolamentum araciligiyla nihai armmmaya erismedigi siirece yeniden
bedenlenmeye mahkiim oldugunu savunmustur. Hepsinin tarihsel bir ¢izgi lizerinde birbirini
etkileyerek ilerdigini diislindiigiimiiz takdirde Kathar reenkarnasyon ogretisi, Platoncu
diistincenin arinma fikrini ve Maniheist ruh hapsi diisiincesini 6zgilin bir Hiristiyan diializmi

cergevesinde sentezlemistir.??
7. Diialist Anlayislarin Katharlardaki Yansimalari

Diialist inang sistemleri, evreni ve yaratilisini birbirine karsit iki ilke temelinde aciklayip

ortaya koyan ogretilerdir. Bu ilkeler genellikle iyi ve kétii, 151k ve karanlik, ruh ve madde gibi

329 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 45.

330 Peter of Les Vaux-De-Cernay, (On the Sect of Heretics), ¢ev. Peter Biller& John Arnold, Heresy and
Inquisition in France, 41.

331 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 89.

332 Katharlarm reenkarnasyon gretisi hakkinda daha fazla bilgi i¢in Arthur Guirdham, Cathars and Reincarnation
kitab1 incelenebilir. Yazar, bir hastasinin ge¢mis yagam deneyimlerine dair anlatilarini inceleyerek reenkarnasyon
olasiligini tartigmaktadir. Hastanin, tarihsel olarak Katharizm’e dair bilgi sahibi olamayacagi bir donemde, Orta
¢ag Katharlik gelenegine iliskin ayrintilar1 —ozellikle de rahiplerin koyu mavi veya yesil giysiler giydiklerine dair
ayrinttyl— dogru bigimde aktardigini vurgulamaktadir. Bu bilgi, yazarin belirttigine gore, ancak Jean
Duvernoy’nin 1965 yilinda yaymmladigi Engizisyon belgelerine dayanan ¢alismasinda bilimsel olarak
dogrulanmistir. Yazar, hastasinin bu bilgileri kendiliginden ve dnceden herhangi bir tarihsel kaynak bilgisine
erisimi olmaksizin ifade etmesini, reenkarnasyonun olasi bir kanit1 olarak yorumlamaktadir. Hastanin, riiyalar ve
vizyonlar aracilifiyla onceki bir yasamina —bir Kathar olarak yasadig: iddia edilen doneme— dair ayrintilar
aktardig1 belirtilir. Bu deneyimler sirasinda, hastanin Kathar teriminden dahi haberdar olmamasi, yazar agisindan
olgusal bir inandiricilik unsuru olarak goriilmektedir. Genis bilgi i¢in bakiniz; Arthur Guirdham, The Cathars and
Reincarnation (Wheaton, IL: Theosophical Publishing House, 1978).
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z1it kavramlarla temsil edilir. Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Kathar gelenegi gibi tarihsel
olarak birbirinden farkli cografyalarda gelisen dini sistemlerde diializm, yalnizca ontolojik

degil, ayn1 zamanda kozmolojik olarak da belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.

Birbirine tamamen zit iki ilkenin kabuliiyle ortaya ¢ikan diialist gelenekte iyi ilke,
evrenin diizeni ve varliklarin nihai amact bakimindan belirleyici bir yere sahiptir. Bu metafizik
figiir, yalnizca tanrisal otoritenin temsilcisi olmakla kalmaz, ayni zamanda kozmik diizenin
kurulusunda temel bir belirleyici iglev tstlenir. Evrendeki kotiiliigiin, karanligin, ¢irkinligin,
ahlaksizligin ve yozlasmanin sebeplerini agiklamak tizere kurgulanan iyi ilkenin ontolojik
karsithigini olusturan kotii figiir ise diialist geleneklerin kozmogonisini derinden sekillendiren
unsurdur. Bu unsur, kozmik diizenin anlasilmasini, iki temel ilkenin -iyi ve koétii- varligina
dayandirmaktadur. lyi ve kotii ilkeler arasindaki ontolojik ve kozmik miicadele maddenin ortaya

c¢ikisi, evrenin diizeni ve iglevini karsitlik baglaminda agiklamaktadir.

Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik ve Kathar 6gretisinde ortak olan temel unsur, iyi ve kotii
ilkeler arasindaki ontolojik zitliktir. Mecusilik’te Ahura Mazda, Maniheizmde Zurvan,
Sabiilikte Malka d-Nhura, Kathar 6gretisinde ise Tanr1 ontolojik zitligin iyi ilke yOniinii temsil
eden 151k, iyilik ve giizellik gibi unsurlarla tasvir edilen yiice figiirlerdir. Ahura Mazda’ nin
karsisinda yer alan Angra Mainyu, Malka d-Nhura’nin karsisinda yer alan Malka d-Hasuka,
Zurvan’nin karsisinda yer alan Arkon ve Tanri’nin karsisindaki Seytan figiirleri ise kotiiliigiin

metafizik temsilleri olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Ontolojik varlik alaninin olumlu yoniinii temsil eden figiirler olarak Ahura Mazda,
Malka d-Nhura, Zurvan (aydinlik ilkesi olarak) ve Katharlarin Iyi Tanri’si, mutlak iyilik,
smirsizlik, askinlik ve miikemmellik nitelikleriyle tanmimlanmakta; Isik Aleminin egemenleri
olarak her seyden haberdar, kusursuz bir bilgelige sahip varliklar olarak
konumlandirilmaktadir. Bu figiirler, sadece ahlaki iyiligin degil, ayn1 zamanda ruhsal yiiceligin
ve metafizik siirekliligin de temsilcileridir. Bu figiirlerin, her biri kendi teolojik ¢ergevesinde

ruhsal ve evrensel diizenin miidahale alani sinirsiz kurucu ilkesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu dinlerin diialist yapilarina ickin olan iyi ilkenin kdkenine iliskin yaklagimlar arasinda
dikkat ¢ekici farkliliklar mevcuttur. Mecusilikte Ahura Mazda, Maniheizmde Isik Kral1 Zurvan,
Kathar doktrininde ise Iyi Tanri, herhangi bir baslangica veya kendilerinden daha askin bir
kaynaga dayandirilmaksizin, ilk ve mutlak iyilik ilkesi olarak kabul edilir. Bu figiirler ezeli ve
bagimsiz varliklar olarak tanimlanir; varliklarini miimkiin kilan kendilerinden 6nce gelen bir

0z ya da tist ilke s6z konusu edilmez.
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Buna karsilik, Sabiilikte iyi ilkenin mutlak kaynagi olarak Hiia adi verilen askin bir
unsurdan s6z etmek miimkiindiir. Sabiilikte 6gretisinde Hiia, sadece Malka d-Nhura’nin degil,
biitiin 151k varliklarinin kendisinden zuhur ettigi, baslangici olmayan bir yasam ilkesi olarak
ifade edilir. Hiia, zamanin, maddenin ve 1518in Oncesinde var olan; cinsiyeti veya baglangici
olmayan, soyut ve askin bir kudret olarak tanimlanir. Bu yoniiyle Sabii diializmi, iyi ilkenin

kokensel bir temele dayandigi daha metafizik bir ¢erceve sunmaktadir.

Diialist inan¢ sistemlerinin tamaminda, iyi ilke; kendisine 6zgii nitelikleri yansitan,
askin ve saf bir diizlemde konumlandirilmistir. Bu baglamda, Mecusilik, Maniheizm ve Sabiilik
gibi geleneklerde iyi ilkeler; 151k, saflik, dogruluk ve ilahi hakikatin mekansal tezahiirii olarak
tasavvur edilen birer Isik Alemine egemendirler. S6z konusu alemler, yalnizca iyi varliklarin

barmabildigi, kotiiliiglin veya karanlik giiclerin niifuz edemedigi alanlar olarak tanimlanir.

Benzer bir anlayis Kathar 6gretisinde de mevcuttur. Iyi Tanri’nin egemenligi, yeni yer
ve yeni gok olarak betimlenen, gériinmez, degismez ve c¢iiriimez niteliklere sahip ruhsal bir
alemle Ozdeslestirilmistir. Bu alem, yalnizca ruhsal ve ilahi gergekliklerin bulundugu bir
diizlem olup, gecici ve yozlasmis maddi evrenden tamamen ayridir. Her dort gelenekte de bu
151k diyar1, mutlak iyiligin mekani olarak diisiiniilmekte ve karanlik giiclerin bu sahaya girmesi

ya da onu bozmas1 miimkiin gériilmemektedir.

Buna karsilik, Angra Mainyu, Malka d-Hasuka, Arkon ve Kathar kozmolojisindeki
Seytan, iyi ilkenin karsisinda konumlanan ve onunla siirekli ¢atisma i¢inde olan karanlik
giiclerin temsilcileridir. Bu varliklar evrensel gergekligi biitlinliyle kavrayamayan, sinirlt
bilgiye ve kisith idrak kapasitesine sahip varliklar olarak betimlenir. Bu figiirler, kotiiliglin ve
maddi diinyanin kaynagini teskil eden unsurlar olup, kendi alanlarinda yikict ve gegici bir
hakimiyet siirseler de agkin hakikatin bilgisine erisemeyen miidahale alan1 sinirli varliklardir.
Ayni zamanda dort gelenekte de karsit ilke, dogrudan ya da dolayli olarak maddi diinyanin

yaraticist ya da bozucusu olarak tanimlanir

Mecusilik, Sabilik ve Maniheizm'de bulunan Angra Mainyu, Malka d-Hasuka, Arkon
figiirleri, baglangicta 15181n disinda ve ona yabanci olan karanlik bir diizlemde var olmuslardir;
bu yoniiyle 15132 dair bilgiye sonradan ulasirlar. Isik Aleminin bilgisini aldiklarinda veya fark

ettikleri anda ona yonelir ve onu ele gecirme arzusuna kapilirlar.

Kathar 6gretisinde ise Seytan, bu ii¢ gelenckten farkli olarak, baslangigta Isik Aleminde
bulunan ve oray1 bilen bir varlik olarak tanimlanir. Ancak daha sonra, en yiice gibi olma

arzusuna kapilarak tipki diger diialist geleneklerde oldugu gibi Istk Alemini ele gegirme
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niyetine yonelir. Fakat bu yoOneliminde basarisiz olur ve diisiise gecer. Bu agidan
degerlendirildiginde, Angra Mainyu, Malka d-Hasuka ve Arkon gibi figiirler, Karanlik Alemde
ezelden beri var olan ve oradan hareketle 1s18a yonelen unsurlar olarak sunulurken;
Katharizm’deki Seytan, Istk Alemine aitken diisen ve ardindan karanlik giiciin temsilcisine

doniisen bir varlik olarak farklilagir.

Maniheizm ve Sabilik gibi diialist geleneklerde, her ne kadar s6z konusu varliklar iyi-
kotii ikiliginin asli unsurlar1 olarak dogrudan konumlandiriimasalar da Karanlik Aleme diisen
ya da gonderilen figiirlerin varh@ina dikkat cekilmektedir. Maniheist dgretide, Ilkel Insan, Isik
Alemini korumak amaciyla karanlik giiglere karsi gonderilmis ve bu karsilasmada maglup
olarak karanlik unsurlar tarafindan kendinden gecirilerek tutsak edilmistir. Benzer sekilde,
Sabii inang sisteminde de Ruha adi verilen 151k varlig, 1s1k tanrisi tarafindan karanlik aleme

terkedilen unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Her iki gelenekte de bu tiir figiirler, Istk Aleminin stratejik iradesinin parcasi olarak,
karanlik varliklarin sinirlandirilmasi ve nihai ayrigmanin  gerceklestirilmesi amaciyla
kullanilmistir. Bu durum, diialist evren tasavvurunda iyi tarafin dogrudan ¢atismaya katildigi

ve fedakarlik temelli bir kurtulus plani giittigii fikrini pekistirmektedir.

Bu noktada, evrenin ve diinyanin yaratilist meselesi diialist dini sistemlerin temel
tartisma alanlarindan birini teskil etmektedir. Mecusilik, Maniheizm ve Sabiilik 6gretilerinde,
kozmolojik yap1 genel olarak iiclii bir mekansal ayrim iizerinden agiklanir: Isik Alemi, Karanlik
Alem ve bu iki alanin arasinda yer alan diinya. Her ii¢ gelenekte de diinya, iyi ve kotii ilkelerin
karsitlig1 temelinde sekillenmis, bu iki mutlak giiclin ¢atismasinin bir sonucu olarak ortaya

cikan bir savas alani olarak degerlendirilir.

Bu baglamda, Mecusi 6gretide diinya ve maddi alem, dogrudan iyi ilke olan Ahura
Mazda tarafindan yaratilmis kabul edilir. Ancak, Maniheizm ve Sablilik geleneklerinde madde
ve ona ait tim unsurlar dogasi itibariyla kotii olarak goriilmekte ve iyi varliktan sudir
edemeyecek bir gerceklik olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle, s6z konusu iki gelenekte
evrenin yaratimi baglaminda, yaratici gligler devreye girmektedir. Maniheist 6gretide, bu islev
Yasayan Ruh tarafindan stlenilirken; Sabii gelenekte ise bu rol Ptahil adli ilahi varliga

atfedilmektedir.

Kathar kozmolojisinde ise, evren iki temel mekansal diizlem iizerinden tasnif edilmistir:
biri sonsuz, smirsiz ve degismez olan, Iyi Tanri’nin egemenligindeki ruhsal alan; digeri ise

Seytan tarafindan yaratilmis olan, madde ve diinyadir. Kathar inancinda diinya ve maddi
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varliklar biitiiniiyle kotiiliikle 6zdeslestirilmekte, dolayisiyla diinya bozulmus, yozlasmis ve

gegcici olanin mekani olarak kabul edilmektedir.

Her ne kadar diinyanin yaratiligi, Maniheist ve Sabii geleneklerde oldugu gibi kotii
unsurlarin tezahiirli neticesinde 6zii itibariyle karanlik olmayan yaratic: gii¢ tarafindan ortaya
cikmis bir yapr olarak goriilse de Kathar 6gretisi bu baglamda 6zgiin bir farklilik sunar.
Katharlara gore, yaratici gii¢ bizzat Seytan olup, diinya onun iradesi ve niyetiyle yaratilmistir.
Bu yoniiyle Kathar doktrini, evrensel diizeni kuran yaratici ilkeyi dogrudan karanlik bir 6zneyle

iliskilendirmesi bakimindan ayirt edici bir diializm anlayisina sahiptir.

Bu noktada dikkat ¢eken temel bir ayrim, iyi ilkenin evrenin yaratilisindaki roli
baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Mecusilikte, evrenin ve maddi alemin dogrudan Ahura Mazda
tarafindan yaratilirken, Sabiilik, Maniheizm ve Kathar &gretisinde durum farklidir. Bu ¢
gelenekte, iyi ilke yaratim siirecine dogrudan miidahil olmayip, yaratilis eylemi ya ikincil bir

tanrisal figilir aracilifiyla gergeklestirilir ya da kotii ilke tarafindan baslatilir.

Madde ve diinyanin ontolojik olarak ko&tii unsurlarla 6zdeslestirilmesi, Ozellikle
Maniheizm, Sabiilik ve Kathar 6gretisi gibi diialist geleneklerde, dogrudan yasam tarzina
yanstyan sonug¢lar dogurmustur. Bu {i¢ 6gretiye gore diinya ve maddi beden, 151k unsurlarinin
hapsedildigi ve kotiiliigiin faaliyet alan1 olarak kabul edilir. Dolayisiyla kurtulus, bu maddi
yapiya kars1 mesafeli durmayi, onun arzularini bastirmay1 ve ruhu 6zgiirlestirmeyi gerektirir.
Bu baglamda s6z konusu gelenekler, asketik, yani bedenin hazlarindan ve diinyevi baglardan
uzak duran bir yasam tarzin1 benimsemislerdir. Bu tutum, iyi ilkenin unsuru olarak kabul edilen
ruhun maddenin esaretinden kurtulus stirecinde asilmasi gereken bir engel olarak goriilmesiyle

dogrudan iliskilidir.

Dort diialist 6gretiye gore, evrenin yaratilisindan sonra iyi ilke insanlig1 kaderine terk
etmemis, aksine bedensel tutsaklia maruz kalan 1s1k unsurlarinin asli yurtlaria, yani Isik
Alemine geri dénebilmeleri igin kurtarici ve rehber figiirler géndermistir. Bu baglamda, her
gelenekte kurtarici islev goren araci varliklar 6ne ¢ikar. Zerdiisti 6gretide bu rolii {istlenen
Saosyant, diinyanin sonunda zuhur edecek ve diizenin yeniden tesisiyle 1s18in kurtulusunu
saglayacaktir. Maniheizmde, Muhtesem Isa, 151k parcaciklarinin uyanisina aracilik eden ilahi
figlirdiir. Sabiilikte, hakikatin bilgisine ulagsmay1 simgeleyen Kusta, kurtulusun anahtari olarak
goriiliir. Kathar geleneginde ise, Isa Mesih, diinyevi olanin reddini ve ruhun 6zgiirliigiinii temsil
eden kurtarict olarak kabul edilmistir. Boylece her doktrin, kendi kozmolojisi ve teolojisi
cercevesinde, iyi Tanri’nin iradesini tecelli ettiren rehber figiirler araciligiyla insanlia bir
kurtulus yolu sunmustur.
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Bu noktada Katharizm ve Maniheizm’de reenkarnasyonun varligi, Katharizm ve
Maniheizm’in ruhun maddenin esaretinden kurtulus siireci agisindan Sabiilik ve Mectsilikten
ayrildig1 temel doktrinel farklardan biridir. Sabiilik ve Mecisilik, ruhun yaratiligini tekil ve ilahi
bir eylemin sonucu olarak gdérmiis; dolayisiyla ruhun bir bedenden digerine gecisini Tanrisal
diizene aykir1 bir diisiince olarak reddetmistir. Bu geleneklerde kurtulus, ruhun yeniden dogus

dongiistiyle degil, ilahi bilgiye ulasarak Tanr1’ya geri donmesiyle aciklanir.

Buna karsin Maniheizm ve Katharizm, ruhun arinma siirecini ¢oklu varoluslar yoluyla
gerceklesen dinamik bir siire¢ olarak kavramsallagtirmigtir. Maniheizm’de ruh, 1s181n karanlik
maddeye hapsolmasiyla kirlenir ve yeniden doguslar araciligiyla bu lekeden arinir; nihai amag,
151k alemine geri donmektir. Katharizm ise bu 6gretiyi Hristiyan teolojisi i¢inde doniistiirmiis,
ruhun armnmadigl silirece yeniden bedenlenmeye mahkiim oldugunu ileri siirmiistiir.
Consolamentum ritlieli, bu dongiiyli kiran ruhsal yeniden dogusun simgesi olarak kabul

edilmisgtir.

Tim siirecin nihai asamasinda, Mecusi, Maniheist, Sabii ve Kathar doktrinlerinin
tamaminda 151k varliklar1 6z vatanlarina doniis yapacak; boylece iyilik ve kéotiiliige ait unsurlar
birbirlerinden kesin bir bi¢cimde ayrilarak, koétiiliige iliskin olanlar sonsuz karanlikta

hapsedilecektir.
8. Katharlar ve Mine Kirikkanat’in Seyh Bedreddin ile iliskilendirmesi

Kathar inan¢ sisteminin kokenleri, teolojik yapisi ve tarihsel gelisim siireci {lizerine
yapilan bu inceleme, s6z konusu hareketin Dogu kokenli diialist geleneklerle olan diisiinsel
baglarini, ayn1 zamanda Bat1 Hristiyanlig1 i¢indeki 6zgiin konumunu ortaya koymaktadir. Bu
cercevede Katharizm’in hem Maniheist hem de Avrupa da ortaya ¢ikmis daha dnceki diialist
gurplarin etkilerini blinyesinde barindiran, ancak tarihsel kosullari itibartyla Bati Avrupa’nin
toplumsal ve dinsel atmosferinde sekillenmis bagimsiz bir doktrin oldugu goriilmektedir.
Dolayistyla Kathar Ogretisinin, kendine 6zgii teolojik kavramlari, tarihsel arka plant ve
kokenleri ile ilgili tartigmalar g6z Oniine alindiginda, farkli cografya ve donemlerde ortaya
cikan diger dini-sosyopolitik hareketlerle 6zdeslestirilmesi, tarihsel ve doktrinel sorunlar
dogurmaktadir. Bu baglamda, Mine Kirikkanat’in Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden
Seyh Bedreddin Yigitlerine’?3 adli eserinde Seyh Bedreddin hareketi ile Kathar inanc1 arasinda

kurdugu paralellikler hem tarihsel siireklilik hem de teolojik benzerlik iddialari bakimindan

333 Mine G. Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sévalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, (Istanbul: Kirmizi
kedi Yaywmnlari, 2021).
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degerlendirmeyi gerektirmektedir. Asagida yer alan inceleme, bu iddialar1 Katharizm’in 6zgiin
doktrinel yapis1 ve tarihsel gercekligi 1s181nda tartigarak, s6z konusu karsilagtirmanin ne 6l¢iide

isabetli veya anakronik oldugunu analiz etmeyi amaglamaktadir.

Mine G. Kirikkanat'in kaleme aldig1 Giiliin Oteki Adi: Kathar Sévalyelerinden Seyh
Bedreddin Yigitlerine adl1 eser, bir tarih kitab1 olmaktan ziyade, ger¢ekligin soylu bir macerasi,
bir Oykii veya roman tiiriinde yazilmis bir eser gibidir. Kitap, Kathar trajedisi ile Seyh
Bedreddin olay1 arasinda bir akrabalik arayisini konu edinerek Bati Avrupa’daki Kathar
hareketi ile Osmanli’da Seyh Bedreddin isyani arasinda diisiinsel***, tarihsel*3* ve cografi®3®
paralellikler kurmak kaydiyla iki akimin ortak toplumsal ve teolojik dinamiklerini
incelemektedir. Yazar, bu iki hareketin farkli inang geleneklerinden dogmus olsalar da ortak bir
ruhsal ve sosyal protesto bilinci tagidigini savunarak Seyh Bedreddin’i Kathar 6gretilerini

tamamlayip eksiksiz hale getiren Marksist bir yorumcuya benzetmekle®*’ birlikte iddialarini

Katharlar ile Bogomillerin ayni grup oldugu kabuliiyle gergeklestirmektedir.8

Mine G. Kirikkanat’in ¢aligsmasi, Bat1 Avrupa’daki Kathar hareketi ile Osmanli diisiince
tarihinin 6zgiin figilirlerinden biri olan Seyh Bedreddin’i tarihsel ve diisiinsel bir paralellik
icinde ele almaktadir. Eserde, Katharizm’in Orta Cag Hiristiyan diinyasindaki toplumsal ve
teolojik direnigi, Bedreddin hareketinin Osmanli’daki dinsel ve sosyal adalet arayisiyla
iliskilendirilerek bir fikir zinciri kurgulanmaktadir.*® Bu yaklagimin temel tezi, Bati’da
Kathar-Bogomil gelenegiyle bicimlenen diialist ve esitlik¢i 6gretilerin, Anadolu-Balkan hatti
lizerinden Bedreddin diisiincesine kadar uzanan bir entelektiiel miras olusturdugudur.’*
Kirikkanat’a gore Bedreddin Ogretisi, Kathar inancinin ruhsal ve toplumsal protesto yoniini
yeniden yorumlamistir. Katharlar, Katolik Kilisesi’nin diinyevi zenginligine kars1 ruhsal saflig1
ve ortak yasami savunurken; Bedreddin, benzer bicimde miilkiyetin ortaklagsmasini, emegin
kutsalligimi ve toplumsal esitligi temel almistir.>*! Yazar bu benzerligi, her iki hareketin de

Tanr1’nin kralli§in1 diinyevi diizenin disinda, insani dayanisma ve paylasim i¢inde aramalarinda

33 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 23-26, 48.
335 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 23-26, 36-37.
336 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 39-41.

337 Karikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 49.

338 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 33,51.

33 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 23, 48.

340 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 48-49.

34 Karikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 36-37,48.

78



99342

gormektedir. Bu baglamda Bedreddin’in “duvarsiz kardes sofrasi ilkesi ile Katharlarin

29343

“Tanrr’nin dostlar1” % anlayis1 arasinda simgesel bir yakinlik kurulmaktadir.

Kirikkanat, tarihsel cografya agisindan da iki hareket arasinda bir izdiigiim bulundugunu
one siirer. Katharizm’in Giiney Fransa’daki merkezi olan Albi ve Toulouse bolgesinden
Balkanlar’a yayilan Bogomilizm araciligiyla benzer ruhsal ve toplumsal ideallerin Anadolu’ya
ulagtigin1 savunur. Bedreddin’in faaliyet alanlarinin, yani Ege, Deliorman ve Makedonya
hattinin, tarihsel olarak Bogomil etkisinin hissedildigi bolgelerle ¢akismasi, yazar tarafindan
diistinsel siirekliligin cografi kanit1 olarak yorumlanir.’** Bu nedenle Kirikkanat, Bedreddin
hareketini, Bati’daki heterodoks gelenegin sonuncu halkasi olarak konumlandirir ve bu
benzerligin rastlantisal degil, Seyh Bedreddin tarafindan Kathar dokrininin diizenlemesi sonucu

oldugunu 6ne siirer.3#>

Eserin teolojik boyutunda Kirikkanat, Bedreddin’in diisiinsel yapisinda Maniheist
dualizmin ve Islam ici batini egilimlerin izlerini tespit eder. Kirikkanat’a gore Bedreddin’in
Misir ve Suriye seyahatleri sirasinda bu inan¢ akimlarinin kalintilariyla karsilasmis olmast

muhtemeldir.34°

Kirikkanat’in kitabinin kurgusu, bu paralellikleri tarihsel belgelerden ziyade kiiltiirel ve
diisiinsel benzerlikler kurmasi {lizerine olusturulmustur. Bu nedenle eser, tarihsel arastirmadan
cok kiiltiirel siireklilik ve sembolik yansima temelinde ilerleyen bir sosyoteolojik analiz niteligi
tasir. Yazar, tarihsel dogruluktan ziyade farkli ¢aglarda ve dini sistemlerde ortaya ¢ikan ortak
bir direnis ruhunu, ws18in insan iizerindeki ¢agrisi metaforu altinda vurgular. Bu agidan
Katharlar ile Bedreddin hareketi, ayn1 evrensel hakikat arayiginin iki farkli tarihsel tezahiirii

olarak degerlendirilir.
8.1. Goriislerin Degerlendirilmesi

Kirikkanat’in kitabinda izledigi bu yaklasim, modern literatiirde zaman zaman
karsilagilan Bati diializminin Dogu’daki yankilari diisiincesine dayanmakta; Katharizm-
Bogomilizm ve Bedreddin hareketini, ezeli iyilik—koétiiliik, ruh—-madde, Tanri—diinya

karsitliklar: etrafinda sekillenen bir siirekliligin halkalar1 olarak gérmektedir. Ancak bu iddia

32 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 43-44.

33 Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 39-41.

3% Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine 23, 36,39-41.
3% Karikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 37.

346 Karikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 41.
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tarihsel, teolojik ve felsefi bakimdan incelendiginde, ortaya ¢ikan tablo Kirikkanat’in one

stirdiigii dogrudan etkilesim varsayimini desteklemekten uzaktir.

Oncelikle Kirikkanat, eserinde Bogomilizm ile Katharizmi 6zdes kabul ederek®*7,
tarihsel baglami daraltmakta ve her iki hareketin kendi i¢ farkliliklarint goéz ardi etmektedir.
Giincel arastirmalar, Bogomilizm ve Katharizmin benzer diialist yapilar sergilemelerine
ragmen, ayni grup veya birbirlerinin dogrudan devami olmadigimi gostermektedir.>*® Her iki
gelenek de ruh—madde ikiligi, kurumsal kiliseye karsi elestirel tutum ve asketik yasam anlayisi
gibi ortak unsurlar1 paylagsa da bu benzerlikler dogrudan bir doktrinel aktarimin degil, benzer
sosyo-dini kosullarin sonucudur. Bogomilizm, Bizans cografyasinda Ortodoks otoritesine tepki
olarak gelisirken, Katharizm Bati Avrupa’da Katolik kurumsallagsmasina karsi bir alternatif
dindarlik bigimi olarak ortaya ¢ikmigtir.>*® Ayrica Bogomilizm daha ihmli bir diializmi
benimserken®>°, Katharizm ¢ogu durumda mutlak bir diialist anlayis1 savunmustur.’>! Bu
nedenle, iki hareketi ayni inan¢ toplulugunun ardillar1 olarak degil, ortak bir ruhsal egilimin

farkli tarihsel ve kiiltiirel yansimalari olarak degerlendirmek daha isabetli gériinmektedir.

Tarihsel olarak Katharizm, 12. ve 13. ylizyillarda 6zellikle Giiney Fransa’da gelismis
bir Hristiyan heterodoksisidir.?>>?> Buna karsin Seyh Bedreddin, 15. yiizyilin ilk yarisinda, 1402
Ankara Savasi'ndan sonra, Fetret Devri denilen 1402-1412 arasindaki ara donemde, Osmanli

toplumunun siyasal ve ekonomik doniisiim siireci iginde ortaya ¢ikmustir.*>

Aradaki ii¢ asirlik fark, dogrudan bir tarihsel aktarim olasiligini zayiflatir. Ayrica Kathar
hareketi 14. yilizy1l baslarinda bastirilmig; takipcileri Engizisyon siirecleriyle ortadan
kaldirilmigtir. Dolayisiyla, Bedreddin’in yasadigi donemde Katharizm’in tarihsel olarak

varligint stirdiirdiigiine dair somut bir kanit bulunmamaktadir.

Kirikkanat’in Bedreddin’i Katharizm’in 6gretilerini tamamlayan ve devam ettiren
Marksist bir yorumcuya*>* benzettigi faaliyetleri incelendiginde, donemin sosyal ve siyasal
kosullart dikkate alindiginda Bedreddin hareketinin; ortak miilkiyet, yoksullugun yiiceltilmesi

gibi konular1 kapsayan ideolojik bir bagkaldiridan ziyade, Osmanli toplumundaki merkezi idari

347 Karikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 23, 33.

348 Obolensky, The Bogomils a Study in Balkan Neo-Manichaeism, 286.

349 Lambert, The Cathars, 29-30.

350 Hamilton vd., Bizans Déneminde (650-1405) Huristivan Diialist Heretikler, 13-14.

351 Martin, Ortagag’da Avrupa’da Alevi Hareketi Katharlar, 24.

352 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 1.

333 Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.—17. Yiizyillar). (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, 1998), 208.

3% Kurikkanat, Giiliin Oteki Adi: Kathar Sovalyelerinden Seyh Bedreddin Yigitlerine, 49.
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yetersizliklere yonelik bir tepki niteligi tasidigi anlasilmaktadir. Nitekim aslinda Borkliice
Mustafa’nin diigiince diinyasinda sekillenen fikirleri*>> Bedreddin’e atfederek bu diisiincelerde

devrimci bir ideolojinin izlerini aramak anakronik bir yaklagimdir.

Seyh Bedreddin’in giiniimiize ulasan eserlerinde, onun nasil bir toplumsal diizen
ongordiigiini ya da onerdigini acik bigcimde ortaya koyan herhangi bir diislince sistemine
rastlanmamaktadir. Ozellikle diisiincelerinin derli toplu bir ifadesi olan Variddt incelendiginde,
Bedreddin’e atfedilen nitelikte belirgin bir toplumsal diizen tasavvurundan s6z etmek miimkiin
gorinmemektedir.Elde dogrudan ve kesin bir kaynak bulunmamasi nedeniyle, Seyh
Bedreddin’in toplumsal diizen anlayisin1 degerlendirebilmek i¢in, onun dnderliginde gelistigi
kabul edilen hareketin katilimci profiline, dinamiklerine, vaat edilen unsurlara ve hareketin
genel seyrine bakmak, diisiinsel amaclarint ve toplumsal diizene iliskin goriislerini anlamak

acisindan 6nem tagimaktadir.

Tarihsel veriler 151¢inda degerlendirildiginde, Seyh Bedreddin hareketinin, iddia
edildigi gibi esitlik¢i, paylagimci veya 6zel miilkiyete karsi bir halk isyan1 niteligi tasimadigt
goriilmektedir. Bedreddin’in etrafinda toplanan gruplar, esasen Musa Celebi doneminde
kendilerine timar verilmis, ancak I. Mehmed tarafindan bu topraklari geri alinan timar sahipleri,
sinir gazileri ve topraklarina el konulan yerel Hristiyan feodallerden olusmaktaydi.®>
Dolayistyla Bedreddin’in bu kesimlere, bir sosyal devrim vaat etmekten ziyade, iktidari ele

gegirmesi durumunda kaybettikleri miilkleri iade etme s6zii verdigi anlasilmaktadir.3>”

Bedreddin hareketini donemin genis halk kitlelerinin ortak bir esitlik ideali etrafinda
birlestigi bir devrimcei kalkismadan ziyade feodal giic dengeleri ve ekonomik beklentilerin
belirledigi bir siyasal hareket olarak degerlendirilmesi gerektigini kanitlayan dikkat cekici
hususlardan birisi de Seyh Bedreddin’in Osmanli kuvvetlerine teslim edilmesinin, baslangigta
onu destekleyen ancak ¢ikarlar1 geregi saf degistiren sipahiler ve Hristiyan feodaller tarafindan
gerceklestirilmis olmasidir.®>® Bu durum, Bedreddin hareketinin ideolojik bir birlikten ¢ok,

cikar temelli bir ittifaka dayandigin1 gostermektedir.

355 Borkliice Mustafa, kadinlar hari¢ olmak iizere tiim maddi varliklarin ortak miilkiyete tabi oldugunu savunmus;
miilkiyet anlayisinda bireysel sahipligi reddeden esitlik¢i bir yaklasim benimsemistir. Ayrica, dinler arasindaki
ayrimlar1 onemsememis ve Hristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda herhangi bir fark gézetmeksizin toplumsal birlik
diisiincesini one ¢ikarmugtir. Halik Inalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age (1300-1600), (Londra:
Weidenfeld & Nicolson, 1973), 305.

3% [nalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age (1300-1600), 304.

357 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.—17. Yiizyillar), 202.

338 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.—17. Yiizyillar), 203.
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Kirikkanat’in Seyh Bedreddin’i Marksist bir devrimci figiir olarak yorumlamasi,
tarihsel baglam ve mevcut veriler dikkate alindiginda temelsiz goriinmektedir. Bedreddin’in
etrafinda toplanan gruplar, kolektif miilkiyeti savunanlar degil, kaybettikleri topraklar1 geri
alma arzusu tagiyan kimselerdir. Dolayisiyla bu hareket, 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasini
ve esitligi hedefleyen devrimci bir ideolojiye degil, statiilerini yeniden kazanmak isteyen ¢ikar
gruplarinin siyasi miicadelesine dayanmaktadir. Bu nedenle, Bedreddin hareketini Katharizmin
dogrudan devami ya da ayn1 diisiinsel ¢izginin uzantisi olarak gérmek de hatali olacaktir. Her
iki hareketi de kendi caglarinin 6zgiil toplumsal ve dini krizlerine tepki olarak ortaya ¢ikan

bagimsiz olusumlar seklinde degerlendirmek daha tutarl gériinmektedir.

Seyh Bedreddin ve Katharizm teolojik yapilart acgisindan ele alindiklarinda;
Katharizm’in teolojik temelinin Yeni Platonculuk, Gnostisizm ve Maniheizm’in birlestigi bir
zemin de mutlak diializme dayandig goriilmektedir.>>® Bu dgretiye gore Tanri ve Seytan iki
ezeli varliktir; biri tamamen iyi, digeri ise kotiligin kaynagidir.’®® Madde, Seytan’in
yaratimidir;**! bu nedenle beden kotiidiir ve kurtulus, ruhun bu maddi hapisten kurtulmasiyla

362

miimkiindiir.”*> Reenkarnasyon inanci, ruhun arinarak maddi hapisten kurtulmas siirecinin

ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmigtir.3%

Buna karsilik Seyh Bedreddin’in diisiincesi, ibn Arabi’nin monistik ontolojisinden
beslenmistir.’** “La mevcade illa HG — Hak Teédla’dan bagka mevcut yoktur.” anlayisi, onun
diistince sisteminde kabul ettigi varligin mutlak birligini ifade etmektedir. Bedreddin’e gore
Tanr tek gergcek varliktir; tiim varliklar O’nun mutlak varligmin farkli derecelerdeki
tezahiirlerinden ibarettir.>®> Seyh Bedreddin’in diigiincesinde Tanri, tek ve mutlak varlik olarak
biitlin evreni kapsayan, her seyde var olan ve ayni zamanda biitiin varligin kendisinde
bulundugu bir hakikattir. Her varlik, Tanri’nin 6ziinden bir iz tasir. Tanr1 biitiin varligin hem
nedeni hem de nihai 6ziidiir.>*® Bu nedenle Tanri’y1 evrenden, evreni de Tanri’dan ayri

diistinmek mimkiin degildir.3

Bu baglamda degerlendirildiginde, Katharizm Tanr1’y1 maddeye zit, agkin ve uzak bir

varlik olarak konumlandirirken, Seyh Bedreddin Tanr1’y1 tiim varligin ickin 6zii olarak kavrar.

359 Wakefield vd., Heresies of the High Middle Ages, 10.

360 Stoyanov, The Other God: Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, 275.

361 Léglu vd., The Cathars and the Albigensian Crusade, 5.

362 Moore, The Birth of Popular Heresy, 2.

363 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 45.

34 [nalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age (1300-1600), 304.

365 Seyh Bedreddin Simavi, Variddt. ¢ev. Seyhiilislam Musa Kazim (Istanbul: Yaba yayinlari, 2015), 19.
3% fsmet Zeki Eyiiboglu, Seyh Bedreddin: Varidat, (Istanbul: Der Yayinlari, 1995), 216.
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Kathar ogretisinde evren, Tanri’dan kopuk ve kétiiliiglin hakim oldugu bir alan olarak
goriiliirken, Bedreddin’e goére evren Tanri’nin tecellisidir; biitiin varliklar O’nun mutlak
varliginin farkli diizlemlerdeki yansimalarindan ibarettir. Bdylece Katharizm mutlak bir
diializme dayanirken, Bedreddin’in diisiincesi vahdet-i viiciid anlayis1 ¢cergevesinde panteist bir

birligi temsil eder.

Bu yoniiyle Bedreddin’in teolojisi, Katharizmin Tanri—Seytan diializminden biitiiniiyle
uzaktir. Islam’in tevhid ilkesi onun diisiince sisteminde merkezi bir konuma sahiptir ve bu
durum Bedreddin’i diialist bir gelenegin miras¢isi olmaktan ziyade, mutlak birligin savunucusu
olarak konumlandirir. Dolayisiyla Kirikkanat’in ileri siirdiigii teolojik benzerlik iddiasi, esasen
doktrinel bir ortakliga degil, yalnizca yiizeysel etik ve toplumsal paralelliklere dayanmaktadir.

Teolojik diizlemde iki inang sistemi arasinda benzerlikten ¢ok derin bir karsitlik s6z konusudur.

Kirikkanat’in yorumuna gore, Katharizm ile Seyh Bedreddin diisiincesi arasinda kurulan
ortak noktalardan bir digeri ise, her iki 6gretinin de cennet—cehennem inancini reddetmesidir.
Ancak her iki 6gretide de bu kavramlarin biitiiniiyle reddedildigini sdylemek dogru degildir.
Aksine, her iki olusum da s6z konusu kavramlar1 kendi doktrinel yapilar1 ¢ercevesinde farkl
bir yorumla ele almistir. Katharizm’de cehennem, ruhun maddeye hapsolmasi durumu olarak
anlagilmakla birlikte, nihai kurtulusun ardindan evrenin ates, kiikiirt ve ziftle dolarak yok
olacag bir siireg olarak da tasvir edilmistir.3*® Cennet ise Kathar diisiincesinde evrenin yatarilis
hikdyenin baglangic noktasi olarak kabul edilmistir. Cennet, Tanr1 ve Seytan’in ilk olarak

369

bulunduklar1 mekan’®” olmakla birlikte, ayn1 zamanda maddenin esaretinden kurtulan ruhlarin

da nihai déniis yeridir.?"°

Seyh Bedreddin’e gore kutsal metinlerde ve rivayetlerde gegen cennet, koskler,
meyveler, nehirler, ates azab1 ve benzeri unsurlar, yalnizca zahiri anlamlariyla sinirli degildir.
Bu kavramlarin, dis anlamlarinin 6tesinde daha derin ve batini manalar1 da bulunmaktadir.’”!
Ancak bu gizli anlamlari, yalnizca arifler ve veliler idrak edebilir.’”? Seyh Bedreddin, diinya ve
ahirete iligkin ylice mertebeleri ve olumlu halleri cennet, olumsuz ve kotii durumlar ise
cehennem olarak tanimlamaktadir. Ona gore cennet ve cehennem, duyularla algilanamayan

soyut bir varlik alanina aittir. Bedreddin, tiim asagilik ve ac1 verici durumlar ates, yilan ve

368 Barber, The Cathars Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 102.

369 Smith, The Lost Teachings of the Cathars, 57.

370 Frassetto, Heretics Lives: Medieval Heresy from Bogomil and the Cathar to Wyclif and Hus, 113.

371 Seyh Bedreddin Simavi, Variddt, haz. Vecihi Timuroglu. (istanbul: Yazko Yayinlari, 1982), 85.

372 Seyh Bedreddin Simavi, Varidat, ¢ev. Seyhiilislam Musa Kazim (Istanbul: Yaba yaymlari, 2015), 10-11.
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akrep gibi unsurlarla sembollestirerek cehennem olarak nitelendirir. Ayni1 sekilde, huriler,

koskler ve nimetlerle tasvir edilen 6diil mahalleri de cennetin sembolik anlatimlaridir. 373

Seyh Bedreddin cennet kavramini ayet ve hadisler esliginde hem dilsel hem kozmolojik

hem de teolojik bir baglamda ele almaktadir. Oncelikle hadiste®7*

gegen cennetin kapilarinin
isimlerinin kdkenlerine deginerek cennetin sekiz, cehennemin yedi farkli kapisi oldugundan s6z
eder ve bu ¢esitliligi gok katlariyla iliskilendirir. Cennetin tavanini Arys olarak tanimlar; her
gogiin altinda bir cennet bulundugunu, bdylece sekiz cennet ve sekiz kap1 anlayisinin ortaya
¢iktigini belirtir. Bu kozmolojik yorumun ardindan Bedreddin, A’raf Suresi 40. ayete®”’ atifta
bulunarak, cennet kapilarinin gokte oldugunu ve yalnizca iman edenlere agilacagini ifade

eder.’’% Boylece, cenneti hem hadislerdeki kozmik tasvirlerle hem de Kur’an’daki ahlaki

oOlciitlerle temellendirerek ¢ok katmanli bir anlam sistemi i¢inde yorumlamaktadir.

Bununla birlikte, her iki hareketin toplumsal yonelimleri bakimindan belirli
benzerliklerden s6z etmek miimkiindiir. Ancak bu benzerlikler, ayni tarihsel kokten gelen bir
ideolojik siireklilikten degil, benzer toplumsal dinamiklere verilen benzer tepkilerden
kaynaklanmaktadir. Avrupa’da feodal diizenin baskilari, Anadolu’da ise Osmanli’nin
ekonomik yapis1 ve toprak politikalari, halk kesimlerinde benzer talepleri dogurmustur. Bu
nedenle, Bedreddin hareketi ile Katharizm arasindaki iligkiyi tarihsel bir aktarim olarak degil,
bagimsiz fakat benzer toplumsal kosullarda gelismis paralel tepkiler olarak degerlendirmek

daha isabetlidir.

Sonug olarak, Mine G. Kirikkanat’in Katharizm ile Seyh Bedreddin hareketi arasinda
kurdugu diistinsel siireklilik tezi, tarihsel ve teolojik temeller bakimindan ikna edici olmaktan
uzaktir. Her iki hareketin ortak yonleri yiizeyde benzer goriinmekle birlikte, incelendiklerinde
farkli durumlari ve kabullerin benzer genel ifadelerle dile getirilmis olmasindan ibaret olan
lafzi benzerlikler olduklar1 anlagilmaktadir. Bu durum ise dogrudan bir 6greti aktarimina degil,
farkl1 tarihsel baglamlarda benzer sosyo-ekonomik ve dini baskilara verilen tepkilere

dayanmaktadir. Bu noktada Katharizm ile Seyh Bedreddin arasinda kurulan baglant1 benzer

373 Abdulbaki Golpnarli, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Istanbul: Eti yaymevi, 1966), 74-75.

374 Ubade Ibnu's-Samit el-Ensari (radiyallahu anh) hazretleri demistir ki: "Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam)
sOyle buyurdular: "Kim Allah'tan baska ilah olmadigma Allah'in bir ve seriksiz olduguna ve Muhammed'in onun
kulu ve Resiilu (el¢isi) olduguna, keza Hz. isa'min da Allah'm kulu ve elgisi olup, Hz. Meryem'e attig1 bir kelimesi
ve kendinden bir ruh olduguna, keza cennet ve cehennemin hak olduguna sehadet ederse, her ne amel {izere olursa
olsun Allah onu cennetine koyacaktir." Miislim, “iman”, 46. [Erisim: 25.09.2025, https://hadis.gen.tr/muslim-
hadisleri ]

375 “Gonderdigimiz Ayetleri yalanlayip onlara karsi cikanlara goklerin kapilarini agmayiz. Onlar cennete
giremezler.” Kur’an-1 Kerim. A‘raf Suresi, 7/40.

376 Timuroglu, Vériddt, 114-115.
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ahlaki ve toplumsal temalar iizerinden yapilmis bir analojidir. Tarihsel ve teolojik diizeyde
etkilesim bulunduguna veya devamlilik arz ettigine dair bilimsel kanitlar sunmaz. Akademik
acidan degerlendirildiginde bu yorum, tarihsel siirekliligi kanitlamak icin yeterli veriye

dayanmamakla birlikte sembolik bir okuma denemesi olarak degerlendirilebilir.

85



SONUC

Bu ¢alismada, Mecusilik, Sabiilik, Maniheizm ve Katharizm’in diialist yapilari, Tanr1
tasavvurlart ve kozmolojik 6gretileri karsilastirmali bir bakis agisiyla ele alinmistir. Farkl
tarihsel ve cografi baglamlarda ortaya ¢ikmis olmalarina ragmen s6z konusu geleneklerin, iyi
ve kot ilkeler etrafinda sekillenen ortak bir diialist anlayis1 paylastiklar1 goriilmiistiir. Bununla
birlikte her bir gelenegin kendine 6zgii kozmolojik tasavvurlari ve teolojik yorumlari,

diializmin farkli yorum bigimlerini ortaya koymaktadir.

Bu baglamda, Bati Avrupa’da Hiristiyanlik gelenegi icerisinde geliserek 6zgiin bir
diialist yapr sergileyen Kathar doktrini ile dogu kokenli diialist inang sistemleri olan Mecusilik,
Sabiilik ve Maniheizm arasindaki temel farkliliklarin ortaya konulmasi hem teolojik hem de
kozmolojik diizlemde Onemli karsilastirma imkanlar1 sunmaktadir. Katharizm’in diialist
yapisinin, sdz konusu dogu geleneklerinden hangi yonleriyle ayrigtigini ve hangi agilardan
Ozglin bir nitelik kazandigin1 gosteren bulgular, bu caligmada sistematik ve analitik bir

yaklagimla su sekilde ifade edilebilir:

Kathar Ogretisi, diialist inan¢ sistemleri igerisinde hem kozmolojik hem de teolojik
bakimdan belirgin farkliliklar sergilemektedir. Oncelikle yaratilis anlayis1 agisindan Katharizm,
Mecusilik, Sabiilik ve Maniheizm’den koklii bi¢cimde ayrilir. Mecusilik’te maddi evren
dogrudan iyi ilke olan Ahura Mazda tarafindan yaratilmig; Sabiilik ve Maniheizm’de ise
yaratim, iyi ilkenin iradesi altinda hareket eden ikincil yaratici figiirler (Ptahil ve Yagayan Ruh)
araciligiyla ger¢eklesmistir. Buna karsilik Kathar doktrininde maddi diinya, dogrudan kotii ilke
olan Seytan tarafindan yaratilmistir. Bu yoniiyle Katharizm, yaratici ilkeyi bizzat kotiiliikle

Ozdeslestiren tek diialist gelenek olarak 6ne ¢ikar.

Ikinci olarak, karsit ilkenin kokenine iliskin tasavvurda da 6nemli bir farklihik
mevcuttur. Mecusilik, Sabiilik ve Maniheizm’de kétii ilke (Angra Mainyu, Malka d-Hasuka,
Arkon) baslangigtan itibaren Isik Alemi’ne yabanci, karanlik diizlemde var olan bir gii¢ olarak
tanimlanir. Buna karsin Katharizm’de Seytan, baslangigta Isik Alemi’ne mensup iken yiice
Tanri’ya benzer olma arzusuyla isyana yonelmis, basarisizlik sonucunda diiserek karanlik
giiciin temsilcisine donligmiistiir. Dolayisiyla Kathar kozmogonisi, kotii ilkenin kdkenini

“diisiis” motifiyle agiklayan tek O6rnektir.

Uciincii olarak, maddi varolusa yonelik yaklasim bakimindan Katharizm mutlak
olumsuzlamay1 benimser. Mecusilik’te madde 6zii itibariyla iyi ve Tanri’nin yaratis1 olarak

kabul edilir; Sabiilik ve Maniheizm’de ise madde kotiiliikkle 6zdeslesmis olsa da iyi ilkenin
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kurtulus planinda islevsel bir alan olarak varligini siirdiirtir. Katharizm’de ise maddi evrenin
herhangi bir olumlu islevi bulunmaz; tamamen yozlagmis, gecici ve kurtulusa engel bir

hapishane olarak degerlendirilir.

Bu farkliliklarin tespit edilmesi, Katharizm’in diialist inang sistemleri i¢indeki 6zgiin
konumunu agik bigimde ortaya koymaktadir. Ozellikle kétii ilkenin kokenine iliskin “diisiis”
motifi, yaratict ilkenin dogrudan kétiiliikle 6zdeslestirilmesi ve maddi varolusun mutlak reddi

gibi unsurlar, Kathar 6gretisini Mecusilik, Sabiilik ve Maniheizm’den ayiran temel niteliklerdir.

Bununla birlikte, akademik ¢evreler tarafindan farkli bakis agilariyla degerlendirilen
Katharlar, Tiirkiye’de de ¢esitli arastirma ve eserlerde ele alinmistir. Bu eserlerden biri, Mine
Kirikkanat’m Giiliin Oteki Adi adh kitabidir. Tezin son béliimiinde, Tiirkiye’de Katharizme
yonelik algiyr 6rneklendirmek amaciyla Kirikkanat’in s6z konusu eserinde ortaya koydugu
temel bazi iddialar ve diisiinceler degerlendirilmistir. Kirikkanat’in Seyh Bedreddin hareketini
tarihsel bir siirekliligin sonucu olarak Katharlarin devami seklinde yorumlamasz, her iki olusum
ayr1 ayri1 incelendiginde ikna edici gorlinmemektedir. Tarihsel ve teolojik agidan bakildiginda,
iki hareket arasinda dogrudan bir etkilesimden ziyade, farkli toplumsal baglamlarda benzer
sosyo-ekonomik kosullarin ortaya ¢ikardigi paralel tepkilerden séz etmek miimkiindiir.
Bununla birlikte, bu tepkilerin 6z itibariyla tamamen farkli metafizik sistemler tizerine kurulu
oldugu unutulmamalidir. Yiizeydeki benzerlikler, kavramsal diizeyde bazi ortakliklar
barindirsa da her iki 6gretinin niyetleri, hedefleri ve teolojik temelleri birbirinden belirgin
bicimde ayrilmaktadir. Bu ¢alismada, s6z konusu farkliliklarin daha acik bigimde
anlagilabilmesi amaciyla Kirikkanat’in bazi varsayimlari ele alinmis ve elestirel bir perspektifle

degerlendirilmistir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, diialist geleneklerin karsilagtirmali bir analizini sunarak hem
dinler tarihi literatiirinde hem de Katharizm’in teolojik 0zgilinliigline iliskin tartigmalarda
biitiinciil bir bakis agis1 gelistirmeyi ve dinler tarihi alaninda yiiriitiilen ¢aligmalara igerik
acisindan katki saglamay1 amacglamigtir. Ulusal literatiirde Mecusilik, Sabiilik, Maniheizm ve
Katharizm iizerine yapilmis arastirmalar genellikle her gelenegi kendi baglaminda ele almakta,
bu sistemlerin teolojik ve kozmolojik boyutlarini karsilastirmali bir yaklasimla inceleyen

kapsamli ¢aligmalar ise sinirli kalmaktadir.

Bu calisma, dort farkli diialist gelenegin Tanri inanglart ve kozmos tasavvurlarini
sistematik bi¢cimde karsilastirarak, aralarindaki benzerlik ve farkliliklarin biitiinciil bir
perspektifle ortaya konulmasina imkan tanimaktadir. Farkli kiiltiirel ve tarihsel baglamlarda
ortaya ¢ikan diialist sistemlerin ortak temalar1 ve ayrisan yoOnlerinin karsilastirmali olarak
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incelenmesi, bu inanglarin birbirleriyle olan iliskilerini daha tutarli bir ¢ercevede
degerlendirmeye olanak tanimistir. Ayrica, Tiirkiye’de Katharizme yonelik alginin giincel bir
ornegi lizerinden yapilan degerlendirme, konunun yalnizca tarihsel degil, diisiinsel ve kiiltiirel
diizeyde de ¢cok boyutlu bi¢gimde ele alinabilecegini gostermektedir. Bu yoniiyle ¢alisma, diialist
inang sistemlerine iligkin yerli literatiirde karsilastirmali analizlerin gelismesine ve Orta Cag
Bat1 doktrinleri ile Dogu kokenli Ogretiler arasindaki iligkilerin daha dengeli bi¢imde

tartisilmasina bir katki sunmaktadir.
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