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BEYAN
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kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, calismamin herhangi bir kisminin
bagka bir tez/donem projesi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilmesi durumunda
dogabilecek her tiirli hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin
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ON SOz

Bu tez calismasinda, Hiicviri’nin Kesfu'l Mahciib eserinden yola ¢ikarak tasavvufi
hakikatler ve muameleler babinda; ibadat, muamelat ve tasavvufi merhalelerdeki perdeler ve
perdelerin agilmasi konulari islenerek Hiicviri ve diger tasavvuf biiyiiklerinin Marifetullah,
Tevhid, Iman, Taharet ve Abdest, Tevbe, Namaz, Mahabbet ve Keyfiyeti, Zekat, Cid ve
Sehavet, Orug, Hac, Sohbet ve Onun Adab ve Ahkami, Stfilerin Kullandiklar: Istilahlar ve
Sema gibi konularda perdelerin asilmasi/agilmasi1 (kesfu’l-hicab) (ref-i hicab) hakkindaki
yorumlar karsilastirilacaktir. Gayemiz icinde bulundugumuz cagdaki Miisliimanlarin bu
kavramlara asinaligini celp etmek ve bu ¢aga diisen aksiilameli nagizane yansitmaktir. Bu
yoniiyle 6zelde tasavvuf genelde Islami literatiirdeki galismalar alaninda miitevazi bir katki
saglamayl amaglamaktir. Miladi 1000/1072 yillar1 arasinda yasamis biyiik alim Ali b.
Osman Ciillabi Hiicviri’nin  Kesfu’ul Mahclb eserinde zikredilen 11 perde sirasiyla

incelenmistir.

Calisma konusunu belirlemede ve bugiine kadar derin ilmi birikimiyle entelektiiel
baglamda yetismemizde biiyiik emegi olan muhterem Halil Kemerli hocama; danigmanligimi
iistlenerek calismanin hazirlanma siirecinde tecriibelerini ve degerli zamanini esirgemeden
yardimci olan ve siirekli tezi bitirmem konusunda tesvik eden degerli Dr. Nuran Dd&ner
hocama ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica katkilarindan dolay1 Abdulkadir Ceylan ve Muhammed

Cihat Ceylan’a, sabir ve anlayislari i¢in de kiymetli esime siikranlarimi sunarim.

Miikerrem CEYLAN
2025



OZET

Bu tez, tasavvuf literatiirliniin temel kaynaklarindan biri olan Kesfu’I-Mahciib adli eserde ele
alinan “perdeler” (hicab) konusunu incelemektedir. Calismada, eserdeki hicdb kavramina
yaklasim, tasavvuf geleneginde One ¢ikan Onemli mutasavviflarin yorumlariyla birlikte
degerlendirilmis; bdylece konunun hem teorik temelleri hem de tasavvufl seyr u siilik

acisindan pratik boyutlar1 ortaya konulmustur.

Arastirma, yalnizca metin merkezli bir ¢éziimleme ile sinirli kalmamis; farkli donemlere ait
yorumlar1 karsilastirmali bir yaklasimla ele alarak “perdeler” meselesine biitlinciil bir
perspektif kazandirmay1 amaglamistir. Bu ¢alisma, modern dénemde tasavvufi kavramlarin
anlam kaymalarina ugradigi bir diisiinsel zeminde, “perde” anlayigin1 asil baglamina
dondiirme ve Hucvir’nin epistemolojik yaklasimini yeniden yorumlama gereginden
dogmustur. Bu yontem araciligiyla, “hicab” kavraminin tasavvufi diisiincedeki konumu hem
klasik metinlerin 6zgiin yaklasimi hem de sonraki donem yorumlarinin katkilartyla sistematik

bir ¢erceve i¢inde degerlendirilmistir.

Bu sentez c¢alismasi, klasik tasavvuf mirasinin kendi biitiinligii i¢inde yeniden
yorumlanmasina katki sunmakta ve “perde” konusunun tasavvufi gelenekteki siirekliligini

goriiniir kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cag, Perde, Marifetullah, Tevhid



ABSTRACT

This thesis examines the concept of “veils” (hijab) as discussed in Kashf al-Ma#jib, one of
the foundational works of the Sufi tradition. The study evaluates Hujviri’s approach to the
notion of Aijab in comparison with the interpretations of other prominent Sufi thinkers. In
doing so, it reveals both thetheoretical foundations and the practical dimensionsof the concept

within the context of Sufi epistemology and spiritual progress (sultk).

The research is not limited to a text-centered analysis; rather, it adopts a comparative and
holistic approach by examining various interpretations from different historical periods. The
necessity of this study arises from the need to reinterpret Hujviri’s epistemological
perspective and to restore the original meaning of the “veil” concept, which has undergone
semantic shifts in modern readings of Sufi thought. Through this methodological framework,
the position of the hijab concept in Sufi philosophy is explored within asystematic and

contextual structure, drawing on both classical texts and later commentarial traditions.

This synthesis contributes to a renewed understanding of the classical Sufi heritage within its
own integrity and highlights the continuity of the “veil” concept throughout the Sufi tradition.

Keywords: Sufism, Age, Veil, Ma‘rifat Allah, Tawhid
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1. GIRIS
1.1.Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu tez, Hiicviri’nin Kegfu'I-Mahcuib adli eserinden hareketle tasavvufi hakikatler ve
muameleler ¢ergevesinde ibadat, muamelat ve tasavvufl merhalelerde ortaya ¢ikan ‘perdeler’
ile bu perdelerin agilmast meselesini ele almak ve degerlendirmektir. Arastirmada,
Hiicviri’nin yasadigi donem ile sonraki tasavvufl gelismeler karsilastirilarak, giiniimiiz
Miisliiman toplumlarinda perdelerin asilmasi/agilmasi konusundaki anlayis farkliliklarinin
tarthsel stireklilik ve degisim baglaminda incelenmesi hedeflenmektedir. Bu kapsamda
caligma, bir yandan klasik tasavvuf kaynaklarinin glinlimiiz dini tecriibesine 151k tutma
potansiyelini ortaya koyarken, diger yandan ¢agdas donemde Miisliimanlarin tasavvufi
hakikatlere yoOnelimindeki doniisiimleri tespit etmeyi amaglamaktadir. Boylece tez,
tasavvufun temel meselelerinden biri olan ‘perdelerin kaldirilmasi’ olgusunun hem tarihsel
hem de ¢agdas boyutlarim1 karsilastirmali bir bicimde inceleyerek, alan yazindaki bosluga
katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

1.2. Arastirmanin Onemi

Tasavvuf geleneginde “perdelerin kaldirilmasi” meselesi, hem bireysel seyr-u siilik
stireci hem de toplumsal dini tecriibe acisindan merkezi bir konuma sahiptir. Hiicviri’nin
Kesfu’l-Mahcub adli eseri, bu baglamda klasik donemin en sistematik ve kapsamli
yaklagimlarindan birini sunmaktadir. Ancak giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda ibadat,
muamelat ve tasavvufi merhalelere iliskin algilar klasik gelenege kiyasla onemli farkliliklar
arz etmektedir. Bu nedenle, Hiicviri’nin ortaya koydugu anlayis ile modern donemde
sekillenen yaklasimlar1 karsilastirmak, tasavvufun temel meselelerinden biri olan “perde” ve
“perdelerin kaldirilmast” konusunun ¢agdas baglamda nasil anlasildigini ortaya koymak
acisindan onemlidir. Bu calisma, hem tasavvuf diisiincesinde tarihsel siireklilik ile ¢agdas
dontistimlerin karsilastirmali olarak degerlendirilmesine imkan sunmakta hem de klasik

literatiiriin giinlimiiz dini ve manev1 arayislarina 11k tutma potansiyelini gostermektedir.
1.3. Tezin Yontemi ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Bu calismada, Hiicviri’nin Kesfu’l Mahciib adli eseri merkeze alinarak, “perde” ve
“cag” kavramlarinin tasavvufi epistemoloji ve manevi terakki baglamindaki konumlar

incelenmistir. Tezin temel yaklasimi olarak mukayeseli timevarim yontemi benimsenmistir.



Bu yontemde, kavramlarin tarihsel, etimolojik ve terimsel boyutlar1 bir arada
degerlendirilmig; her bir perde ve cag ifadesinin, donemin diislince atmosferiyle ve
Hiicviri’nin kullandig1 tasavvufi dilin 6zgiin yapistyla iliskisi kurulmustur. Kegsfu IMahciib’un
incelenmesinde, metnin kendi biitiinliigi korunarak, klasik tasavvuf literatiiriiyle olan
baglantilar1 tespit edilmistir. Bu ¢ercevede, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i Geylani, Gazali,
Kuseyri, ibn-i Arabi, Serric, Kelabazi, Siihreverdi, Molla Cami, Ismail Hakk: Bursevi gibi
stfilerin eserleriyle mukayeseler yapilmis, perdeler anlayisinin tarihsel gelisimi ve tasavvufi
hiyerarsi icerisindeki yeri analiz edilmistir. Ayrica ¢ag kavrami hem zamanin metafizik
boyutu hem de insanin manevi olgunlasma evreleri acisindan degerlendirilmistir.
Arastirmanin kaynaklar1 iki ana grupta ele alinmistir. Birinci grup, Hucviri’nin Kesfu 'l-
Mahcub adli eserine dayanan birincil kaynaktir. Bu baglamda, eserin Siilleyman Uludag
tarafindan hazirlanan “Hakikat Bilgisi” adli terclimesi temel alinmistir. Calismanin
¢dziimleme boliimleri, dogrudan bu metin iizerinden yiiriitiilmiistiir. ikinci grup kaynaklar ise
tasavvuf tarihi, tefsir, psikoloji ve felsefe alanlarinda perde, hakikat, idrak ve zaman bilinci

kavramlarini ele alan ikincil kaynaklardan olugmaktadir.

Bu yontemle elde edilen veriler, Hiicviri’nin kullandigi sembolik dilin
coziimlenmesinde, perdelerin ardigiklifina ve c¢aglarin manevi doniisiimle iligkisine dair
biitiinciil bir bakis gelistirmeyi amaclamaktadir. Inceleme boyunca, Kesfit’l Mahciib’un dzgiin
tasavvufi dokusuna sadik kalinmis, yorumlamalarda donemin ruhunu yansitan perspektif
korunmustur. Tasavvuf geleneginde “perdelerin kaldirilmasi” meselesi, hem bireysel seyr-u
stilik stireci hem de toplumsal dini tecriibe acisindan merkezi bir konuma sahiptir.
Hiicviri’nin  Kegfu’l-Mahcub adli eseri, bu baglamda klasik donemin en sistematik ve
kapsamli yaklagimlarindan birini sunmaktadir. Ancak giiniimiiz Misliiman toplumlarinda
ibadat, muamelat ve tasavvufi merhalelere iliskin algilar klasik gelenege kiyasla onemli
farkliliklar arz etmektedir. Bu nedenle, Hiicviri’nin ortaya koydugu anlayis ile modern
donemde sekillenen yaklasimlar karsilastirmak, tasavvufun temel meselelerinden biri olan
“perde” ve “perdelerin kaldirilmasi” konusunun ¢agdas baglamda nasil anlasildigin1 ortaya
koymak agisindan 6nemlidir. Bu ¢alisma, hem tasavvuf diisiincesinde tarihsel siireklilik ile
cagdas doniisiimlerin karsilastirmali olarak degerlendirilmesine imkan sunmakta hem de
klasik literatliriin  giiniimiiz dini ve manevi arayislarina 151k tutma potansiyelini

gostermektedir.



1.4. Perde (Hicab)

Sozliikte “engel olmak, o6rtmek, gizlemek™ anlamlarina gelen hacb kokiinden tiiretilen
hicab kelimesi, “perde, iki nesne arasmna konulan engel veya Orti” anlaminda
kullanilmaktadir.! Kur’an-1 Kerim’de yedi yerde gecen hicab terimi farkli baglamlarda cesitli
anlamlar kazanmistir. Buna gore kelime, ahirette cennet ehli ile cehennem ehli arasinda
karsilikl1 olarak birbirlerinin durumlarin1 gérmelerine mani olan engel, perde ve ortii;?Kur’an
tilaveti esnasinda Hz. Peygamber ile ahirete inanmayanlar arasina cekildigi ifade edilen

goriinmez perde® ve karanligin olusturdugu 6rtii* baglamlarinda kullanilmaktadir.®

W. Chittick, Tasavwuf Kisa Bir Girig kitabinda; “Hicablarin ne oldugu sorusunu
cevaplayabilmek igin, Oncelikle onlarin Allah ile olan iligkisini belirlememiz gerekir.
Baslangi¢ niteliginde bir cevap, hicabin Allah'tan baska bir sey oldugudur. Oniimiizde ya
Allah veya bir hicap ya ilahi Yiiz veya Yiiz'i orten bir perde ya mutlak Gergeklik ya da
sonsuz isimlerden biri var. Bagka bir ifade ile, algiladigimiz her sey ve algi edimlerimizin
hepsi birer hicaptir. Bu, Allah hakkindaki biitiin bilgimizi, Allah'in saliklere bahsettigi biitlin
miikagefeleri ve peygamberlere verilen biitiin vahiyleri i¢ine alir. Tiim bunlar hicaptan baska
bir sey degildir, zira bunlardan higbiri Bizatihi Allah degildir.”’®der. Nifferi ise bir pasajda
hicab-1 s6yle aciklar;

O bana dedi: Hicabin izhar ettigim her seydir; hicabin gizli tuttugum her seydir;
hicabin isbat ettigim her seydir, hicabin mahvettigim her seydir ve hicabin, tipki senin hicabin

perdeledigim sey oldugu gibi, actigim seydir.

O bana dedi: Hicabin kendindir, o da hicaplarin hicabidir. Eger ondan ¢ikarsan,
hicaplardan ¢ikarsin, dolayisiyla eger onunla hicapli (mahciib) kalirsan, hicaplaria mahcub
kalirsin.

O bana dedi: Benim nurum olmadan hicabindan ¢ikamazsin. Oyle ki benim nurum

hicabi delip geger ve sen onun nasil perdeledigini ve ne ile perdeledigini gériirsiin.”

! Lisanii’l-*Arab, “hcb” md.; Kamus Terciimesi, I, 103

2 Meryem 19/17; el-Ahzab 33/53; Fussilet 41/5; es-Stira 42/51

3 el-Tsra 17/45

4 Sad 38/32

5 Ebt’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani.el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, (thk.
Safvan Adnaned-Davidi). Dimask; Beyrut: Daru’l-Kalem; ed-Daru’s-Samiyye, 1412/1991) s. 10

& W. Chittick.Tasavvuf-Kisa Bir Giris (Cev. T. Kog). Istanbul: 1z Yaymcilik. (2003) s.291

" a.g.e. (Paul Nwyia, Trois oeuvres inedités de mystiques Musulmans (Beyrut: Daru'l-Masrik, 1973). s.
306.)
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Nifferi bu pasajda li¢ 6nemli noktaya isaret etmektedir. Birincisi, miikasefeleri de
kapsayacak sekilde, var olan her sey bir hicab niteligindedir. ikincisi, nefis, tiim hicablarin en
biiyiigii ve en etkili olanidir. Ugiinciisii ise, Allah’in hidayeti, hicablardan ¢ikis ve O’na

ulagmanin tek yolu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifdat adli eserinde hicabi: “Matlubu 6rten her seye hicab
denir. Ehl-i tahkik nezdinde hicab; masivanin kalpte biraktigi ve kalbin Hakk'in tecellilerini
kabiiliine mani olan izlerdir.”” Ehl-i tahkik nezdinde ise hicab, daha der(ini bir anlam tasir.
Buna gore hicab, kalbin Allah’in tecellilerini kabul etmesine engel olan masiva izleridir.
Baska bir deyisle, insanin kalbinde Allah’tan baska varlik ve ilgilerin biraktig1 tortular, bir tiir

perde islevi goriir ve kulun dogrudan ilahi hakikate yonelmesine mani olur.”’8

Tasavvuf geleneginde bu perdeler, nefsani arzular, diinyevi mesgaleler, gaflet, hatta
kimi zaman ilim ve ibadet dahi olabilir. Zira hakiki marifet, ancak kalbin biitiiniiyle Hakk’a
yonelmesiyle miimkiin goriiliir. Ibn Atiullah’m “En biiyiik perde, senin kendi nefsindir.
Hak’tan seni uzaklastiran da yakinlastiran da odur”®sozii Hakk’a vasil olmanin 6niindeki en
bliylik perdenin nefis oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda hicab, kul ile Hak arasinda
duran engelleri temsil ederken; seyr-u siilik, s6z konusu perdelerin kaldirilmas: siireci olarak

degerlendirilir.

Nitekim stfiler, hicabi yalnizca zahiri bir ortii degil, batini bir perde olarak gormiis;
hicabin kaldirilmasimi ise kalbin saflagsmasi ve marifetullaha ulagsmasiyla es anlamli kabul

etmislerdir.

Abdulkadir Geylani Hz. Sirru’l Esrar adli eserinde perdeler su sekilde anlatilir: Allah
teala: "Bu (diinyada kalbi) kor olan, ahirette de kor olacak ve (dogru yoldan) daha da sapmis
bulunacaktir."*®buyurmustur. Bu ayetteki korliikten maksat, kalp korliigiidiir. Nitekim diger
bir ayette sdyle buyrulur: "Zira hakikat budur ki, gézler kérelmez velakin sinelerdeki kalpler

korelir!"tt

Kalbin korelmesinin temel nedeni, Rabbinden uzun siire uzak kalinmasi sonucu
unutma, gaflet ve perdelerle kusatilmasidir. Gaflet, ilahi hiikmiin hakikatinin

bilinmemesinden kaynaklanir; bu cehalet ise kibir, kin, haset, cimrilik, kendini begenme,

8 S. S. Ciircani. Ta rifdt Tasavvuf Istilahlar: (Cev. A. Mecdi Tolun). Istanbul: Litera Yayinlar1(2020)
S.64

% ibn Ataullah iskenderi. Hikem-i Atdiyye, (Cev. A. Serdaroglu,) istanbul: insan Yayinlari, (2017) s. 24.

10 {sra 17/72

11 Hac 22/46



giybet, iftira ve yalancilik gibi kotii huylu sifatlarla kalbin kaplanmasindan dogar. Bu olumsuz

nitelikler, insan1 manevi olarak algaltir ve ruhi yiikselisin Oniine geger.

Kalp aynasinin bu karanlik tabakalari, tevhid inanci, ilim, ibadet ve samimi bir ¢abayla
(miicahede) cilalandiginda giderilebilir. Boylece kalp, Allah’in isim ve sifatlarinin nuru ile
canlanir, asli hakikati hatirlar ve O’na yonelir. Karanlik ve zulmani perdeler kaldirildiginda,
geriye nurani yonler kalir; kalp, ruhi basiret ile gérmeye baslar ve 1sikla aydinlanir. Tedrici bir

stire¢ sonunda, bu nurani perdeler de kalkar ve kalp, Allah’in Zatinin nuru ile aydinlanir.

Su bilinmeli ki, kalbin batinda iki gozii vardir, kiigiik goz ve biiyiik goz, Kiciik goz,
i1sim ve sifatlarin nuru ile derecat aleminin sonuna kadar sifatlarin tecellilerini miisdhede eder.
Biiylik goz ise lahlit aleminde zat’in nurlarinin tecellisini miisahede eder. Bu ehadiyyet
tevhidinin nuru ile kurbet demektir. insan bu mertebeleri 6liimle elde edebilir. Oliimden énce
de nefsani-beseri vasiflarin yok olmasiyla bunlara ulasmak miimkiindiir. Kulun o aleme
ulagmasi, nefsani-beseri ozelliklerinden siyrilmasi ile dogru orantilidir. Bunlardan ne kadar

uzaklasirsa, o Aleme okadar yaklasmis olur.'?

Ehlibeytin hikmet pinarlarindan imam Muhammed Bakir’da: "Hakk'' mutalaa
etmekten alikoyan her sey senin tagtundur. Su halde dikkat et: Hakk ile arandaki hicap
nedir? Hangi hicapla geri birakilmis durumdasin? Hakk'tan seni alikoyan, senin hicabindir.
Bu hicab1 ortadan kaldir ki, kesf haline ulasasin. Unutma ki, mahcub memntdur, memna

durumda bulunan sahsin, (Hakk'a) yakinlik iddiasinda bulunmamast icab eder"®

Ismail Hakki Bursevi Yetmis bin perdeden bahseder, “Nefs ve Kalem ve Levh ve
Zerre ve Cisim ve Ars ve Kiirsi ve Yedi Cennet ve Yedi Mizan ve Yedi Felek ve Yedi
Erkan... Toplami 35 adet taayyiin-beliristir ki herbirinin zahiri ve batini ile 70 adet olur.
Sonra her biri 1000 adet esma-i hiisna’nin agiklama ve izahiyla bin adete gogalir ve toplami1
70.000’¢ ulasir. Iste bunlar, kimi latif-ruhani ve kimi kesif-cismani perdelerdir. Velakin

bunlarin tesinde daha ruhani perdeler vardir ki, alman séz zikredilmesine engeldir.””'* der.

"Mahctb" kelimesi perde arkasinda kalan, yani hakikati géremeyen, kalbi Hakk’a
hicablarla ortiili olan kisiyi ifade eder. "Memnd" ise mahrum birakilmis, engellenmis
demektir. Dolayisiyla, hakikatten perdeli olan bir kimse, yani hala nefsani arzu ve diinyevi

perdelerin altinda bulunan sahis "yakinlik" (kurbet) iddiasinda bulunmamalidir. Ciinkii

2 A, Geylani. (2006). Surru’l Esrar (Cev. M. Eren). Istanbul: Gelenek Yayinlar1 s.56-57

18 Hiicviri.Kesfi 'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 143

14 1. H. Bursevi. Serh-i Riimuzdt-1 Haci Bayram Veli Calab’im Bir Sar Yaratmis, (Haz. S. Ak). Istanbul:
Biiyliyen Ay Yay. 5.60
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yakinlik, hakikatte hicaplarin kalkmasi ve kulun Hakk’a saf bir kalple ydnelmesiyle
miimkiindiir. Perdeler ortadan kalkmadan kurbiyet iddiast1 hem kendini aldatmak hem de

tasavvuf yolunun edebine aykiridir.
“Nihan ettim kelamim
Gerg¢i md’na asikar oldu
Soz oldu perde-i hiisniin
O perde vasf-1 yar oldu’"*

Yani Keldam O’nun sifatlarindan birisi olunca, s6z de O’un cemalinin perdesi oldu.

Perdede akseden ise Yar’in vasfindan baska bir sey olmadi der sair.

1.5. Cag

“Cag” kelimesi sozliikte, bir zaman dilimi, donem veya devir anlamina gelmektedir.
Sezai Karakog’un deyimiyle cagimiz “Insanin can havliyle kendini erimekten, esya ve evren
icinde kaybolmaktan kurtarma c¢irpinislar ile doldu. Higbir yiizyilda insan bu kadar telash
olmadi, bu kadar acele etmedi. Bu kadar ¢ekingen, bu kadar cesur, bu kadar dehsetli, bu kadar
zalim ve bu kadar mazlum olmadi.’’'® Tasavvufi perspektiften bakildiginda ise iginde
bulundugumuz ¢ag, manevi bir yogunluk kayb1 ve nefsi terbiye alanindaki zorluklarin arttigi
bir donem olarak degerlendirilebilir. Abdiilkadir Geylani hazretlerinin “Zaman sana itaat etsin
istiyorsan, sen Allah’a itaat et. O zaman ¢agin zorluklar1 sana yiik olmaz.” s6zii bu zorluklari
Allah’a mutlak manada itaat ederek asilabilecegini ifade eder. Modern ¢ag, bilgi, teknoloji ve
iletisim agisindan biiyiik ilerlemeler saglamis olsa da bireylerin ruhsal derinliklerine
yonelmelerini zorlagtiran bir hiz ve yogunluk c¢agidir. Bu durum, klasik tasavvuf
terminolojisinde “hicablar” veya “perdeler” olarak ifade edilen, insanin kalbini ve ruhunu

hakikate agan engellerin artmasina yol agmaktadir.

Hiicviri ve diger klasik tasavvuf erbabi, nefsi terbiye siirecini adim adim merhalelerle
ve disiplinli ibadet, muamelat ve muhabbetle ele alirken, glinlimiiz insan1 ¢ogunlukla anlik
haz ve dikkat daginiklig1 ile karsi karsiyadir. Bu baglamda cagimiz, tasavvufi manada
“perdelerin daha kalinlastifi ve nefis terbiyesinin daha giliclestigi bir ¢ag” olarak
tamimlanabilir. Ote yandan, modern ¢ag aym zamanda bilgiye erisim ve igsel yolculuk

imkanlarinin ¢ogaldig1 bir donemdir.

15 M. E. Kilig. (2009) Sifi ve $iir 5.122 Insan Yaymlari, Tiirkiye (siir Prof.Dr. Sahin Ugar’a aittir)
18 8. Karakog. (1996) Cag ve [lham I Metafizik Gerilim Sart: s.14 Dirilis Yayinlari, Tiirkiye.



Tabi bu imkanlarin artmasi insanlarin igsel yolculuk yapmasini arttirmamakla birlikte
nefse hos gelen siifli seylere ulasma imkanlar1 da ayni minvalde c¢ogalmistir. Siiphesiz
kitaplar, makaleler, internet ve ¢esitli manevi rehberlik kaynaklari, klasik tasavvufl 6gretilere
ulagmay1 kolaylastirmistir. Bir yoniliyle ¢agimiz, nefis terbiyesi ve hakikat yolculugu

bakimindan hem zorluklar hem de firsatlar barindiran bir donem olarak degerlendirilebilir.

Gayemiz, “Caglarin getirdigi tortulardan, giinahlarin sebep oldugu kir tabakasindan,
yoldan ¢ikmis insanlarin igvalarindan, zalim yoneticilerin ve medeniyetlerin ihdas ettikleri
prangalardan ve peygamberlerin yolundan uzaklasmak suretiyle muharref hale gelmis

inanglardan kurtulmus bir sekilde, kendimizle karsilasmaya ve muhatap olmaya ¢alismak!”**’

2. Literatiir Degerlendirmesi

Hiicviri iizerine Tiirkiye’de gergeklestirilen lisansiistii calismalar arasinda ii¢ yiiksek
lisans tezi Yoktez’de ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, Cafer Yildiz tarafindan kaleme alinan
Taskopriiliizade nin ~ Mevzuatii’'l-Ulum  Adli  Eserinin  Tasavvufla Ilgili  Bolimlerinin
Sadelestirilmesi ve Kuseyri nin Risalesi, Hiicviri 'nin Kesfii’'I-Mahciib 'u ve Gazzali nin IThya st
ile Karsilastirilmas: adli tezdir (Yildiz, 1998). Ikinci olarak, Zehra Demir’in Hiicviri nin
Yaklasiminda Tasavvufun Tegekkiil Stireci bashikli yiiksek lisans caligmast zikredilebilir
(Demir, 2019). Daha yakin tarihli iiclinci bir arastirma ise Hamza Ceylan tarafindan
hazirlanmis olan Hiicviri'nin Kesfii’l-Mahcib Eseri Baglaminda Tasavvuf Anlayisi baglikli
yiiksek lisans tezidir (Ceylan, 2022).

Ayrica Hiicviri ve eseri lizerine yayimlanmig bazi makaleler de bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Mustafa Askar’in Kldsiklerimiz IV: Kesfii’'I-Mahciib, Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b.
Ebi Ali el-Hiicviri (6. 465/1072) baslikli ¢calismasi (Askar, 2001) ile Miifit Selim Saruhan’in
Value of Knowledge in Sayyed ‘Ali bin ‘Usman al-Hujwiri (Data Ganj Bakhsh) isimli

makalesi (Saruhan, 2018) 6nemli 6rnekler arasinda yer alir.

Bununla birlikte, bu ¢alismalarin higbiri Kesfii’l-Mahciib’u dogrudan “hicab/mahcib”
yani “perdeler” kavrami merkezinde ve cagin algisiyla baglantili olarak ele almamuistir.
Tezimizin 6zgiinliigli, tam da bu noktada, eserin basliginda isaret edilen kavrami merkeze

alarak kapsamli bir sekilde incelemesinden ileri gelmektedir.

Kesfu’l-Mahcub, 6zellikle “tasavvufun ilk sistematik kaynaklarindan biri” olmast,

“tabakat gelenegi’ne katkis1 ve “tasavvuf-geriat iligkisi’ni ele aligi bakimindan incelenmistir.

17 H. Kemerli. (2020) Ey Insan Bursa: Baha Kitap Yay. s.131



Tiirkiye’de Dergdh Yayinlari’'ndan ¢ikan terciimesi lizerine tanitict ve elestirel makaleler
yayimlanmig; ayrica Hiicvirl’nin tasavvuf anlayisi iizerine cesitli akademik dergilerde

degerlendirmeler yapilmistir (6r. Mustafa Ozsaray, Dil ve Edebiyat Arastirmalari, 2023)
2.1. Hiicviri ve Kesfu’l-Mahciib:

XI. yiizyilda yasayan Ebii’l-Hasen Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri (6. 465/1072),
tasavvuf tarihinde sistematik bir yaklagimi ortaya koyan énemli stfilerden biridir. Hiicviri’nin
babasinin adi Seyh Osman b. Ali olup, Sultan Mahmud déneminde Gazne sehrine gelen salih
kisiler arasinda yer aldig1 kaydedilmistir. Babasinin kabri, Gazne’ye bir mil mesafedeki
Erbabha’da bulunmaktadir. Dara Sikuh, Hiicviri’nin kardeslerinden birini Seyh Tacu’l-Evliya
olarak belirtmistir.® Hiicviri, kendi ifadesine gore temel ilimlerini Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed Sekkani’den almistir ve ¢esitli ilim dallarinin usil ve fiiruunda imam olarak
kabul edilmistir. Tasavvuf yoluna ise Ebu’l-Fadl Muhammed b. el-Hasen el-Hutteli’nin
irsadiyla girmistir. Hutteli, Hiicviri tarafindan “tefsir ve rivayet ilimlerinde alim ve Ciineyd
yolu iizere giden biri”!® olarak tanimlanmaktadir. Ayrica Hutteli, Ebu’l-Hasen el-Husri’nin (5.

371), o da Sibli’nin (6. 334) ve o da Ciineyd el-Bagdadi’nin (6. 297) yolunu takip etmistir.

En meshur eseri Kegsfu’l-Mahciib, Fars¢a kaleme alinmis ilk tasavvuf klasigi olarak
kabul edilmektedir. Hiicviri, tasavvufun hem teorik boyutunu (iman, marifetullah, tevhid,
ibadetler) hem de pratik boyutunu (ziihd, fakr, melamet, dervislik, sema, satahat) ayn1 eserde

bir araya getirmistir.

Kesfu’l-Mahcib, yalnizca tasavvufun kavramlarini agiklamakla kalmaz; ayn1 zamanda
sifi sahsiyetler hakkinda biyografik bilgiler de igerir. Bu bakimdan, tasavvuf tarihinin en
erken “tabakat” orneklerinden biri olarak kabul edilebilir. Ayrica eser, ayet ve hadislerle

desteklenen ac¢iklamalariyla Hiicviri’nin kelam ve tefsir alanindaki derinligini de ortaya koyar.

Literatiirde 6zellikle {ic yon 6ne cikmaktadir: birincisi, eserin metin nesri ve farkh
terciimelerinin ~ karsilagtirmali  analizi; ikincisi, Hiicviri’nin tasavvufi terminolojiyi
sistemlestirme bicimi ve Kur’an tefsirine yaklasimi; tigiinciisii ise eserin Hindistan ve
cevresinde stfi gelenekler {izerindeki tesiri. Son donem ¢alismalarda Hiicviri’nin kullandigi
kavramlarin semantik ¢dziimlemeleri yapilmis, ayrica Nicholson’un ¢evirisinin yontemi ve

siirliliklart  elestirel olarak degerlendirilmistir. Bunun yaninda, Kesfu’l-Mahciib’un

18 A, Dursun. Tasavvuf Fikih liskisi Istanbul: Nuh Yay. 2021 5.205
19'S, Uludag. (1998) Hiicviri istanbul: TDVIA c.18 5.458-460



giinlimiize ulasan yazma niishalar1 ve onlarin karsilastirmali bir kritik edisyonunun heniiz tam

anlamiyla yapilmamis olmasi, alanda dnemli bir arastirma boslugu olarak dikkat cekmektedir.
2.2. Kesfu’l-Mahciib un Nesirleri ve Cevirileri:

Eserin en bilinen nesri, R. A. Nicholson’un 1911 yilinda gerceklestirdigi ingilizce
terciimedir. Bu c¢eviri, eserin Bati’daki akademik c¢evrelerde taninmasina ve tasavvuf
arastirmalarinda kullanilmasina onciiliik etmistir. Sonraki yillarda farkli Ingilizce terciimeler,
Urduca aktarimlar ve modern Farsg¢a baskilar yapilmistir. Arapga’ya terciimesi Abdulhadi
Kandil tarafindan 1974’te Kahire’de?®, daha sonra 1980’de Beyrut’ta yapilmustir. Tiirkce
cevirisi Siileyman Uludag tarafindan “Hakikat Bilgisi” adiyla ¢evrilmis ve 1982°de Dergah
Yayinlar1 biinyesinde yayimlanmistir. Bu calismada da Siileyman Uludag’in gevirisi esas

alimmustir.

3. TASAVVUFI HAKiKATLER VE MUAMELELER

Bu boliimde Hiicviri’nin Kesfu’'I-Mahciib adli eserinde yer alan tasavvufi hakikatler ve
muameleler bablari sistematik olarak ele alinmistir. Calismada, eserdeki on bir temel baslik -
Marifetullah, Tevhid, Iman, Taharet ve Abdest, Tevbe, Namaz, Mahabbet ve Keyfiyeti, Zekat,
Cad ve Sehavet, Orug, Hac, Sohbet ve Onun Adab ve Ahkami, Sdfilerin Kullandiklari
Istilahlar ve Sema -sirasiyla incelenmis, her birinin kavramsal ¢ercevesi, tasavvufi yorumlari
ve uygulama boyutlar1 degerlendirilmistir. Bu inceleme, her basligin hem bireysel manevi
yolculukta hem de toplumsal ibadet ve davraniglarda nasil bir islev gordiigiinii ortaya

koymay1 amaglamaktadir.
3.1. Birinci Perdenin A¢ilmasi: Marifetullah

Marifetullah, kelime anlamiyla “Allah’t bilmek, Allah hakkinda hakiki bilgiye
ulasmak™ demektir. Tasavvufta ise marifetullah, Allah’in zatini, sifatlarin1 ve fiillerini kalben
idrak etme, O’na yonelme ve O’nun rizasina uygun bir hayat siirme halidir. Yani sadece akli

bir bilgi degil, ayn1 zamanda kalbi tecriibe ve tasarruf boyutu da igerir.

Marifetullah, Allah’in varligini, birligini (tevhid), kudretini, ilmini ve diger sifatlarini
bilmekle smirli degildir; ayni zamanda bu hakikatleri kalpte hissetmek ve yasamla

biitiinlestirmek anlaminada gelir.

2 H. Tekeli. Tasavvuf Kiiltiiriine Giris Ankara: Uludag Yayinlari, 2011, s. 96.



Hiicviri bu boliimde ilgili ayetleri ve hadisleri referans alarak Allah’1 tanimanin yolu
ve dnemini incelemistir. “Hakk Taala Allah't hakk ile takdir edemediler"*ayeti ile konuya
dikkat ¢cekmistir. Hz. Peygamber'in "Sayet siz Allah't hakkiyla tanimis olsaydiniz, denizlerde
iizerinde gezerdiniz, duaniz sayesinde daglar yerinden oynardi"?’hadisini 6rnek vererek

Allah’mn hakkiyla tanityan kulun mazhar olacagi ilahi liituflar1 anlatmaya gayret etmistir.

Kulluk yolunda her hal ve zamanda kul i¢in en miihim olan, Yiice Allah’a {imit ve
tevecciih ile yonelmesidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de, “Ben cinleri ve insanlar1 yalnizca bana
ibadet etsinler diye yarattim”?®buyrulmaktadir. Ayet-i kerimede gecen “ibadet” ifadesi,
mutasavviflar nezdinde “ma‘rifet” olarak tefsir edilmistir. Bu anlayisa gore ibadetin sureti

marifete gotliren bir vesiledir; hakikatte ise maksat marifetullahin tahakkuk etmesidir.

Ne var ki, Allah Teala’nin dostluguna segtigi, kalplerini kendi nuruyla dirilttigi ve
diinya karanliklarindan kurtardigi bahtiyar kimseler miistesna, insanlarin ekseriyeti bu
hakikatten yliz ¢evirmistir. Bu durum Kur’an’da, “Kendisine nur verilip de o nurla insanlar
arasinda yiiriiyen kimse Hz. Omer gibi karanliklar i¢inde kalana Ebs Cehil gibi hi¢ es olur
mu?”?* ifadesiyle beyan edilmektedir.

Dolayisiyla marifet, kalbin Allah ile hayat bulmasi ve O’ndan gayri olana sirt
cevirmesidir. Her insanin ger¢ek degeri, sahip oldugu marifet dl¢ilisiine goredir. Marifetten

mahrum olan kimsenin ise hakikatte bir kiymeti yoktur.

Gerek ulema gerek fukaha ve gerekse diger ilim ehli kimseler, Allah hakkindaki sahih
bilgiye “ma’rifet” adin1 vermislerdir. Ancak tasavvuf yolunun biiyiikleri ve mesayihi, sadece
bilginin kendisini degil, Allah hakkindaki sahih hal ve yasantiyr da “ma’rifet” olarak
isimlendirmislerdir. Bu sebeple sifiler, marifeti sirf ilmin iizerinde gérmiis ve marifet,

ilimden daha iistiindiir, hilkkmiinii ortaya koymuslardir.

Nitekim Kuseyri, Risdle’sinde marifeti “Kalbin Allah’a dair hakikatlerle nurlanmas1”
olarak tarif etmis; marifetin, kuru bilgiden farkli olarak, Hakk’in kulun génliinde agtig1 bir
pencere oldugunu ifade etmistir.2®ilim, kulun gayret ve istidlaliyle elde edilir; marifet ise

Allah’in liatfudur, “dolayisiyla tasavvufta marifetin ilimden daha yiiksek bir makam oldugu

2L En'am 6/91

22 Suyuti. Cami’u’s-Sagir (Cev. S. Avci). Konya: Serhat Kitabevi. (2013) ¢.3 5.85
23 7ariyat 51/56

2 En’am 6/122

25 Kuseyri. er-Risdle, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay.(1991). s. 327.
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vurgulanmistir. Imam Rabbani de Mektibdt’inda, “Ilim yol gosterir, fakat marifet vuslata

erdirir” ifadesiyle bu farki ortaya koyar.?®

Boylece marifet, sirf akli bilgi degil, kalbin Hakk ile hayat bulmasidir. Bu sebeple

stfilerin nazarinda marifet, ilmin kemali ve zirvesi olarak kabul edilmistir.

Marifet konusunda kullarin yakin derecelerinde bazen artis, bazen de eksilis soz
konusu olabilir. Ancak marifetin asli ve esasi ne artar ne de eksilir. Zira marifetin artmasi,
aslinda bir noksanlik; eksilmesi ise zaten noksanliktir. Bu sebeple hakiki marifet, degisim ve
eksilmeye konu olmayan sabit bir hakikattir. Bununla birlikte, marifetullah hususunda taklit
caiz degildir. Zira kulun Allah’1 kemal sifatlariyla tanimasi gerekir. Bu ise, ancak Allah
Tedla’nin 6zel bir inayeti, gozetimi ve dogru bir lLitfu olmaksizin sahih bigimde

gerceklesmez.?’

Biitiin deliller ve akillar Allah’mn miilkii olup, biitiiniiyle O’nun tasarrufu altindadir.
Diledigi zaman fiillerinden birini kullar1 i¢in delil kilarak onlara dogru yolu gosterir. Yine
diledigi zaman, ayni fiili kullar1 i¢in bir hicap kilar; onlar1 o fiil {izerinden aciz birakir ve
perdeler. Bu durumun en agik misallerinden biri Hz. Isa (a.s.)’dir. Nitekim bir topluluk onu
Allah’in kulu bilmis ve marifete ulagsmistir. Diger bir topluluk ise onu Allah’in oglu
zannetmis ve marifetten mahrum kalmistir. Boylece ayni hakikat, kimileri i¢in delil, kimileri

icin hicap olmustur.

Yine Kesfu'l-Mahcib ta Sibli (r.a.): "Marifet, hayretin devamli olusudur”, demistir.
Hayret (ve saskinlik) iki nevidir: Ilki, bir seyin varhigi ve mahiyeti, ikincisi bir seyin keyfiyeti
hakkindaki hayrettir. Allah''n varligindaki hayret sirk ve kiifiirdiir, keyfiyetindeki hayret ise
maritettir. Ciinkii Allah'm varliginda arifin siiphesi yoktur, Allah'in keyfiyeti ve nasil bir
varlik oldugu hususunda ise akil i¢in mecal yoktur. Burada geriye, Hakkin viicudunda yakin,
keyfiyetinde ise hayret kalmaktadir. Bundan dolayidir ki, (Sibli): Ey hayrete diisenlerin delili,
hayretimi artir", demistir. O bu sozii ile once Allah''n varligi ve sifatlarimin kemali
konusundaki marifeti ispat ve kabul etmis, biitiin halkin maksadinin O oldugunu, dualarinin

O'nun tarafindan kabul edildigini, hayret edenler icin O'ndan baska hayret edilecek bir sey

%6 {mam Rabbani. Mektibat |, (Cev. H. Isik). istanbul: Hakikat Kitabevi. 1998, s. 36.

27 Hiicviri. Kesfu'l-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 337
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bulunmadigini bilmis, o zaman hayretin artiridmasini dilemis, matlubta (Allah'tn varliginda)

aklin hayran ve sergerdan olmasinin bir sirk ve bir vakfe, (tereddiit) oldugunu anlamistir.?®

Hicvirinin tabiri ile ger¢ekten bu mana gayet latif ve hostur. Sibli bir sdziinde de
“Marifetin hakikati marifetten aciz kalmaktir. (Hakikatu’l-ma’rifeti el-‘aczu ‘ani’l-
ma‘rifeti.)”?® Hakiki marifet, kulun kendi bilgisi, dili ve idrakiyle Allah’1 tanimas1 degildir.
Marifetin zirvesi, Allah’in zatin1 hakkiyla tanimanin miimkiin olmadigini idrak etmektir. Bu
yiizden sifiler, “Marifet, marifetsizliktir; idrak, idraksizliktir.” derler. Clinkii Allah, yaratilmis

akil ve idrakin kusatamayacag yiiceliktedir.

Ayniilkudat Hemedani (6.1131) hazretleri; ©’Allah'im marifeti ii¢ ¢esittir: Biri Zat'in
marifeti, digeri sifatlarin, bir digeri ise ef’al ve ahk&min marifetidir’” der, Eblbekir Vasiti; (0.
932) Allah’1 tantyan, her seyden kopar ve kesilir (inkita halil) hatta 14l olur, mahvolur yani dili

ile hi¢bir seyi anlatamaz, vasiflarindan fani olur goriisiiyle konuyu carpici bir sekilde ele alir.

Tasavvuf geleneginde marifet, sadece akil veya teorik bilgi ile kazanilamaz; Allah’a
ulagmanin yolu Rasuliillah’in 6gretisi ve manevi terbiyesi araciligiyla miimkiin olur. Onun

hayati, marifetin hem teorik hem de pratik yonlerini somutlastirir.

1623-1662 yillar1 arasinda yasamis olan Fransiz diigtiniir Blaise Pascal, Allah’1 tanima

konusunda ehli tasavvufa mutabik bir sekilde Diisiinceler kitabinda sdyle der:

“Isa Mesih sayesinde Allah"t bilmek. Biz Allah"t ancak Isa Mesih sayesinde biliriz.
Arada bu el¢i olmayinca, Allah'la iletisim kurma yollarinin tiimii kopmus olur. Isa sayesinde
biliriz Rabbimizi Isa olmadan Allahi tamdigini ve O'nun varhigim isbat ettigini iddia

edenlerin tiimiiniin sundugu deliller abes ve beyhudedir.

Ote yandan, Allah't kendi acziyetini tamimadan tammis olanlar Allaht degil,
kendilerini yiiceltirler. Allah'mn varligina iliskin metafizik deliller insanin muhakemesinden o
kadar uzak ve o kadar ihatali bir mahiyettedirler ki, insan iizerinde kiiciik bir etki birakirlar.
Bu metafizik delillerin bazi insanlara yardumi olmustur ger¢i. Ama bu yardim bile, ancak
sozkonusu insanlarin Allah'in varligim isbat ¢abasi iginde olduklar: zamana miinhaswr kalr.
Oyle bir durumda iken Allah'in varligina iliskin metafizik delillerin etkisine muhatap olan bu

insan, yine de bir saat sonra bir hata yapmis olma tehlikesiyle yiizyiize kalabilecektir.

% ag.e.s. 339
Y a.g.e.s. 340
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[St. Augustine, 'Vaazlar'inda der ki] Tecessiis ve merak sayesinde kendilerine ihsan edileni

gururlariyla yitirdiler.

Isa'yi tamimadan Allah"t bilmenin, diger bir deyisle, bir resul olmadan bilinen bir
Tanrit'yla bir resule basvurmaksizin iletisim kurmanin sonucu iste budur. Allah't bir resuliin

aractligiyla bilenler ise, kendilerinin acizligini de bilirler.

Isa'yvi tammaksizin  Allah"t  bilmek imkdnsiz oldugu gibi, yararsizdir da. Bu
durumdakiler Allah'a daha yakin olmak bir yana, Allahtan daha da uzaklasirlar. Ciinkii
Allaht  bulmalarina karsilik tevazu ve mahviyet duymazlar. Bilakis, St. Bernard'in
"Vaazlarinda dedigi gibi Baskalarindan daha iyi bir insan, bu mukemmelligi kendisine
atfettigi takdirde, daha kétii biri haline gelir.

Kendi acziyetimizi bilmeden Allah't bilmek bizi gurura sevkeder. Allah't bilmeden
kendi acziyetimizi bilmek bizi iimitsizlige diigiiriir. Isa Mesih'i tanimak ise dengeyi saglar,

ciinkii o bize hem Allah’t hem de kend acizligimizi gostermektedir.””*°

Verilen pasajda Hz. isa (a.s.) yerine Efendimiz (s.a.v.)’in ismini koyarsak herhangi bir
tasavvuf biiyiigiiniin s6zi gibi anlagilabilir, sonug itibariyle inang¢h bir disiiniiriin vardigi

yerin tasavvuf dgretisinden ¢ok da uzak olmadigi anlasilabilir.

Dog. Dr. Selguk Eraydin’in Tasavvuf ve Tarikatlar kitabinda marifetten su sekilde
bahsedilir: Ma'rifet, herkesin yapamadig1 ustalik; bilme, bilig; daha ¢ok "ma'rifetullah (Allah

bilgisi) ma'nalarina gelmektedir.

Arif, bilen ve irfan sahibi kisiyi ifade eder. Tasavvufta “Arif-i billah”, yani Allah’a

ulasmis ve marifetiyle velilik mertebesine erismis kisi, bir veli olarak kabul edilir.3!
Hz. Ali (r.a.) s0yle buyurur:
“Allah’1 Allah’la ve Allah’in madinunu O’nun nuru ile bildim.”

Bu ifade, insanin iki farkli idrak halini ortaya koymaktadir. Ilki, Ma’rifet-i Hak, kulun
Allah’1 Allah ile tanimasidir ve hakiki, asil marifeti ifade eder. ikincisi, Ma’rifet-i Mahluk,
kulun yaratilmiglar1 tanimasidir; bu idrak, yaratilmiglar iizerinden elde edilen bilgi ve
kavrayis1 icerir. Ma’rifet-i Hak ise kendi icinde iki sekilde degerlendirilebilir: ilmi marifet,
Allah hakkinda bilgi yoluyla elde edilen marifeti ifade ederken, hali marifet, Allah’a kalben

% pascal. B. Diigiinceler (Cev. M. Karabasoglu). istanbul: Kakniis Yaynlar1. (2017) s. 78-79
31'S. Eraydin. (2005)Tasavvuf ve Tarikatlar. Insan Yayinlari, Tiirkiye. s. 316.

13



ve ruhi olarak yakinlikla tecriibe edilen marifettir. Hali marifet genellikle ask yolu ile
gerceklesir; kul, Allah’in eserlerinde ve yaratilmislarda O’nu miisahede eder ve kalben O’na
yonelir. Bu baglamda, arif kisi hem ilmi hem hali olarak Allah’1 tanir; marifet-i Hak, onun

kalbinde yasar ve fiillerinde tecelli eder.

Sonug olarak, Marifetullah, yalnizca teorik bir bilgi degil, kalbin Hakk ile hayat
bulmasi ve fiillerde tecelli etmesi gereken bir hakikattir. Tasavvufi gelenege gore bu hakikate
ulagsmak, Allah’1 kendi zat1 ve sifatlariyla tanimak, O’nun rizasina uygun bir yasam siirmek ve
kalbi siirekli olarak Ilahi nurla aydinlatmakla miimkiindiir. Bu siirecte Rasuliillah’in rehberligi
ve Ornekligi, kulun Allah’a yonelisinde vazgegilmez bir vesile olarak 6n plana c¢ikar.
Marifetullah yolunda kul hem ilmi hem hali boyutta Allah’1 idrak eder; bu idrak, kisinin

nefsini arindirmasi ve kalbini perdelerden temizlemesiyle gerceklesir.

Modern ¢agin getirdigi hizli yasam temposu, enformatik cehalet, toplumsal rekabet ve
bireysel kaygilar, hiz ve hazza dayali eglence kiiltiirii, kalbin Hakk’a yonelmesini zorlastiran
baslica engeller olarak 6ne ¢ikmaktadir. Insan, bu dis etkenler ve icsel nefis meyli ile siirekli
miicadele etmek zorundadir; dikkati dagilmis, sabri azalmis ve ruhi derinligi zayiflamis bir
cagda, marifet yolunda ilerlemek i¢in bilingli ¢aba ve irade gereklidir. Bu bilingli ¢aba, kulun

kalbini perdelerden arindirarak Marifetullah’a ulasmasinda temel bir aragtir.
3.2. Ikinci Perdenin A¢ilmasi: Tevhid

Islammn 6zelde de Tasavvufi diisiincenin merkezinde yer alan Tevhid, Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde bir ve essiz oldugunu bilmek ve bunu idrak etmektir. Ancak stfiler
icin tevhid, sadece kelami bir inang ilkesi ya da akli bir ispat meselesi degildir. Tevhid, kalbin
Allah’tan gayrisin1 silmesi, varlikta goriinen ¢oklugun otesinde mutlak birligi miisahede
etmesi ve her seyde Hakk’in tecellilerini gérmesidir. Bu sebeple tevhid, “1a mevcide illa HG”
idrakiyle alemin hakikatini kavramak, nefsin ve masivanin perdelerinden siyrilarak yalnizca
Hak ile baki kalmaktir. Tasavvuf ehline gore, kulun biitiin seyr u siilaka nihayetinde tevhid

hakikatine ermek i¢indir ve bu hakikat, marifetullahin da 6ziinii teskil eder.

Kur’an-1 Kerim de tevhidi pek ¢ok ayette vurgular ve bu birligin hem idrakini hem de
hayati 0nemini ortaya koyar. Allah’in birligi, zatinda ve sifatlarinda tektir; O, higbir seye
muhtag olmayan ve her seyin varlik sebebi olan yiice bir varliktir. Bu hakikat Ihlas Stiresi’nde

soyle ifade edilir: “De ki: O Allah birdir. Allah Samed’dir. O dogurmamis ve

14



dogurulmamistir. Higbir sey O’nun dengi degildir.”**Sifiler agisindan bu ayet, nefsin ve

digsal baglarin 6tesine gecerek yalnizca Hak’ta sabit kalmanin 6nemini hatirlatir.

Allah’1n birligi ayn1 zamanda kudret ve merhamet sifatlariyla da desteklenir. Bakara
Stiresi’nde soyle buyrulur: “Allah, O’ndan baska ilah yoktur. Diridir, kayyumdur...”% Ve
hemen ardindan, O’nun Rahman ve Rahim**oldugu belirtilerek kulun O’na yonelmesi
gerektigi hatirlatilir. Tasavvufl perspektiften bakildiginda, bu sifatlar kulun kalbinde Allah’a

giiven ve teslimiyet olustururak tevhid tamam eder.

Tevhid, yalnizca Allah’1 tanimakla sinirli kalmaz; kulun ibadet ve yonelisi ile pekisir.
Taha Sdresi bunu soyle ifade eder: “Siiphesiz ki ben, yalnizca Ben Allah’im. Benden baska
higbir ilah yoktur. O halde Bana kulluk et ve Beni anmak icin namaz kil.”® Ayrica
peygamberler araciligiyla tevhid mesaji siirekli tekrar edilmistir: “Biz senden Once higbir
peygamber gondermedik ki, ona ‘Benden bagka ilah yoktur; o hilde Bana ibadet edin’ diye
vahyetmis olmayalim.”® Bu, tasavvufta marifet yolculugunda siirekli hatirlanmasi gereken bir

ilkedir. Kul, hakikati anlamak i¢in siirekli olarak Hak’la irtibat halinde olmalidir.

Kur’an, tevhidi insanin varhginin tiim y&niine hakim kilmay: da 6gretir: “Iste bu sizin
Rabbiniz olan Allah’tir. O’ndan bagka higbir ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyleyse
O’na kulluk edin. O, her seyin yoneticisidir.”%" “De ki: Ben ancak bir uyarictyim. Bir olan ve
Kahhar olan Allah’tan baska higbir ilah yoktur.”® Bu ayetler, kulun tevhidi sadece sozle

degil, yasamiyla da gerceklestirmesi gerektigini vurgular.

Tevhid, varliktaki c¢okluklar1 bir bakisla Hak’ta birlestirmeyi ifade eder. Hasr
Stiresi’nde Allah’in mutlak birligi ve yiiceligi soyle dile getirilir: “O, kendisinden bagka ilah
olmayan Allah’tir; gaybi ve sehadeti bilendir. O Rahman’dir, Rahim’dir. O, kendisinden
baska ilah olmayan Allah’tir; miilkiin sahibidir, kutsaldir, esenlik verendir, giivenlik verendir,
gozetip koruyandir, Ustlindiir, diledigini zorla yaptirandir, biiyiikliik sahibidir. Allah, onlarin

ortak kostuklarindan yiicedir...”*°

%Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2015,
el-fhlas 112/1-4.

33 a.g.e. el-Bakara 2/255.

34 a.g.e. el-Bakara 2/163.

% a.g.e. Taha 20/14.

% a.g.e. el-Enbiya 21/25.

37 a.g.e. ez-Ziimer 39/6.

3 a.g.e. Sad 38/65.

% a.g.e. el-Hagr 59/22-24.
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Ayrica Allah, kulun yalnizca O’na yonelmesini ve baska ilah edinmemesini emreder:
“Allah sdyle dedi: iki ilah edinmeyin. O, ancak tek bir ilahtir. Oyleyse yalniz benden

2940

korkun.”* ayeti de bu vurguyu pekistirir.

Mehmet Emin-i Tokadi hazretleri (6.1744-45) Risale-i Tevhid-i Bari’sinde;

O bir Hazret-i Izzet'tir ki hiiviyetinin yiicelik mertebesi isim ve resimden miinezzeh ve
muarrddir. O'nun ehadiyyeti hadd ve hasirdan miicerred ve muarrddir. Vahdaniyyetinin
dengi, benzeri yoktur. "O'nun benzeri gibi hi¢bir sey yoktur. O, Semi'dir, Basir'dir."(Siura
42/11)... Zatina ef’dlini hicdb, sifatint nikab etmistir. Kendini zdhir iken gizlemistir. Herkes
O'na bakarken hi¢ kimse O'nu gormez. Acib bir kudret, garib bir hikmettir ki O'nun vechine
nikab olmaz ancak niiru hicabdr. Hicdabsiz bir zdattir ancak zuhiiru hicdbdir. O'nun gaybetinin
sebebi yoktur ancak huziru gaybettir. Hicbir basar O'ndan gayrisina bakmaz ancak
goriilmesi miimkiin degildir. Hi¢cbir basar O’nu gormez, herkesle beraberdir ancak
miinezzehtir, muayyendir. Her nereye nazar etsen ordadir ancak cihetten mukaddestir.
Viicud'da kendinden gayri nesne bulunmaz. Yine boyle iken zatina kesret gelmez. Her dnda
bir yiizden nisani vardwr. Her sanda bir tiirlii nigam vardir. Her mazharda ozge bir siiretle
tecellisi vardir, her goniilde bagka bir yoldan tesellisi vardir. Bir mahbibdur ki bin tirlii libds

ile goriiniir ama yine zatinda her libastan muarrd bulunir.”"*

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki; Allah Teala, her yerde ve her seyde tecelli etse de
zat’1 itibariyle biitlin kayit, benzerlik ve tasavvurlardan miinezzeh olup mutlak vahdaniyetin

ve askinligin yegéane sahibidir.

Tasavvufi yorum acisindan, tevhid hakikati kulun nefsini ve diinyevi bagliliklarini
agmasiyla tam olarak idrak edilir; kalp sadece Allah ile baki kalir ve varlik birliginin 6ziinii
kavrar, bu meyanda Rutbetii’l Haydt eserinde Hace Yusuf Hemedani (r.a.) insanlari tevhide
soyle ¢agirir; “Ey Allah'in kullari! Katiksiz saf tevhide ve tefride gelin. Iman Arédfatindan
ihsan evine yonelin. Yakinlik Miizdelifesinden, iyilik Minasindan, irade remy'inden, yanma
kurbanindan, muhabbet tirasindan ¢ikip” Thsan K4’besi"ni tavaf edin! Ciinkii ihsan Ka'besi'ni
tavaf etmede tefrika ve ayrilik yoktur, Hakk'tan perdeli veya gaybet halinde de olunmaz.
242

Ihsan mertebesinde gizli sirk yoktur. Tiim soz: “Allah goriiyormus gibi ibadet etmendir

olur. Bu mertebe, vahdaniyyette istigrak, Hakk'm birliginde yok olmak ve ultihiyyetinde

40a.g.e. en-Nahl 16/51.
“' M. E. Tokadi, Dokuz Risile (Haz.H. S. Aktas) Istanbul: Biiyiiyen Ay Yay. (2019) 5.35
42 Buhari. Iman, 37 (No: 50) Miislim, Iméan, 1 (No: 8) Tirmizi, Iman, 4; Nesai, Imén, 6
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yanmaktir.””*® Hemedani’nin (r.a.) bu sdzlerinden hareketle, ihsan mertebesi kulun tevhidde

fani, Hakk ile baki olmasidir, diyebiliriz.

Hiievird, Kesfu'lMahcub’'da tevhid bahsinde tevhidi {i¢ kisma ayirir:’’Biri, Hakk'in
Hakk igin olan tevhidi ki. Allah'n, kendi vahdaniyetini ve bir oldugunu bilmesinden ibarettir.
Digeri Hakk'in halk icin tevhididir, bu da kulun tevhidi hakkinda Allah'm (bu =zat
muvahhiddir, diye) hiikiim vermesinden ve onun kalbinde tevhidi yaratmasindan ibarettir.
Ucgiinciisii halkin Hakk i¢in olan tevhidi ki, bu da kullarin Ulu ve Yiice Allah'in vahdaniyeti
hakkindaki bilgilerinden ibarettir.”’**diyerek devaminda kulun, Allah’a dair derin marifete
sahip bir arif olursa, Allah’in vahdaniyetini dogru bir bi¢imde idrak edecegini, bu baglamda
arif, Allah’in ylice bir Vahid oldugunu, O’na iliskin olarak ikilik veya g¢oklugun caiz
olmadigint bilir diyerek incelikle derin bir tefekkiir 6rnegi sunmaktadir. Allah’in vahdaniyeti
say1r bakimindan siirsizdir; dolayisiyla bagka bir adedin varligi, O’nu iki haline getirmez.
Arifin marifeti, Allah’in mahdat (sinirl) olmadigini ve her tiirlii sinirl yon veya cihetin O’na
isnad edilemeyecegini de kapsar. Hiicviri’ye gore, Allah hakkinda yon veya say1 bakimindan
bir smirlilik ileri stirmek, diger yonlerin varligini da zorunlu kilar; bu ise Allah’mn mutlak

birligine ve sonsuz kudretine aykiridir.

Ayrica, Allah’in mekéansiz ve herhangi bir yerde yerlesmis olmadigi bilgisi de arifin
kavrayisindadir. Eger Allah mekana bagl olarak tanimlamaya kalkisilirsa, diger mekanlarin
varligin1 kabul etmek gerekir ki bu durum, O’nun fiil ve sifatlarinin, kadimin ve muhdesin
hilkmiinlin gegersiz hale gelmesine yol acar. Bdylece arif, Allah’in mutlak birligini,
siursizligini ve mekansizligini idrak eder; marifeti, O’nun tek ve essiz varligina dair derin bir

kavrayisla kendini gosterir.*

Hiiseyn b. Manstr Hallac (r.a.), tevhid yolunda ilk adimin tefridin fenasi oldugunu
ifade eder.®® Ona gore tefrid, bir kisinin beseri ve nefsani arzulardan armnmasini, yani sirf
diinyevi ve egol tutkulara karsi kendini disipline etmesini gerektirir. Tevhid ise bir seyin
vahdaniyetine hilkmetmeyi ifade eder. Bu baglamda, ferdaniyette, yani tefridde, Allah’tan
gayrt olan varliklarin kabulii ve masivanin varligi iizerinde diisiinmek caizdir; ancak
vahdaniyet agisindan, Allah’tan baskasin1 bu sifatla tanimlamak veya O’na es kosmak

miimkiin degildir.

43 H. Y. Hemedani. Hayat Nedir- Rutbetii’l Haydt- (Cev. N. Tosun) Istanbul: Insan Yay. (2008) s.75

* Hiicviri. Kesfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 342

% a.g.e.s. 342.

“6 Hiiseyn b. Manstr Hallac, Kitab al-Tawhidfi’I-Ma ‘rifa, ¢ev. Mustafa Kara, Istanbul: Insan Yaynlari,
(2010), s. 45.
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Hallac, tevhidin bu yoniinii sdyle agiklar: Vahdaniyet {izerine herhangi bir seye isaret
etmek, Allah’tan gayrisini bu sifatla vasfetmek caiz degildir. Dolayisiyla, tefrid ortak bir terim
olarak masivayi1 kabul ederken, tevhid bu miisterekligi ortadan kaldirir. Tevhidde ilk merhale,
Allah’m seriklerini reddetmek ve kulun yol iizerindeki nefsani mizacimi arindirmaktir. Zira
yolda, hala nefs ve enaniyetin varligiyla yol almak, 1s1iksiz bir yolda yiirimeye benzer ve

Hakiki tevhid idraki ger¢eklesemez.

Husri (r.a.) ise bu konuda "Bizim tevhiddeki ustil ve esaslarimiz bes seydir: Hadesi -
hudusu ortadan kaldirmak, kidemi-ezeliyeti isbat ve kabul etmek, vatanlar1 terketmek,

dostlardan ayrilmave bilineni de bilinmeyeni de unutmak" demistir.*’

Hiicviri’nin tabiriyle tevhidin biitiin hiikiimlerini toplayan Sehl b. Abdullah’in su sozii
dikkat ¢ekicidir:’’Bil ki (tevhidin nihai sekli sudur): Diinya yurdunda gozle goriilme, hisse ve
ihata ile idrak edilme bahis konusu olmaksizin Allah'in zat1 ilimle muttasiftir. Sinir, nihayet,
ithata, huliil, gelme-gitme s6z konusu olmaksizin imanin hakikati ile mevcuttur. Gozler onu
ahirette zahiren, miilkiinde ve kudretinde batinen goriir. Siiphesiz ki, halk, Hakk'in zatinin
kiinhii hakkinda marifet sahibi olmaktan mahcuptur. O, ayetler ve acayip seyler izhar etmek
suretiyle, onlara O'na giden yolu gdstermistir. Kalpler O'nu tanimiglardir. Ama akillar O'nu
idrak edememislerdir. Sonunu idrak ve ihata bahis konusu olmaksizin, miiminler gozle O'na
bakar ve O'nu temasa ederler. Yani ahirette sir (veya ser:bas) gozii ile, zat1 veya nihayetini
idrak, bahis konusu olmaksizin O'nu goriirler" Bu agiklamadan anlasilacag lizere, tevhidin
hakikati, insanin duyular ve akil ile sinirhi idrakinin Otesinde, kalp ve iman ile Allah’t
kavramasiyla tamamlanir; marifet ancak Allah’in mutlak zatin1 dogrudan gérmek ve ona

yonelmek suretiyle gerceklesir.

Hz. Ciineydi Bagdadi (r.a.) ise soyle der: "Tevhid konusundaki sozlerin en sereflisi,
Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) su ifadesidir: ‘Tenzih ederim o Allah’1 ki, hakkinda marifet sahibi
olmak icin, marifetinden aciz kalmaktan baska kullar1 i¢in yol birakmamustir.”"*® Bu soz,
insanin Allah hakkinda ger¢ek marifete sahip olamayacagini kavramasinin, tek ve gercek

marifet oldugunu vurgular.

Hiicviri bu sozii agiklarken marifetten acz olmak, marifetin yoklugu anlamina gelmez
(acz-i marifet, adem-i marifettir) ulema, bu konuda ¢ogu zaman yanlis bir kanaate kapilmistir

der. Ciinkii acz, ancak mevcut olan seyde so6z konusu olabilir; yokluk halinde acz tasavvur

47 Hiicviri. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay.(2020) s. 345
8 Ciineyd el-Bekri, Risdle fi’l-Tevhid ve Marifetullah, (¢ev. Mehmet Akif). Istanbul: Insan Yaynlari,
(2012) s. 58-59.
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edilemez. Ornegin 6lii, hayattayken aciz degildir; acz ve kuvvetin isimlerini tasimas1 miimkiin
degildir. Ancak 6liim halinde acz ortaya c¢ikar. Benzer sekilde, kor bir kisi (&ma) aslinda
gormekten aciz degildir; korliikk halinde géormekten aciz olur. Kétiiriim de (aslinda) ayaga

kalkmaktan aciz degildir; kotiiriim oldugu anda ayaga kalkamaz.

Arif i¢in de durum boyledir. Allah’a dair marifet mevcut oldugunda, arif bu marifetten
dolay1 aciz degildir; marifet, insanin bilingli bir idrak kapasitesiyle Allah’1t tanimas1 halidir.
Iste bu gergevede, Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) ifadesi, marifet yolunda aczini idrak eden kulun,

Hakikat’te ger¢ek marifete ulasmis oldugunu ifade eder.

Tevhid bahsinde Hiicviri “Tevhid, Hakk'tan kula gelen esrardir, ifadesi ile
aciklanamaz ki, herhangi bir kimse onu yaldizli ibarelerle siisleyebilsin. Ciinkii ibare ve
muabbir, ifade ve ifade eden gayrdir, masivadir. Tevhidde gayri ispat ve kabul etmek, sirki
isbat ve kabul etmektir. O vakit bu, levh ve eglence haline gelmis olur. Halbuki muvahhid
ilahidir, “1ahi” (eglenen demek) degildir.”’*® sozleri ile tevhidin insan sozleriyle sinirli bir
sekilde ifade edilemeyecegini, ger¢ek tevhidin kalpte, ilahi bir marifetle idrak edilen bir
hakikat oldugunu ve bagka varliklar1 veya sembolleri bu hakikatin yerine koymanin sirk
anlamimna geldigini vurgulamaktadir. Gergek muvahhid (tevhid sahibi) ilahi bir bilingle
Allah’1n birligini idrak eder; tevhid, gosteris veya oyun degildir, Allah’1 bir olarak kabul eden

ilahi bir bilingle yasanmasi gereken bir hakikattir.

Tevhid konusunu islerken Islam’in ulfhiyet anlayisindaki tenzih ilkesi gz ardi
edilemez. Keldm geleneginde bu ilke oOzellikle vurgulanmis; Allah’in mutlak askinlig
(muhélefetiinli’l-havadis) ve higbir mahliika benzememesi (leyse kemislihi sey) doktrininin
alt1 ¢izilmistir. Ancak stfiler ve onlarla bir sekilde irtibat i¢inde olan sanatcilar, bu askinlik
vurgusunu asla ithmal etmemekle birlikte, tesbih boyutunu da siirekli g6z Oniinde

bulundurmuslardir.

Tesbihi bakis agisinin 6ziinli, Allah’in varlifiyla ve “hazretiyle” siirekli yiiz yiize
oldugumuz anlayis1 olusturur. Bu perspektif, Allah’in her yerde hazir ve nazir olduguna dair
derin idraki beraberinde getirmistir. Dolayisiyla stifi icin Allah, sadece agkin bir hakikat degil;
aynt zamanda tabiatta, sanatta, hatta giindelik hayatin i¢inde miisahede edilebilen bir

tecellidir. Ibn-i Arabi’nin telakkisine gére ‘’insanmin Allah'a karsi yegine isabetli ve dogru

* Hiicviri. Kesfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 349
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tutumunun tenzih ve tesbih'den olusan ahenkli bir tevhid (birlik) oldugu ve boyle bir tevhidin

yalnizca kesiften dogan mistik sezgiye dayanarak gergeklesebildigidir.””>°

Tabiat gibi ortaya konan sanat eseri de basiret sahipleri i¢in bir “itibar noktas1”
(ma’ber), gayba yoneliste bir koprii islevi gérmiistiir. Nitekim gélge oyununda bir gazelden

alian su beyit bu hususu 6zlii bir sekilde dile getirmektedir:
Olmasayd: pis-i ¢esm-i halka bir perde cihan
Kimse gormezdi bu naksi masiva-yi perdede®

Bu beyitte alemin “perde” olarak nitelendirilmesi, Islam diisiincesinde hem tenzih hem
tesbih ilkelerinin bir arada isleyisine ornektir. Alem bir yoniiyle Hakk’in zatini dogrudan
idrak etmeye engel olan bir hicab; diger yoniiyle ise O’nun isim ve sifatlarinin nakislarinin
temasa edildigi bir tecelli alanidir. Boylece sanat eserleri de alemin bir uzantisi olarak, basiret
sahipleri i¢in ilahi hakikatin izlerini tasiyan isaretler haline gelmistir. Zira tasavvufi
diistincede Allah’in zati dogrudan idrake konu olamaz; O’nun varligi, ancak masiva
(Allah’tan gayr1 varliklar) aracilifiyla tecelli eder. Dolayisiyla alem, insan idrakine mutlak

hakikati dolaysiz sekilde degil, san’atkarane nakislarla oriilii bir yansima halinde sunmaktadir.
Son olarak tevhid babin1 Molla Cami’inin efradina cami bir rubaisiyle bitirelim;

“’Kevn ve mekanda ayan olan, bir niirdan baska degildir, ki o nlr, muhtelif sekillerde
zuhtr ederek goriinmiistiir. Hak ntrdur. O'nun zuhGrunun gesitliligi ise alemdir. Tevhid, an-

cak budur. Bundan gayris1 da vehim ve aldanmadir.””>2

3.3. Uciincii Perdenin A¢ilmasi: iman

“Iman” kelimesi Arapca’dacl (emn) kokiinden tiiremistir. Liigat olarak “giivenmek,
emniyet vermek, tasdik etmek” anlamlarinmi tasir. Imin aymi zamanda Allah Teald’nin
vacibii’l-viicid (zorunluk varhik) oldugunu tasdik etmektir.>®Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat’inda imani, “nefsin bir seyi huzur ve giiven i¢inde kabul etmesi” olarak tanimlar ve

bu kabuliin asil olarak tasdik manasina geldigini vurgular.>* Bu sebeple iman, sézliikte sadece

% T. izutsu. Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar (Cev. A. Y. Ozemre). Istanbul: Kakniis
Yayinlari. (2005) s.101

51 T. Kog. Islam Estetigi, Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2009, s. 46.

52 Molla Cami. Viicud ve Vahdet-i Viicida Ddir Serh-i Rubdiyyat- (Cev. T. Mevlevi; Haz. A. Acer).
Istanbul: Litera Yaymcilik. 2014 s.124

58 1.H. Bursevi. Serh-i Suabii’l-Imdn (Haz. M. S. Orhanzade). Istanbul: Samil Yaymevi (2023) s.49

5 Ragib el-Isfahani. el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Cev. A. Giines, M. Yolcu). Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2020, s. 83.
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zihinsel bir onay degil, aym1 zamanda goniil huzuru ve giiven duygusu barindiran bir

kabullenis olarak degerlendirilmistir.

Ibn Manziir da Lisdnii’l-‘Arab’da “iman”m temelinde “tasdik ve giiven verme”
anlaminin bulundugunu, iman edenin hem kendisinin huzura kavustugunu hem de muhatabina

giiven telkin ettigini kaydeder.®

Kur’an1 Kerim’de iman, yalnizca zihinsel bir tasdik degil; kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
davranislarla tasdikin teyidi olarak biitiinciil bir anlam tasir. Iman, kul ile Allah arasindaki

bagin 6zii ve tevhid inancinin temelidir. Nitekim Kur’an’da s6yle buyrulur:

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitaba ve daha
once indirdigi Kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiistiir.”®

Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.) de: "Iman: Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere

ve ahiret giiniine inanmaktir">’ buyurmuslardir.

Hiicviri, Kesfit'I-Mahcitb’da “Iman” bahsinde birgok isim zikrederek detayli bir
aciklamaya girmistir. Ve soyle der: “Safilerin cumhuru iman konusunda iki kisma
ayrilmislardir. Nitekim fikih alimleri de (bu konuda) iki firkaya ayrilmislardir. Fudayl b. lyaz,
Bisr Hafi, Hayru'n-Nessac, Semniin Muhib, Ebu Hamza Bagdadi, Ebu Muhammed Ceriri (r.a.
ecmain) gibi zevat ve bunlara disinda kalan daha baska bircok cemaat ve taife sdyle derler:

Iman, kavl (ikrar), tasdik ve ameldir.

Ibrahim b. Edhem, Ziinntin Misri, Bayezid Bistami, Hitem Asamm, Ebu Siileyman
Darani, Haris Muhasibi, Ciineyd, Sehl b. Abdullah Tiisteri, Sakik Belhi, Muhammed b. Fadl
Belhi gibi zevat ve bunlardan daha bagkalar1 (r.a. ecmain), Malik, Ahmed b. Hanbel ve Safii
gibi, iimmetin fikih alimlerinden bir cemaat ve bunlardan baska bir cemaat, ayrica Ebu
Hanife, Hiiseyn b. Fadl Belhi ve imam Azam'n, Muhammed b. Hasan, Davud Tai ve Ebu
Yusuf (r.a.ecmain) gibi talebeleri ve taraftarlari soyle derler: Iman; ikrar ve
tasdiktir.”’*®Hiicviri’ye gore bu konudaki ihtilaf aslinda manaya degil, lafza ait olan bir
ihtilaftir.

5 Tbn Manzir. Lisdnii’I- ‘Arab, Beyrut: Dar Sadur, ts., c. XIII, s. 23-24.
% Nisa 4/136
57 Buhari. Sahih-i Buhari. (Cev. M. Sofuoglu). Istanbul: Otiiken Nesriyat (1990) s. 3130
5 Hiicviri. Kesfu'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 350
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Ehl-i siinnet ve’l-cemaat alimleri ile tahkik ve ma’rifet ehli arasinda ittifakla kabul
edilen goriis sudur: Imanin bir asli temeli, bir de fer’i boyutu bulunmaktadir. Asli, kalp ile
tasdik; fer’i ise ilahi emir ve nehiylere riayet etmektir. Arap dilinde istiare yoluyla bir seyin
fer’ine, o seyin aslimin adi verilmesi yaygin bir islup 6zelligidir. Nitekim biitiin dillerde
giinesin 1s18ma da “giines” denilmesi bu duruma 6rnektir. Bu baglamda bazi kelami firkalar,
taati “iman” kavramiyla ifade etmislerdir. Zira kul, azap ve cezadan yalnizca taat sayesinde
emin olabilir. 11ahi emirlerin hiikiimlerini yerine getirmedikge, salt tasdik kisiyi azaptan
kurtarmaya kafi gelmez. Bu sebeple taat ve itaati daha fazla olan kimseler, azaptan da daha
ziyade emin olurlar. Boylece taat, tasdik ve ikrar ile birlikte emniyetin illeti konumuna

geldiginde, ona mecazen “iman” ismi verilmistir.

Hakikatte iman, kulun fiilidir; fakat bu fiil Hakk’1in hidayetine makriin ve ona baglidir.
Ciinkii Hakk’in dalalete diisiirdiigii kimse asla dogru yolu bulamaz, hidayete erisemez;
Hakk’in hidayete erdirdigi kimse ise dalalete sapmaz. Nitekim Cenab-1 Hak buyurur: “Allah
kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini Islam’a acar, gonliinii genisletir. Kimi dalalete
diisiirmek isterse, gdgsiinii daraltir ve sikintili hale getirir” *° Bu sebeple asli itibariyla taat,

Hakk’1n hidayetine; iman ise kulun fiiline nisbet olunur.

Kalp tizerindeki imanin alameti, tevhid akidesine ihlash bir sekilde inanmak ve ona
bagl kalmaktir. Goz iizerindeki alameti, haram kilinan seylerden goziin korunmasi, ayet ve
alametlerden ibret alinmasidir. Kulak iizerindeki alameti, Hakk’in kelamini isitmek ve ona
yonelmektir. Mide iizerindeki alameti, Allah’in haram kildig1 seylerden uzak durmak ve
mideyi onlardan bos kilmaktir. Dil lizerindeki alameti, dogruluk iizere s6z sdylemektir. Beden
iizerindeki alameti ise, iddia edilen méanaya muvafik olmak iizere nehyedilmis fiillerden
sakinmak, yani imsak ve perhiz {izere bulunmaktir. Iste bu sebeple, bazi alimler, imanda

artma ve eksilmenin caiz oldugunu kabul etmislerdir.

Hiicviri iman babinda "Hulasa, hakiki manadaki iman, kulun biitiin vasiflarinin Hakk"
talepte istigrak halinde olmasidir. Biitiin miiminlerin bu hususta ittifak etmeleri icap
eder."%diyerek kulun biitiin sifat ve fiilleriyle Hakk’a yonelisini ve bu yoneliste tam bir

ittifakin zaruretini ifade etmektedir.

Muhammed b. Hafif (r.a.) diyor ki: "Iman, gaybtan bildirileni kalbin tasdik etmesidir"
Gaybin kesf ve i’lam ettigi hakikat, kalbin tasdikiyle kabul edilir; bu, gaybta olana iman

% gl-En‘am 6/125
8 Hiicviri. Kesfu’I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 352
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demektir. Allah Teala, bastaki gozle kavranamayacak kadar gaybidir. Kulun kalbinde imanin
zuhur etmesi ve kesinlesmesi, ancak 1l1ahi bir kudretin Litfu ile miimkiindiir; O’nun i‘lam1
olmadan iman zuhur edemez. Ariflerin muarrifi, alimlerin muallimi,san1 yiice ve ihsani bol
olan Hak Teala’dir. Onun yaratic1 kudreti, kalpte ma’rifet ve ilmi meydana getirir; boylece
ma‘rifet ve ilim ile kulun kendi kesbi arasindaki bag: biitiiniiyle kesmistir. iste bu sebeple,
kalbini Hakk’in ma’rifetiyle tasdik eden her kimse, hakikatte miimindir. (Kalp Hakki tasdik

etmez, Hakk'm marifeti ile kalp tasdik edilir)®

Hiiccetiil Islam Imam Gazzali (r.a.) (6. 505/1111) IhyauUlimi’d-Din adli eserinde
imanin eksilmesi ve artmasi meselesini ¢ok veciz ve anlasilir bir sekilde soyle izah
etmektedir: "Selef ulemast 'iman'in eksik ve fazla olmadigi hususunda ittifak etmislerdir.
(Selefe gore 'iman', 'ibadet'le fazlalasmadigi gibi 'giinah' ile de eksilmis olmaz. Iman,
tasdikten ibarettir hiikmii kabul edildigi takdirde eksiklik ve fazlalhik tasavvur
edilemez)divecek olursan, cevaben derim ki: Selef, seriat sahibini géren ddil insanlardir.
Onlarin sozlerinden hi¢ birehl-i iman dénemez. Onlar neyi zikretmisse 'hak' odur. Ihtilaf;
selefin soziinii anlamak hususundan nes'et etmektedir. Bu sézde, amel-i salihin, imanin
ctizlerinden ve varligimin riikiinlerinden olmadigina dair delil vardwr. Aksine salih amel, iman
esasina eklenen bir fazlaliktir. Bu fazlalik mevcut oldugu zaman 'iman' artar, olmadigi
takdirde de eksilir. Artan da mevcut, eksilen de mevcuttur. Birseyin kendi nefsinde bulunan
seylerle artmadigi da muhakkaktir. Binaenaleyh ‘Insan, basiyla artar’ denilemez, fakat Insan,
sakalwyla, yagila (sismanhgiyla) artar' denilebilir. Namaz riikii ve siicudla artar' demek
dogru degildir. Ancak 'Namaz, adab ve siinnetlerle artar' denilebilir. Iste selef dlimlerinin bu
hiikmii imanin' sdlih amellerden once var oldugunu acikca belirtmektedir. Iman var olduktan

sonrasalih amellerle artar ve aksiyle de eksilir.®2

Nitekim bir ayeti kerimede Cenab- 1 Hak "Herhangi bir siire indirildiginde, i¢lerinden,
(alayl bir sekilde) “Bu hanginizin imanini artirdi?” diyenler olur. Iman etmis olanlara gelince,
inen sfire onlarn imanm artirmistir. Onlar bunu birbirlerine miijdelerler."®® Yine Fetih
Suresinde yiice Allah “O, inananlarin imanlarini kat kat artirmalar i¢in kalplerine huzur ve
giiven indirendir.”’®diye buyurmustur, Hz.Peygamber (s.a.v.) de bazi hadislerinde varid

oldugu gibi iman artar ve eksilir buyurmustur. Imanin artis1, ibadetlerin sadece ritiiel bir tekrar

la.g.e.

82Muhammed b. Muhammed Gazali, ThyduUlimi’d-din, (Cev. A. Arslan). Istanbul:Merve Yay. s.369

8Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’dn-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015,
Tevbe 9/124
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olarak degil, kalp huzuru ve bilingli bir yonelisle yerine getirilmesiyle miimkiindiir. Nefsini
stirekli olarak murakabe eden bir kimse, ibadete kalbinin huzur iginde daldigi anlarda,
imaninin kalpte nasil kok saldigini, ruhunda nasil bir siikiinet ve denge meydana getirdigini
gozlemleyebilir. Ayrica, imanin1 sorgulayan veya siliphe ile sarsmaya ¢alisan dis etkilere karsi
kalbin gosterdigi diren¢g ve baglilik da bu bilingli ibadet pratigi ile kendini acik¢a ortaya
koyar. Ahmed Er-Rufai (r.a.); “’Ibadet ve taatlarm en {istiinii, biitiin vakitler boyu Hakk’1
murakabe etmektir. Allah (c.c.) ile linsiyetin nisani, gériinmeyen alemleri bilen Allah Teéla
ile goniiller arasinda perdelerin kalkmasidir’’® der, aslinda biitiin ibadetlerin gayeside kalbin

her an Allah ile beraberligini hissetmesi ve O’nun huzurunda oldugunu unutmamasi i¢indir.

Sonug olarak, iman yalnizca kalbin tasdiki veya dil ile ikrardan ibaret degildir; kulun
biitiin varhigiyla Hakk’a yonelmesi, fiilleriyle de tasdik gostermesiyle tamamlanir. Gaybin
kesif ve ilam ettigi hakikat, kalbin tasdikiyle baglanir; fiiller ve itaatiyle de iman biitiinciil bir
boyut kazanir. Bu baglamda, tasdik, ikrar ve amel, imanin farkli tezahiirleri olarak anlasilir;
hakikatte ise kulun fiili Hakk’1n hidayetine baglidir. Kalbin, goziin, kulagin, dilin, bedenin ve
midenin her haliyle ilahi iradeye uyum gostermesi, imanin eksiksiz ve hayata yayilan bir
hakikat haline gelmesini saglar. Boylece iman, yalnizca zihinsel bir onay veya sozlii ikrar
olmaktan ¢ikar; huzur ve giiven duygusunu saglayan, ruhi ve pratik varligi Hakk’a baglayan

biitlinciil bir hakikat olarak tecelli eder.
3.4. Dordiincii Perdenin Acilmasi: Teharet ve Abdest

Abdest ve teharet, Islamda ibadetlerin temelini olusturan hem bedensel hem de ruhsal
arinmay1 ifade eden kavramlardir. Sozliikkte abdest, “temizlenmek, armmak, el ve yiliz gibi
belirli uzuvlart yikamak” anlamina gelirken, teharet, “armnma, temizlik ve maddi-manevi
kirlerden uzaklagsma” méanasini tasir. Kur’an-1 Kerim’de, Miisliimanlarin namaz ve diger
ibadetler oncesinde belirli uzuvlar1 yikayarak arinmalar1 emredilmistir: “Ey iman edenler!
Namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslarinizt mesh
edin ve ayaklarimizi topuklara kadar yikayin...”® Ayrica Peygamberimiz (s.a.v.), abdest ve
temizlikle ilgili hadislerinde, temizligin imanin bir parcasi oldugunu ve ibadetlerin kabulii i¢in
sart oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda abdest, bireyin bedensel temizligini saglarken,

teharet hem bedensel hem ruhsal arinmay1 kapsayan genis bir kavramsal cergeveyi temsil

8 S. A. Er-Rufai. El-Burhdnii’l-Miieyyed -Kurtarici Ogiitler, (Cev. S. Giille). Istanbul: Bedir Yaynevi.
(2017) s.222
% Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’dn-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015,
el-Maide 5/6
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eder; dolayisiyla her ikisi de ibadetlerin kabulii ve manevi huzurun saglanmasi agisindan

merkezi bir role sahiptir.

Ibnii'l Arabi'ye gore “Allah'in temizlenenlere duydugu sevgi de yine onlarin, Allah'a
ve Rasilii'ne baglanmalariyla ilgilidir. Allahu Teala séyle buyuruyor: “Allah temizlenenleri
sever "%’ Temizlik (tathir), bir "takdis" ve "tenzih" sifatidir. Bu sifat, Allah'm sifatidir.”’®® Yine
Hazret “zahiri temizlikle beraber mutlaka batini temizlik de yapmak gerekir. Kot huylar
kisiden tamamen kazinip ¢ikmaz. Bundan dolay devamli manevi bir temizlik yapmak gerekir.
Hatta manevi temizlige engel olan her sey taharete engel olmaktadir.””®*Nimetullah
Nahcuvani, manen temizlenmek isteyenlere akil, ruh ve biitiin benliklerini temizleyip bunun
icin de baz1 agir perhiz ve temrinler yapmalarini tavsiye ederek sdyle der. "Ey Hakk Teéla'ya
yonelenler! Bedenen ciiniip oldugunuzda su ile yikanmanizla beraber, akliniz ve ruhunuzla
diinyanin pisliklerine biisbiitiin batmanizla ruhunuzu da kirlettiyseniz tamamen temizlenip
armin. Su ile bedenlerinizi yikadigiiz gibi Allah i¢in agir diyetler ve beden terbiyeleri yapin.
Aligkanlik ve fani varliklara ilgilerin damarlarmi kokiinden soken calismalarda bulunun.
Oliimii tefekkiir ve iradeleri adeta oldiiriip yok etmege egilip ilgi duyun ki, beseri

niteliklerden, sehevi arzu ve sahalarindan ¢ikip kurtulasmiz.""

Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib un bu babinda “’Bilinmelidir ki, temizlik iki nevidir: Biri
zahirdeki (beden) temizlik, digeri (batindaki) kalp temizligidir. Bedendeki temizlik olmadan
namaz sahih olmadig1 gibi, kalpteki taharet olmadan da marifet sahih olmaz. Imdi beden
temizligi icin ma-1 mutlak (mutlak su) lazimdir. Karisik, kirli ve kullanilmis su ile temizlik
yapmak caiz degildir. Kalp temizligi i¢in de halis ve saf bir tevhid lazimdir. Karisik ve
dagimik (muhtelif ve miisevves) bir itikat (bu ise) 1ayik olmaz. imdi, stifiler ziimresi, siirekli
olarak zahirde temizlik, batinda tevhid tizere bulunurlar. Nitekim Resulullah(s.a.v.) "Daima
abdestli ol ki, iki muhafiz (melek)in seni sevsin" diye emretmislerdir. Yiice Mevla da:
"Muhakkak ki, Allah tevbe edenleri sever, temizlige ihtimam gosterenleri

sever""buyurmuslardir. Imdi zahirdeki temizlige devam eden kimseleri melekler severler.

67 Bakara 2/222

%8 {bn Arabi.fldhi Ask (Cev. M. Kanik). Istanbul: Insan Yayinlar1 (2014) s.111

89 M. S. Aydin. (2023). Tasavvuf fikih iliskisi: Ibadetlerle ilgili dyetler ozelinde. Fecr Yayinlar1. s.120

" Nahcuvani. (1990). el-Fevdtihu I-ildhiyye ve’l-Mefétihu I-gaybiyyeBeyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye.
Cilt 1, s. 374-375.
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Batinda tevhid iizere bulunanlar1 da Yiice Allah sever.’?diye soze baslayarak teharet ve

abdestin iki farkli boyutunu derinlikli bir sekilde izah etmistir.

Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) siirekli olarak okudugu "Allahim, kalbimi nifaktan,
amelimi riyadan, dilimi yalandan, goziimii hiyanetten temizle"”® duasini da soyle anlamaliy1z,
hasa Hz. Peygamber’in kalbinde hicbir sekilde nifak bulunmamistir; kerdmet ve
meziyetlerinin goriilmesi, onun sahsiyetine yonelik degil, bagkalarinin ve masivanin tasdiki
biciminde algilanabilirdi. Tevhid mahallinde, bagkalarinin degerine ve masivaya Onem
vermek, nifak olarak degerlendirilir. Seyhlerin kerametlerinden kaynaklanan herhangi bir
zerre dahi, ne kadar miiridlerin goziinde cazip goriinsede, kemal makaminda Hakk’in
tecellisini Orten bir perde teskil eder. Clinkii goriilen agyar ve masiva, Hakk’t dogrudan
gormeyi engeller ve buna deger verilmesi afete yol agar. Bu baglamda, Bayezid Bistami (r.a.)
“Ariflerin nifaki, miiridlerin ihlasindan istiindiir” demistir; yani bir miirid i¢in makam ve
keramet, kamil bir veli acisindan Hakk’in tecellisini gérmede bir engel haline gelir.
Dolayistyla miiridin niyeti kerameti gérmek iken, kamilin himmeti ve arzusu Hakk’1n kerdmet
ve ikramini (yani mukrimi) bulmaktir. Hiicviri’nin deyimiyle kerametlerin ispati ve varligi,

Hak ehli olanlara nifak olarak goriiniir.”*

Abdulkadir Geylani Hz. (k.s.)de teharet iki gesittir der, zahirin ve batinin tehareti;
Zahirin tahareti, seriat suyu ile hasil olur. Batinin tahareti ise, tovbe, telkin, tasfive suyu ve
tarike girme ile elde edilir. Ser-1 abdest -bedenden- necis olan bir seyin ¢ikmasi sebebiyle
bozulunca, onun yeniden alinmasi gerekir. Rastlullah: "Kim, abdestini yenilerse, Allah da
onun imanini tecdid eder buyurmustur. Batini abdestde, kibir, kin, haset, kendini begenme,
giybet, yalan ve hiyanet gibi kotii filler ve adi huylar sebebiyle bozulunca, onun yenilenmesi,
fesat kaynagi olan bu hususlara ihlasli bir tovbe, pismanlik ve istigfar ile indbetin yenilenmesi
ve batindan bu kétiiliiklerin kokiiniin kazinmasiyla mesgul olma ile miimkiin olur. Burada
kotii huylar arasinda sayilan "hiyanet"le; goziin, ellerin, ayaklarin ve kulaklarin hiyaneti gibi

hususlar kastedilmektedir. ™

2 Hiicviri. Kesfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 354
8 Ebu Davud, Siinen, Kitdbu'd-Daavat, Hadis No: 1522 / Tirmizi, Siinen, Kitdbu'd-Daavat, Hadis No:
3435
" Hiicvirl. Kesfi'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (1996) s. 354
> A. Geylani. Surru’l Esrar (Cev. M. Eren). Istanbul: Gelenek Yayinlari (2006) .66
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Nitekim Rastlullah (s.a.v.): "Gozler zina eder, kulaklar da zina eder"’® buyurmustur.
Arif, tovbesini ve kalbini her tiirlii manevi afetten korumakla miikelleftir; bu, onun manevi
huzur ve istikametinin teminatidir. Kur’an-1 Kerim’de bu hakikat soyle ifade edilir: “Size
vaad edilen (yer) budur; Allah’a yonelen ve O’nu siirekli ananlara.”’’” Buradan hareketle,
zahiri abdest ve namaz belirli vakitlere ve kayith uygulamalara bagli iken, batin1 abdest ve
namaz, bireyin hayatinin timiinii kapsayan, siireklilik arz eden ve kesintisiz bir ibadet halidir.
Bu siireklilik, her an ve her gece Hakk’a yonelisi, kalbin ve nefsin daimi murakabesini ve

ruhun siirekli arinmasini igerir.

Biitiin bu sézler muvacehesinde zahirdeki temizligin, sir ve ruh temizligine uygun
olmasi lazim gelmektedir. Abdestin zahiri hiikiimleri, yalnizca bedenin temizligi ile smirh
olmayip, ayn1 zamanda batini arinmay1 da ihtiva etmektedir. Bu baglamda, elin yikanmasi
kalbin diinya sevgisinden temizlenmesini, istincanin zahirl necasetten arinmaya vesile oldugu
gibi kalbin masivaya bagliliktan kurtulmasini, agiza su verilmesi ise dilin masivayi
zikretmekten arindirilmasini sembolize eder. Burna su ¢ekmek, nefsani arzularin kokusundan
uzaklagmayi; yiiziin yikanmasi, aligkanlik ve {insiyet edilen seylerden yiiz gevirip dogrudan
Hakk’a yonelmeyi; ellerin yikanmasi, diinyevi haz ve menfaatlerden uzaklagmayi; basin
meshi, tiim islerin Hakk’a teslim edilmesini; ayaklarin yikanmasi ise hem zahiri hem de batini
temizligi tamamlamak iizere, Allah’in emrine muhalif mekanlarda ikamet etmeme iradesini

temsil etmektedir.

Seriatin biitiin zahiri emirlerinin batinla irtibatli olmasi bu biitiinliigli teyit eder.
Nitekim iman, zahirde dil ile ikrar; batinda ise kalp ile tasdikten ibarettir. Benzer sekilde,
niyetin hakikati kalpte, taatlarin hiikiimleri ise bedende gerceklesir. Dolayisiyla, hakiki
temizlik, dini ve diinyevi afetler iizerinde derin tefekkiir ve tedebbiirle miimkiindiir. Zira
diinya, aldatic1 ve gecici bir mahiyete sahiptir; bu sebeple kalbin diinyadan arindirilmasi uzun
stireli miicahede olmaksizin gerceklesemez. Miicahedenin en dnemli boyutu ise, zahiri adaba

riayet etmek ve her haliikarda bu riayeti muhafaza etmektir.

76 Bu konuda, Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi bir hadisin metni sdyledir: "Gozler zina eder, eller zina
eder, ayaklar zina eder, tenasiil uzvu zina eder" (Miisned 1, 412) Aym1 muhtevanin daha anlasilir sekilde yer
aldig1 diger hadisler i¢in bkz. Miislim, "Kader", 20-21; EbaDavud "Nikah", 43. Bu hadislerin serhi i¢in bkz.
Nevevi, Serhu Sahihi Miislim X VI, 206.

" Kaf 50/32
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Sibli(r.a.) hazretleri bir soziinde: "Higbir vakit, taharetin addbindan bir edebi bile
terketmedim. Onun i¢in batimimda (bend, zan) ucb ve kendimi begenme hali meydana

gelmedi"’® diyerek adaba riayetin manevi halleri nasil etkiledigini ifade etmistir.

Bayezid Bistami'nin (r.a.) soyle dedigi nakledilir: "Ne zaman diinya diisiincesi
gonlimden gegse abdest alirim, ahiret diisiincesi gecince de gusiil yaparim. Ciinkii diinya
muhdestir (veya muhdesedir, hades yeridir). Onda diisiinmek de hadestir (ve abdesti bozan bir
pislik). Ahiret, gaybet mahallidir. (Kendinden ge¢me yeridir. O halde) ahiretle rahatlik
bulmak cliniipliiktiir. Onun i¢in hadesten taharet ve cenabetlikten ise gusiil yapmak farz
olur"®Boylece Bayezid Bistami, diinyevi ve uhrevi mesguliyetlerin hakikat yolunda asilmasi
gereken perdeler olduguna isaret etmektedir, bu anlayis, stfilerin ibadetleri yalnizca sekilsel
bir gorev degil, ayn1 zamanda siirekli bir igsel arinma vesilesi olarak yorumladiklarini

gostermektedir.
3.4.1. Tevbe

Arapga’da tevbe (tevb, metab) “geri donmek, riicti etmek, donilis yapmak™ anlamina
gelmekte olup dini literatiirde “yerilmis davraniglar1 terk ederek Ovgiliye deger tutumlara
yonelmek” seklinde tanimlanmaktadir.®® Tévbe kavrami Allah’a nisbet edildiginde, “kulun

tovbesini kabul edip liituf ve ihsaniyla ona yonelmesi” manasina gelmektedir.®!

Buna karsilik kisiler arasindaki yanlis ve hatali davranislardan donme hususunda daha

ok afv (af) ve i tizar (6ziir dileme) kavramlari kullanilmaktadir.®2

Kur’an-1 Kerim’de tevbe kavrami altmis dokuz ayette seksen yedi defa zikredilmekte;

bunlarim otuz dort ayetinde elli bir defa Allah’a, digerlerinde ise insana nisbet edilmektedir.®

Hadislerde ve tasavvuf literatiiriinde tovbe ile anlam yakinligr bulunan riic@, inabe,
evbe, gufran ve afv kavramlarinin da sik¢a kullanildigir goriilmektedir. Bu baglamda tovbe,
hem “bezm-i elestte kul ile Allah arasinda yapilan ahdin yenilenmesi” hem de “insanin fitrat
cizgisine yonelmesi ve bu ¢izgiyi muhafaza etmesi” anlaminda merkezi bir kavram olarak

degerlendirilmektedir.®

8 Hiicviri. Kesfit’I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 356

Pag.e.

8 Lisanii’l-‘Arab, “tvb” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, “tvb” md.

81 Zeccac. Me ‘ani’l-Kur an, Kahire: 1988, s. 61-62

82 Kuseyri, et-Tahbir fi t-tezkir, (Nsr. A. b. Adil). Beyrut:Daru'l-Katibii'l-Arabi, (1968) s. 84.

8 M. F. Abdiilbaki. el-Mu ‘cemii 'I-miifehres li-elfdzi’I-Kur 'dn, Kahire:1364/1945, “tvb” md.

8 Gazzali, [hya’ ‘Ulimi’d-din, Beyrut:(2004) 1V, 5 vd.; Kuseyri, er-Risdle, Kahire:(2002) s. 111-115.
28


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=D%E2ru%27l-K%E2tib%FC%27l-Arab%EE&siralama=fiyatartan

Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib’ta teharet ve abdest boliimiinde zikettigi tevbe bahsinde; “Bil
ki, Hakk yoldaki saliklerin ilk makami tevbedir. Nitekim hizmete talip olanlarin ilk derecesi
de taharet ve abdesttir. (Tevbe, tasavvufta, batinda, hakikatta ve ahlakta; abdest, seriatta
zahirde, sekilde ve ibadette ilk merhaledir). Hakk Taala buyurur: "Ey iman edenler, Allah‘a
tevbe-i nasth ile bir nedamet hissi iginde) tevbe ediniz”®®; Nasuh tevbesi ise, giinahlardan
ayrilmak, ge¢miste islenenlere pisman olmak ve gelecekte de o giinahi bir daha yapmamaya

azmetmektir.8®

“Hep birlikte Allah'a tevbe ediniz”’®" Hiicviri, zahiri ibadetlerde taharet ve abdestin ilk
basamak olusunu, tasavvuf yolunda ise tevbenin baslangi¢c makami oldugunu vurgulamistir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) 45 sl (Pismanlik —neddmet- tevbedir)® buyurmuslardir,
hadislerde tevbenin mahiyetini agiklayan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Nitekim
“Giinahindan tevbe eden, hi¢ giinah islememis gibidir”® buyrugu, tevbenin giinahlari
tamamen sildigini gostermektedir. Yine “Kul bir giinah islediginde, sonra pisman olup abdest
alir, giizelce temizlenir ve iki rekat namaz kilar, ardindan Allah’tan magfiret dilerse, Allah
onu affeder”® hadisi, tevbenin istigfar ve ibadetle desteklendiginde Allah katinda makbul

oldugunu ifade etmektedir.

Bunun yaninda Restlullah (s.a.v.) “Allah, kulunun tevbesine, sizden birinizin 1ssiz
¢olde devesini bulmasina sevindiginden daha ¢ok sevinir’® buyurarak Allah’in rahmet
kapisinin tevbekarlara daima agik oldugunu vurgulamigtir. Ayni dogrultuda “Allah, giindiiz
giinah isleyenlerin tevbesini kabul etmek i¢in gece elini agar; gece giinah isleyenlerin
tevbesini kabul etmek i¢in de giindiiz elini agar. Bu hal, giines batidan doguncaya kadar
devam edecektir”®? hadisi, tevbenin her zaman miimkiin oldugunu ve Allah’in kullarmna olan

merhametinin siirekliligini ortaya koymaktadir.

Hiicviri, tevbenin li¢ mertebesinden soz eder: tevbe, indbe ve evbe. Ona gore ilk
mertebe olan tevbe, ceza korkusuna dayali bir doniisii ifade eder. Bu makam biitiin

miiminlerin ortak paydasidir ve 6zellikle kebair (biiyiik glinahlar) karsisinda s6z konusu olur.

8 Tahrim, 66/8

% Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (Cev. B. Karliga, B. Cetiner). istanbul: Cagr1 Yaymlari
(1993). .14 5.7968

8 Nur 24/31

8 fbn Mace, Siinen, “Ziihd”, 30 (Hadis no: 4252)- Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 153-Hakim en-
Nisabuari, el-Miistedrek, IV, 256-

8 fbn Mace, Siinen, “Ziihd ", 30; Beyhaki, Su ‘abii’I-imdn, V. s.456.

% Ebi David, Siinen, “Saldt”, 301; Tirmizi, Siinen, “Saldr’ s.188.

1 Buhari, Sahih, “Da ‘avdt”, 4; Miislim, Sahih, “Tevbe”, 1.

9 Miislim, Sahih, “Tevbe”, 32; Tirmizi, Siinen, “Da ‘avdt’, 98.
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Hiicviri bu anlayisi, “Ey miiminler! Allah’a nasiih tevbesiyle tevbe ediniz’® ayetine

dayandirir.

Ikinci mertebe olan indbe, sevap talebi ve Allah’a yaklasma istegiyle gergeklesir. Bu
makam, mukarreblerin ve velilerin derecesi olarak goriiliir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Kim
Rahman olan Allah’tan gérmedigi halde korkar ve indbeli bir kalple gelirse, iste ona cennet ve

nimetleri vardir®* buyrulmustur.

Ucgiincii mertebe ise evbedir. Bu, emir ve nehiylere riayet edenlerin makamdir ve
ozellikle nebiler ile resullere mahsustur. Kur’an’da Hz. David hakkinda “O ne giizel bir
kuldu; gergekten o, evvab idi (daima Allah’a yénelen idi)”® denilerek bu mertebeye isaret

edilmistir.

Hiicviri’ye gore tevbe, biiyiik glinahlardan taate yonelis; inadbe, kiigiik giinahlardan
muhabbet héline doniis; evbe ise nefisten biitiiniiyle Allah’a yonelistir.*® Boylelikle biiyiik
giinahlarn terk edip ilahi emirlere itaat eden kimse ile seytanin vesveselerinden ve nefsin arzu
ve vehimlerinden siyrilarak Hakk’a muhabbetle yonelen kimse arasindaki fark agikca ortaya

konulmus olur.

Ziinn(in Misri (r.a.), tevbenin iki tiiriinii sdyle zikreder: “Tevbe iki nevidir: Inabe
tevbesi, isticabe tevbesi Allah'in cezasindan ve azabindan korktugu i¢in kulun yapmis oldugu
tevbe indbe tevbesidir. Liitfundan ve kereminden haya ettigi i¢in yaptigi tevbe isticabe
tevbesidir.”®”  Ziinntin Misri (r.a.) bu agiklamasma gore, ilahi sifatlarin tecellileri tevbenin
mabhiyetini belirler. Celal sifatinin tecellisi, kulda korku ve edep duygusunu dogururken;
cemal sifatinin tecellisi, haya ve sevgi duygusunu agiga ¢ikarir. Bu baglamda bir kul, celalden
dolay1 korku atesinde yanarken, digeri cemalin nuru ile hayadan 1s1ldar. Bu iki hal, tasavvufta
sekr ve sahv kavramlariyla agiklanir: haya ehli olanlar sekr halinde, yani Allah’in cemali
karsisinda mest olmus bir halde bulunurken; korku ehli olanlar sahv halinde, yani edep ve

husu i¢inde uyanik kalirlar.

Bu tasnif, tevbenin yalnizca ceza korkusuna dayali bir kaginma degil, ayn1 zamanda
ilahl cemal ve celalin tecellisi karsisinda igsel bir yonelis ve manevi seyr oldugunu

gostermektedir.

9 Tahrim 66/8

% Kaf 50/33

% Sad 38/30

% A, Schimmel. Islamin Mistik Boyutlari(Cev.E.Kocabiyik). Istanbul: Kabalc1 Yaymevi (2001) s.118
7 Hiicviri, Kesfu'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 362
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3.5.Besinci Perdenin Acilmasi: Namaz

Farsga’da “ta’zim icin egilmek, kulluk etmek, ibadet” anlamlarina gelen namaz
kelimesi, Tiirk¢e’ye Arapga salat kelimesinin karsiligi olarak gegmistir. Arapgada ise salat,
sozliikte “dua etmek, inkiyad -boyun egmek-, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarina

gelir. Terim olarak ise, tekbirle baglayip selamla sona eren; bedeni ibadeti ifade eder.

Namazin riikiinlerinin hem fiill hem de sozlii dua mahiyetinde olmasi, salat
kelimesinin terim anlami ile sozliik anlami arasindaki bagi ortaya koymaktadir. Kur’an-1
Kerim’de namaz ifade etmek icin zikr®®kelimesiyle birlikte, tesbih kokiinden gelen ifadeler

de kullanilmigtir.%®

Stfiler, namazin anlamini birgok farkli sekilde yorumlamiglardir. Necmiiddin Kiibra
Hz’leri Risdle fi fazilet es-salat adli eserinde; “Namazin seriata gore bir gorev, tarikata gore
kurb (yakinlik), hakikate gérede Allah’la ittihat’* (birlesme)'® oldugunu belirtir. Hiicviri’ye
gore Namazin edasina baglamadan once gerek ser’l fikhi bakis acisinda gerekse tasavvufl
anlam diinyasinda birtakim sartlarin yerine getirilmesi gerektigi ifade edilmistir; bu sartlar
sadece zahirdeki temizlik ve yonelislerle sinirli olmayip, batini derinliklere kadar uzanan ¢ok
katmanl bir anlam tasir. Ilk olarak, zahirde necasetten arinmak farz iken, batinda sehvet ve
siifll arzulardan temizlenmek esastir; ¢iinkii bedenin disindaki pisliklerden uzaklagsmak nasil
ibadetin gegcerliligini temin ederse, kalbin igindeki arzu ve heva artiklarindan arinmak da
kullugun hakikatine ulasmayr miimkiin kilar. Ikinci sart olarak, zahirde elbiseyi necasetten
temizlemek gerekliyken, batinda o elbiseyi helal yoldan temin etmek ve helal kazangla
kusanmak icap eder; zira namaz, sadece bedensel saflikla degil, kisinin rizkinin helalligiyle de
dogrudan baglantilidir. Ugiincii olarak, zahirde hadesten taharet yani abdestsizlik ve ciiniipliik
halinden arinmak zorunludur; batinda ise fesat, giinah ve manevi kirlerden uzak durmak

gereklidir; bu suretle temizlik hem dis diinyada hem de kalpte gerceklesmis olur.

Dordiincii sart, kibleye yonelmek olup, burada da zahiri kible Kébe-i Muazzama’dir;
batin kiblesi arg-1 4zam, sir ve ruhun kiblesi ise ilahi miisahede makamidir; bdylece kible
sadece yonelisin mekansal bir tezahiirii degil, manevi yolculugun da nisanesidir. Besinci sart
ise seriatin zahirinde namaz vaktinin girmesiyle sinirli goriinse de hakikatin derinliklerinde bu
vaktin stireklilik arz etmesi ve kulun zaman istii bir kulluk bilinciyle daima Allah’in

huzurunda hazir oldugunu idrak etmesiyle agiklanir; burada zéhirin kiyami kudret halinde,

% pk. el-Ankebit 29/45; el-Cum’a 62/9
% er-Ram 30/17
100 A, Schimmel. Islamin Mistik Boyutlar: (Cev.E.Kocabiyik). Istanbul: Kabalc1 Yaymevi (2001) s.155
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batinin kiyami ise kurbiyet giilistaninda elif gibi dosdogru durusla gerceklesir. Altinct sart,
niyetin halis olmasidir; zira niyet kulun fiillerini anlaml1 kilan temel unsurdur ve batinda ihlas
olmaksizin yapilan ibadet kuru bir sekilden ibaret kalir. Yedinci sart ise, namazin biitiin
rikiinlerinin sadece sekilsel hareketler olmayip, deruni manalar tasidigina isaret eder; heybet
makaminda tekbir, vuslat mahallinde kiyam, tertil ve azametle tilavet, husu ile riikd, tezelliil
ile secde, ictima ile tesehhiid ve sifatlarin fani olmasiyla selam birer manevi mertebeye isaret

eder.

Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namazin ehemmiyetini bildiren ¢ok sayida hadisi
rivayet edilmistir. Bunlardan bazilari: “Namaz dinin diregidir”,*®* “Kulun Rabbine en yakin

oldugu an secdede bulundugu andir”,'%? “Namaz goziimiin nurudur’*®®

ve yine yaygin olarak
nakledilen “Namaz miiminin miracidir'% hadisleridir. Resulullah (s.a.v.)miragtan diinyaya
avdet edince, ne zaman o yiice ve yiikksek makamin istiyakin1 ve 6zlemini duysa: “Ya Bilal!
Namaz ile bizi rahatlat”% dedigi rivayet edilir. Hiicviri, bu suretle Hz. Peygamber (s.a.v.)igin
“Onun her namazi, onun i¢in bir kurbet ve bir mira¢ olmustur. Halk onu namazda goriirdii
Onun ruhu namazda, gonlii niyazda, sirr pervazda ve ugusta, nefsi giidazda, yani erime
halinde idi. O derecede ki, namaz onun gz aydinlig: haline gelmisti. O, namazda iken bedeni
miilk aleminde, ruhu ise melekit dleminde bulunurdu. Bedeni insi, yani beser idi ama ruhu

{ins mahallinde idi.”’1% diyerek Hz. Peygamberin (s.a.v.) her namaz kilisinda ruhen mirag

ettigini vurgulamistir.

Tasavvuf biiyliklerinin namaz perdesinin nasil agilacagi hususunda bir¢ok sozleri
mevcuttur, bu calismamizda hepsini almamiz miimkiin degildir. Yalnizca birkacini
zikretmekle iktifa edilebilir. Ciineyd-i Bagdadi’nin (r.a.) zamanimizin Siddik’t diye
nitelendirdigi Hatem Asamm’a (r.a.): “Namazi nasil kiliyorsun?” diye sorduklarinda. Soyle
dedigi rivayet edilir: “Namaz vakti gelince, biri zahiri, 6biirii batin1 olmak iizere abdestimi
alirnm. Zahiri, abdest su ile batin1 olan tevbe iledir. Sonra camiye girerim. Mescid-i Haram't
(miisade eder ve) kendime sahit tutarim, Makam-1 Ibrahim'i iki goziimiin (veya iki kagimin)
ortasina korum. Cenneti sag yanima, Cehennemi sol yanimda, Sirat Kopriisiinii ayagimin

altinda ve 6liim melegini, yani Azrail'i ardimda olarak goriiriim. O vakit azimle Allahu ekber

101 Tirmizl, fmdn, 8; Darimi, Salat, 123

102 Miislim, Saldt, 215

103 Nesai, Isretii n-Nisd, 18)

104 Aclani, Kesfii'I-hafa, 1, 46

105 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 364./Eba David, Siinen, “Edeb”, 78./Nesai, Siinenii 'I-Kiibrd, V1,
89

106 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 364
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der, hiirmetle ayakta durur, heybetle Kur'an okur, tazarru ile secde eder, tevazu ile riiklia varir,
hilim ve vakarla tesehhiid i¢in oturur, siikiir ile selam veririm”%’ diyerek namazin nasil

kilinmasi gerektigini veciz bir sekilde ifade etmistir.

Hasan-1 Basri (r.a.) ise namazin miiminin kalbine nur, yliziine sekinet ve bedenine gii¢
verdigini vurgulayarak, ibadetin biitiin varlig1 etkileyen bir arinma ve takviye islevi oldugunu
belirtmistir.!®Eba Said el-Harraz (r.a.), “Kulun namazda Allah korkusundan eriyecek hale
gelmesi lazim geldigini’’'® soyler. Serrac (r.a.) ise: “Kulun namazda Kur'an okumaya
baslayinca riayet edecegi edebi, kalbin Kur'an't sanki Cenadb-1 Hakk'tan dinliyormus gibi
okunana kulak vermesi ve okuduklarini sanki Allah'a okuyormus gibi okumasidir.”**der,
benzer sekilde ZiinnGn-1 Misri (r.a.) namazin kalbin Allah’a ydnelmesi ve nefsin
kotiilikklerden arinmastyla miimkiin oldugunu, namazsiz bir gonliin Hakk’a ulagamayacagini
belirtmistir.! Tiim bu ifadeler tasavvuf perspektifinde namazin sadece sekli bir ibadet

olmadigi, kalbin Allah’a yonelisi, husu ve Allah korkusuyla bir manevi arinma vesilesi

oldugunu ortaya koymaktadir.
3.5.1.Mahabbet ve Mahabbetin Keyfiyeti

Tasavvuf ehli muhabbet-mahabbet hakkinda ¢esitli tarif ve aciklamalarda
bulunmuglardir. Hepsi de kendi haline, zevkine (tadina, bilisine) ve sekline gore
konusmuslardir. Ayni sekilde, “muhabbet” kelimesinin sozliik acgisindan hangi anlamda
turetildigine dair cesitli goriisler belirtilmistir. Arap¢a “hubb” kokiinden gelen muhabbet,
sozliikte “sevmek, dost olmak, kalbin meyletmesi, goniil vermek” anlamlarina gelir. Ayni
kokten tiireyen "hubb" kelimesi “sevgi, dostluk, goniil bag1” demektir. Liigatte muhabbet,
sevginin kalpte yerlesip siireklilik kazanmis halini ifade eder. Siddetli yagmur sirasinda suda

yiikselen kabarciklara da bu isim verilmistir.

Ibnii’l Arif (r.a.) “Muhabbet fena vadilerinin ilkidir. Mahv menzillerinin vardig en
son yerdir. Avamin havas yolunda ilerledigi ve ulastigi en son menzildir. Avamin onun
disinda bir gayesi yoktur. Bununla birlikte muhabbette hem avamin hem de havassin igecegi

bir nasibi, bir payr vardir.”’**?der ve su ayeti kerimeyi misal getirir “Bir zamanlar Miisa

07 a.g.e.s. 363

198 bnii’1-Cevzi, Sifatii ’s-safve, 11, 145

109 Sehabeddin Siihreverdi. Avdrifii’l Madrif, (Cev. H. K. Yilmaz-1. Giindiiz). Istanbul: iber Yay. (2022)
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110 3.g.e.

111 Ebq Nuaym el-Isfahani. (1986). Hilyetii l-evlivd Dari’l-Fikr. Cilt 9, s. 364

Y2 Tbnii’l Arif Goniil Meclisleri-Mehdsinii’l Mecdlis- (Cev. N. Bardake1) Istanbul: Sir Yay. (2005) 5.120
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kavmi icin su istemis, biz de ona, “Asani tasa vur!” demistik. Bunun tizerine tastan on iki
goze fiskirdi. Her topluluk kendi icecegSi yeri bildi.”**3bu ayeti kerimenin isari tefsirini Ismail
Hakki1 Bursevi hazretleri Ruhul Beyan’da et-Te'vilatii'n-Necmiyye’de gectigi sekliyle soyle
aciklar:>’ Lailahe illallah" kelimesi on iki harf olup, herbirinden bir pmar fiskirir. Insanda
bulunan on iki sifatin besi, dis duyular (havass-1 zahire); diger besi i¢ duyular (havass-1
batine) diger ikisi de kalb ve nefstir. Bu organlardan herbirinin kelime-i tevhidin herbir
harfine ait bir mesreb ve 6zellik vardir. Bu duyularin her biri, lider ve komutanin sevk ettigi
kaynaga gider. Kimi kaynaklar soguk ve tatli, kimisi tuzludur. Nefis, kuruntu ve sehvet
pmarlarina kosar; kalb, takva ve tdat pinarlarindan iger. Rih ise kesf, miisahede ve hakaik
pinarlarindan dokiilen ilahi sirlara ragbet eder. Sifat-1 ilahiyyenin tecelli kaseleriyle marifetin
hayat suyundan iger. Bunu onlara Rableri igirir; iglerini temizler, 1slah eder. Rableri onlar1

zatinin hakikatinda izmihlal sarabiyla sular.”*14

Muhabbet, yanan kalbin, sevgiliye kavugsma coskusu ve cirpinisidir."Sabit olmak ve
ayrilmama" ya da "hubb™ denir. Bu durumlarda sevenin kalbi, sevgilisinde sabitlesmistir, onu

anmaktan ayrilmaz.

Hiicviri ise mahabbet bahsinde bu kelimenin “hibbe’” kokiinden alindigini ifade eder,
Hibbe, arazide topraga atilan tohumlar (habbeler,¢ekirdek, niive ve taneler) manasina

gelmektedir.

Hicviri “Habbeye” hubb yani taneye sevgi denilmesinin sebebini ise soyle agiklar:
“Hayatin asli onda ve 0 oldugu i¢indir. (Hayatin asli habbe denilen tohum ve tane oldugu i¢in
habbeye hubb ve mahabbet denilmis veya sevgi manasina gelen hubb ve mahabbet habbe
kokiinden alimmustir. Ciinkii dini, manevi ve insani hayatin asli, esasi, kokii ve tohumu hubb
mahabbettir). Nitekim habbe de bitkilerin kokii ve tohumudur. Soyle ki Habbe (ve tane)
denilen tohum yere diiser. Uzeri toprakla ortiiliir. Ustiine yagmur yagar, giines 1sinlar1 ve 1s1s1
tizerine gelir. Sicak ve soguk istiinden gecer. Zamanin gegmesiyle ve degismesiyle 0 tohum
degismez. Vakti yaklasinca ug verir, biter geligir. Cigek agar ve meyve verir. Kalbi mesken
edinen ve oraya yerlesen hubb (mahabbet, ask ve sevgi) da boyledir. Huzur ve gaybetle bela

ve mihnetle, rahat ve lezzetle, firak visal ile degismez. Nitekim sair der ki: Ey goz

113 Diyanet Isleri Baskanlig1. Kur’dnYolu Meali, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, 2022, el-
Bakara,2/60

1141 H. Bursevi. Rithu’l-Beyan(Cev. H. K. Yilmaz, O. Celik, S. Derin, M. Toprak, M. Siiliin) Istanbul:
Erkam Yayinlari. (2015). 1.cilt s.415
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kapaklarindaki hastalik, asikinin hastaligina tabip ve deva olan kisi! Dostlugu ve sevgiyi

gectim, artik benim yanimda hazir olmanla gaip olman musavi hale geldi!”**®

Ve yine derler ki: Mahabbet (topraktan yapilan) testi manasma gelen “hubb”

kokiinden alinmistir.Ciinkii o kap, i¢indekini tutar, baskasini ise i¢ine almaz.

Ulemanm dilinde muhabbet farkli sekillerde yorumlanmistir. Bunlardan ilki,
muhabbetin “meyil, heva, arzu, kalbin temennisi, ilinsiyet ve nefsin slikiinu olmaksizin
sevgiliyi istemek” anlamina geldigidir. Ancak bu tiir 6zellikler kadim olan Allah’a nispet
edilemez; cilinkii bunlar yalnizca mahlikat arasinda, aymi cinsten varliklarin birbirine karsi
duydugu ilgi ve yonelis baglaminda s6z konusu olabilir. Dolayisiyla Yiice Allah, bu tiir beseri

niteliklerden tamamen miinezzehtir.

Mubhabbetin ikinci anlami, Allah’in kuluna hususi ihsanlarda bulunmasi, onu velayetin

olgunluk derecesine eristirmesi ve ¢esitli liituf ve kerametlerle sereflendirmesidir.

Ugiincii anlam1 ise Allah’m kulunu 6vmesi, giizel amellerinden dolayr onu
medhetmesidir. Bu baglamda Allah’in kulunu sevmesi; birincide oldugu gibi beseri bir arzuya
degil, ya 6zel bir ihsanla onu se¢gmesine (irade sifatina dayali), ya da giizel amelleri sebebiyle

onu 0vmesine (kelam sifatina dayali) isaret etmektedir.

Seyhlerin, “Muhabbet” hakkindaki sozleri hayli fazladir bazilarini zikretmeden

gecemeyiz;

Ciineydi Bagdadi (r.a.): “Muhabbet, asigin kendi sifatlarini mahvetmesi(yok etmesi),
kendi zatinda sevgiliyi sabit eylemesidir. Muhabbet, Allah'in isteklerine kalbin boyun

egmesidir. Muhabbet, asigin safasina bedel olarak, sevgilinin safasinin dahil olmasidir.’**®

Sibli’ye (r.a.) sorulur “Ni¢in muhabbet, hep mihnetle (mesakkat ve zorluklarla)
beraber oluyor? Cevabi: "Asagi (layik olmayan) insanlar, muhabbet iddiasinda bulunmasinlar
diyel..”*“Muhabbet, muhabbet diye isimlendirilmistir, ¢linkii muhabbet, sevgiliden baska her
seyi kalpten siler.””’

Ata (r.a.): “Muhabbet, akil derecesine gore, kalpte dikilip meyve veren dallardir'”!®

15 Hiicvirl. Kesfie'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 367

116 Ebu Muhammed Asim el-Makdisi, Sirlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtarlart (Hallu r-Rumiiz ve
Mefatihu’l-Kuniiz). (Cev. H. Kaplan). Istanbul: Insan Yayinlari, 2002, 5.45
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Yine Ibn Ataullah “Muhabbetin mertebeleri dorttiir, Allah't sevmek, Allah icin
sevmek. Allah ile sevmek ve Allah'tan sevmek. Allah't sevmek muhabbetin basi, Allah'tan
sevmek ise muhabbetin sonudur. Diger iki muhabbet ise basglangic ve son arasinda

vasitadir’’1°der.

Nasrabazi (r.a.): “Muhabbet vardir, 6liimden kurtarir. Muhabbet vardir can alir...””*?°

Haris Muhasibi (r.a.): “Muhabbet, bir seye tamamen(biitiin varliginla) yonelmen,
sonra onu, kendi nefsine, ruhuna ve malina tercih etmen (iistiin tutman) sonra, gizli ve agiktan

ona uyman, sonra, ona karsi olan sevginde kusurlu oldugunu bilmendir...”*?

Sirri Sakati (r.a.): “Iki sey arasindaki muhabbet, biri digerine "ey ben!" demedikce
gercek muhabbet olmaz! -Muhabbet, kalbi yakan Oyle bir atestir ki, orada sevgiliden baska
hicbir sey birakmaz... Muhabbet, bir atestir. Onun odunu asiklarin cigeridir... Muhabbet Oyle
bir sarhosluktur ki, o sarhos, ancak sevgilisini miisahede edince ayilir... Muhabbet, asigin tiim

isteklerinin, sevgilinin istekleriyle ayni olmasidir. Oyle ki, agigin iradesi kalmaz...”*??

Ustad Ebu Kasim Kuseyri (r.a.): “Mahabbet, sevenin sifatlar1 ile mahvolmas:1 ve
mahbubu zati ile ispat etmesidir”'?®> Bu anlamda mahabbet, kulun benligini fini kilarak

sevgilide baki olmasidir diyebiliriz.

[zzeddin Kasani muhabbet hakkinda; “Bil ki biitin ali hallerin binas1 muhabbet
tizerinedir, tipki biitiin serif makamlarin binasinin tovbe lizerine olmasi gibi. Muhabbet halis
vergi ve bagis oldugu i¢in ona mebni olan biitiin hallere mevahib (bagislar) denir.”’*?*Kasani,
sozlerinin devaminda muhabbeti iki ana kategoriye ayirir: umumi ve hususi. Umumi
muhabbet, kalbin Allah’in sifatlarinin giizelliklerini idrak etme egilimidir; hususi muhabbet
ise ruhun, Allah’in zatinin giizelligini dogrudan miisahade etme egilimidir. Umumi muhabbet,
sifatlarin yansimasi araciligiyla ortaya ¢ikan bir “ay” gibi goriiliirken; hususi muhabbet, zat

ufkundan dogan bir “giines” niteligindedir.

Bu baglamda umumi muhabbet, varlif1 giizellestiren bir nur islevi goriirken, hususi

muhabbet varlig1 arindiran bir ates gibi isler.

191 A. iskenderi. Letdifii I-Minen (Cev. M. Yiice) Istanbul: Kap1 Yaymlari. (2021)s.69

120 Ebu Muhammed Asim el-Makdisi, Sirlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtarlart (Hallu r-Rumiiz ve
Mefatihu’l-Kuniiz) (Cev. H. Kaplan). Istanbul: Insan Yaymnlari, 2002, s.45
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Molla Cami (r.a.) bu konuda “Salik, fenafillah ve bekabillah makaminda muhabbet
sarabinin verdigi mestlik vasitasiyla varlik ve hod-perestlik kaydindan kurtulur, "Bir Kimseyi

benim muhabbetim 6ldiiriirse onun diyeti benim.’’1%

serefine nail olursa, Hak siibhanehti ve
tealanin biitiin idaresini kendine bagli ve her seyi kendi hiikmi altinda goriir. Ciinkii ilahi
hakikatle ahlaklanan fani salikin tasarrufu bizzat Hakk'in idaresidir. Hakk'in tasarrufu ise

biitiin yaradilmislar1 kusatir.”*12

Molla Cami (r.a.) ayrica muhabbeti elde etmenin yolunu soyle agiklar: ’Alemin
yaratilmasindan maksad insanogludur, insaoglunun viicidundan murad ise Hak celle ve alanin
marifet ve muhabbetidir. Ebedi devlet O'na mahsus ve ebedi saddet de O'na baglidir. Marifet

ve muhabbeti elde etmenin en 6nemli yolu ise hayat nakdi ve vakit sermayesidir.”’*?’ der.

Bayezid Bistami (r.a.): “Mahabbet, nefsinden olan ¢ok seyi azzmsaman, dostundan

olan az seyi cogumsamandir” demistir.'?8

Son olarak bu bab-1 Hiicviri’nin dedigi gibi “Soziin kisasi, mahabbetten bahsetmek
mahabbet degildir. Ciinkii (ask ve) mahabbet (yasanan, tadilan bir) haldir ve hi¢bir zaman,
hal, kal (yani laf ve s6z) degildir. Eger biitiin cihan halki mahabbeti celbetmek isteseler, buna

kadir olamazlar, onu defetmeye olanca giiciiyle ¢abalasalar, defedemezler. Ciinkii mahabbet

mevahiptendir, mekasipten degildir. Allah'in hibesidir, kulun kazanci degildir.”’*?° sozii bu
konuya uygun bir referanstir.

3.6. Altinc1 Perdenin Ag¢ilmasi: Zekat

Zekat (Arapca: zakah), sozliikkte “artma, ¢ogalma, temizlik ve bereket”**° anlamlarina

gelir. Terim olarak ise, Islam’mn bes temel sartindan biri olup, belirli bir nisaba ulasan malin
belli bir kisminin ihtiyag sahiplerine verilmesini ifade eder. Zekat, kelime anlamiyla dogrudan

iligkili olarak, mali hem diinyevi kirlerden arindirir hem de manevi agidan bereketlendirir.

Bu yoniiyle zekat, yalnizca mali bir miikellefiyet degil, ayn1 zamanda bireyin nefsini

arindiran, toplumsal dayanismay1 pekistiren ve sosyal adaleti tesis eden ibadetlerden biridir.

125 Ayrica bazi mutasavviflar bu sozii “hadis-i kudsi” olarak nakletmistir (bkz. Acliini, Kegfii I-Hafd, |,
195)

126 Molla Cami, Ask ve Saraba Dair —Levdmi (Cev. Tahirii’l Mevlevi; der. Halil Karabulut), Istanbul:
Litera Yayncilik, 2016, s.118

127 Molla Cami, Ask ve Saraba Dair — Levdmi (Cev. Tahirii’l Mevlevi; der. Halil Karabulut), Istanbul:
Litera Yayncilik, 2016, s.118

128 Hiicvird, Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 374
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Kur’an-1 Kerimde zekat ile ilgili ¢ok sayida ayet vardir "Namaz kilmiz ve zekati

veriniz"3! 6zellikle namaz emrinden hemen sonra birgok ayette zekat ve infak zikredilir.

99132

“Onlar namazlarin1 korurlar ve zekatlarin verirler. gibi pek ¢ok ayet 6rnek verilebilir. Bu

babda zekatin fikhi hiitkiimlerinden ziyade tasavvufi -manevi- boyutu ele alinmastir.

Ibn Arabi’ye gore, zekat, mal ve nefis iizerindeki bir Allah hakkidir ve mal veya nefis
sahibine ait degildir. Nefse bakildiginda, onun bu konuda dogrudan bir yiikiimliligi
bulunmasa daAllah’in hakki olan unsurlar zekata dahildir.®® Bu nedenle, nefis sahibi, Allah
rizasi i¢in kendi nefsinden bir kismi1 vermekle kurtulusa erer; zira Kur’an’da belirtildigi iizere,

“Nefsini temizleyen [zekatin1 veren] kurtulusa ermistir.”*3*

Envarii’l-Asikin eseriyle daha ¢ok bilinen Ahmed Bican hazretleri el-Miintehd eserinin
zekatin sirr1 faslinda: “Hikmet budur ki, mal, mahbtb bi’t-tab. Diirtist budur ki, mala kadir
olmak kemalden’dir ve sifat-1 kemal, mahbilbdur bi-zatihi ve noksan, mekrihtur li-zatihi. Pes
Oyle olsa mahbib oldu; illa bu kadar vardir ki, nefs, mal muhabbet(in)de miistagrak olsa
hubbullahtan merdid olur. Pes bundan 6tiirii Hak Teala: “Malinizin zekatin verin” dedi. Zira
ki, goniil mal sevmekle hasta olmustu, geri onun ilaci mali nafaka vermek ola.”’'*Metni
giiniimiiz Tiirkcesiyle sadelestirirsek; “Hikmet sudur ki: Mal, tabiati geregi sevilir. Dogru olan
sudur ki, mala sahip olabilmek bir kemaldir; kemal sifat1 da zat1 itibariyla sevilir, eksiklik ise
zat1 itibartyla hos goriilmez. Bu nedenle mal sevgisi tabiidir. Ancak nefis, mal sevgisine
biitiiniiyle dalarsa, Allah sevgisinden mahrum kalir. Iste bu yiizden Hak Teala, “Mallarmizin
zekatini verin” buyurdu. Ciinkii goniil, mal sevgisiyle hastalanmisti; bunun ilact da mali infak

etmek, yani Allah yolunda harcamaktir.”

Dolayisiyla Ahmed Bican, zekatin sadece mali bir yiikiimliiliik degil, ayn1 zamanda
mal sevgisinin kalpte olusturdugu perdeyi kaldirarak kulun ildhi muhabbete yOnelmesini

saglayan ahlaki ve tasavvufl bir arinma vesilesi oldugunu vurgulamaktadir.

Hiicviri “Zekatin ashi ve hakikati, nimetin cinsinden olmak iizere nimetin siikriinii eda
etmektir. Sihhat bliylik bir nimettir. Her organin bir zekati vardir. Bu da insanimn biitiin
organlarin1 hizmete hasretmesi -ki buna organlarin hizmette miistagrak olmasi denir ve

ibadetle mesgul bir halde bulundurmasi, nimetteki zekat hakkini 6demis olmak i¢in, higbir

131 Bakara 2/43

132 Mii’minun, 23/4

188 B, Z. Nasr Hamid.Boyle Buyurdu Ibn Arabi (Cev. N. Konaklr) istanbul: Mana Yayinlar1 (2022) s.283
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oyun ve eglenceye meyletmemesidir.’’*%diyerek zekati sadece mal, para cinsine gore degil

daha derin bir kavrayisla batin1 yoniinii ele alarak bu perdeyi kaldirmay1 amaglamistir.

Batindaki nimetlerin de zekati vardir. Bu nimetlerin ¢oklugu nedeniyle, asillarini ve
hakikatlerini tam olarak hesaplamak imkansizdir. Dolayisiyla, bu tiir nimetlerin de kendilerine
uygun bir zekati bulunmalidir. Bu zekat, zahiri ve batini nimetlerin idraki, yani bilinmesi ve
takdir edilmesiyle ilgilidir. Kul, iizerindeki nimetlerin sayisiz ve hesapsiz oldugunu idrak
ederse, sayisiz ve hesapsiz nimetlerin karsilig1 olarak ona sonsuz siikiir borglu olur. Ozetle,
diinyanin ve malin zekati, stfiler agisindan 6viilmesi gereken bir sey degildir; ¢linkii cimrilik
1yi bir sey degildir.

Zahir ulemasindan biri Sibli’den (r.a.) zekati sorarak: “Zekattan, verilmesi farz olan
miktar nedir?" diye sorar, Sibli, “Cimrilik mevcut ve mal hasil olmus ise, her iki yiiz dirhem
icin bes dirhem, her yirmi dinar i¢in yarim dinar vermek farz olur. Senin mezhebine gore
durum budur. Benim mezhebime gore, zekat mesgalesinden kurtulman i¢in hicbir seye malik
olmaman lazim gelir” dedi. Adam sordu: lyi ama bu meselede (ve mezhepte tabi oldugun)
imamin kimdir? Sibli cevap verdi: “Ebu Bekir Siddik'dir (ra), Ciinkii O, miilkiyetinde bulunan
her seyi (Allah yolunda) vermistir. Resuliillah (s.a.v.) ona: Ailene ne biraktin, diye sorunca, su

cevabi vermisti: Allah'1 ve Resuliinii” sozleriyle ele almistir.”*%’

Hz. Ali (kerremallahu vechehu) bir kasidesinde soyle der: "Uzerime mal zekat1 vacip
olmus degildir. Comert zat iizerine hi¢ zekat farz olur mu?"*® Coémert bir kimse malm
stirekli olarak ihtiyag¢ sahiplerine ve hayir islerine harcadigi i¢in, mali zekat nisabina ulagsmaz.
Hiicviri iste bu yilizden “Kerem sahiplerinin mali sebildir, harcanmistir. Kanlar1 hederdir,
canlar1 feda edilmistir. Bu sebeple, onlar ne mal konusunda cimrilik yaparlar ne de kan
{izering husumet edip diismanlk giiderler. Ciinkii onlarm miilkii yoktur.”’**® diyerek gergek
velilerin ve kerem sahiplerinin mal, can ve benlik {zerinde tasarruf iddiasinda
bulunmadiklarini, tiim varliklarin1 Allah yolunda feda ettiklerini vurgular. Onlar i¢in, dinar
“dar-1 nardir (cehennem), dirhem dar-1 hemdir (sikint1 kaynagidir)’*1*° diinya mali birikim ve
sahsi miilk edinmek i¢in degil, paylasim ve fedakarlik aracidir; bu nedenle zekat ve comertlik

onlar i¢in dogal bir davranis haline gelir.

136 Hiicvirl. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 376

¥7a.g.e. s 377

18 Hz. Ali. Nahcii’l-Beldga, Kaside 21, (Cev. 1. Kilig). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2005, s. 112.

139 Hiicvird, Kesfit I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 377

140 A Geylani. Cildu’l-Hatir- Yolun Esaslari- (Cev. D. Giirer). Istanbul: Gelenek Yay. (2006). s.80
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Abdulkadir Geylani (r.a.): “Seriat zekati, diinya kazancinin bir kismini, hakki olanlara
vermektir. Bu, belirli bir zamanla kayitlidir. Her yilda, bir defa, belirlenen nisaptan verilir.
Tarikat zekat: ise, ahiret kazancinin tiimiinii, Allah rizasi i¢in, din fakirlerine ve uhrevi
miskinlere vermektir...””**! diyerek seriat ve tarikat baglaminda zekatin iki farkli yoniinii

ortaya koymaktadir.

Zekat’in adabi konusunda Ebl Talib el-Mekki (r.a.): “’Zekat verirken Allah Teala'y1
gozetmeli, O'nun giizel terfikini bilmeli, zekat verdigi fakirlerin kendinden iistiin olduguna
inanmali, kafasindan onun zayiflik ve diisiikliigiinii ge¢irmemeli ve onu asla hor
gormemelidir. Fakirin, kendisinden daha hayirli oldugunu bilmelidir. Ciinkii fakir, temiz, pak,
izzet sahibi, diinya ve ahirette derece sahibi kilinmistir. Zekat veren zengin, kendisinin
fakirlerin hizmetine adandigini ve onlarin evlerini senlendirmekle miikellef oldugunu
bilmelidir.Zekat veren kimse, ihtiya¢ sahibine gizlice vermeli ve bunu anlatmamalidir:
“Zekatlarmizi/sadakalariniz1 minnet bekleyerek ve eziyet ederek bosa ¢ikarmayin”!4? ayet-i
kerimesinin tefsirinde soyle denilmistir: Ayette gecen “Menn” kelimesi, verilen zekati
hatirlatmak; “Eza” ise onu aciklamaktir.”’***Dolayisiyla zekatin gercek Adabi hem Allah
rizasini goézetmek hem de fakire saygi ve hiirmet gostermekle tamamlanir; boylece hem mal

hem de niyet temizlenmis olur.

Bisr b. Hars'tan su s6z nakledilmistir: Siifyan-1 Sevri dedi ki: Kim minnet bekleyip
basa kakarsa sadakasi bosa gider. Kendisi ne, 'Ey Eba Nasr, menn nasil olur?" diye
soruldugunda sOyle dedi: Verdiginiz sadakayr hatirlatmaniz veya onu bagkalarina
anlatmanizdir.** Yine bu minvalde Peygamberimiz (s.a.v) bir hadis-i serifinde “Zekatin en
faziletlisi; veren kimsenin bir fakire gizlilik i¢inde vermeye c¢alismasidir.”**> Buyurmasindan
hareketle medeniyetimiz bu incelikleri yasantisina aksettirmek i¢in nice metotlar
gelistirmistir, misal Osmanli donemindeki Camii veya belli yerlerdeki sadaka taslari hep bu

edebin neticesidir.

141 A Geylani. Suru’l Esrar (Cev. M. Eren). Istanbul: Gelenek Yayinlar1 (2006). s.73

142 Bakara 2/264

143 Epy Talib el-Mekki. Kiitii I-Kulib, (Cev. M. Tan). Istanbul: iz Yaymcilik 2018. 5.348

144 ag.e.

145 Ebu David. Vitr/12, Zekat/40; Nesa’i, Zekat/49; Darimi, Salat/135; Ibni Hanbel, 11/358, 111/413,
V/178
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3.6.1.Cud ve Sehavet (Comert, Eli A¢ik, Gonlii Bol Olmak)

Kur’an-1 Kerim’de “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikca birr (iyilik)
mertebesine erisemezsiniz”'*® buyurulmasi, coémertligi manevi kemale ulasmanin bir sarti
olarak gostermektedir. EbQi Hiireyre (r.a.)’den rivayetle: Hz. Peygamber (s.a.v.): "Comert kisi
Allah'a yakindir, Cennete yakindir, Cehennemden uzaktir. Cimri kisi Allah'tan uzaktir,
Cennetten uzaktir. Cehenneme yakindir."'*” Buyurarak Comertligin Allah katindaki krymetini

ve Onemini vurgulamis ve comertligi uhrevi kurtulus ile iliskilendirmistir.

Ehlullahin tasidig: sifatlardan biride comertlik ve digergamliktir. ibnu’l-Kayyim
Zadii’l-Maad adli eserinde; “halka iyilik etmek, mali, can1 ve niifuzuyla insanlara faydali
olmanin génliin genislemesine, rahat ve huzura kavusmasina vesile oldugunu™'*® ifade eder.
Hikmet ehlinden bir zata “Beserin fiilleri arasinda Yaratan’in fiillerine en ¢ok benzeyen

hangisidir’*1*° diye soruldugunda bu bilge zit, ‘Cémertlik’ diye cevap vermistir.

Tasavvufi literatiirde “sahi” ile “cevad” arasinda dikkat ¢ekici bir ayrim yapilir. Sahi,
temyiz ve ayrim yapan zattir; onun comertligi belirli bir sebep, maksat veya garaza baghdir.
Bu bakimdan sahi, malin1 ya da imkanmi paylasirken bir yoniiyle muhatabini gozetir, yani
infaki sarth ve maksatlidir. Bu anlayis, tasavvufi terbiyede baslangic makami olan cad
mertebesine tekabiil eder. Buna mukabil cevad, temyiz ve ayrim yapmaksizin veren kisidir.
Onun ameli garazsiz ve ivazsiz, fiili sebepsiz ve maksatsizdir; yani iyiligi sadece Allah’in “el-
Cevad” isminin tecellisi olarak ortaya cikar. Dolayisiyla sahi, nefsinin iradesiyle veren
insandir; cevad ise veren degil, Hak tarafindan “verdirilen”dir. Bu fark, sifilerin nazarinda
ahlaki eylemin insana nispetinden, ilahi sifatin kulda tezahiiriine uzanan manevi bir yolculugu

ifade eder.

Hiicviri seha (comertlik) ile cid (mutlak comertlik) arasindaki farki, peygamberi
orneklik iizerinden agiklamistir. Rivayete gére Hz. Ibrahim (a.s.), “Halilullah” sifatiyla
misafirsiz yemek yememeyi hayat diisturu edinmisti. Ancak bir mec@silyi misafir kabul
etmemesi iizerine Cenab-1 Hak tarafindan, “Yetmis yil rizkin1 verdigim bir kuluma sen bir

lokmay1 ¢ok gordiin mii?” hitabiyla uyarilmis, bunun iizerine Hz. Ibrahim hemen o kisiyi

146 Al-i imran 3/92

147 Tirmizi. Birr, 40, Hadis No: 1961; Beyhaki, Suabu’l-iman, VI, 329

148 Ebu’l Hasen Ali En-Nedvi. Ger¢ek Tasavvuf Ruhbanlik Degil Rabbaniliktir, (Trc. H. Tat). Istanbul:
Veciz Yaynlar1 (2019) s.107

149 R, el-Isfahani. Erdemli Yol-ez-Zeri’a ild mekdrimi’s-Seri’a (Cev. M. Tan). Istanbul: iz Yaymncilik
2019. s.307
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arayip evine davet ederek ikramda bulunmustur. Bu anlati, sehanin yani sebebe ve temyize
dayali comertligin en yiiksek oOrneklerinden biri kabul edilmistir. Buna mukabil Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hatem Tai’nin oglunu huzuruna kabul ettiginde, onun miisrik olmasina
ragmen sirtindaki ridasii yere sererek iizerine oturtmus ve “Bir kavmin kerimi geldiginde
ona ikram ediniz’*®® buyurmustur. Burada herhangi bir ayrim gozetilmeksizin, salt kerem
sifatinin hakk1 verilmistir. Hiicviri’nin ifadesiyle seha, Hz. Ibrahim’in makami iken; cd, Hz.
Peygamber’in makamdir.®®! Boylece Halilullah ile Habibullah arasindaki fark, comertligin
sebebe bagli olmaktan ¢ikip mutlak, ivazsiz ve garazsiz bir fiile doniismesi baglaminda
aciklanir. Tasavvufl acidan bakildiginda, seha kulluk diizeyinde bir fazilet iken, cid ilahi

sifatin kulda tecellisi olarak degerlendirilir.

Hz. Enes'ten (r.a.) rivayet edilmistir: Allah Nebisi (s.a.v)'e bir adam gelip bir sey
istedi. Ona iki dag arasini dolduran koyunlari verdi. Adam hemen kavmine gelip soyle dedi:

“Ne duruyorsunuz haydi misliiman olun! Ciinkii Muhammed (s.a.v.) fakirlikten

endisesi olmayan bir adam gibi gayet bol veriyor...”*1%?

Yine Enes'ten rivayet olunmustur. Bir kere Resuliillah'in (s.a.v.) yanina seksen bin
dirhem getirilmisti. Hz. Peygamber bu paralar1 bir kilimin iizerine bosaltti, tamamini1 tevzi ve
taksim etmeden yerinden kalkmadi. Hz. Ali diyor ki: “Bu halde iken Resuliillah'a bakmais,
aclik sebebiyle karnma bir tas bagladigim gormiistim!”*®® der, bu rivayetler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) seha ve clidu en yiiksek derecede temsil ettigini gostermektedir. Zira O,
kendisine gelen mallar1 en kiiglik bir menfaat gozetmeden, acligini gidermeden Once
immetine dagitmis; bdylece hem diinyevi ihtiyaclardan miistagni oldugunu fiilen ortaya
koymus, hem de ilahi isimlerden “el-Cevad”in ahlakiyla ahlaklanmanin en kamil 6rnegini
sergilemistir. Bu yoniiyle O’nun comertligi, sadece maddi infak degil, ayn1 zamanda mutlak

bir teslimiyet ve ivazsiz paylasimin tasavvufi zirvesi olarak degerlendirilmistir.

150 Ebli Nuaym el-Isfahani. Hilyetii’I-Evliyd, IV, 365; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V, 81; Beyhaki,
Suabu’l-Imdn, V1, 436.
151 Hiicvird. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 379
152 [sbehani. Hz.Peygamberin Edeb veAhldki (Cev. N. Erdogan). Istanbul: 1z Yaymcilik (2014) s. 42
158 Hiicviri. Kesfu'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 382
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3.7. Yedinci Perdenin Ac¢ilmasi:Oruc

Orug ibadeti Cenab-1 Hakk'lm her timmette farz kildigi bir ibadettir. Nitekim Hak
Teala“Ey iman edenler! Uzerinize orug farz kilindi.”*®* buyurmustur. Bu ibadetin ne denli
chemmiyetli oldugunu bir Kudsi Hadisten 6greniyoruz: “Allah Teala buyurdu ki: Orug¢ benim

icindir. Onun ecrini ve sevabini da ben verecegim.”*>®

Bu Kudsi Hadisin serhi meyaninda Hiicviri hazretleri soyle demektedir: “Orucun
hicbir sekilde zahirle alakasi olmayan gizli bir ibadet olusu,agyarin onda kat'i surette nasibi

olmamasi ve miikafatinin sonsuz olmasidir.”1°®

Orucun miiminlere farz kilindig1 ay Ramazan ayidir. Bu ay miiminlere orugla alakali
olabilecek birgok seyi hatirlatir. Bu durumu Miisliiman bir diisiiniir ve sair olan Ustad Sezai
Karakog¢ soyle ifade eder: “Bir ev nasil yilda bir defa temizlenir, oriimcek aglarindan
kurtarilir, kiremitleri aktarilir, sivanir, yikanir, onarilir ve badana edilir, yani yeni yapilmis
hale getirilirse, bir ruh da yilda bir kere, boyle bir genel temizlik ve revizyon ister. Bir sehrin
temizlenmesi, onarilmasi, yeniden yapilmasi, siva, boya ve badanalarin tazelenmesi ile
miisliiman bir sehrin oru¢ boyunca ruhi canlilik ve hareketi, yiikselme ve ilerlemesi birbirini
cok andirir. Orug, demek ki, bir noktadan bakilinca, ruhun ve viicudun dezenfekte edilmesi

oluyor.” %7

Orug, yalnizca bireysel bir ibadet olmanin O6tesinde, diger ibadetlerin temelini ve
zeminini olusturan bir nitelige sahiptir. Kur’an, Ramazan ayinda en yogun bigimde
okunmakta; namaz ise bu ayda daha ¢ok icra edilmektedir. Bu yoniiyle orug, diger ibadetleri
cagiran, bir araya getiren ve sunan bir islev gérmektedir. insan suuraltinda bekleyen biitiin
dindarlik unsurlari, Ramazan vesilesiyle giin yliziine ¢ikar; ertelenmis niyetler ve geciktirilmis
ibadet egilimleri bu ay sayesinde harekete gecer. Oyle ki, camilerde namaz kilanlarin
etrafinda bulunup ibadet etmeyen kisiler dahi Ramazan vesilesiyle ibadete yonelir; ruhun kati
ve duragan olan kisimlari, adeta bir dinamitle parcalanir ve yeniden canlanir. Bu siireg,
bireysel ve toplumsal diizeyde manevi bir uyanisin, ibadet bilincinin ve ruhi arinmanin somut

bir tezahtirudiir.

154 Bakara 2/183

155 Byhari, Savm, 2

156 Hiicvir. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 382
187 3, Karakog. Samanyolunda Ziyafet, istanbul: Dirilis Yayinlar.2004 s.7-8
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“Oru¢ yolun vyarisidir,”®®der Ciineydi Bagdadi hazretleri. Insanin kemalat
yolculugunda orugtan aldig: kuvvet pek fazladir. Oyle ki orug sayesinde nefis temizlenerek bir
makamdan diger makama daha rahat bir seyr igerisine girer. Ciinkii orug bizatihi ‘gidadir’. Bu
manevi gida ruhu besler, gliclendirir, basamaklar1 daha hizli asmasina ve perdeleri usuliince
acmasia vesile olur. Tabii ki bu durumun yasanmasi orucun ancak hakiki manada
yasanmastyla miimkiindiir. Hiicviri hazretleri bize bu hakiki orugtan sdyle bahseder: “Orucun
hakikati imsak (kendine hakim olma, nefsi zabtetme, gegici ve bayagi arzulara galip
gelme)dir. Yolun timi bunda gizlidir. (Yani oru¢ tutmanin gayesi ve bunda muzmar ve
saklidir). Orugta asgari derece agliktir. Arzdaki Allah’in taami agliktir. Aglik, biitiin insanlhik

icinde aklen ve ser'an herkesin dili ile meth u sena edilmistir.*>®

Akil balig, Miislim, sahih ve mukim olan her kisi i¢in bir ay orug tutmak farzdir. Orug,
Ramazan hilalinin goriilmesiyle veya Saban aymin tamamlanmasiyla baslar. Her giin i¢in
saglikl bir niyet ve samimi bir irade gereklidir. Imsak; yani yemek, icmek ve cinsel iliski gibi
fiillerden uzak durma hali, belirli sartlara baghdir. Bu sartlar yalnizca bedeni degil, aynm
zamanda ruhu ve duyular1 da kapsar: Karn1 ve mideyi yemekten ve igmekten korurken; gozii
harama bakmaktan, kulag1 giybetten ve gereksiz sézlerden uzak tutar; dili bos sozlerden ve
haram hususiyet tastyan ifadelerden, bedeni ise diinyaya tabi kilacak davraniglardan ve seriata

muhalefetten muhafaza eder. iste bu halde orug, hakiki anlamima kavusur.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Orug tuttugun zaman, kulagin, goziin, dilin, elin ve sendeki her organin da orug

tutsun.”160

Diger bir rivayette ise soyle belirtilmistir:

“Orug tutan pek ¢ok kimse vardir ki, tuttuklart oruca karsilik ellerine yalnizca aglik ve

susuzluktan bagka bir sey gegmez.”%!

Bu aciklamalar, orucun yalnizca bedensel bir eylem degil, biitiinciil bir ruhi ve ahlaki
disiplin oldugunu ortaya koyar; orug, bireyin hem i¢sel arinmasini hem de sosyal ve manevi

sorumluluklarini yerine getirmesini saglayan kapsamli bir ibadet olarak tasavvur edilmistir.

158 Hiicviri. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 382
159 a.g.e.s. 383
160 Byhari, Sahih, Kitabii’s-Siyam, Hadis No: 1894; Miislim, Sahih, Kitabii’s-Siyam, Hadis No: 1151.
161 Tirmizi, Siinen, Kitabii’s-Siyam, Hadis No: 684; Nesai, Siinen, Kitabii’s-Siyam, Hadis No: 2412,
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Orucu adeta ‘Samanyolunda bir Ziyafet’ gibi géren Sezai Karakog bu tasvir ve tesbihi,

cag insaninin dimagina siirsel bir sdlen tadinda sunar:

“Orugtur.Bir kusluk gibi, agaglarin arasindan, kus seslerinin marul i¢i tazeligindeki
bebeksi sevinglerinin icinden GUNES NESESI'nin yiiriiverek insanlari kusatisi gibi gelen

Oructur.

Yiiziinde nur, elinde Kur'an, dudaklarinda salavat, yiireginde Yaratan sevgisi ve
korkusu, hayalinde ideal Islam yurdu, kafasinda gercekci gurursuz akil, ruhunda ve

Viicudunda namaz, mii'min ve miisliiman ayidir bu gelen, Orug ay.
Orucgladir.

Dini yasayisin en konkre hali orugladir. Deniz balik i¢in ne kadar canli ve
kaginilmazsa ve onu ne kadar igine almis kusatmigsa, dinin insani zaptetmesi, insanin tabiat

tistiiyle reel baglanti kurmast onunladir.

Hayvandan melege dogru, yolculuk, isteki karanliklarin eriyisi, yerini metafizik

isiklarin almast Orucgla...

Gergek giin dogusu, gercek kusluk, gercek ogle; gergek ikindi; ger¢ek aksam ve giin
batisi, gergek gece ve yatsi, Orugla.

Gergek zaman Orugladir.
Orucu, oruca, oructa ve oructandir.

Kiifriin siginacak delik aramasi orugtansa, mii'minin, dalgalarin med giinii kiyilara
kosusu gibi kosusu orucadir.
Giines bir dagin yarigindan ¢ikarken, bir giil acilirken, bir ¢cocuk, okula basladigr an;

bir insan sehit oldugu vakit; su kaynagindan ¢ikarken neyse mii'min de orugta o.

O, ramazamn birinci giinii orucu igine ekmistir. Uciincii giin orug yeryiiziine ¢ikar,
onuncu giin kok ve gogdelidir. On besinci giin dallar siirer, yirminci giin yapraklar agar;
yirmi besinci giin ¢igek, ¢icek, ¢icek... Son giin: dallart basti kiraz. Ulu ve yiice bir agac¢tir

artik inang insanda. Kok en derinde; yemis, nur olarak yiizdedir.
Iste bunun icin miisliiman ilk bakista tanirsiniz.

Orug, oyle bir ruh kalibidr ki, her giin, ortaligin ilk agardigi vakitten ilk karardig

vakte kadar, igcimizi oraya yerlestiririz; orada ruh bir bi¢im alacak; bir 6z kazanacak,
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billurlasacak; yikanacak, canlanacaktir. Gece dinlenecek; bir giin sonra yine ayni ¢ergeveye
girecek; boyle boyle; bir ay sonunda yepyeni ve taptaze bir insan yiiregi, ruhu viicuda

olacaktir mii'minin yiiregi, ruhu ve viicudu.
Orug, insamin katildigi, her yil bir ay katildigi bir ruh sélenidir.
Ustiin insanlarin davetlisi oldugu bir tabiat iistii ziyafet, bir gok sofrasidir.
Yani, Samanyolunda Ziyafet.1®2

“Eskiler yasamak icin yerlerdi, siz ise yemek icin yasiyorsunuz.”*®*Hiicviri Hazretleri
bu ifadesiyle, kendinden 6nceki ve kendi donemindeki insanlarin hayata bakis bigimleri
hakkinda bizlere 6nemli bir ipucu sunmaktadir. Asr1 Saadet’e yakin donemlerde yasayan
sahabi, tabiin ve tebei tabiin gibi kusaklarin hayat telakkileri, yasama bakiglar1 ve Siinnet’e
olan bagliliklar1 ders ve ibretlerle doludur. Bu insanlar, Hiicviri’nin de ifade ettigi iizere,
kemal mertebesine ulasmis 6rnek sahsiyetler olarak sonraki kusaklara rehberlik etmislerdir.
Hiicvirl gibi insan-1 kamiller, sahabi ve tabiin’i kendi i¢ diinyalarinda “numune-i misal”
olarak kabul etmis ve bu sayede hayatin ancak Siinnet’e ve onun Onciilerine sarilmakla anlam
ve deger kazandigin1 gostermislerdir. Onlar, bu bilingle ahirete hazirlikta dereceler kazanmas;
Peygamber ve sahabi komsulugunu elde etmenin manevi kazancini idrak etmislerdir. Bu
yaklagim, bireyin hem diinyada hem de ahiretteki konumunu belirleyen temel bir referans

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

“Orug, once esyay:r diriltir. Elbet, esyanin bu dirilisi, insan agisindan bakilincadir.
Esya, insana gore dirilmistir orugla demek istiyoruz. Evet, orug, ilkin goze, dudaklara,
damaga ve sonra diisiinmege, hayal giiciine tesir eder. Insanin idrak ve yorumunu degistirir.
Duygularimiz, diisiinlis ve hayal edisimiz degisince, bizdeki diinya tasarimi da degismege
baglar. Artik ne uyku eski uyku ne yedigimiz yemekler eski yemeklerdir. Sicak bir yaz
gliniinden sonra iftarda igtigimiz ilk bir bardak suyu, hi¢bir giin farkina bile varmadan
ictigimiz bir bardak suyla degistirir misiniz? iftar yemegi, dis 6lgiilerle, her giinkii aksam
yemegimizden farkli olmadigi halde, neden o hi¢ unutulmaz, obiirleriyse hi¢ hatirlanmaz?
Sabah kahvaltilarinda her giin yedigimiz zeytinle, oru¢ acan zeytin taneleri arasindaki dirilis

ve dirilik farkini agiklamak bile fazla...” 164

162 §, Karakog. Samanyolunda Ziyafet, istanbul: Dirilis Yayinlar1.2004 s.9-10
'%Hiicviri. Kegfiu'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 387
164 5. Karakog. Samanyolunda Ziyafet, istanbul: Dirilis Yayinlar1.2004 s.72
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Miitefekkirane bir derinlikle orucun bu giinlimiiz insami1 i¢in ne denli manalar
barindirdigin1 anlatan Sezai Karakog; aynt zamanda orucun manasina ve kiinhiine vakif
olanlar i¢in orug¢ bir dirilis ve hissedistir... Modern ¢ag insani1 orucun tesirinden maalesef
bihaber. Orugla dirilis nasil olur; bundan gaflet halindedir. Orug, ulvi ve gokle alakali bir
mevzudur. Orucu anlamak ve anlamlandirmak i¢in de goklerle bagin olmasi gerekmektedir.
Halbuki modern insan siifli seylere hapsolmanin verdigi bir acziyet igindeyken goklerle bir
bag kurmaktan uzaktir. Onun kuracagi bag arzdir, yani kelime manasi itibariyle ‘algak
diinya’dir. Dolayisiyla modern insanin orucu anlama kabiliyetinin olusabilmesi iste bu

baglardan birincisine olan rabitasi ile miimk{indir.

“Caresiz a¢ kalan, hakikatte a¢ degildir(Makul olan aglik mecburi ve zaruri olan
degildir). Ciinkii yemeye talip olan (manen ve zihnen) yemekle olur. imdi aglik (makaminda)
derecesi olan kimse, yemeyi terk eder, yemekten, menedilmis bir halde bulunmaz. Var oldugu
halde yemenin terkedilmesine kani olan, bunun yiikiinii ¢eken ve mesakkatine katlanan bir
kimse (hakiki manada cai) agtir. Seytanina vurdugu kostek, nefsin heva ve hevesini hapse

atmak sadece acikla olur.”®°

Hiicvirl iki aghigin kisa bir tahlili ile hangi aclhigin dinin methettigi, biiyiiklerin
uyguladigi aclik oldugunu vuzuha kavusturur. Zoraki olanin degil, tercih edilen agligin insana
ilerleme ve hissiyat kazandirdig1 anlasilmis olur. Ismail Hakk: Bursevi hazretleri Tamamii’l-
Feyz Fi Babi'r-Rical kitabinda oruglunun iftarini her zaman yedegi bir aksam yemegi
olmamasini, bunun i¢in de sofradan bir perhiz yaparcasina birka¢ lokmayla kalkilmasi
gerektigini buyurur. iste bu nevi aglik, yani bile istege olan aclik, orucun kulu yiikseltecegi

ve belli bir makama getirecegi acliktir.

“Acligin semeresi miisahededir. Ciinkii miisahedenin saiki ve komutan1 miicahededir.
Imdi miisahede ile birlikte bulunan tokluk, miicahede ile birlikte bulunan acliktan daha iyidir.
Zira miisahede (tasavvuf yolundaki) erlerin cenk alanidir, miicahede ise (yine bu yoldaki)
cocuklarin oyun sahasidir. O halde Hakk sahidi (ve temasa) ile olan tokluk, halk sahidi (ve
onlar1 seyretme hali) ile olan agliktan daha hayirlidir...”*®” Orug ve acliktaki nihai hedefin ne

oldugu izah edilirken; miisahede ve miicahedenin aglik ve tokluktaki durumu da beyan

185 Hiicvird. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 387

166 {smail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Bdbi'r-Ricdl, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, (2020), s. 145.

187 Hiicviri. Kegfu'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. ((2020) s. 388
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ediliyor. Hiicviri orug perdesini aralayarak bu perdenin ardindakine ulasmak gerektigini ve

bunun da Vacibu’l Viicud’u miisahede oldugu intibain1 uyandirir!

“Orug, metafizik aleme acilan pencerelerin ortamidir mii'min i¢in. Fizik karartilarin
goniil 15181yla silinisi. Oteleri goriis ve &telere eris, maddi perdelerin inceltile inceltile 6teyi
goOsterir hale getirilisi.Namazla, duayla birlesince orug, biisbiitiin renklenmis ve giiglenmis
olarak bizi, fizikdtesi donanimlarin yildizli harmanisine biirtir. Kalbimiz, islamin kisi i¢in tayin
ettigi edimlerle mii'min kalbi haline gelir. Orugla, namazla, hac ve zekatla, kalb, kalb olur.
Inang, kalbde bu tiir tecriibelerin tekrariyla koklesir. Inanctan davranisa, davranistan inanca
stirekli bir akis, orug, namaz ve hac gibi ibadetlerin sagladig1 bir kan dolasimidir...Orug,
insani, yeniden varolma, yeniden yapilanma, yogrulma yolunda bir ay siiren bir ¢ileye tabi

tutar. Riyazetlerin en giizeli, en ilahisi, en iglisidir o...” 168

Sezai Karako¢’un orugtan maksadin ne oldugu ve orucun nihai olarak insana ne
kazandirdigi ile ilgili sozleri ile Hiicviri’ nin yukaridaki sozleri arasinda manada bir fark
yoktur! Sezai Karako¢’un bu sozleri adeta Hiicviri’nin asirlar once sdylediklerinin bir iz

distimiidiir!

Hiicviri ve Sezai Karakog¢’un bu meyandaki ifadeleriyle ciiz’1 ve kiilli manada orucun

fert ve toplum iizerinde nasil bir tesir birakacag: anlagilmaktadir.

Orug, hiikkiim bakimindan insana ait bir ibadet olsa da Allah’in emriyle tutuldugunda
gergcek anlam kazanir; bu nedenle oruglu, oruglu oldugu siire boyunca Rabbine yonelmelidir.
Kul, orucu Allah’in emrettigi sekilde yerine getirmezse, yalnizca fiziksel aglik s6z konusu
olur; manevi olarak oruglu sayilmaz. Ornegin, oruglu iken giybet veya dedikodu yapmak,
orucun hiikmiinii ortadan kaldirir. Ancak islenen bu hatanin kefareti yerine getirilirse orug
gecerlilik kazanir. Dolayisiyla orug, kulun nefsini kontrol edip Allah’a yonelmesiyle anlam

kazanir; 6diil ise dogrudan Allah’tan gelir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hazretleri orugla ilgili sunlar1 sdyler: ’Bir insan Rabbini
gozetirse, Rabbi de onu gozetir. Dolayisiyla onun 6diilii de Allah'tan baskasi olamaz. 'Kimin
ylikiinde bulunursa, onun cezasidir. (Orug¢ s6z konusu oldugunda) Hi¢ kuskusuz Allah
oruclunun yiikiinde bulunmustur. Cilinkii Hak, kendisi hakkinda bilincini koruyan miimin
kulunun kalbinde bulunur ve &diiliin bizzat Allah olmasi zorunludur. Oru¢ Allah nezdinde

mevcut olmustur, dolayisiyla Allah'a aittir. Oruglunun orucu gegerli oldugunda, (bulunacagi)

168 5, Karakog. Samanyolunda Ziyafet, istanbul: Dirilis Yayinlar.2004 s.121-122
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yiikiinii arar. Bunun iizerine kendisine 'onu Allah aldi’ denilir. Bu durumda Allah onun 6diili
(cezasi, karsiligi) haline gelir. Nitekim Allah (kudsi bir hadiste) soyle buyurdu: “Orug
benimdir ve onun karsiligini verecek benim” 1% buyurur. Oruglular Hakk’1n cennet sofrasinin
misafirleridirler. Bu misafir sofrasinda oturmanin bazi sartlar1 vardir. Ez ciimle bu sartlarin

0zii, yukarida da izah edildigi lizere, orucu hakiki manada tutabilmektir!..

Iste hakiki manada tutulan oru¢ ve Hak rizasi igin g¢ekilen aglik kulu Reyyan

Kapisindan Cennete koyacak ve Cemalullah ziyafetine garkedecektir...
3.8.Sekizinci Perdenin Ag¢ilmasi: Hac

Hac kelimesi, koken itibariyla Sami dillerine dayanmaktadir. Ibranice’de ‘hag’
seklinde gecen kelime, “bayram” anlamina gelir ve hvg kokiinden tiiretilmis olup “bir seyin
etrafinda dénmek, dolanmak” anlamima gelir.}’®Bu baglamda kelime, baslangicta “etrafinda
donme, halka olusturma, dolagsma” gibi fiziki bir hareketi ifade etmekteyken, daha sonra
dinsel baglamda bayram ve ibadet anlamini1 kazanmistir. Arapga’da ise “gitmek, yonelmek,
ziyaret etmek” gibi anlami olan hacct Muhyiddin ibn Arabi ‘ydnelmenin tekrarlanmasi®t’

olarak anlamlandirir. Fikhi terim olarak, imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman

icinde Kabe’yi ve hac mekanlarini ziyaret ederek yerine getirdigi ibadetleri ifade etmektedir.

Hakk Teala; Al-i imran suresinde “Onda apacik deliller, Makam-1 ibrahim vardir.
Oraya kim girerse, giiven i¢inde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in
insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse (bu hakk: taninmazsa), siiphesiz Allah biitiin
alemlerden miistagnidir. (Kimseye muhta¢ degildir, her sey O’na muhtagtir.)’"

buyurmustur.

Hiicviri genelde haccin dzelde de bu ayetin agiklamasimi sdyle yapar: “Ibrahim
Makami'nin orada bulunmasi, oranin emn ve giiven yeri olmasidir. Ibrahim'in (a.s.) iki
makamu vardir. Biri beden obiirii kalp makamidir. Hz. Ibrahim'in bedeninin makami (yani
ikamet ettigi yer) Mekke'dir, kalbinin makami ise hullet, yani dostluktur. Hz. Ibrahim'in
bedeninin makamina (gitmeye azm ve) kasteden herkesin, (gercekten) ihrama girmis olmak

icin tiim sehvet, lezzet ve arzulardan yliz ¢evirmesi, kefen giymesi (yani kefenin sembolii olan

69 fbn Arabi. Fiitihdt-i Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demirli). Istanbul:Litera Yaymcilik, (2024), cilt.5
5.185.

170 3. F. Harman, "HAC", TDV Isldam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hac

1 fbn Arabi. Hakikat ve Seriat -Ibn Arabi 'nin Fikhi Goriisleri, (Haz. M. EI-Gurab, Cev. M. Eren).
Istanbul: Insan Yay. ((2022) 5.439

172 Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’dn-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015,
Al-i imran 3/97
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thrama biirlinmesi), avlanmasi helal olan seyleri avlamaktan el c¢ekmesi, biitiin duyu
organlarini baglamasi, Arafat'ta hazir olmasi, buradan Miizdelife'ye, oradan da Mescid-Ii
Haram'a gelmesi, Mekke'de Kabe'yi tavaf etmesi, Mina'ya gitmesi, burada ii¢ giin kalmasi,
sartlarina uygun olarak taslarini atmasi, burada sag¢larini1 salivermesi, kurban kesmesi ve

elbisesini giymesi lazzmdir. T4 ki, hac1 olsun.”*"3

Hz. Ibrahim'in kalbinin makamina varmak isteyen herkesin, nefse hos gelen
aliskanliklardan yiliz ¢evirmesi, diinyevi zevk, rahat ve konforu terk etmeye kararli olmasi
gerekir. Bu siiregte kisi, diger varliklarin ve masivanin (Allah disindaki her seyin) kendisine
verdigi mesguliyetlerden uzak durmalidir. Bu yaklagim, kainata ve masivaya bakisin tehlikeli
ve mahzurlu olabilecegi bilinciyle yapilmalidir. Bu halde salik, “marifet arafati’nda sabit
durur; manevi bir vakfe haline gelir. Bu noktada kisi, iilfet ve aliskanliklarindan uzaklasarak,
Hakk’1n sirlarii kalbine tasir, heva ve fasid fikirleri (havatir) kendi nefsinden uzaklastirir ve
nefsini bir “miicahede mezbahasi”na yonlendirerek kurban eder. Bu disiplinli yaklagim,
miirsidin isaret ettigi hullet (dostluk) makamima ulasmay1 saglar. Hz. Ibrahim’in Kéabe’deki
makamina girmek, ayni zamanda diigmandan ve diinyevi tehlikelerden emin olmak, kalpteki
manevi hullet makamina erismek ve irtibat kopuklugu veya diinyevi mesguliyetler gibi

engellerden korunmak anlamina gelir.
“Adamin biri Hz. Ciineyd’e (r.a.) geldi. Ciineyd ona dedi ki:
-Nereden geliyorsun?
-Hacda idim, oradan gelmekteyim.
-Hac yaptin mi?
-Evet

-Evinden ¢ikip sahralarda yol almaya ve memleketinden sefer yapmaya basladigin

vakitten beri biitiin giinahlardan go¢ edip ayrildin mi?
-Haywr

-0 halde rihlet yapmadin, yola ¢ikmadin. Ciineyd séziine devam eder Evinden ¢ikip,
her gece bir menzilde konaklarken, bu makam ve menzillerde, Hakk yolun makamlarindan

(manevi ve ruhl) bir makam katettin mi?

-Hayir

178 Hiicviri. Kegsfu'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 389
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-Su halde menzil ve mesafe almis degilsin. Ciineyd, soru sormaya devam eder: Mikatta

ihrama girdigin vakit,elbisenden soyunup ¢iktigin gibi, beseri sifatlardan da ayrildin mi?
-Hayr

-O halde ihrama girmemigsin. Ciineyd devam ediyor Arafat'ta vakfeye durdugun
zaman (ve orada vakif iken) miisahedenin kesfinde ve tecellilerin temasasinda vakf (irfan ve

marifet veya vakt) peyda oldu mu?
-Haywr

-Su halde Arafat'ta vakfeye durmugs degilsin. Ciineyd devam ediyor Miizdelife 'de iken

muradmn hdsil olunca, biitiin nefsani murat ve arzularini terkettin mi?
-Hayr

-O halde Miizdelife've heniiz gitmis degilsin. Ciineyd devam ediyor Kabe'de tavaf
yaparken, Hazret-i Cemal-i Hakk'in latifelerindeki tenzih mahallinde sirrin hanesini gérdiin

mii?
-Hayr

-0 halde tavaf yapmis degilsin. Ciineyd devam ediyor. Merve ile Safa arasinda sa'y

yaparken, safa makamini ve miirtivvet derecesini elde ettin mi?
-Haywr

-Heniiz sa'y yapmis degilsin. Ciineyd devam ediyor Mina'yva geldigin zarnan miindn

sakit oldu mu, yani arzularin diistii mii?
-Haywr

-Su halde hald Mina'va gitmis degilsin. Ciineyd devam ediyor. Kurban kesme

mahallinde kurban kesince, nefsinin arzularint da kurban ettin mi?
-Hayr

-O halde kurban kesmemigsin, Ciineyd devam ediyor: Cemre taslarinmi attigin vakit,

seninle birlikte bulunan biitiin nefsani mana ve diistinceleri firlatip attin mi?

-Haywr
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-Su halde cemre taglarini heniiz atmis ve hac yapmis degilsin. Geri don ve tavsif
edildigi gibi hac yap. Zira Makam-1 Ibrahim'e (vani Hakk'in dostu olma saadetineancak) bu

sekilde erebilirsin. 1™

Hz. Ciineyd burada hac ibadetinin sadece fiziksel bir yolculuk veya ibadeti
tamamlamakla sinirli olmadigini; gergek haccin, nefsin arinmasi, diinyevi arzularin terk

edilmesi ve manevi mertebelerin kazanilmasi ile miimkiin oldugunu ifade etmektedir.
3.8.1.Miisahade

Miisahede kelimesi sozliikte “gormek, taniklik etmek, gozlemlemek ve bir seyin
hakikatine vakif olmak” anlamlarna gelir. Tasavvuf literatiiriin’de ise miisdhede, Allah’in
zuhur ve tecellilerini seyretmek ve temasa etmek demektir. Bu tecriibenin farkli dereceleri
bulunur: gozle miisdhede (basar), kalp goziiyle miisahede (basiret), ruhun miisahedesi ve
sirrin miisahedesi. Basar ilk asamayi, yani baslangic seviyesini temsil eder; bundan sonraki
derinlik ise kalp goziiyle yapilan miisdhededir. Bir salik, bulundugu manevi mertebede
yalnizca kendi seviyesinin idrakine sahiptir; iist mertebeler ise ona kapalidir ve arada bir¢cok
hicab (perde) bulunur. Siilikiin temel amaci, bu perdeleri agarak ardinda yer alan ilahi
hakikatleri temasa etmektir. Zira perdelerin arkasindaki hakikatler daha parlak, daha latif ve
daha kusaticidir. Tasavvuf kaynaklarinda bu siireg iic asamada ele alinir: muhadara, miikasefe
ve miisdhede. Muhadara, zikrin tesiriyle kalbin Hakk’in huzurunda bulunmasidir ve bu hal
Allah’mn varligina ve birligine delalet eden isaretlerin salikte meydana getirdigi manevi
uyanigla gergeklesir. Miikasefe, artik delillere ihtiyag olmaksizin kalbin dogrudan Hakk’in
huzurunda bulunmasidir. Miisahede ise biitiin siliphelerin ortadan kalktigi, Hakk’in kalpte
apacik hazir bulundugu makamdir. Ciineyd-i Bagdadi bu hali, salikin kendini kaybederek
Hakk’1 bulmasi seklinde tanimlamistir. Bu ii¢ asama, ayn1 zamanda ilme’l-yakin, ayne’l-yakin

ve hakka’l-yakin kavramlariyla da ifade edilmigtir.}"®

Hiicviri, miigdhedeyi iki farkli boyutta ele alir: bunlardan biri sahih yakin halinden,
digeri ise muhabbet halinin baskinligindan kaynaklanir. Nitekim “Higbir sey gérmedim ki
Allah’1t onda miisahede etmis olmayayim” diyen Muhammed b. Vasi‘bu soziiyle kesin bir
yakin ile her seyde Allah’in tecellisini gordiigiinii ifade etmistir. Ciinkii o, fiili zahir goziiyle
(basar) idrak ederken, fiilin failini yani Allah’1 kalp goziiyle (basiret) miisahede etmektedir.
Buna karsilik Ebl Bekir es-Sibli’nin, “Hi¢bir sey gérmedim ki o Allah olmasin” sozi,

1" Hiievirl. Kegfiu'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergéh Yay.(2020) s. 391
175 Bkz. Gazzali, el-Imld’, 1, 79; ayrica bkz. Siileyman Uludag, “Miisahede”, TDV Islam Ansiklopedisi,
c. 32, Istanbul 2006, s. 74-76.
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muhabbetin galebe ¢almas1 ve miisahede halinin coskunlugu sebebiyle “Her seyi Allah olarak
gordiim” anlamina gelmektedir. Burada Sibli, muhabbetin tesiriyle biitiin varliklar1 ortadan
kaldirmis, yalnizca faili temasa etmistir. Hiicvirl’ye gére Muhammed b. Vasi‘in yolu istidlale,

Sibli’nin yolu ise cezbe haline dayanmaktadir.*’®

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore miisahede ii¢ kisimda degerlendirilir: halki Hak’ta
miisahede, Hakk’1 halkta miisahede ve Hakk’1 halksiz miisahede!’” Ona gére miikasefe hali,
miisahede halinden daha kapsamli ve miilkemmeldir. Zira miikdsefe mana ile, miisahede ise
dogrudan zat ile ilgilidir. Bu baglamda miisahede, rii’yet kavramindan da ayrilir. Rii’yet
bilinen bir seyi gormeyi ifade ederken, miisahede daha once bilinmeyen bir hakikatin idraki
anlamina gelir. Dolayistyla rii’yet zahire, miisahede ise batina iliskindir. Tasavvufi anlamda
misahede, Allah’in isim, fiil ve sifatlarinin tecellilerini temasa etmektir. Bunun en kamil
bigimi ise Allah’m zatin1 degil, zati tecellisini miisahede etmektir ® Nitekim miisahede,
miicahedenin semeresi olarak goriiliir. Nefsini arindirma yolunda c¢ile ve gayret
gostermeyenlerin miisahede haline ulasmalari miimkiin degildir. “Ugrumuzda miicahede

edenleri elbette yollarimiza erdirecegiz!’®

miicahedesiz miigdhedenin gerceklesemeyecegini
acikca ortaya koymaktadir. Biitlin bu agiklamalarin 1s1ginda salikin hakikate vasil olma

yolunda en yiiksek idrak mertebesinin miisdhede oldugu vurgulanmistir.
3.9.Dokuzuncu Perdenin Acilmasi:Sohbet ve Onun Adab ve Ahkam

Sohbet kelimesi, bir kimse ile dostluk kurup onunla yar ve hemdem olmak manasina
geldigi gibi bulugsmak, beraber oturmak, beraber yiirlimek, konusmasalar bile birinin digerine
kavugmasi veya gdrmesi gibi manalar1 da ihtiva eder. Sohbet sélikin tasavvufi yolda mesafe
kat etmesini temin eden Onemli vasitalardan biridir.’®® Sahabi kelimesi ile sohbet
aynikokenden gelmesi de Onemlidir. Bu giizide topluluk Peygamberimiz (s.a.v.)’in
sohbetiyleyetismistir.Kisilikler =~ Peygamber  modeline  uygun olarak  sohbetlerde

dokunmustur.

176 Hiicviri. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 393

177 Muhyiddin Tbn Arabi. Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demirli)istanbul:Litera Yaymcilik, (2024),
cilt.2 5.652

178 a.g.e.

179 e|-Ankebiit 29/69

180 v/, Goktas. Keldbdzi (6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana bilim Dali, Ankara. (2007) s.345

181 H. K. Yilmaz. Tasavvufi Acidan Ashab-1 Suffe, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y.3,
sy. 7, Ankara 2001, s. 21.
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Sohbet babini anlatirken dil’den de bahsetmek gerekir, Addb-1 Makal’de *’Bil ki dil
Allah Tealanin acayip kudretindendir. Gorliniirde bir et pargasidir. Gergekte, onun tasarrufu
altindadir. Biitiin viicutta olan nesneler, belki yoklukta olan nesneler de onun tasarrufindadir.
Dil, yoklukta olanlardan da haber verir. Dil belki aklin vekilidir ve higbir nesne aklin kapsami
disinda degildir. Vehme yahut hayale gelen her seyden dil haber verir. Diger uzuvlar boyle
degildir. Renkler ve sekillerden baskasi goziin tasarrufunda degildir, sesten baskast kulagin
tasarrufunda degildir. Diger uzuvlar da bunlar gibidir, her biri bir yere tasarruf eder, daha

fazlasina etmez (fakat) dilin tasarrufu, gonliin tasarrufu gibi her yere ulasir.”” 182

Dil, tipk1 goniil gibi genis bir tesir alanina sahiptir. Zira dil, gonliin bir yansimas1 olup
orada bulunan suretleri disa aktarir ve onlardan haber verir. Bununla birlikte, dilin ifade
ettikleri de tekrar gonle niifuz ederek ona g¢esitli haller kazandirir. Nitekim dil husi ile
yalvaris, niyaz ve aglayis ifadelerine yoneldiginde, goniil bu soézlerden tevazu, acima ve
hiiziin niteliklerini edinir; goniilde dogan atesin etkisi zihne sirayet ederek gozyasi olarak disa
vurulur. Ayni sekilde, dil mutluluk sozlerini dile getirdiginde veya giizellikleri ovgiiyle

nitelendirdiginde, goniilde seving, huzur ve canlilik ortaya ¢ikar.

Tasavvuf geleneginde sohbet (sohbette bulunma), yalnizca kelimelerin paylasimi veya
bir araya gelmekten ibaret degildir. Sohbet, sifilerin anlayisina gore, miiridin kalbini
olgunlastiran, nefsini terbiye eden ve manevi hal aktarimina vesile olan temel bir egitim
yontemidir. Hiicviri’nin Kesfu'I-Mahcub adli eserinde bu konuya genis bir yer ayirmasi,
sohbetin tasavvuf yolundaki merkezi konumunu gostermektedir. Onun ifadesiyle “din ve

»183.

diinya iglerinin zineti edeptir”*°; edep ise sohbet ortaminda somut bir sekilde tecriibe edilir ve

hayata aktarilir.

Sohbet, tasavvufi anlamda “hal aktarimi”nin en etkili yollarindan biridir. Imam
Kuseyri’ninRisdle’sinde de belirtildigi lizere shfilerin sohbeti, yalnizca bilgi aligverisi degil,
kalpten kalbe niifuz eden bir feyizdir. Bu sebeple sohbetin adab ve ahkamu lizerinde titizlikle
durulmustur; zira edepsiz bir sohbet, miiridin kalbinde fesat ve gurur dogurabilirken, edepli

sohbet marifet kapilarini acabilir.
Bu giris kisminda {i¢ temel hususu belirtmek gerekir:

1. Sohbetin egitsel islevi: Miirid, seyh rehberliginde yalmizca teorik bilgi degil,
yagayarak 0grenme imkani bulur.

182 A Kayasandik. Addb-1 Makal Istanbul: Biiyilyen Ay Yaymlar1 Tiirkiye (2012) .19
183 Hiicviri. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 396
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2. Sohbetin toplumsal islevi: Cemaatin diizenini, muhabbetini ve saygi esasini tesis
eder.

3. Sohbetin manevi islevi: Kulun kalbini Hakk’a yoneltir, diinyevi mesguliyetlerden
uzaklastirir ve i¢sel bir disiplin kazandirir.

Bu baglamda Hiicviri’nin “dokuzuncu perde”’de sohbeti ele almasi, tasavvuf yolunun belli
bir mertebesinde miiridin artik yalniz kalmaktan ziyade cemaat iginde edebi 6grenmesi
gerektigini gosterir. Clinkii stfilere gore yalnizlik, vesveseye ve nefse maglup olma ihtimalini
artirir. Sohbet ise, nefsi disipline eden, kalbi olgunlastiran ve miiridi Hak yolunda sabit kilan

bir mekteptir.
3.9.1. Sohbetin Amaclar ve Islevleri

Sohbet, tasavvuf geleneginde hem bireysel hem de toplumsal boyutlartyla incelenmesi
gereken bir kurumdur. Hiicviri’nin yaklasiminda sohbet, miiridin yalniz kalmasinin
doguracagi sakincalar1 dnleyen, onun hem nefsini hem de kalbini disipline eden bir mecradir.
Buradaki amag, yalnizca bilginin aktarilmasi degil, bilginin hile donilismesidir. Yani sohbet,
miiridin zihninde bir bilgi birikimi olusturmanin 6tesinde, onun davranislarini, niyetlerini ve

icsel disiplinini sekillendiren bir egitim siirecidir.
A) Marifet ve Hakikat Aktarimu:

Sohbetin ilk ve en 6nemli islevi, marifet ve hakikat bilgisinin aktarilmasidir. Bu
aktarim salt sozlii bir nakil degil, seyhin hali, tavri ve davranislartyla birlikte gerceklesen
biitiinciil bir 6gretimdir. Hiicviri, seyhi yalnmzca “bilgi veren” degil, ayn1 zamanda ‘“hal
aktaran” bir rehber olarak tanimlar. Bu noktada sohbet, miiridin zihninde soyut kalan
bilgilerin hayatin icine tagmmasmi saglar. Ornegin, miirid sabir erdeminin Snemini
kitaplardan 6grenebilir; fakat seyhin sabirli davraniglarini sohbet ortaminda gézlemlediginde

bu bilgi onun kalbine niifuz eder ve pratik bir degere doniisiir.

Kuseyri’nin Risdle’sinde gecen ifadeler bu durumu teyit eder: “Shfilerin sohbetinde
kelimeler azdir, haller ise ¢oktur.” Yani sohbetin asil faydasi, kelimelerin 6tesinde hallerin

aktarimidir. Bu aktarim, miiridin manevi olgunlugunu hizlandiran bir tesirdir.
B) Nefs Terbiyesi ve i¢sel Disiplin:

Sohbetin ikinci islevi, miiridin nefis terbiyesine katki saglamasidir. Tasavvuf
geleneginde nefis, egitilmesi ve dizginlenmesi gereken bir gii¢ olarak goriiliir. Seyh, sohbet

esnasinda miiridin davraniglarin1 gozlemler; kibir, gurur, 6fke veya gosteris gibi olumsuz
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egilimler fark edildiginde bunlar1 diizeltmek iizere miidahalelerde bulunur. Bu sayede sohbet,
miiridin kendi nefsini tanidig, hatalarini fark ettigi ve bunlar diizeltme yolunda adimlar attig1

bir egitim ortamina doniisiir.

Ozellikle Sibli’nin menkibeleri, miiridin sohbet araciligiyla nasil sabir ve tevazu
kazandigimi gosterir. Sibli’nin pazarda halktan gordiigii kiiclimsemelere sabirla mukabele
etmesi, miridlere hem nefis terbiyesi hem de toplumsal iligkilerde edepli davranma

konusunda giiclii bir 6rnek sunar.
C) Toplumsal Diizen ve Kardeslik:

Sohbetin Tigiinclii islevi, cemaat icinde diizen, saygi ve kardeslik baglarinin
giiclendirilmesidir. Hiicviri, yalniz kalmanin vesvese doguracagini, fakat sohbetin topluluk
icinde bir disiplin olusturdugunu vurgular. Burada 6nemli olan nokta, sohbetin sadece bireysel
gelisimi degil, aynm1 zamanda toplumsal uyumu da desteklemesidir. Miiridler, sohbet
ortaminda birbirlerine hiirmet etmeyi, farkliliklar1 sabirla karsilamay1 ve kardeslik bilincini

pekistirmeyi dgrenirler.

Kur’an’da “Miiminler ancak kardestir”'® buyrugu, sohbetin toplumsal y&niinii
destekleyen temel ilkelerden biridir. Sohbetin amaci, miiridin bireysel olgunlugunu toplumsal
sorumluluk bilinciyle biitiinlestirmesidir. Bu sebeple sohbet hem i¢sel hem de toplumsal bir

egitim fonksiyonu iistlenir.
D) Yasayarak Ogrenme ve Tecriibe Aktarim:

Sohbet ayni zamanda bir tecriibe aktarimidir. Teorik bilgi kitaplardan &grenilebilir;
ancak bu bilginin hayata taginmasi i¢in sohbet ortami vazgecilmezdir. Seyh ve tecriibeli
dervisler, kendi yasantilarindan o6rnekler vererek miiride yol gosterirler. Bu siirecte miirid,

sadece bilgi almakla kalmaz; ayn1 zamanda dogru davranis kaliplarin1 da igsellestirir.

Ahmed b. Hammad Serahsi’nin ornekleri, miiridin goniil durumunu diizenlemede
sohbetin roliinii agik¢a gdsterir. Onun yasantisindan aktarilan rivayetler, miiridin sabir, siikiir
ve tevekkiil gibi erdemleri nasil kazanabilecegini somutlastirir. Boylelikle sohbet, soyut bir

bilgi aktarimi degil, hayatin bizzat icinden dogan bir tecriibe paylasimi haline gelir.

184 Hucurat 49/10
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E) Yalmzhigin Tehlikesinden Korunma:

Son olarak sohbet, miiridi yalnizligin doguracagi manevi risklerden korur. Sifiler,
yalniz kalmanin seytani vesveseleri artiracagini ve nefsi kigskirtacagini ifade ederler. Hiicvird
de bu noktada sohbetin Onemini vurgular: cemaat i¢inde olmak, miiridin hem nefisle
miicadelesini kolaylastirir hem de hatalarin1 daha kolay fark etmesini saglar. Ciinkii sohbet,

stirekli bir denetim ve hatirlatma islevi goriir.

Dolayisiyla sohbetin amaglar1 ve islevleri, bireysel olgunlasma, toplumsal uyum ve
manevi disiplin ekseninde biitiinciil bir sekilde degerlendirilmelidir. Sohbet, sifi geleneginde
yalnizca konusulan bir meclis degil, miiridin hayatinin doniistiigii ve nefisle miicadelesinde

giic buldugu bir egitim alanidir.
3.9.2. Sohbetin Edebi: Hakk’a, Nefse ve Halka Karsi

Tasavvuf geleneginde edep, miiridin hem bireysel hdlinde hem de toplumsal
iligkilerinde yol gosterici temel ilkedir. Hiicviri, sohbetin 4dabini {i¢ ana baslik altinda ele alir:
Hakk’a kars1 edep, nefsi edep ve halka karsi edep. Bu iiglii tasnif, sohbet ortamindaki biitiin

davranig bicimlerini kapsar ve miiridin manevi yolculugunda yol gosterici bir rehberlik sunar.
A) Hakk’a Kars1 Edep:

Hakk’a kars1 edep, kulun Rabbinin huzurunda nasil bir tavir sergileyecegini belirleyen
igsel bir disiplindir. Bu disiplinin temeli, Allah’in her an nazir oldugu bilinciyle yasamaktir.
Sohbet ortaminda Hakk’a kars1 edep hem niyetin safliginda hem de s6z ve davramiglardaki

Olciiliiliikte tezahiir eder.

Hiicviri, peygamberlerin ve salihlerin 6rneklerini aktararak, Allah’in huzurunda kole
gibi oturmanin ve husu halini muhafaza etmenin gerekliligini vurgular. Bu, sadece fiziksel bir
durus degil, kalbin samimiyetidir. Sohbetin amaci1 Allah’a yaklagsmak oldugu i¢in, gosteris ve
riyadan uzak durmak, s6zde sadelik ve samimiyeti korumak, Hakk’a kars1 edebin en temel

gereklerindendir.

Kur’an’da “Onlar ki, namazlarinda husu icindedirler”*®®

ayeti, bu edebin kaynagi
olarak goriiliir. Sohbet, miiridin yalnizca bilgi edinmesi degil, kalbini Allah’a yoneltmesi i¢in

bir firsattir; bu nedenle Hakk’a kars1 edep, sohbetin merkezi bir unsurudur.

185 Mii’mintin 23/2

57



B) Nefsi Edep:

Nefsi edep, miiridin kendi i¢ diinyasina karst sorumlulugunu ifade eder. Sohbet
ortaminda kisi, kendi nefsine karsi diiriist olmali; kibir, 6fke, acgozliiliik, gosteris gibi
zaaflarm fark etmeli ve bunlar1 kontrol altina almalidir. Hiicviri, nefsi edebi korumayan
miridin sohbetten fayda géremeyecegini belirtir. Ciinkii nefsin dizginlenmedigi bir ortamda,

sohbet ilahi bir terbiye vesilesi olmaktan ¢ikar ve siradan bir konugmaya doniistir.

Nefsi edep, ayn1 zamanda kisinin dilini, bakigini ve halini kontrol etmesini gerektirir.
Fazla konusmamak, bos soOzlerden sakinmak, dinlerken dikkat kesilmek ve kendini One
cikarmaya c¢alismamak, sohbetin verimliligini artiran temel ilkeler arasindadir. Stfiler bu
baglamda “S6z giimiigse siiklit altindir” hikmetini sik¢a zikrederler. Sohbet, miiridin nefsiyle
miicadelesi i¢in bir aynadir; kisi, nefsini edep ile sinirlandirmadik¢a seyhin sozleri kalbine

tam olarak niifuz etmez.
C) Halka Kars1 Edep:

Sohbetin iiglincli boyutu halka karsi edeptir. Bu edep, sohbet ortamindaki diger
miiridlere ve topluluga karsi sergilenen davraniglari kapsar. Hiicviri’nin belirttigi iizere
miiridler, birbirlerine yaslarina, makamlarina ve derecelerine gére muamelede bulunmalidir:
yaslilara baba hiirmeti, denk olanlara kardeslik samimiyeti, kiigiiklere ise sefkat ve merhamet

gosterilmelidir.

Sohbet esnasinda kin, haset, kiskanglik ve kiigiimseme duygularindan uzak durmak;
baskasini incitecek sézlerden sakinmak; sirlar ifsa etmemek; giybet ve dedikodudan uzak
kalmak halka karsi edebin temel gereklerindendir. Sohbetin amaci kardeslik baglarimi
giiclendirmek ve topluluk icinde huzur tesis etmektir. Eger sohbet, kiric1 sozler ve tistiinliik

iddialariyla golgelenirse, asil hedefine ulasamaz.

Bu baglamda Gurgani’nin “Sohbette haz ve {stiinliik arama” 6giidii dikkat ¢ekicidir.
Clinkii sohbetin afeti, kisinin kendi hazzimi ve itibarim1 aramasi, baskalarina iistiinliik
taslamasidir. Sohbet, nefsi tatmin etme yeri degil, nefsi arindirma ve tevazu kazanma

mekanidir.
3.9.3. Biitiinciil Degerlendirme

Hakk’a, nefse ve halka kars1 edep, sohbetin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
bir egitim vasitasi olmasini saglar. Bu tiglii tasnif, sohbetin sadece sozle degil, hal ile de
yiiriitiilen bir terbiye alani1 oldugunu ortaya koyar. Miirid, Hakk’a kars1 edeple samimiyetini,
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nefsine kars1 edeple i¢ disiplinini, halka kars1 edeple ise toplumsal sorumlulugunu yerine
getirir. Boylece sohbet, miiridin hem Allah’a hem kendine hem de topluma karsi gorevlerini

dengede tutmasina yardimci olur.
3.9.4. Sohbetin Ahkam ve Pratik Kurallar:

Tasavvuf geleneginde sohbetin sadece bir ruh hali degil, ayn1 zamanda belirli kurallar
ve disiplinlerle diizenlenen bir siire¢ oldugu sik¢a vurgulanir. Hiicviri, sohbetin ahkamini
(hukuki ve pratik kurallarini) zikrederek, bu manevi egitimin suistimal edilmemesi igin
gerekli sinirlart ortaya koyar. Ahkam, sohbetin adabmi koruyan dis g¢ercevedir; edep ise
sohbetin igsel ruhunu belirler. Bu ikisi birlestiginde sohbet hem giivenli hem de verimli bir

egitim ortami1 haline gelir.
A) Seyhin Konumu ve Séziiniin Ustiinliigii:

Sohbet ortaminda seyhin s6z ve davraniglart merkezdedir. Miirid, seyhin konusmasini
bolmemeli, onun ikazlarin1 dikkatle dinlemeli ve Ogiitlerini tartismaya agmaksizin
kabullenmelidir. Bu yaklasim, seyhe mutlak bir itaati degil, seyhin sahip oldugu ilim, hikmet
ve tecriibeye saygiyr ifade eder. Hiicvirl, seyhin rehberligini miiridin i¢ diinyasindaki
karigikliklar1 diizenleyen bir pusulaya benzetir. Dolayisiyla sohbetin ilk ahkami, seyhin

otoritesinin taninmast ve onun sozuniin dinlenmesidir.
B) Dinleme ve Susma Edebi:

Sohbetin 6nemli bir hilkkmii, dinleme ve susma ahkamidir. Miirid, seyh konusurken
veya diger miiridler s6z aldiginda dikkatle dinlemeli, s6z kesmemelidir. Dinleme, sadece
kulakla degil, kalple yapilan bir fiildir. Nitekim stfiler, “So6z, kalpten cikarsa kalbe ulasir;
dilden ¢ikarsa kulagi gegmez” demislerdir. Sohbetin faydali olmasi i¢in miiridin kendi nefsi
heveslerini susturup kalbini dinlemeye a¢gmasi sarttir. Bu baglamda susma, pasif bir eylem

degil; dinleyerek 6grenmenin aktif bir yontemidir.
C) Sohbette Esitlik ve Kardeslik Ruhu:

Sohbetin bir diger hiikmii, katilimcilar arasinda esitlik ve kardeslik ilkesidir. Yas,
makam veya sosyal statii farkliliklar1 sohbetin ruhunu zedelememelidir. Herkes, Allah i¢in bir
araya gelmis kardesler toplulugu olarak goriilmelidir. Hiicviri’nin aktardigi rivayetlerde,
yagliya baba gibi hiirmet, kiigiige evlat gibi sefkat, denk olana kardesce muamele sohbetin
ahkdminin 6zilini teskil eder. Boylece sohbet, sosyal hiyerarsilerin 6tesinde ilahi bir bagin
kuvvetlendirildigi bir alan haline gelir.
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D) Sir Saklama ve Giiven Ilkesine Riayet:

Sohbet ortaminda konusulanlar disartya tasinmamalidir. Sohbetin gilivenilirligi, orada
konusulanlarin sir olarak kalmasina baghidir. Eger miiridler birbirlerine giivenemezlerse
sohbetin ruhu bozulur. Bu nedenle Hiicviri, sohbetin sir saklamay1 gerektirdigini 6zellikle
vurgular. Bir miiridin agiga ¢ikardigi bir sir hem bireyin hem de toplulugun giivenini zedeler.

Bu ac¢idan sohbet, ayn1 zamanda bir “emanet meclisi” olarak goriiliir.
E) Kin, Haset ve Rekabetten Uzak Durma:

Sohbetin ahkadmindan biri de kalbi kirleten kin, haset, kiskanglik ve rekabet gibi
duygulardan sakinmaktir. Sohbetin amaci, miiridleri Allah’a yaklastirmak ve kardesligi
giiclendirmektir. Eger sohbet, nefsin oyun alanina donerse hem bireysel terbiye hem de
topluluk diizeni bozulur. Stfiler bu nedenle sohbetin afeti olarak kibir ve iistiinliik taslamay1

gormiiglerdir. Sohbet, nefsi tatmin etme yeri degil; nefsi arindirma mekanidir.
F) Faydasiz Konusmalardan Ka¢inma:

Sohbetin bir diger kurali, bos sozlerden ve faydasiz konugmalardan kaginmaktir.
Hiicviri, edebe aykiri olan en biiylik davranislardan birinin gereksiz konusmak oldugunu
belirtir. Sohbetin amac1 Allah’1 hatirlamak, nefsin terbiyesi ve marifet kazanimi oldugundan,
diinyevi tartismalar, mal-miilk konusmalar1 veya dedikodu gibi konular sohbeti degersiz hale
getirir. Giybet edenin giybetini engellemek iyi ve giizel konusup ayiplamamak, sikayet
etmemek sohbetin adabindandir.’®®Bu baglamda sohbet, dilin egitiminde de &nemli bir islev

iistlenir; kisi ne zaman ve ne kadar konugmasi gerektigini 6grenir.
G) Katilmun Siirekliligi ve Istikrar:

Sohbet, bir defalik bir toplant1 degil, diizenli olarak siirdiiriilen bir egitim stirecidir.
Hiicviri, sohbetin kesintiye ugramasini miirid i¢in bir kayip olarak goriir. Ciinkii sohbetin
etkisi siireklilik sayesinde kalic1 olur; kalpte yerlesir ve aligkanlik haline gelir. Bu ylizden
miirid, seyhinin sohbetinden mazeretsiz geri kalmamalidir. Sohbetin siirekliligi, miiridin igsel

disiplinini pekistirir ve onu manevi yolda istikrarli kilar.
H) Sohbetin Manevi Sonuclari:

Sohbetin ahkdmina riayet edildiginde ortaya ¢ikan sonuglar, bireysel ve toplumsal

diizeyde hissedilir. Bireysel diizeyde miirid, sabir, tevazu, edep ve nefs terbiyesi kazanir.

186 A, Geylani. Gunye'tiit Talibin-Ilim ve Esrar Hazinesi- (Cev. A. F. Meyan). Istanbul: Berekat
Yayinevi (1979) s.52
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Toplumsal diizeyde ise giiven, kardeslik ve yardimlagsma ruhu gelisir. Boylece sohbet, sadece

bireyin degil, toplulugun da manevi olgunlugunu destekleyen bir kurum haline gelir.
3.9.5. Sohbetin Manevi Boyutu ve Sonu¢ Degerlendirme

Sohbet, sadece bilgi aktarma veya karsilikl1 fikir aligverisi ile sinirli kalmayip, derin
bir manevi boyuta sahip bir iletisim bi¢imi olarak da degerlendirilebilir. Insan ruhunun
derinliklerine dokunan, kalpte iz birakan ve bireyde olumlu bir doniisiim yaratma potansiyeli
tasiyan sohbetler, dzellikle Islami literatiirde énemli bir yer tutar. Bu baglamda sohbet, nefs
terbiyesi, ahlaki gelisim ve manevi farkindaligin artirilmasi bakimindan bir arag
niteligindedir.

Manevi boyut agisindan sohbet, ilk olarak kalbin aydinlanmasina vesile olur.
Peygamber efendimizin (s.a.v.) hadislerinden de anlasilacagi iizere, salih insanlarin sohbeti,
karsilikli olarak 1yilik, sabir ve anlayis1 tesvik eder. Sohbet sirasinda ortaya ¢ikan sevgi ve
saygl duygulari, katilimeilarin ruhsal diinyasinda olumlu etkiler birakir. Boylece birey hem
kendisi hem de toplumsal gevresi igin bir fayda iiretir; goniiller arasindaki bag giiglenir ve

toplumsal huzura katkida bulunur.

Sohbetin manevi islevlerinden biri de bireyin i¢sel muhasebesini yapmasina yardimcei
olmasidir. Karsilikli fikir aligverisi, kisinin kendi davramis ve diislincelerini gbzden
gecirmesine zemin hazirlar. Bu siirecte, hatalar fark edilir, eksiklikler goriiliir ve iyilestirmeye
yonelik adimlar atilir. Dolayisiyla sohbet, yalnizca disariya yonelik bir iletisim degil, ayni

zamanda igsel bir egitim ve arinma aracidir.

Bir diger 6nemli nokta, sohbetin ahlaki gelisime olan katkisidir. Tyi niyetli, anlayish ve
Olciilii bir sohbet, katilimcilart nezaket, hosgorii ve sabir gibi erdemleri benimsemeye
yonlendirir. Manevi olarak olgunlasmis bir sohbet, bireyi kaba ve yersiz sozlerden
uzaklastirarak, karsilikli saygi cercevesinde diyalog kurmayi &gretir. Bu durum, sadece

bireysel degil, toplumsal iliskilerde de bir kalite artis1 saglar.

Sohbetin manevi boyutunu degerlendirmek, onun sonuglarini gozlemlemeyi gerektirir.
Sohbetin ardindan ortaya ¢ikan olumlu degisimler, katilimcinin ruh halindeki dinginlik,
goniilde olusan ferahlik ve vicdanda hissettigi huzur ile olciilebilir. Bu etkiler, sohbetin salt

bilgi aktarimi amacin asip, bir ruh egitimi ve i¢sel aydinlanma siirecine doniistiigiinii gosterir.

Sonug olarak, sohbetin hem diinyevi hem de manevi boyutlar1 birbirini tamamlayan iki

yonii temsil eder. Diizgiin bir sohbet, bilgi paylasimini saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda
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kalpleri yumusatir, ahlaki farkindalig1 artirir ve bireyi igsel bir doniisiime sevk eder. Sohbet
hem bireysel gelisim hem de toplumsal dayanisma agisindan vazgecilmez bir aragtir. Bu
nedenle, sohbetin degerini sadece konusulan sézlerin miktar ile degil, biraktig1 manevi etki

ve kazandirdig1 erdemlerle 6lgmek daha anlamlidir.

Ozetle, sohbet, insan yasaminda bilgi, hikmet ve maneviyat1 bir araya getiren dzel bir
iletisim bi¢imidir. Dogru ve Olgili bir sekilde yiiriitiildiigiinde, kalplere dokunan, ruhu
besleyen ve bireyleri ahlaki olarak yiikselten bir deneyim olarak ortaya ¢ikar. Bu cercevede
sohbet, sadece bir iletisim arac1 degil, ayn1 zamanda bir egitim, terbiye ve manevi olgunlagsma
stirecidir. Sohbetin degerinin farkinda olmak ve bu pratigi gilinliik hayatin bir parcasi haline

getirmek hem birey hem de toplum i¢in uzun vadeli faydalar saglar.
3.10.0nuncu Perdenin Acilmasi:Sifilerin Kullandiklari Istilahlar
(Ifadelerinin Beyanmi, Terimlerin Tarifleri ve Manalarinin Hakikatlar)

Hiicviri bu bab’da “’Her sanat ehlinin ve biitlin meslek mensuplarinin (sanat ve
mesleklerinin incelikleri ve kendilerine has) sirlarinin cereyani konusunda bazi tabirler,
istilahlar ve birtakim sozler mevcuttur. Bunlarin manalarin1 onlardan baskasi bilmez. Bir
tabiri ortaya koymaktan maksat iki seydir. Biri, miiridin anlamasina daha yakin olsun, diye
(meseleyi) glizel anlama ve anlasilmasi ¢ok zor olan mevzular1 kolaylastirmak, 6biirti bu ilmin
ehli olmayan kimselerden sirlar1 gizli tutmaktir.”’*8’der kisaca bu bab’da zikredilen 1stilahlar

Hiicviri nin siralamasina riayet ederek kisaca anlatmaya ¢alisacagiz.
3.10.1. Hal-Vakt ve Aralarindaki Fark

Vakt, gecmisi gelecege baglayan ve i¢inde bulunulan zaman dilimidir. Tasavvufi
anlayisa gore vakt, kulun ge¢mis ve gelecek diisiincesinden tamamen siyrilarak yalnizca o
anin idrakine ermesidir. Zira Hakk’tan kalbe ulasan bir varid, saliki 6yle bir cem haline getirir
ki, bu tecelli sirasinda ne mazinin hatirasi ne de miistakbelin tahayytilii akla gelir. Bu makama
herkesin eli ulagsmaz; zira insanlar, isin baslangicinin nasil cereyan ettigini ve akibetinin nasil
zuhur edecegini bilemezler. Nitekim vakit erbabi, “Bizim bilgimiz ge¢misi ve gelecegi
kavramaya yetmez; bizim i¢in asil olan, i¢inde bulundugumuz vakitte Hakk ile huzur

bulmaktir’”188 derler.

187 Hiicviri. Kesfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 426
188 3.g.e.
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Hal, bir varid yahut feyz olarak vaktin iizerine gelir ve ona mana kazandirir. Beden
icin ruh ne ise, vakit i¢in hal de odur. Vakit mutlaka hale muhtactir; ¢linkii vaktin safiyeti hal
ile gergeklesir, varligi da onunla anlam kazanir. Nitekim vakit sahibi hal sahibi oldugunda,
degisim sona erer ve vakitte istikamet meydana gelir. Halsiz vakit ise zail olmaya miisaittir.
Hal vakte eslik ettiginde, biitlin zamanlar vakit hiikmiine girer; bdylece zeval onun ig¢in
miimkiin olmaz. Gelip gitme seklinde algilanan durumlar aslinda kiimin ve zuhar (gizlilik ve
aci1ga cikis) hallerinden ibarettir. Onceden vakit sahibinin vakitte seyr etmesi ve gafletin
yerlesmesi miimkiin iken, hal sahibinde bunun yerini halin inisi ve vaktin istikrar1 alir. Zira
vakit sahibine gaflet ariz olabilir; fakat hal sahibine bu caiz degildir. Bu baglamda, “Hal,
beyan ilimlerinde dilin siikGtudur” denilmistir. Hal sahibinin dili, halini ifade etmede susar;
fakat onun muamelesi halinin hakikatini anlatir. Bu sebeple stfilerden biri, “Halden sual
muhaldir”®® demistir. Ciinkii hal, soziin tiikenisi ve faniligidir; kelimeler onun mahiyetini

kusatamaz.

Ebl Ali Dekkak (r.a.), hal kavramini su sekilde tarif eder: “Hal, kisinin diinya yahut
ahirette saadet veya felaket i¢inde bulunmus oldugu vakittir.”'®® Bu tamim, halin sadece
manevi tecriibeyi degil, ayn1 zamanda insanin varolus anindaki biitiin boyutlarin1 kusattigini
gostermektedir. Hiicvirl “’hal sahibi i¢in bela hicap, nimet kesf olsa da bunlarin ciimlesi ona
gore bir olur. Zira o siirekli olarak hal mahallinde olur. Imdi hal, muradin sifati, vakt ise
miiridin derecesidir. Biri nefsi ile birlikte vaktin rahatinda olur, dbiirii Hakk ile beraber olma
halinin ferahliginda bulunur.”’***Bu durum, hal ile vakit arasindaki farkin, salikin nefsi ve

ilahi idrak diizeyleri acisindan ne denli derin ve belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir.
3.10.2. Makam-Temkin ve Aralarindaki Fark

Makam, talibin saglam bir niyetle ve biitiin gayretini sarf ederek, matliibun hakkini
eda etme yoOniinde sebat gostermesidir. Hakk’1 talep edenlerin her birine 6zgii bir makam
bulunmaktadir; zira onlarin baslangicta ilahi dergaha yonelislerini saglayan unsur bu makam
olmustur. Her ne kadar salik, seyri sirasinda farkli makamlardan pay alip onlar1 tecriibe etse
de nihayetinde kendi asli makaminda karar kilar. Cilinkii makam ve iradeler, kisinin
yaratiligindaki terkibe baglidir; bunlar muamele yoluyla sonradan kazanilan hususlar degildir.

Nitekim Kur’an’da “Bizden hicbir kimse yoktur ki, onun malum bir makami

189 a.g.e.
190 a.g.e.
¥l a.g.e.
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olmasin”'*’buyrulmaktadir. Hiicviri bu baglamda, <>’Adem’in makami tevbe, Nith’un makam
ziihd, Ibrahim’in makami teslimiyet, Musa’nin makami ibadet, Daviid’un makami hiiziin,
Isa’nin makami reca, Yahya’nin makami havf, Muhammed’in makamu ise zikir (Allah’1n salat

)193

ve selamu tizerlerine olsun)™** olarak belirtmistir. Bununla birlikte, her bir peygamberin ¢esitli

hallerde farkli sirlar1 olsada, nihai doniisleri asli makamlarina olmustur.

Hiicviri Hakk’a giden yol {ic mertebeden olusur der: makam, hal ve temkin.
Peygamberler, makamlarin hiikiimlerini aciklamakla goérevlendirilmis; Hz. Muhammed’in

(s.a.v.) gelisiyle ise her makam bir hale baglanmis ve din kemale ermistir.*%

Temkin, hakikati idrak edenlerin kemal mertebesinde kalic1 bir istikrar bulmalaridir.
Makamlar asilip gecilebilir; fakat temkin, ilahi huzurda daimi karar kilmay1 ifade ettiginden,

ondan 6teye gegmek miimkiin degildir.
3.10.3.Muhadara-Miikasefe ve Aralarindaki Fark

Hiicvirl ye gore kalbin huzur bulmasi hiline muhadara, sirrin hayret i¢inde kalmasina
ise miikasefe adi verilmektedir. “’Kesif, (manevi) bir giigtiir ki terkibindeki 6zellikle kalp
gdziiniin nurunu (basiret nuru), goriinmeyen kaza Alemine ceker gotiiriir.”’'®*Muhadara,
ayetlerin sahitliginde gerceklesir ve bu halin alameti, ayetler goriildiigiinde tefekkiiriin devam
etmesidir. Gazzali’ye gore miikasefe <’Batini olarak her sahsa 6zgii olmayip sadece manevi
yolun salikleri olan azinlik igindir’***®der. Miikasefe ise miisahede sahitliginde ortaya ¢ikar;
bunun isareti, ilahl azametin hakikatinde siireklilik arz eden hayret halidir. Boylelikle,
fiillerde tefekkiir edenle celal karsisinda hayrete diisen arasinda 6nemli bir fark s6z konusu

olur. Ilki dostlugun (hullet), ikincisi ise muhabbetin yoldasidir.

Hz. Ibrahim (a.s.) &rneginde tefekkiir, fiilden faile intikal ederek marifetin kemaline
ulagir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’de ise fiil ve halk ortadan kalkmis, dogrudan failin miisahedesi
gerceklesmistir. Bu siirecte sevk ve istiyak artmis; ancak rii’yet, kurbet ve wvuslat
gerceklesmeyince hayret hali zuhlir etmistir. Bu sebeple stfiler, hayretin artmasini manevi
derecelerin yiikselmesi olarak degerlendirmistir.Hz. Ebubekir (r.anh.): "Ey hayrete diisenlere

yol gosteren! Hayretimi artir'®” demistir.

192 es-Saffat 37/164

193 Hiicviri. Kesfit I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 430

194 Maide 5/3

1955, A. Er-Rufai. El-Burhdnii’l-Miieyyed -Kurtarici Ogiitler- (Cev. S. Giille). Istanbul: Bedir Yaynevi.
(2017) 5.221

196 O, Bakar. Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi (Cev. A. Capku) Istanbul: Insan Yay.2020 s.260

197 A, Hemedani. Temhiddt(Haz. H. Baltaci). Istanbul: Dergah Yayinlari. (2017) s.167
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3.10.4. Kabz-Bast ve Aralarindaki Fark

Kabz ve bast, kalpte ortaya ¢ikan iki temel nitelik olarak tanimlanir. Kabz; kapanma,
sikigma, toplanma, bast; acilma ve yayilma demektir.}%®Kabz, kalbin hareketini sinirlayan ve
onu duraklatan bir yonelis iken, bast, kalbe seving ve rahatlik vererek darlik ve yalmizlig
giderir. Her kalpte, gafletin olmadigi durumlarda bu iki nitelik farkli derecelerde bulunur;

kabz ve basttan bagimsiz bir kalp ise iins ve heybet gibi daha olgun hallere ulasir.

Kabz ve bast, ge¢misin hatirlanmasi veya gelecegin disiiniilmesi gibi algisal
siireglerden kaynaklanabilecegi gibi, yonelis, vazge¢me, yaklastirma, edeblendirme veya
Allah’mn vaadi ve liitfu gibi ¢esitli etmenlerle de ortaya cikabilir. Kabz genellikle korku veya
cekimserlikten kaynaklanirken, bast nimet ve liitufla iliskilidir. Bastin etkisi, nimetlerin
cesitliligi ve bollugu nedeniyle sinirlanamaz; kabz ise bazen beklenenin 6tesinde bir etki

gosterebilir.

Abdiilkerim Kuseyri (r.a.) kabz ve bast’tan hangisi daha tamdir sorusuna sdyle cevap
verir; “’Kabzda kul icin mesakkat vardir. Bast’ta kalb rahathg vardir. Icinde mesakkat
bulunan kabz, daha coktur ve kabza karsi ileride verilecek nimet daha vefalidir. i¢inde kalb
rahatligi bulunan bast ise ilk planda daha ¢ok ve daha belirgindir. Hakikat ehli, hallerde
faziletleri talep etmezler. Baz sifiler, kabzi bastin 6niine gegirmislerdir. Ciinkii kabz, Hakk'in
senden alacagi haktir. Oysa bast, senin Hakk'in litfundan kaynaklanan hazzindir. Ayrica

Rabbi'nin hakk1 olan kabz, kalbinin hazzi olan basttan boylece daha tam olur.”’°

Hiicvirl’ye gore kabz ve bast, kuldan tekelliifii diigiiren manevi hallerdir. Bu haller ne
kulun kesbiyle meydana gelir ne de onun cehdiyle ortadan kalkar. Nitekim Kur’an’da “Allah
kabz eder, bast eder”?® buyrularak, sz konusu hallerin dogrudan ilahi tasarrufa bagh oldugu
vurgulanir. Kabz, hicap altinda bulunan kalplerin sikilmasi ve daralmasi; bast ise kesf
halindeki kalplerin agilmas1 ve genislemesi olarak tanimlanir. Bu baglamda ariflerin yagadigi
kabz hali, miiridlerin tecriibe ettigi havf ile; ariflerin bast hali ise miiridlerin reca haliyle

benzerlik arz eder. Tasavvuf ehlinin bir kismi1 kabz ve basti bu sekilde yorumlamistir.
3.10.5. Uns-Heybet ve Aralarindaki Fark

Kesfu’l-Mahcub’un bu babinda heybet ve {ins, saliklerin ve fakirlerin tecriibe ettigi iki

temel manevi hal olarak degerlendirilir. Allah Teédld kulunun kalbine celal tecellisiyle

198 M. E. Kilig. (2012) Tasavvufa Giris Istanbul: Sufi Kitap. s.41

199 Kuseyri. Tasavwuf nedir? Uyiinu'l-Ecvibe fi Fiiniini'l-Es'ile. (Cev. Y. Goztepe). Istanbul: Insan
Yayinlar1 (2021) s.122
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yoneldiginde, kulun bundan aldig1 pay heybettir. Buna karsilik, cemal tecellisiyle kalbe
yoneldiginde, kulun nasibi {ins olur. Dolayisiyla heybet ehli, ilahi celalin etkisiyle mesakkat
ve zorluk hali yasarken; iins ehli, cemalin tecellisinden dogan nese ve huzur icerisinde
bulunur. Bu baglamda, Allah’in celali karsisinda muhabbet atesiyle yanan bir kalp ile O’nun
cemalini miisahede nurunda parildayan bir kalp arasindaki fark, safilerin dikkat cektigi

Onemli bir husustur.
3.10.6. Kahr-Liitf ve ikisi Arasindaki Fark

Hiicviri’ye gore kahir ve liituf, stfilerin kendi manevi hallerini ifade etmek lizere
kullandiklar1 iki terimdir. Stfilerin “kahir” ile kastettikleri, Hakk’in te’yidiyle kulun sahsi
arzularmin ortadan kaldirilmasi, nefsin heveslerden menedilmesi ve bu siirecte kulun herhangi
bir kisisel muradinin bulunmamasidir. “Lituf” ile kastedilen ise, sirrin bekasi, miisahedenin
devami ve istikamet derecesinde halin siikiin bulmasidir. Bu baglamda, sifilerden bir grup
kerameti, kulun muradinin Hakk tarafindan gerceklestirilmesi ve dileginin kabul edilmesi
olarak tanimlamis; bunlar ehl-i liituf olarak anilmistir. Ancak diger bir grup ise, kerameti
Hakk’in kulunu kendi muradina yoneltmesi, hatta muradsiz kilmasi seklinde agiklamiglardir.
Onlara gore bu hal, kulun nefsani isteginin gerceklesmemesi icin Hakk’in dogrudan
miidahalesidir; dyle ki, kul susuzluk halinde denize yonelse (nefsin muradi yerine gelmesin,
diye) Hakk’in iradesiyle deniz dahi kurur. Buda siifiler nezdinde kahir ve liitfun yalnizca

kulun arzularia degil, Hakk’in mutlak iradesine bagli olarak sekillendigini gostermektedir.
3.10.7. Nefy-isbat ve Aralarindaki Fark

Hiicviri’ye gore stfl seyhleri, Hakk’in te’yidini ortaya koyarken “nefy” ve “ispat”
kavramlarini kullanmiglardir. Nefy, beseri ve kusurlu sifatlarin ortadan kaldirilmasini; ispat
ise Hakk’in kudret ve saltanatinin tahakkukunu ifade eder. Mahv, tiim unsurlarin biitliniiyle
silinmesidir; bu siire¢ yalnizca sifatlar i¢in gecerlidir, zira beseriyetin varligi siiresince zat
hakkinda fena tasavvur edilemez. Bu baglamda, kotii ve olumsuz sifatlarin nefyi ile Hakk’in
giizel ve oviilen niteliklerinin ispati birbirini tamamlar. Sfl anlayisina gore beseri vasiflar,
Hakk’in kudretiyle tasfiye edilmis kabul edilir ve bdylelikle nefy-li ispat, Ilahi bekanin

tezahiirli haline gelir.
3.10.8. Miisamere-Muhéadese ve Aralarindaki Fark

Hiicviri’ye gore, “muhadese ve miisdmerenin hakikati, sirrin ketm edilmesi ile

inbisatin devamidir. Bu tabirlerin zahiri manalar1 sudur, Miisamere, Hakk ile kulun gece olan
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bir vaktidir. Muhadese, onun Hakk ile giindiiz olan vaktidir. Bu vakit iginde zahiri ve batini
olarak (Hakk ile kul arasinda) sual-cevap vardir. Bundan dolayidir ki, stfiler gece yaptiklari
miinacaatlara ve niyazlara miisamere, giindiiz yaptiklari dualara muhadese adini verirler....

Mahabbet ve dostluk konusunda miisdmere, muhadeseden daha mitkemmeldir.”’?%*

Tasavvufi pratikte gece yapilan miisimerede sir ve mahremiyet 6n plandadir, Ornegin
Resuliillah (s.a.v.)’in gece Mekke’den Kabe Kavseyn makamina yapilan yolculugu
miisdmereye Ornektir; dilin lal oldugu, kalbin hayrete diistiigii bir tecriibedir. Muhadese ise
Hz. Musa (a.s.)’in Tur Dagi’nda kirk giinliik hazirlik sonrasi1 Allah’in kelamini isitmesiyle
tezahiir eder; burada goniil, kelam1 kabul eder ve muradina erer. Bu ornekler, gece ve giindiiz

vakitlerinin manevi islevlerini, yani halvet ve hizmet vakitlerini agiklamaktadir.
3.10.9. Ilme’l- Yakin-Ayne’l-Yakin- Hakka’l- Yakin ve Aralarindaki Fark

Hiicvir?® bu istilahlar hakkinda; “us@liin hiikmii ve geregi olarak bu tabirlerin hepsi
ilmi anlatir. Sihhati hakkinda yakin bulunmayan bir ilim zaten ilim degildir. ilim hasil olunca,
ondaki gaybet "ayn" gibi olur, gériilmeden bilinen bir sey, gozle goriilerek bilinen bir sey
haline gelir. Onun i¢in, miiminler, bugiin Allah Taala'y1 hangi sifatla biliyorlarsa, yarin da onu
ayni sifatla goreceklerdir.””?%?der. Sifiler arasinda ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
kavramlari, bilgi ve tecriibe mertebelerini ifade eder. ilme’l-yakin, ilahi emirler ve diinyevi
muameleler hakkindaki dogru bilgiyi kapsar; ayne’l-yakin, 6liimii ve ahireti halleri idrak etme
ve bu hale hazirlikli olma bilgisidir; hakka’l-yakin ise tiim varliklardan yiiz ¢evirerek Allah’
dogrudan miisahede etme ve oradaki halleri kesfetme bilgisidir. Ilme’l-yakin, ulemanin
istikamet ve fiillerinin geregi olarak isler lizerinde uygulanir; ayne’l-yakin, 6liim karsisinda
ariflerin ulastig1 bir makami temsil eder; hakka’l-yakin ise dostlarin fend makamina eristigi,
en derin manevi bilgiyi simgeler. Bu mertebeler sirasiyla miicahede, muanese ve iinsiyet,
miisahede ile tecriibe edilir; birincisi genel, ikincisi hususi, {iglinciisii ise en 6z ve 6zel bilgiyi

temsil eder. Bu hakikati ve tecelliyi bilen yalnizca Allah’tir.
3.10.10. ilim-Maérifet ve Aralarindaki Fark

Marifet Arapga “a-r-f” kok filinden bir mastardir. Sozliikte sezgi, i¢ tecriibe, hissetme
ve yasama yoluyla pes pese olusarak idrak etme, anlama, kavrama, bilme, hakikate vakif

olma, goriip yasayip tadarak elde edilen bilgi olarak tarif edilir.?® Safilerin riihani halleri

201 Hiicvir. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s. 438
202 3,9.6.
2031, Cevheri. Es-Sthah IV, Kahire 1982.Hammad
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yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde ettikleri
bilgidir.2%4

fbn Meserre'ye gore, “marifet, cami bir isim olup, ayne'l-yakindir ilim, hiikiimlerde
dogruluk, yakin ise, imanda dogruluktur. Marifete ulasan kisinin Hakki miisahedesi, sinirsiz,
tanimsiz, sonsuz (ihatasiz) ve O'na hulul olmadan olur. Onun miisahedesi, Allah'in su ayeti ile
Allaht gérmeden ondan korkmakla yerlesir:’’?®® “Rablerini gdérmedikleri halde ondan

korkanlar i¢in bir bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir>>2%

Abdulcebbar en-Nifferi Mevakif adli eserinde ilim ve marifet tanimlamasina vakf’1 da
ekleyerek; “Alim, emir ve nehyden haber verir ve onun ilmi bu ikisinde dir; arif Benim
hakkimda haber verir ve ma’rifeti bundandir; vakif ise Ben'den haber verir ve vakfesi
Ben'dedir.”” “Ilim Benim perdem (hicab), ma’rifet hitibim ve vakfe de huzirumdur.”
207 Abdulcebbar en-Nifferi ilim ve marifeti sadece teorik bilgi, kalbi idrak ve dogrudan
Allah’la birlik olarak tanimlamakla kalmayip, her birinin Allah ile kul arasinda farkl
boyutlarda birer baglanti islevi gordiigiinii ortaya koymaktadir.

Hiicviri’ye gore Usil alimleri, ilim ve marifet arasinda ayrim yapmamuis, her ikisinin
oziinde bir oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte, Allah Teala’ya “alim” denmesi caiz
iken, “arif” denmesi uygun goriilmez. Tasavvuf yolunun geyhlerine gelince, muamele ve hal
ile birlikte tecelli eden bilgi, yani onlarin manevi hallerini ifade eden ilim, marifet olarak
adlandirilir; bu ilme sahip olana ise arif denir. Manadan soyutlanmis, muamelesiz bilgiye ise
ilim, bunu bilen kimseye de alim ismi verilir. Bu baglamda stfiler, sadece lafiz ve ibarelerin
anlamin1 kavramadan ezberleyen kisileri “alim” veya “danigsmend” olarak nitelendirir; ancak
bu, avam nazarinda bir red veya kiiclimseme gibi algilansa da sifilerin maksadi yalnizca
muamele ve amelden uzak durmalar1 sebebiyle onlar1 elestirmektir. ©’Ciinkii alim nefsi ile,
arif ise Rabbi ile kaimdir.””?®® Sonug olarak, alimin bilgisi nefsin sinirlarinda kalirken, arifin

bilgisi hal ve muamele ile Rabbani hakikate yonelmistir.

204 S, Uludag. (2016) Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari 5.379

205 jbn Meserre. El-Miintekd Muttakilerin Yolu (Cev. M. N. Bardake1) istanbul: insan Yaymlar1. (1999)
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3.10.11. Seriat-Hakikat ve Aralarindaki Fark

Hiicviri bu baglik altinda “Hakikat mevcut olmadan seriatin tam olarak yerine
getirilmesi miimkiin degildir; ayn1 sekilde, seriat muhafaza edilmeden hakikat de
gerceklestirilemez’*?® der. Bu durumu sag bir kisinin ruh ve bedeninin birlikteligine
benzeterek orneklendirir: Ruh bedenden ayrildiginda beden murdar olur, ruh ise riizgar gibi
dagilir. Benzer sekilde, hakikatsiz seriat riydya, seriatsiz hakikat ise nifaka yol agar. Allah

Teila, “Ugrumuzda miicAhede edenleri yollarrmiza hidayet ederiz?1°

ayetini Hiicvirl
miicahedenin seriat, hidayetin ise hakikat oldugu seklinde tefsir eder. Burada seriat, kulun
nefsi lizerine diisen zahiri hiikiimleri muhafaza etmesi; hakikat ise Allah’in batini hiikiimlerini
kul iizerine liitf ve ihsan yoluyla gerceklestirmesidir. Seriat kazanilan ve kulun fiiline bagh
olan bir husus iken, hakikat Allah’in lituf ve ihsanina baghdir. Bu ¢ergevede, seriat ile

hakikat arasinda 6nemli ve temel bir fark bulundugu anlasilir.
3.11.0nbirinci Perdenin Acilmasi: Sema

Tasavvuf terminolojisinde sema, sozliikte “isitmek, dinlemek” anlamina gelen bir
kavram iken, stfiler nezdinde musiki, ildhi ve siir gibi ses unsurlarinin kalpte manevi bir
cosku uyandirmasi ve vecd hali meydana getirmesi anlamini1 kazanmistir. Bu baglamda sema,
stfilerin diinyevi hazlardan armnarak ilahi aska yonelmeleri, goniillerinde Hakk’in giizelligini
temasa etmeleri i¢in bir vesile kabul edilmistir. Her ne kadar Mevlevilikte sema ayin seklinde
icra edilen bir ritiiel olarak one ¢iksa da burada esasen semanin genel tasavvufi anlami
tizerinde durulmaktadir. Nitekim sema, bazi tarikatlarda manevi terbiye metodu olarak
benimsenirken, baz1 stfi ekolleri tarafindan kalbi mesgul edebilecegi endisesiyle ihtiyatla
karsilanmistir. Neticede sema, stfiler i¢in bir sanat yahut eglence degil, ask ve vecdin zuhur

ettigi, kalbi ilahi hakikate yonlendiren bir hal olarak degerlendirilmistir.

Hiicviri sema bahsinde 6nce ilmin husiile gelmesi ve elde edilmesinin sebebi olan
havass-1 hamse denilen insanin bes duyu organinmi zikreder, kulak, gbz, tatma, koklama ve
dokunma (Sem, basar, zevk, semm, lems) diye ardindan; ‘’Miibarek ve Miiteal olan Allah bu
bes seyi kalp i¢in kapi1 olarak yaratmis ve ilim nevilerinin tiimiinii bunlardan her birine
baglamistir. Mesela ses ve haberlerle ilmi kulaga, renk ve cinslerle (sekil) ilgili ilmi goze, tat
ve act ile ilgili ilmi dile, fend ve hos kokularla alakali bilgiyi buruna, sertlik ve yumusaklikla

ilgili ilmi de deriye baglamistir. Bu bes duyu organindan dordiinii (bedende) 6zel bir mahalle

29 ag.e.
210 e|-Ankebiit 29/69
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yerlestirmis, birini ise biitiin organlara yaymistir. Kulagi isitme, gézii gorme, bogaz1 ve dili
tatma, burnu koklama mahalli kilmis, dokunma duyusuna ise bedenin her tarafinda dolasma
imkanimi vermistir’>?*1der ve sem’ in(kulak) yani isitmenin daha iistiin olduguna dair misaller

getirir.

Kisaca belirtirsek sem (isitme), ser‘l hiikiimlerin kaynagi olan vahiy ve naklin
tastyicist kabul edilmistir. Bu sebeple ehl-i siinnet alimleri, miikellefiyetler alemi olan
diinyada sem’in basardan, yani isitmenin goérmekten iistiin oldugunu belirtmiglerdir. Zira
Allah’in goriilmesi (ru’yetullah) ahirette gergeklesecek bir hakikat olmakla birlikte, bu bilgiye
dahi sem‘ yoluyla ulasilmaktadir. Dolayisiyla kulak, gézden daha faziletli addedilmistir.
Nitekim ser‘1 hiikiimlerin tamami igitmeye dayanir; sem‘ olmasa vahyin sabit olmasi, kabul
edilmesi ve insanlara ulagsmasi miimkiin olmazdi. Peygamberler de oncelikle hitap etmis,
kelam ile davette bulunmus, insanlar isiterek iman etmis, ardindan gozle goriilebilecek
mucizeler gelmistir. Hiicviri ve bazi stfiler sem’i inkar eden, aslinda seriati inkar etmis ve

onun hiikiimlerine kapali kalmis sayilir demektedir.
3.11.1. Kur'an'in Semai ve Onunla Alakalh Hususlar

Hiicviri kalbin faidelerle, sirrin ziyadelerle ve kulagin ise zevk ile dinledigi seylerin en
hayirlis1 ve en dogrusu, ismi aziz olan Allah’in kelamidir der. Nitekim Kur’an-1 Kerim tilavet
edildiginde goniil i¢in faydalar, ruh i¢in manevi ziyadeler ve kulak i¢in haz meydana gelir. Bu
sebeble ister insan ister cin olsun, bitin miiminler Allah Teald’nin keldmini dinlemekle

emrolunmus, biitiin kafirler de onu isitmekle miikellef kilinmislardir.?'?

Eba Nasr Serrac Tasi el-Liima’ da Sema' ve misiki dinleyenlerin birtakim mertebeleri
vardir. Bunlardan bir grubu Kur'an dinlemeyi tercih edip bundan bagka bir seyin dinlenmesini

uygun gdrmez,?3der ve asagida zikredilen ayeti kerimeleri misal getirir:

“Kur'an' tane tane (tertil ile) oku!”?'4

“Kalpler, ancak Allah'in zikriyle mutmein olur (huzir bulur).”?

“Allah, soziin en giizelini; ayetleri, (gilizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri,

ogiitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri

21 Hiicvir. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s.348
212 ag.e.

213 Serrac. el-Liima’ (Cev. H. K. Yilmaz). Istanbul: Altinoluk Yay.(1996) s.272
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(viicutlar1) ondan dolay1 gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlar1 da) kalpleri de Allah’in
zikrine kars1 yumusar...”?1°

“Onlar dyle kimseler ki. Allah'in ad1 anildig1 zaman kalpleri {irperir.”%!’

“Eger biz bu Kur'an bir daga indirseydik, muhakkak ki Allah korkusundan bas egerek
parca par¢a olmus goriirdiin.”*28

“Biz Kur'an'dan &yle birsey indiriyoruz ki, o mii'minler igin sifa ve rahmettir.”?1°

“Dinleyip de sdziin en giizeline uyan kimseleri miijdele’’%?°

Bu hususta bir¢ok hadisi serif varsa da en meshur iki tanesi sunlardir;

“Kur'ant seslerinizle tezyin ediniz. Bir bagka ma'naya goére "Seslerinizi Kur'dnla

siisleyiniz.”?

Hz. Peygamber ibn Mes'ad (r.a.)'a "Kuran oku da dinleyelim buyurmustu. Ibn Mes'ud:
“Kur'an size nazil oldugu halde ben onu size nasil okuyabilirim?” dedi. Allah Rasdlii bu
cevap iizerine: "Benim onu baskasindan dinlemek hosuma gider"??? buyurmustur.

Bera anlatiyor: “Ben Allah Rastlii'nii Ve't-Tin ve'z-Zeytun stresini okurken dinledim.

Ondan daha giizel okuyan birini gérmedim.”??

Sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiinden giinlimiize kadar, Kur’an tilaveti sirasinda bayilan,
aglayan, olen, baz1 organlarina felg¢ gelen veya bayginlik geciren kimselerle ilgili cok sayida
rivayet mevcuttur. Bu hadiselerin sayis1 o kadar fazladir ki, hepsini tek tek siralamak
calismamizin boyutlarimi asar. Bu durum, Kur’an’m kalpte ve ruhta uyandirdigi tesir ve

manevi yogunlugun biiyiikliigline isaret etmektedir.

Kur’an-1 dinlerken esas olan, kalpte huzir, tefekkiir, derin diistinme (tedebbiir) ve zikri
tekrarlayarak hatirlamaktir (tezekkiir). Okunan ayetlerden kalbe diisen incelikleri idrak etmek,
Kur’an tilaveti sirasinda hali kontrol altinda tutmay1 saglar. Hali bu niteliklerden yoksun olan
ve dinledigi Kur’an ayetlerinden vecd veya derin bir tesir hissetmeyen kimsenin durumu yine

Kur’an’in ifadesiyle; “Inkéar edenleri imana ¢agiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu,

216 gz-Ziimer 39/23
27 el-Hacc 22/35
218 el-Hasr 59/21
219 el-Isra 17/82
220 pz-7Z{imer 39/18
221 Buhari. Tevhid,52
222 Byhari. Tefsir,9; Miislim, Miisdfirin, 247
223 Serrac. el-Liima’ (Cev. H. K. Y1lmaz). Istanbul: Altinoluk Yay.(1996)s.272
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bagirip cagirmadan bagka bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin

durumu gibidir...”?** vesselam.
3.11.2. Siir Dinlemek ve Onunla Alakalh Husus

Hiicviri esas olarak siir dinlemek miibahtir der ve hem Peygamberimiz (s.a.v.) hem de
Sahabenin (r.a.) siir soyleyipve dinledigini belirtir. Nebi (s.a.v.) “Siirin baz1 nevileri hikmet
tir, hikmet, miiminin yitik malidir, onu nerede bulursa, oradan onu almaya en ¢ok hak sahibi
olan odur”, buyurmustur. Yine Hz. Peygamber (s.a.) soyle der: “Arabin sdylemis oldugu en
dogru ciimle Lebid'in su beytidir. Allah harig, her sey batildir. Biitiin nimetler mutlaka zail
olacaktir’’?® Resiliillah (s.a.v.) ve sahabeden, siir ve dinlenmesine dair birgok rivayet
nakledilmistir. Mutasavviflarin seyhleri bu konuda su delili sunmuslardir: Restliillah (s.a.v.)
siir hakkinda soruldugunda, “Siir bir sozdiir; giizeli giizeldir, cirkini c¢irkindir”??
buyurmuslardir. Bu hadis, siirin mahiyetinin kendisinde degil, i¢eriginin giizellik ve ¢irkinlik

Olciisiine gore degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Hiicviri bu hadisin agiklamasini yaparken; “giybet, iftira, sdvme, birini karalama ve
kiifiir kelimesi gibi dinlenmesi haram olan sdzlerin tiimiiniin nazim ve nesir olarak
(sdylenmesi ve dinlenmesi) da tamamen haramdir. Hikmet, 6giit, Allah'in ayetlerinde istidlal,
Hakk'm sahidleri ve tecellileri gibi nesir olarak (soylenmesi ve) dinlenmesi helal olan seylerin
nazimi (siir halinde soylenmesi ve dinlenmesi) helaldir.”’??’der, yani siir zarf, mana

mazruftur, siiri terenniim etmedeki gaye’ye gore hiikkmiin degisiklik gosterdigini anlayabiliriz.
3.11.3. Ses ve Nagme Dinleme Bahsi

Giizel ses ve nagme, insan ruhu iizerindeki derin etkisiyle 6ne ¢ikar. Nagmenin giicii,
sadece kulagi hos etmekle sinirli olmayip kalbe ve ruha da tesir eder Hiicviri’ye gore
“’Meshur haber ve rivayetlerdendir ki, Cennet ehli i¢in Cennette sema olacaktir. Soyle ki, her
agactan bagka bir ses ve degisik bir nagme (lahn, ¢elhan) meydana gelecektir. Bu sesler
yekdigeri ile birlesince, tabiatlar icin muazzam bir haz hasil olacaktir. Ruhu latif olusunun
hiikkmii ve geregi olarak, bu nevi sema, mahlukattan insanoglu ile diger canlilar arasinda

misterek olan umumi bir semadir. Ciinkii ruh latiftir, seslerde de bir letafet mevcuttur. Sema

24Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’'dn-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2015,
el-Bakara,2/171

225 Hiicviri.Kegfit'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s.453

226 3.g.e.
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yapilinca, cins cinsine meyleder.”’??Bununla birlikte Hiicviri akill1 ve zeki kisilerin nezdinde,
seslerin ve nagmelerin ruh iizerindeki tesiri, bunu delille ortaya koymay1 gerektirmeyecek
kadar acik oldugunu, seslerin, nagmelerin ve ¢algilarin higbir etkisi olmadigini iddia eden bir
kimseninya yalan sdyledigini, ya da duyularini kaybetmis ve biitiin insanlarin ve hayvanlarin
tecriibe ettigi bir gergegin disina ¢iktigini belirterek ses ve melodinin insanin duygusal ve
manevi haline dogrudan etkisini vurgulamakta ve nagmenin giiciinii akli ve hissi diizeyde

ortaya koymaktadir.
3.11.4. Semain Hiikiimleri

Stfiler, ilk donemlerden itibaren sema iizerine bir¢ok risale kaleme almislardir. Serrac
el-Liima’da, Gazzali Ihyd’da, Sehabeddin es-Siihreverdi Avdrifii’l-ma ‘Grif'te semaya dair
cesitli nazariyeler ele alinmig; 6zellikle musiki ve raks anlamindaki semanin dinl mesruiyeti
tartisilmig, lehte ve aleyhteki goriisler degerlendirilmistir. Bu alandaki en meshur eserler ve
yazarlar1 arasinda su isimleri zikredilebiliriz, Muhammed b. Hiiseyin es-Siillemi, Ahmed el-
Gazzali, Abdiilkerim el-Cili, ibn Hacer el-Heytemi, Cemaleddin Aksarayi, Aksemseddin,
Aziz Mahmud Hiidayi, Ismail Rusiihi Ankaravi, Miinir-i Belgradi ve Karabas-1 Veli gibi

stfilerin de bu alanda risaleleri vardir.

Hiicvirl’ye gore, sema’ya iligkin hiikiimlerin tabiatlarda farklilik gdstermesi sasirtict
degildir; zira kalpteki irade ve arzular da kisiden kisiye degisir. Bu nedenle bir kimsenin
sema’a kesin ve tek tip bir hiikiim vermesi haksizliktir; ¢linkii sema cesitlilik arz eder ve her
bir tiirlin hiikkmii de degiskendir. Sema yapanlar genel olarak iki gruba ayrilir: Birincisi, giifte
ve sO6zdeki mandy1 dinleyenler, ikincisi ise sesi ve besteyi dinleyenlerdir. Her iki tiirde de
faydalar ve zararlar bulunabilir. Tatli ve hos nagmeler, insanin kalbinde mevcut olan manay1
harekete gecirir; eger bu mana hak ise, sema da hak olur; eger batil ise, sema da batil olur.
Bagka bir deyisle, insanin kalbinde ve ruhunda mevcut olan méana dogru ve hak ise, onu
costuran sema da dogru olur; insanin tabiatinda fesat bulunuyorsa, dinledigi her sey de fesat

haline gelir.

Sonug olarak, sema’a yonelik hiikiim kisisel irade ve kalbin haline baglidir; dolayisiyla
sema, dinleyenin ruhi ve ahlaki durumuna gére hem fayda hem de zarar dogurabilecek bir fiil

olarak degerlendirilmelidir.

28 3.9.e.
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3.11.5. Siifilerin Semadaki ihtilaflari

Hiicviri; Seyhler ve muhakkiklar, sema konusunda ihtilaf etmislerdir??® der. Bir grup,
semay1 gaybetin bir araci olarak gérmiis ve delil olarak, gergek vuslat halinde dostun seyr ve
temasa i¢inde semaya ihtiyag duymadigini 6ne slirmiistiir. Bu yaklasima gore sema, gafletin
eseri olan dagiikliktan, ictima ve birlik haline gecebilmek i¢in miibtedilere mahsus bir vesile

olarak islev goriir; ancak ictima hali elde edildiginde sema, fark ve tefrikay1 dogurur.

Diger bir grup ise semdy1 ilahi huzura ermenin araci olarak gérmiis, ¢linkii agsk ve
mahabbetin kiilliyet istedigini vurgulamistir. Vuslat halinde kalbin nasibi mahabbet, sir ve
ruhun nasibi miisahede ve vasl, bedenin nasibi hizmet oldugu gibi, kulagin da bir nasibi
vardir. Bu yaklasimda, sema, goziin rii’yet ve temasadaki nasibi gibi, kalbin ve ruhun manevi

deneyimini tamamlayan bir arag¢ olarak degerlendirilir.

Ahmed Zerrik (6.1493) Uddetii'l-Miiridi's-Sadik- Sadakat Yolu- eserinde “Sema,
cahillerin nefislerinin kosarak geldigi, gafillerin kalplerinin tutkun oldugu seydir. Sema
basibos tembel insanlarin tevecciihlerini ¢eker, onlara tesir eder. Zayif karakterli kimseler de
bundan yararlanmaktadir.... Sema ile miiridlerin basiretleri kapanir, zarar goriir; ariflerin
hikmetleri eksilir. Vuslata ermis olanlardan bazilar1 baskalarina faydali olmak, bedenlerine
yumusak davranmak ya da o vakitte icinde bulundugu héle muvafakat etmek i¢in sema
meclisine katilabilir. Ancak orasi basibos tembel kimselerin ve insanlarin ayaklarinin kaydigi
yerdir. Semaya itina gdsterenlerin ¢cogu, basibos ve sapkin olanlardir’*?*°der.Sema dini hiikiim
bakimindan tartigmali konular arasinda yer alir diyerek kisinin dinini ve onurunu muhafaza

etmesi i¢in semadan uzak durmasini tavsiye eder.
3.11.6. Semain Hakikati Hususunda Siifilerin Mertebeleri

Stfilerin  her birinin semada bir mertebesi vardir. Onlarin  zevkleri de
mertebelerincedir. Hiicvirl; “isittigi her sey, tevbekarin (i¢indeki hisler olan) hasret ve
nedameti i¢in bir medet, istiyak sahibinin sevki ve rii'yeti i¢in bir maya, miiminin yakini i¢in
bir te'kid, miiridin beyan1 i¢in bir tahkik, alakalardan kesilmesi i¢in sevenin bir saiki, her
seyden iimit kesmesi igin fakirin bir esas1 haline gelir.”’?®! Yani Sema tevbekarda, miistakda,
miiminde, miiridde, muhibte ve fakirde, hal ve hislerine uygun farkli neticeler meydana getirir

diyebiliriz.

229 Hiicviri. Kesfit'I-Mahcib, (Cev. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yay. (2020) s.461
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Sema hakkinda Hiicviri nin su enfes misali karsisinda hayran kalmamak ise elde degil;
“Aslhi itibariyle semain misali gilinestir. Glines her sey lizerine diiser ve mertebesindeki
miktara gore her sey ondan bir zevk, bir mesrep ve bir nasip alir. Bunun sonucu olarak giines
bir seyi yakar, diger bir seyi aydinlatir, baska bir seyi oksar ve diger bir seyi de eritir, (musiki
de boyledir)’*?® der. Sonug olarak, sema, dinleyenin kalbi ve ruhi mertebesine gore farkli

tesirler uyandiran, kisisel manevi bir tecriibedir denilebilir.
3.11.7. Vecd-Viicud-Tevaciid ve Bunlarin Mertebeleri

Vecd ve viicud birer mastardir; biri hiizlin, digeri bulmak manasina gelir ve her ikisi
fiili bir islev tasir. Mastarlar1 olmasa, aralarindaki farki gérmek miimkiin olmaz. Stifiler, vecd
ve viicuddan maksat olarak, sema sirasinda kendileri i¢in zuhur eden iki halin varligimni kabul
ederler. Bunlardan biri tiziintii ve dertle birlikte ortaya cikar, digeri ise vecd ve muradin
gergeklesmesine bitigiktir. Hiiziin, sevgiliyi yitirmek veya muraddan mahrum kalmakla
ilgilidir; vecd ve bulmanin hakikati ise muradin hustile gelmesidir. Hiiziin ile vecd arasindaki
temel fark sudur: Hiizlin, nefsin kendi ismetine diisen gam1 iken, vecd, sevgilinin nasibindeki
gami ifade eder. Bagka bir deyisle, kisinin kendi varligiyla ilgili {iziintiisiine hiiziin, sevdigi bir
kisi veya murad ile ilgili iizlintlisiine ise vecd denir. Sonug olarak, vecd ve viicud, stft
deneyimde kalp ve ruh hallerini anlamak i¢in temel kavramlar olup, sema esnasinda ortaya

¢ikan manevi farkliliklar1 agiklamada merkezi bir rol oynar.
3.11.8. Raks

“Raks” Arapca kokenli bir kelime olup, sozliikte “oynamak, dans etmek, hareket
etmek” anlamina gelir. Tasavvuf literatiiriin’de ise genellikle bedenin sema veya vecd hélinde
ritmik hareket etmesi i¢in kullanilir. Hiicviriye gore seriatta da tarikatta da raksin hicbir ash
ve mesru dayanagi bulunmamaktadir. Biitiin akillilarin ve diisiiniirlerin ittifakla, raksin ciddi
olmas1 halinde dahi bir eglence, saka makaminda ise tamamen bos bir sey oldugunu ifade
ettigini aktarir. Ona gore seyhlerden higbiri raksi 6vmemis, begenmemis ve bu konuda
asiriliga gitmemistir. Ancak vecdde ortaya ¢ikan hareketler ve tevaciid ehlinin halleri raksi
andirdigindan, bazi kisiler stfileri taklit ederek bunu bir mezhep haline getirmistir. Bu durum,
kimi g¢evrelerde tasavvufun yalmizca rakstan ibaret zannedilmesine, kimilerinde ise raksin
aslinin tamamen inkar edilmesine yol agmistir. Hiicviri’ye gore halktan kaynaklanan bu tiir

raks ser’en de aklen de ¢irkin kabul edilmelidir.

232 3.9.e. 5.462
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Bununla birlikte sifilerin hal esnasinda yasadigi kalbi hafiflemeler, dalgalanmalar ve
1zdirabin neticesinde ortaya c¢ikan sallantilar, hakiki anlamda raks degildir. Zira bu tiir
hallerde tertip ve riisim ortadan kalkar, bedeni hareket ise ruhu eritmeye yonelik manevi bir
tecriibenin disavurumu olur. Dolayisiyla bunu raks olarak adlandirmak dogru degildir.

Hiicviri’nin ifadesiyle, “Hakk’tan varid olan hal séz ile anlatilamaz; onu ancak tadan bilir*2%

3.11.9. Semanin Adabi

Tasavvuf tarihinde sema, stfiler arasinda tartismali konulardan biri olmustur. Hiicviri,
semain ancak belli 4dab ¢ercevesinde icra edilmesi gerektigini ozellikle vurgular. Ciineyd-i
Bagdadi’nin (r.a.) “Sema ii¢ seye muhtactir: Zaman, mekan ve ihvan” soziinden haraketle
Hiicviri’ye gore sema, icten gelmedikce yapilmamali, adet haline getirilmemeli ve kalpteki
ta’zim duygusunu zedelememesi i¢in seyrek araliklarla icra edilmelidir. Sema meclisinde bir
miirsidin hazir bulunmasi, mekanin halktan arindirilmasi, kavvalin (okuyucu, hanende)
giivenilir bir kimse olmasi, kalbin diinyevi mesguliyetlerden temizlenmesi ve semanin

eglenceye doniismemesi temel sartlardir.

Sema sirasinda ortaya ¢ikan cosku veya siiklin zorla yonlendirilmemeli, varid oldugu
sekilde kabul edilmelidir. Bu noktada zorlama ile hal ¢ekilmeye veya bastirilmaya
calisitlmamalidir. Ayrica bagkasinin haline miidahale edilmemeli, kiyas yapilmamali ve
kavvalin icras1 oviiliip yerilmemelidir. Hiicviri’ye gore bu tutum, semanin hakiki ruhunu

koruma agisindan elzemdir.

Bununla birlikte Hiicvirl, 06zellikle miibtediler i¢in semanin ciddi tehlikeler
barmdirdigint belirtir. Kadinlarin veya ¢ocuklarin sema meclislerine karismasi hicaplara ve
fitnelere yol agabilir. Nitekim cahil stifilerin semay1 bir mezhep héline getirmeleri, 15in hakiki
manasini zayi etmistir. Sonug olarak Hiicviri, semay1 hakikate ulastiran bir vesile olarak kabul
etmekle birlikte, onun ciddi afetler barindirdigini ve ancak ehil ellerde, gerekli adab

gozetilerek icra edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

4. SONUC

Bu tez Hiicviri’nin Kesfu’l-Mahciib eserindeki siralamayi esas alarak Marifetullah,
Tevhid, Iman, Taharet ve Abdest, Tevbe, Namaz, Mahabbet ve Keyfiyeti, Zekat, Ciid ve
Sehavet, Orug, Hac, Sohbet ve Onun Adab ve Ahkami, Sdfilerin Kullandiklart Istilahlar ve

28Hiicviri. Kesfu'I-Mahciib, (Cev. S. Uludag). istanbul: Dergah Yay. (2020) 5.470
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Sema gibi tasavvufi yolun ¢esitli asamalarin1 ve bu yoldaki manevi halleri sistematik bir

bi¢cimde incelemeyi amaclamistir.

Hiicviri’nin Kegfu’l-Mahciib eserinde “perde” kavraminin, miiridin manevi ilerlemesi
ve tasavvufi terakki siirecindeki islevi incelenmistir. Eserde, her bir perdenin bireyin ahlaki ve
kalbi olgunlugunu gelistiren bir uygulama alan1 oldugu tespit edilmistir. Miiridin sadik ve
kamil mirsitlere yakinligt yoluyla bu perdelerin kalkmasi ile bireyin gelisimi
degerlendirilmis, sembolik dilin manevi mesajlart sistematik bir bicimde ¢oziimlenmistir. Bu
cercevede, Hiicviri’nin yaklagimi, klasik tasavvufi pratigin bireyin igsel doniisiimiinde
oynadig1 roliin anlasilmasina imkan saglamis ve perdeler aracilifiyla manevi rehberligin

stirekliligi ortaya konmustur.

Tasavvufi literatiirdeki makam, hal, temkin, muhadese ve miisamere gibi kavramlarin,
bireyin ruhsal olgunlugu ve Allah’a yonelis siirecindeki islevlerini ortaya koymaktadir.
Calisma kapsaminda, her kavramin kendi i¢inde bir uygulama ve tecriibe alani oldugu; bireyin
hem zihinsel hem de kalbl yoniini gelistiren bir siire¢ olarak degerlendirilebilecegi
vurgulanmigtir. Bu baglamda, tasavvufi uygulamalar yalnizca teorik bir bilgi birikimi veya
soyut bir deneyim olarak kalmayip, pratige doniik, siirekli ve bilingli bir tecriibeyi zorunlu

kilmaktadir.

Hiicviri ve genelde biitlin mutasavviflarin yaklasimi, bireyin igsel yolculugunda
yalnizca bilgi edinmenin yeterli olmadigini; bunun, muimele, hal ve fiil ile biitiinlestiginde
anlam kazandigini ortaya koymaktadir. Bu biitiinsellik, tasavvufi yolun klasik taniminin
Otesine gecerek, insanin hem ahlaki hem de ruhsal gelisimiyle iliskili bir rehberlik islevi
gormektedir. S6z konusu siirecte sema, nagme ve Kur’an dinleme gibi deneyimler, yalnizca
manevi haz veya estetik tecriibeler olarak degil, bireyin dikkatini ve farkindaligini
derinlestiren araclar olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, c¢alismanin temel
kazanimlarindan biri, klasik tasavvufi pratiklerin somut ve igsel olarak nasil isledigini,

giinlimiiz bireyi i¢in biraz daha anlasilabilir bicimde ortaya koymasidir.

Glinlimiiz ¢cagini, himmet, gayret, kararlilik ve azimet ¢agindan ziyade, kolayciliin ve
zahmetsizligin 6n planda oldugu bir donem olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu ¢ag, riya,
nifak ve ikiyilizliliiglin yayginlasti§i; baskalarmin can ve mallarina haksiz sekilde el
uzatmanin siradanlastigi bir zaman dilimi olarak da ifade edilebilir. Insanlar, ibadetlerini ve
hayir islerini c¢ogunlukla baskalarina gosteris icin yerine getirmekte; ancak bunlar

samimiyetle, yalnizca Allah rizasi i¢in yapanlarin sayist her gecen giin maalesef azalma
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egilimi gostermekte. Bugiin yasadigimiz ¢agda en ¢ok revagta olan sey, kulun kula gosteris

yapmast, kulun kula yaranma gayretine diismesi diyebiliriz.

Bu durum, kalplerin, ruhlarin ve aklin temel hayatiyetinin zayifladigini
gostermektedir. Nefis, heva ve hevesler ise canliligini korumakta, bireyler cogunlukla diinyevi
arzular ve maddi hedefler pesinde kosmaktadir. Kalbin gergcek hayatiyeti, fani ve gegici
varliklara baglanmaktan siyrilarak manevi bir yoOnelis kazanmasi ve Allah ile anlamca
birliktelik kurmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda, Allah’a yakinlik veya uzaklik, fiziksel veya
mekansal bir Olcliyle degil, kalbin manevi mevcudiyeti ve Allah ile olan irtibatiyla

degerlendirilir.

Dolayisiyla esas olan, kalplerin Allah ile birlikteligidir; bu birliktelik, hayatiyet
kazanmis kalplerin 6zelligidir. Kalbin hayatiyeti ise, Allah’in emrettiklerini yerine getirmek,
yasaklarindan sakinmak, karsilasilan beld ve musibetlere sabir gostermek ve ilahi takdir
karsisinda teslimiyet sergilemekle miimkiindiir. Bu yaklasim, insanin manevi gelisimi
acisindan hayati 6neme sahiptir ve ¢agimizda ihmal edilen bir hususu, yani kalbin diriligini ve

Allah’a yonelisi vurgulamaktadir.

Sonug olarak, bu ¢alisma klasik tasavvufi literatiirde gegen ve dinimizin temeli olan
ibadetleri (Abdest, Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac) ve bunlarla ilintili kavramlar1 gliniimiiz
perspektifiyle ama aslina da mutabik sekilde bu yolun Onderlerinin yorumlariyla hem
akademik bir degerlendirme sunmakta hem de bireyin ¢cagin getirdigi zorluklara karsi igsel bir
rehberlik kazanmasina katkida bulunmaktadir. Bu agidan, Hiicviri’nin ve diger tasavvuf
biiyiiklerinin ortaya koydugu 6gretiler, yalnizca tarihsel veya dini bir metin olarak kalmayip,
cagdas insan i¢in uygulanabilir bir i¢sel rehber niteligi de ortaya koyabilmektedir.

Bu caligma bitirilirken hitdm-iil misk niyetine Ebu’l Hasan Harakani’in siirine yer

verilmistir.
“Ezel sirlarini ne sen bilrsin ne ben,
Bu muamma sozii ne sen okursun ne ben.
Perdenin gerisinde, ben ile seni bir konusturan var,
Perde kalkarsa ne sen kalirsin ne ben.”’

Hamd ve dvgiiler yalnizca alemlerin Rabbi olan Allaha mahsustur. Allah’in salat-1 ve

selam-1 iki cihanin serveri, Oviinci, biitiin alemlerin Onderi ve iki saadetin vesilesi olan
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Efendimiz’ in (s.a.v.), alinin, ashabmin ve gonderdigi tim Peygamberlerin ve onlara tabi

olanlarin tizerine olsun.
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