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BEYAN

“Peygamber Kissalar1 Baglaminda Kur’an’da Tezkiye Siireci” bashikli yiliksek lisans
tezinin hazirlik ve yazim asamasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarina uydugumu, uygun
olarak tez/donem projemi hazirladigimi, baskalarinin eserlerinden yararlandigim boliimlerde
bilimsel etik kurallarina uygun olarak atifta bulundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir
tahrifat yapmadigimi, ¢alismamin herhangi bir kisminin bagka bir tez/donem projesi olarak
sunulmadigini, aksinin tespit edilmesi durumunda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu

kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Muhammet Ali SAVURAN
...[...[12026

Imza:



ONSOZ

Bizleri yaratip yasatan, Misliiman olarak var eden Cenab-1 Ziilcelal’e hamd-ii sena;
O’nun kutlu elgisi, rahmet peygamberi, iki cihan serveri Hz. Muhammed (s.a.v.)’e salat ve

selam olsun.

Kur’an-1 Kerim, imani1 yalnizca teorik bir kabul olarak degil, hayatin biitiiniine yayilan
ahlaki bir sorumluluk olarak ele alir. Bu sorumlulugun merkezinde yer alan tezkiye kavrami,
insanin kendisini temize ¢ikaran bir 6zne olarak konumlandirilmasma karsi temkinli bir dil
esliginde sunulmaktadir. Giiniimiizde dini hassasiyetlerin zayiflamasi, baskalariyla yapilan
kiyaslar, ailevi arka plan veya bireysel niyetler iizerinden kesin kurtulus iddialarmin
yayginlasmasi, Kur’an’mn nefis muhasebesi ve tovbe merkezli hitabinin yeniden ele alinmasmi

gerekli kilmaktadir.

Bu c¢alisma, “kalbim temiz” sOylemiyle ifade edilen kurtulus iddialarini, Kur’an’in
tezkiye anlayisi cercevesinde degerlendirme ihtiyacindan dogmustur. Kur’an’in nefsi temize
cikarma iddiasma kars1 gelistirdigi ilkesel yaklasimin, peygamber kissalar1 {izerinden hata,
imtihan, fark edis ve tovbe siireci i¢inde nasil somutlastirildigi caligmanin temel hareket
noktasini olusturmaktadir. Bu baglamda tez, tezkiyeyi sonuglanmis bir hal degil, insanin hayati

boyunca siirdiirmekle yiikiimlii oldugu bir arinma ve sorumluluk siireci olarak ele almaktadir.

Calisma boyunca tezkiye kavrami, yalnizca kavramsal tanimlarla sinirli tutulmamas;
Kur’an’da yer alan peygamber kissalari olay orgiisii ve biitlinciil bir bakis agisiyla incelenmistir.
Peygamberlerin, tistiin konumlarina ragmen kendilerini temize ¢ikarmamalar1 ve tovbe bilincini
stirekli canli tutmalari, Kur’an’in tezkiye anlayisinin en giiglii gdostergeleri olarak
degerlendirilmistir. Bununla birlikte ¢caligma, yalnizca akademik bir arastirma olarak degil,
Kur’an’in insana yiikledigi ahlaki sorumluluk bilincini diri tutma ¢abasmin ilmi bir ifadesi

olarak da goriilmelidir.

Bu vesileyle, ilim yolculugumda nezaket ve samimiyetle rehberlik eden danismanim
Saym Dr. Ogr. Uyesi Lokman BEDIR hocama tesekkiir ederim. Ayrica Sayin Prof. Dr. Osman
KABAKCILI hocama ve dersimize giren kiymetli hocalarimiza siikranlarimi sunarim.
Calismanm, Kur’an-1 Kerim’de tezkiye anlayisina dair yapilacak arastirmalara miitevazi bir

katk1 saglamasin1 Allah Teala’dan niyaz ederim.
Muhammet Ali SAVURAN

2026



OZET

Kur’an-1 Kerim’de tezkiye kavrami, kurtulus regetesi olarak ve insanlarin kendisini temize
cikarma egilimine yoneltilen ilahi elestiriler baglaminda ele alinmaktadir. Calismada, giincel
dindarlik sdylemlerinde sikca karsilasilan ve ¢ogu zaman sorgulanmadan kabul edilen “kalbim
temiz” merkezli kurtulus iddialarinin, Kur’an’in tezkiye anlayisiyla iliskisi incelenmistir.
Kur’an’in, imani ve ahlaki degeri 6znel beyanlara veya digsal aidiyetlere indirgemedigi;
tezkiyeyi imtihan, sorumluluk ve ilahi degerlendirmeye agiklik cercevesinde ele aldigi

gorilmiistiir.

Tezde, tezkiye kavraminin dilbilimsel ve kavramsal g¢ergevesi ortaya konulduktan sonra,
Kur’an’da nefsi temize ¢ikarma yasagimin hangi gerekgelerle vurgulandigi analiz edilmistir. en-
Necm 53/32 ve en-Nisa 4/49 basta olmak tizere ilgili ayetler, klasik tefsir literatiiri 15181nda
degerlendirilmis; tezkiyenin insanin kendi iddiasia degil, ilahi bilgi ve takdire baglh bir alan
olarak ele alindig1 tespit edilmistir. Bu baglamda tezkiye, tamamlanmis bir arinmiglik hali degil,

stireklilik arz eden ahlaki bir siire¢ olarak degerlendirilmistir.

Calisgmanin 6nemli bir bdliimiinde, peygamber kissalari tezkiye baglaminda incelenmis;
peygamberlerin, sahip olduklar1 konuma ragmen kendilerini temize ¢ikarmamalari ile tovbe ve
istigfar bilincini siirekli canli tutmalari, Kur’ani tezkiye anlayisinin dikkat ¢ekici ornekleri
olarak ele alinmistir. Bu kissalar iizerinden tezkiyenin, hatasizlik iddiasindan ziyade tevazu,

fark edis ve ilahi yonelisle anlam kazandig1 anlasilmaktadir.

Tezin son boliimiinde, giincel toplumsal veriler ve ¢agdas caligmalar 151¢1nda modern dindarlik
algilarinda tezkiye anlayismin karsilastigi bazi problemler ele alimmustir. Bireysel niyet
vurgusunun ahlaki sorumlulugun 6niine ge¢mesi, dini pratiklerle kurulan iligkinin zayiflamasi
ve affedicilik sdyleminin sorumlulugu erteleyen bir giiven algisma doniismesi, Kur’an’in

tezkiye anlayisiyla karsilastirmali bigimde degerlendirilmistir.

Sonug olarak bu tez, Kur’an’da tezkiyenin insan1 kendisi hakkinda kesin hiikiimler vermekten
alikoyan; onu muhasebe, sorumluluk ve ilahi huzur bilinciyle iliskili bir siire¢ olarak ele alan
bir ¢ergeve sundugunu ortaya koymaktadir. Bu cergeve, giincel dindarlik algilarmin Kur’an

merkezli olarak yeniden diisiiniilmesine imkan taniyan ahlaki bir zemin sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tezkiye, tovbe, peygamber kissalari.



ABSTRACT

The concept of tazkiyah in the Qur’an is examined within the framework of divine criticism
directed at the human tendency to regard it as a formula for salvation and to declare oneself
morally pure. This study analyzes how salvation claims centered on the expression “my heart
is pure,” which are frequently encountered and often uncritically accepted in contemporary
religious discourse, relate to the Qur’anic understanding of tazkiyah. It is observed that the
Qur’an does not reduce faith and moral value to subjective declarations or external affiliations;
rather, it approaches tazkiyah within a framework of trial, responsibility, and openness to divine

evaluation.

After outlining the linguistic and conceptual framework of tazkiyah, the thesis examines the
Qur’anic emphasis on the prohibition of self-purification. Key verses, especially al-Najm 53:32
and al-Nisa’ 4:49, are analyzed in light of classical exegetical literature, indicating that tazkiyah
is not grounded in human claims but depends on divine knowledge and judgment. Accordingly,
tazkiyah is approached not as a completed state of purity, but as an ongoing moral process.

A significant part of the study focuses on prophetic narratives in relation to tazkiyah. Despite
their elevated status, prophets do not claim self-purity and consistently maintain repentance and
the seeking of forgiveness. These narratives demonstrate that tazkiyah gains meaning not
through claims of infallibility, but through humility, moral awareness, and turning toward the

divine.

The final section addresses challenges facing the understanding of tazkiyah in modern religious
perceptions, drawing on contemporary social data. The prioritization of personal intention over
moral responsibility, the weakening of commitment to religious practice, and the transformation
of divine forgiveness into a sense of complacent security are evaluated in comparison with the

Qur’anic perspective.

In conclusion, the thesis argues that the Qur’anic concept of tazkiyah discourages individuals
from issuing definitive judgments about their own salvation and instead emphasizes continuous
self-examination, responsibility, and consciousness of divine presence. This framework offers
an ethical basis for reconsidering contemporary religious discourse from a Qur’an-centered

perspective.

Keywords: Qur’an, tazkiyah, repentance, prophetic narratives.
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim, insanin imanimni yalnizca séz ve aidiyet diizeyinde birakmadan; onu
siireklilik, sanma ve ahlaki déniisiim icinde insa eden bir hitap sistematigi ortaya koyar.’
Sadece iman iddiastyla, imtihan edilmeden kurtulusun miimkiin olmadigmni beyan eder.? Bu
sistematik i¢inde tezkiye, insanin kendisini “temize ¢ikarmasi” seklinde bir kesinlik iddias1
olarak degil, insanin nefsiyle hesaplagmasini ve ilahi degerlendirmeyi merkeze alan bir arinma
sorumlulugunu ifade eder. “Allah kimin takvd sahibi oldugunu en iyi bilendir”® vurgusu,

takvanin dl¢iisiiniin insanin kendi beyan1 degil, ilahi bilgi oldugunu gostermektedir.

Gliniimiizde dini kimlik, aile dindarlig1 veya bireysel iyi niyet vurgusu iizerinden
“kurtulus garantisi” iireten soylemler, Kur’an’m nefsi temize cikarmaya karsi gelistirdigi
elestirel gerceveyle problemli bir iliski i¢indedir.* Kur’an, diinya hayatmi “aldanma” imkani
tastyan bir alan olarak tasvir eder; seytanin insani1 vaatlerle oyalamasi, insanin kendisini iyi
gérme ve bu iyi gérme halini akidevi bir garantiye doniistiirme egilimini besleyebilir.> Bu
nedenle tezkiye, “ben zaten iyiyim” ©On kabuliinii degil; “ben smmaniyorum ve armmaya

muhtacim” bilincini kurumsallagtirir.®

Ote yandan peygamberi drneklere bakildiginda durumun ciddiyeti daha fark edilir hale
gelmektedir. Nitekim Hz. Adem’in hatay1 “gormezden gelme” veya “mesrulastirma” yerine
dogrudan Rabbine yonelisi, tezkiye slirecinin “itiraf~tovbe-rahmete siginma” boyutlarini agiga
cikarr.” Hz. YGsufun “nefsimi temize c¢ikarmam” ifadesi, ahlaki iistiinliik anlarinda bile
insanin nefsi adina kesin hiikiim vermekten kaginmasi gerektigini gosterir.® Hz. Misa nm fiili
hatadan sonra magfiret talebi, tezkiyenin yalnizca “bilgi” degil “yonelis” oldugunu ortaya
koyar.® Hz. Y{inus’un karanlikta yaptigi tesbih ve istigfar, tezkiye siirecinin ¢ikis kapismimn ilahi

rahmete yonelis oldugunu temellendirir.°

L el-Miilk 67/2.

2 Diyanet Isleri Baskanlig1 Diyanet, Kur’an-1 Kerim Meali, 12. baski (Diyanet Isleri Bagkanli1 Yayinlari, 2011),
el-Ankebit 29/2.

% En-Necm 53/32.

* En-Nisa 4/49.

® Fatr 35/5-6.

® Lokman 31/33.

" El-Bakara 2/37; el-A’raf 7/23.
8 Yasuf 12/53.

% el-Kasas 28/16.

10 el-Enbiya 21/87.



1.1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Bu arastirmanin konusu, Kur’an-1 Kerim’de tezkiye kavraminin, 6zellikle “nefsi temize
cikarma” yasagi baglamimda nasil konumlandirildigi ve bu kavramin peygamber kissalari

iizerinden hangi ahlaki ve teolojik ¢ercevede insa edildigidir.

Aragtirmanin temel problemi, gliniimiizde yaygin bicimde dile getirilen “kalbim temiz,
ben kurtuldum” anlayisinin, Kur’an’n tezkiye, imtihan ve tovbe merkezli hitabiyla ne dl¢tide
ortiistiigiidiir. Bu problem, dini aidiyet, ailevi dindarlik veya bireysel iyi niyet gibi unsurlarin
kurtulus i¢in yeterli goriiliip goriilemeyecegi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Kur’an’in,
iman iddiasin1 imtihanla iliskilendiren yaklasimi'! ve diinya hayatinm aldaticihigma yaptig

vurgu,*? bu sdylemin Kur’ani zeminde sorgulanmasini gerekli kilmaktadir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, Kur’an’daki tezkiye anlayisini biitiinciil bir bakis agisiyla ortaya
koymak ve tezkiyenin, insanin kendisini temize ¢ikaran bir iddia degil; tovbe, istigfar ve ilahi

degerlendirmeye agiklik temelinde sekillenen bir siire¢ oldugunu gostermektir.

Bu dogrultuda ¢alisma, tezkiye kavramini yalnizca kavramsal diizeyde ele almakla
yetinmeyerek, peygamber kissalarini olay Orgiisii icerisinde incelemeyi hedeflemektedir.
Peygamberlerin, sahip olduklar1 {istiin konuma ragmen nefislerini temize ¢ikarmamalar1 ve hata
sonrasi dogrudan tovbe bilinciyle ilahi rahmete yonelmeleri, Kur’an’in tezkiye anlayisini
somutlastiran temel 6rnekler olarak analiz edilmektedir. Bu aragtirma, tezkiye kavramini giincel
dindarhik sdylemleriyle iliskili bigimde ele almas1 bakimmdan énem tasimaktadir. Ozellikle
modern donemde ahlaki ve dini sorumlulugun biiylik 6lgiide niyet beyanina indirgenmesi
karsisinda, Kur’an’in nefis muhasebesi ve siireklilik vurgusunu yeniden goriiniir kilmay1

amaclamaktadir
1.3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada nitel arastirma yOntemi benimsenmistir. Calisma, Oncelikle tezkiye
kavraminin dilbilimsel ve Kur’ani ¢ercevesini ortaya koymayi; ardindan ilgili ayetleri baglam
ve biitlinliik ilkesi dogrultusunda analiz etmeyi hedeflemektedir. Bu ama¢ dogrultusunda
calismada tematik-kissasal analiz yontemi kullanilacaktir. Once tezkiye kavrami dil ve Kur’an

baglaminda c¢ercevelenecek; ardindan en-Necm 53/32°nin kurucu ilkesi, en-Nisa 4/49 uyarisi,

11 o]-Ankebit 29/2.
12 Fatir 35/5-6.



Fatir 35/5-6, Lokman 31/33 el-Bakara 2/214 ve el-Ankebut 29/2 ile birlikte “iddia—imtihan—
aldanma” ekseninde degerlendirilecektir. Sonraki asamada peygamber kissalari, tek ayete
indirgenmeden; hayat akisi i¢inde “hata/imtihan—fark edis—tovbe—tezkiye ilkesi” seklinde
coziimlenecektir. Tezkiye emri, nefsi temize ¢ikarmama uyarist ve tovbe ekseni etrafinda konu
¢oziimlenecek, sonrasinda giincel verilerle, sosyolojik durum-tezkiye c¢atismasi 6n plana

sunulup sonuglandirilacaktir.
Bu kapsamda:

Tematik analiz yontemi kullanilarak tezkiye, tovbe, takvd ve nefis muhasebesi

kavramlar1 Kur’an biitiinligli i¢inde ele alinacaktir.

Kissasal analiz yontemi ile peygamber kissalari, olay 6rgiisii igerisinde incelenecek; tek

ayete dayali okumalar yerine siire¢ merkezli bir yaklasim benimsenecektir.

Ayetlerin tefsirinde klasik tefsir literatiirii esas aliacak; bilgi ile yorum arasindaki sinir

korunacaktir.
1.4. Arastirmanmin Sinirlan ve Kaynaklan

Bu arastirma, tezkiye konusunu Kur’an-1 Kerim merkezli olarak ele almakta; hadis ve
tasavvuf literatiirii, yalnizca konunun Kur’ani c¢ergevesini destekledigi 6l¢lide sinirli bigimde
kullanilmaktadir. Calisma, 6zellikle peygamber kissalarina odaklanmakta; kissalarin Kur’an’da

yer alan anlatimlar1 esas alinarak degerlendirme yapilmaktadir.

Arastirmanin temel kaynaklarmi:

Kur’an-1 Kerim, Kiitiibii Sitte, klasik tefsir eserleri, ISAM, Dergi Park, YOK Ulusal Tez
Merkez vs. iizerinden erisilen akademik ¢alismalar ve cesitli kurumlarin istatiksel arastirmalari

olusturmaktadir.

Bunun disinda kalan felsefi veya sosyolojik yaklasimlar, calismanin kapsami diginda

brrakilmistir.
1.5. Literatiir Taramasi
1.5.1. Kur’an’da tezkiye kavramin1 merkez alan ¢calismalar

Literatiirde tezkiye kavramini dogrudan Kur’an baglaminda ele alan g¢alismalarin
basinda, Omer Arif Kelkit’in “Kur’dn’da Tezkiye "*® adli yiiksek lisans tezi gelmektedir. Kelkit,

tezkiyeyi sozliik ve terim anlami lizerinden ele alarak kavramin Kur’an’daki kullanim alanlarini

13 Omer Arif Kelkit, “Kur’an’da Tezkiye” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1999).



“nazari” ve “tatbiki” tezkiye seklinde iki ana baslik altinda incelemistir. Calismada tezkiye;
iman, ahlak, ibadet ve sosyal hayat baglaminda ele alinmis, 6zellikle ahlaki arinma yonii 6n
plana ¢ikarilmistir. Ancak caligma, tefsir kaynaklarmin yorum g¢esitliligini smirl diizeyde
kullanmasi ve ayetlerin derinlemesine tefsiri mukayeselerine yeterince yer vermemesi yoniiyle
elestirilebilir.

Benzer sekilde Ali Binol’un “Kur’an’a Gére Tezekki”*

adli tezi, tezkiye kavramini
“tezekki—felah” iligkisi ¢er¢evesinde ele alarak Kur’an’in kendi baglami i¢cinde kavramsal bir
coziimleme yapmay1 amacglamaktadir. Binol, kavram merkezli (konulu tefsir) yOntemi
benimseyerek “tezkiye”nin bir sonug degil, siire¢ olduguna dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte
calisma, pedagojik ve psikolojik boyutlar1 sinirli ele almakta; modern insanin tezkiye

problemleriyle irtibat1 zayif kalmaktadir.

Bu gruptaki ¢alismalar, tezkiye kavraminin Kur’ani temellerini ortaya koymakta basarili
olmakla birlikte, tefsirler aras1 yorum farklarmi ve gilincel baglami1 yeterince

biitiinlestirememektedir.
1.5.2. Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi ve metodu iizerine calismalar

Literatiirde 6nemli bir yek(in, Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi ekseninde yapilan
calismalardan olusmaktadir. Muhammet Akdogan’in “Hz. Peygamber’in Tezkiye Gorevi ve
Metodu*® adl yiiksek lisans tezi, tezkiyeyi niibiivvetin temel fonksiyonlarindan biri olarak ele
almakta; Bakara 2/129, Al-i Imran 3/164 ve Cum‘a 62/2 ayetleri merkezinde Hz. Peygamber’in
tezkiye yontemlerini sistematik bi¢cimde tasnif etmektedir. Calisma; 6rneklik, nasihat, dua,

tesvik ve ikaz gibi pedagojik unsurlar1 vurgulamasi bakimidan dikkat ¢ekicidir

Buna paralel olarak Muammer Bayraktutar’in makalesi‘®, Hz. Peygamber’in tezkiye
gorevini Kur’an baglaminda ele almakta; tezkiye yetkisinin smirlarini, insanin istifade sartlarmi
ve ahlaki doniisiim siirecini tartismaktadir. Makale, kavramsal berraklik saglamasma ragmen

uygulamali 6rnekleri sinirh diizeyde ele almaktadir.

Ayrica Atheer Ftaikhan Attallah’m “Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim 'de Tezkiyesi”*'

adli caligmasi, Hz. Peygamber’in sahsinin Kur’an tarafindan tezkiye edilmesini konu edinerek

14 Ali Binol, “Kur’an’a Gore Tezekki” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2014).

15 Muhammet Akdogan, “Hz. Peygamber’in Tezkiye Gorevi ve Metodu” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2024).

16 Muammer Bayraktutar, “Hz. Peygamber’in Tezkiye Gorevi ve Yetkisi”, Akademik Platform Islami Arastirmalar
Dergisi 6, sy 2 (2022): 251-76, https://doi.org/10.52115/apjir.1147385.

17 Atheer Ftaikhan Attallah, “Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’de Tezkiyesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu
Universitesi, 2022).



literatlirde farkli bir yon agmaktadwr. Bu calisma, tezkiyeyi bireysel arinmadan ziyade

peygamberin savunulmasi ve tenzihi baglaminda ele almasiyla ayrigmaktadir.
1.5.3. Din egitimi ve pedagojik baglamda tezkiye

Tezkiye kavramini din egitimi baglaminda ele alan en kapsamli ¢aligmalardan biri

“Sibel Kili¢’mn, Din Egitiminde Kur’an’a Gére Tezkiye Kavrami™'8

adl tezidir. Bu ¢alismada
tezkiye, bireyin nefis ve kalbinin egitilmesi i¢in vazgecilmez bir egitim yontemi olarak ele
alinmis; aile, ¢cevre ve modern kiiltiiriin tezkiyeyi engelleyici yonleri tartisilmistir. Calisma,
pedagojik agidan giiclii olmakla birlikte, klasik tefsirlerle derinlemesine iliski kurmamasi

sebebiyle tefsir temelli analiz agisindan smirli kalmaktadir.
1.5.4. Modern miifessirler ve tasavvufi yaklasimlar

Modern donemde tezkiye konusunu merkeze alan 6nemli bir ¢alisma Halid Mustafa’nin

“Sa ‘ravi’'nin Nefis Tezkiyesi ile Ilgili Goriigleri”™®

adli tezidir. Bu calisma, Sa‘ravi’nin
tefsirinde nefis, kalp, ahlak-1 hamide ve ahldk-1 mezmiime kavramlarmi ayrintili bigimde
inceleyerek modern tasavvufi yorumlarin Kur’an ve Siinnet temellerini gdstermektedir.
Calisma, modern insanin ahlaki ve manevi problemleriyle dogrudan iligki kurmasi bakimindan

literatiirde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
1.5.5. Literatiirdeki bosluk
Mevcut literatiir incelendiginde tezkiye konusunun;
e Kavramsal (tezekki-tezkiye)
e Peygamberi gorev
e Din egitimi
e Modern tasavvufi yorumlar, basliklar1 altinda ele alindig1 gériilmektedir. Ancak

s6z konusu literatiir incelendiginde, tezkiye konusunun c¢ogu zaman belirli bir yonii

merkeze alan veya sinirli bir ¢cergevede ele alinan arastirmalarla islendigi fark edilmektedir.

Kur’an merkezli kavramsal ¢alismalarda tezkiye, genellikle kelimenin sozliikk ve terim
anlamlar1 ile Kur’an’daki kullanimlar1 {izerinden degerlendirilmis; tezekki—felah iligkisi gibi

onemli baglamlar ortaya konulmustur. Bu caligmalar, kavramin Kur’an’daki temel anlam

18 Sibel Kilig, “Din Egitiminde Kur’an’a Gore Tezkiye Kavrami” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2019).
19 Mustafa Halid, “Sa‘ravi’nin Nefis Tezkiyesi ile ilgili Goriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi,
2019).



alanin1 belirleme agisindan 6nemli katkilar sunmakla birlikte, tezkiye ayetlerinin klasik ve
cagdas tefsirlerdeki yorumlarmin karsilagtirmali bicimde ele alinmasi noktasinda smirli

kalmagtir.

Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi ve metodu iizerine yapilan arastirmalar, tezkiyenin
niibiivvetin temel fonksiyonlarindan biri oldugunu gostermis; ilgili ayetler ¢ergevesinde Hz.
Peygamber’in arindirict rolii lizerinde durmustur. Bu calismalar, peygamberi rehberligin
tezkiyedeki onemini vurgulamakla birlikte, tezkiyenin bireyin Kur’an karsisindaki stirekli

sorumlulugu olarak nasil sekillendigini ayrintili bicimde ele almamaistir.

Din egitimi baglaminda gerceklestirilen ¢alismalarda ise tezkiye, bireyin ahlaki ve
manevi gelisimini destekleyen pedagojik bir unsur olarak degerlendirilmis; aile, ¢evre ve
modern kiiltiirlin etkileri tartisilmistir. Bu yaklagim, tezkiyenin egitimsel boyutunu goriiniir
kilmakla birlikte, kavramm Kur’an’daki ¢ok katmanli anlam yapismin tefsiri boyutunu ikincil

planda brrakmustir.

Modern miifessirler ve tasavvufi yaklagimlar {izerine yapilan arastirmalar, tezkiyenin
ahlaki ve manevi yoniinii derinlemesine ele almis; 6zellikle nefis, kalp ve ahlak kavramlariyla
olan iliskisini ortaya koymustur. Bununla birlikte, bu ¢alismalarin cogunda tezkiye ayetlerinin

Kur’an biitiinliigii icerisinde tematik ve sistematik bicimde ele alinmadig goriilmektedir.

Bu ¢alisma, s6z konusu literatiiri diglamadan ve onceki arastirmalarin ortaya koydugu
birikimi dikkate alarak, Kur’an’da tezkiye kavramini ayetler ve tefsirler 1s1¢1inda daha biitiinciil
bir perspektifle ele almay1 amaglamaktadir. Calismamizda, tezkiye yalnizca ulasilan bir sonug
olarak degil, Kur’an’mn insani insa siirecinde merkezi bir yer tutan stireklilik arz eden bir arinma
stireci olarak degerlendirilmistir. Sadece tezkiye ifadesi gecen ayetler degil, peygamberlerin
hayat akis1 i¢inde (Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. Yunus vb. 6rneklerinde oldugu gibi)
“hata—idrak—tovbe—arinma” Oriintiisiinii, ayet kiimeleri tizerinden, klasik ve ¢agdas tefsirlerden
yararlanilarak tematik bir yaklasimla incelenmis; boylece kavramin farkli yorum boyutlar1 bir

arada ele alinmaya calisilmistir.

Bu yoniiyle ¢aligma, mevcut literatiirde yer alan arastirmalar1 tamamlayici nitelikte
olup, Kur’an merkezli tezkiye anlayisinin daha sistematik ve biitiinciil bigimde anlagilmasina

katk1 sunmay1 hedeflemektedir.



2. TEZKiYE KAVRAMININ DIiLBiLIMSEL VE KUR’ANi CERCEVESI
2.1. Tezkiye Kavramimin Etimolojik Kokeni

Tezkiye kavrami, Arapca “ S “ kokiinden tef’il babindan tiiremis bir kelimedir. Bu
kok, klasik Arap dili sozliiklerinde “artmak, ¢ogalmak, temizlenmek, armnmak ve

bereketlenmek” anlam alanlarmi kapsayacak sekilde tanimlanmistir.?

Ragib el-Isfahani, S kokiiniin Kur’an’daki kullanimmi degerlendirirken, bir yoniiyle
arinma, diger yoniiyle artma ve kemal olmak tizere tezkiyenin iki yonli bir anlam tasidigina
dikkat ceker. Bu baglamda tezkiye, pasif bir temizlik eylemi degil; siireklilik ve yonelis
gerektiren aktif bir ahlaki siirectir. Ayn1 kokten tiireyen “zekat” kavrami da, arinma ile artig

arasindaki bu iliskiyi Kur’ani bir ¢ercevede?! pekistirmektedir.??

Bu etimolojik yapi, tezkiyenin Kur’an’da neden insanin kendi beyanina dayanan bir
“temizlenmislik iddias1” olarak degil, ilahi degerlendirmeye acik bir sorumluluk alani olarak

sunuldugunu anlamada temel bir zemin olugturmaktadir.
2.2. Terim Anlam

Kur’an’da kullanildig1 alanlara gore tezkiye; nefsi kirlerinden temizleyerek onun
mertebesini artrmak?® anlamma gelmektedir. Tezkiye kelimesi “giinahtan ve kétiiliiklerden
arinmak” manasinda “tasfiye, tathir” olarak da ifade edilir.?* Fikih terimi olarak sahidin adalet

niteliginin sorusturulmasi anlaminda da kullanilir.?®
2.3. Kur’an’da Tezkiye Kavraminin Anlam Alanlar

Kur’an-1 Kerim’de tezkiye kavrami ve tiirevleri, farkli baglamlarda kullanilsa da ortak
bir ahlaki zeminde birlesmektedir. Bu baglamlar arasinda peygamberlerin gonderilis gayesi,

bireysel armma sorumlulugu ve ilahi degerlendirme bilinci 6ne ¢ikmaktadir.?

20 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzfir, Lisdanii l-
Arab (Daru Sadir, 1990), 14:14/358,359; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani
Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’an (Kahraman Yayinlari, 1986), 212,213; Raif Necdet Kestelli,
Kamus (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2004), 502; Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi
es-Semerkandi el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1. bs, ed. Dr. Mecdi Baslim (Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005),
7/296; Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, 1. baski, ed. Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya (Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 481.

21 et-Tevbe 9/103.

22 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 212-13.

23 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Kabalc1 Yayinlar, 2012), 360.

2Giileyman  Uludag, “TDV  Islam  Ansiklopedisi”, iginde  Tasfiye  (2011),  40:127-28,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tezkiye--sahitlik.

% Tuncay Basoglu, “TDV islam Ansiklopedisi”, iginde Tezkiye (TDV, 2012), 41:77-79,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tezkiye--sahitlik.

% e]-Bakara 2/129; Al-i imran 3/164; es-Sems 91/9.



Nefsini armndranm kurtulusa erecegini miijdeleyen ayetler,?’ tezkiyenin insan igin
vazgecilmez bir sorumluluk oldugunu ifade ederken, bu kurtulusun kesin bir sonug¢ degil,
stireklilik arz eden bir yonelis oldugunu ortaya koymaktadir. Taberi (6.923) , tefsirinde “Allah
Tealda min, kulunun nefsini arindirmasi, onu inkdrciliktan ve giinah islemekten temizlemesi ve
salih ameller igleterek diizeltmesidir. Kisi giinahlardan kaginir ve salih ameller igleyecek olursa
iste o zaman nefsini arindirmis olur.” diyerek kurtulusun iddia degil, istikrar ve amel ile iligkili

oldugunu vurgulamaktadir.?

Buna karsilik “Nefislerinizi temize ¢tkarmaymn™® ilkesi, “Kendilerini temize
¢tkaranlara ne dersin? Hayir, Allah diledigini temize ¢ikarir ve kimseye kil payi kadar haksizlik

230

edilmez " uyarisi, tezkiye kavraminin yanlis anlagilmasini engelleyen kurucu bir sinir ¢izgisi

islevi gérmektedir.

Bu ildhi denge, tezkiyenin nihai sonucunun insanin kendisi tarafindan
belirlenemeyecegini acik¢a ortaya koymaktadir. Zira Kur’an’da kurtulus ve arinma, yalnizca
diinyevi bir ahlaki iyilik hali olarak degil, ahiret perspektifiyle birlikte ele alinmaktadir. Bu
baglamda “Altlarindan wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklart Adn cennetleri... Iste bu,
armmanin (tezkive edilenin) karsiigidir”®' buyrugu, tezkiyenin nihai miikafatinmn ilahi litufla
tamamlanan bir siire¢ oldugunu gostermektedir. Ayette gecen arinma vurgusu, insanin kendi
cabastyla yoneldigi ahlaki temizligin, Allah’mn takdiriyle ebedi kurtulusa doniisecegini ifade
etmekte; boylece tezkiye, yalnizca diinyevi bir ahlak ideali degil, ahiret saadetine uzanan

bilingli ve stireklilik gerektiren bir istikamet olarak konumlandirilmaktadir.

Bu ilahi karsilik bilinci, tezkiyenin yalnizca ahirete ertelenmis bir sonu¢ olmadigini,
ayni zamanda diinya hayatinda fiili karsilig1 bulunan bir siire¢ oldugunu da gostermektedir.
Nitekim Allah Teala’nin, nefsini tezkiye edenin kurtulusa erecegi®? beyanmm ardindan, o
tezkiye olanin namaz kilip Rabbi’ni zikrettigini®® de vurgular. “Onlarin mallarindan sadaka al;
bununla onlart armmdirir ve temizlersin. Onlara dua et; ciinkii senin duan onlar icin bir
huzurdur. Allah isitendir, bilendir®* buyrugu, tezkiyenin soyut bir i¢ ydnelisten ibaret

olmadigini, somut ibadet ve ahlaki pratiklerle gerceklesen aktif bir arinma siireci oldugunu

27 es-Sems 91/9; el-A‘1a 87/14.

28 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’dn (Dar Hicr, 2001), 24/444.

29 en-Necm 53/32.

%0 en-Nisa 4/49.

31 Taha 20/76.

32 el-A'la 87/14.

3 el-A'la 87/15.

3 et-Tevbe 9/103.



ortaya koymaktadir. Ayette sadakanin tezkiye ile dogrudan iliskilendirilmesi, insanin nefsini
arindirmasinin yalnizca niyet diizeyinde degil, maddi fedakarlik, sorumluluk ve toplumsal
duyarlilik tizerinden de insa edildigini gostermektedir. Boylece tezkiye, bireyin i¢ diinyasi ile
dis eylemleri arasinda kurulan biitiinciil bir ahlaki doniigiim siireci olarak Kur’ani bir ¢erceveye

kavusmaktadir.

Tezkiye kavrammin Kur’an’daki anlam alanlari, peygamberlerin gonderilis gayesiyle
de dogrudan irtibathidir. Nitekim Hz. Ibrahim ve Hz. Ismiil’in duasinda yer alan “Onlara
ayetlerini okuyacak, kitabi ve hikmeti 6gretecek ve onlart arindiracak bir peygamber gonder”®
talebi, risalet gorevinin tezkiye merkezli bir mahiyet tagidigini agikca ortaya koymaktadir. Ayni
ilke, Medine toplumuna hitap eden bir baglamda yeniden vurgulanarak, “Allah’in miiminlere
biiyiik bir litufta bulundugu; zira i¢lerinden bir peygamber gondererek onlara ayetlerini
okudugu, onlart armndirdigi ve kendilerine kitabi ve hikmeti 6grettigi” ifade edilmektedir.® Bu
ayetlerde dikkat ¢ekici olan husus, tezkiyenin 6gretim faaliyetinden once veya onunla birlikte
zikredilmesi, boylece bilginin ahlaki armmma ile anlam kazandigmin gosterilmesidir. Benzer
sekilde, immetin insasinda Hz. Peygamber’in gorevi tekrar hatirlatilarak “size ayetlerimizi
okuyan, sizi arindiran, size kitabi ve hikmeti ogreten” bir elgi gonderildigi belirtilmekte®’;
tezkiye, vahyin pratige doniismesini saglayan temel unsur olarak konumlandirilmaktadir. Bu
Kur’ani gergeve, “iimmiler icinde kendilerinden bir peygamber gonderen”.® ilahi iradenin,
risaletin hedefini ahlaki ve manevi arinma olarak belirledigini agik¢a gostermektedir. Boylece

tezkiye, Hz. Peygamber’in teblig, talim ve terbiye faaliyetlerinin merkezinde yer alan kurucu

bir ilke olarak Kur’an’da sistematik bir bicimde insa edilmektedir.
2.4. Tezkiye, Takva, Tovbe ve Istigfar iliskisi

Kur’an’da tezkiye, takva, tovbe ve istigfar kavramlar1 birbirinden bagimsiz degil;
birbirini tamamlayan bir ahlaki sistemin unsurlaridir. Takva, tezkiyenin hedefini;*® tévbe ve

istigfar ise bu hedefe ulasmanin temel yollarmi olusturmaktadir.*°

Bu kavramsal iliskinin Kur’dn’daki somut tezahiirleri ise 0Ozellikle peygamber
kissalarinda agik bigimde goriilmektedir. Kur’an, peygamberleri hatasizlik iddias1 lizerinden

degil; hata karsisinda sergilenen tovbe, istigfar ve ilahi yonelis 6rnekleri lizerinden sunarak

3 g|-Bakara 2/129.

3 Al-i imran 3/164.

37 el-Bakara 2/151.

38 g]-Cum‘a 62/2.

39 es-Sems 91/7-10; el-Bakara 2/21.

40 el-Bakara 2/222; ez-Ziimer 39/53; en-Nar 24/31; Had 11/3; en-Nasr 110/3.



tezkiyenin mahiyetini fiili bir siire¢ olarak ortaya koymaktadir. Bu sebeple tezkiye ile tovbe
arasindaki iliskinin peygamber kissalar1 baglaminda nasil insa edildigi, ¢aligmanin ilerleyen

boliimiinde miistakil olarak ele alinacaktir.

Bu boliime kadar tezkiye kavrami, etimolojik kokeni, Kur’an’daki anlam alanlar1 ve
ilgili kavramlarla iliskisi ¢er¢evesinde ele alimmustir. Inceleme sonucunda tezkiyenin, insanin
kendisini kesin bi¢imde arindirilmis ve kurtulmus goérmesini reddeden; tovbe, takva ve ilahi
degerlendirme bilinci iizerine kurulu dinamik bir siire¢ oldugu incelenmistir. Ayrica literatiir
taramasiyla, tezkiye konusunun mevcut ¢alismalarda ele alinig bigimi tespit edilmis ve bu
calismanin izledigi yaklasimin gerekgesi belirginlestirilmistir. Bu kuramsal ¢ergeve, caligmanin
ilerleyen boliimlerinde ele alimacak olan nefsi temize ¢ikarma elestirisinin ve peygamber

kissalarindaki tezkiye 6rneklerinin anlasilmasi i¢in saglam bir zemin olusturmaktadir.
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3. NEFSi TEMIZE CIKARMA YASAGI, TEZKIYE EMRIi VE TOVBE
3.1. “Nefislerinizi Temize Cikarmaymn” Ilkesi

Kur’an-1 Kerim’de tezkiye kavraminin smirlarint belirleyen temel ayetlerden biri,
“Nefislerinizi temize c¢ikarmaywn; Allah, kimin takvd sahibi oldugunu en iyi bilendir™*
ifadesidir. Bu ayet, insanin kendisini ahlaki ve dini agidan mutlak bigimde temize ¢ikarma
iddiasin1 agik¢a reddetmekte ve takvanin 6lgiisiinii insanin 6z degerlendirmesinden alarak ilahi

bilgiye havale etmektedir.

Kurtubi (6. 1273) kisinin kendisini dvmemesi, kendisinden Gvgiliyle s6z etmemesi
gerektigini, buna dikkat edildigi takdirde riyakarliktan uzak bu tutumun Allah'n huzurunda
husuya (tevazu ile boyun egmeye) daha bir yakin oldugunu belirtir. Ayrica mezkar ayetin
tefsirinde Ibni Abbas’in (8. 678-88), “bu iimmet arasinda Rasiliillah n disinda hicbir kimseyi
temize ¢ikarmiyorum” dedigini nakleder.*> Bu yaklasim, tezkiyenin Kuran’da neden insan

merkezli bir iddia degil, 114hi hitkme dayal1 bir siire¢ olarak ele alindigini agiklamaktadir.

Ebiissutid Efendi’ye (6. 1574) gore kisinin 1yi amellerinden s6z etmesi, eger bunu gurur
ve gosteris amaciyla yapiyorsa “kendini temize c¢ikarma” kapsamma girer. Buna karsilik,
kisinin yaptig1 ibadetleri Allah’in tevfiki ve liitfu sayesinde gerceklesmis olarak gérmesi ve
bunlar1 6viinme amaci tagimaksizin dile getirmesi, kinanan bir tezkiye sayilmaz. Zira bu
durumda amellere sevinmek, kulun Rabbine karsi siikiir bilincinin bir yansimasi olarak

degerlendirilir.*®

Fahreddin Razi (6. 1210), ayette yer alan hitabin muhataplar1 konusunda farklh
ihtimaller bulundugunu belirti. Ona gore ayetin hitabi, yalmizca belirli bir gruba
indirgenemeyecek sekilde genis bir anlam alanina sahiptir. Bu baglamda ayetin, kafirlere,
mii’minlere veya genel olarak hitap esnasinda mevcut olan herkese yonelik olmasi miimkiin

goriilmektedir.*

Fahreddin Razi, mezk(r ayeti Ozellikle mii’minlere yonelik bir uyar1 olarak
yorumlamakta; bu ayetin, kisinin kendi ahlaki ve dini konumunu mutlak bir dogruluk ve
istiinlik iddiasiyla sunmasini yasakladigmi vurgulamaktadir. Ona gore “kendinizi temize

cikarmaym” emri, insanin kendisini baskalarmmdan daha temiz, daha takvali veya kesin

41 en-Necm 53/32.

2 Eb Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi el-Kurtubi, el-Céami * li-ahkdami’l-Kur an
(Mu’essesetii’r-Risale, 2006), 20/49.

%3 Ebiissutd Efendi, Irsddii’l- ‘akli ’s-selim ild mezdya I-Kitdbi’l-Kerim (Dar-u ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, t.y.), 8/161.
44 Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani er-Razi, Mefatihu 'I-
Gayb (Darii’l-Hadis, 2012), 15/13.
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kurtulusa ermis gérmesini ilah1 bilgiyi asan bir iddia olarak degerlendirmekte; zira kullarin
gercek degeri ve akibeti yalnizca Allah’in ilminde sabittir. Raz1, bu yaklagimin mii’minleri hem
baskalarini kesin sapiklikla itham etmekten hem de kendi kurtuluslarini garanti altinda goérme
yanilgisindan alikoydugunu belirtir. Boylece ayet, iman ve ahlak alaninda ihtiyath, 6l¢iilii ve
tevazu merkezli bir dil kullanmay1; nihai hilkkmii ve sonucu Allah’in takdirine havale eden bir

biling gelistirmeyi hedefleyen giiclii bir uyar1 niteligi tasimaktadir.*®
3.1.1. Tezkiye yetkisinin ilahiligi ve kendini temize ¢ikarma yanilgisi

Dini metinlerin dogru anlasilmasinin 6niindeki temel sorunlardan biri, yorum siirecine
yon veren olumsuz 6n kabuller ve hedeflerdir. Bu etkinin tamamen ortadan kaldirilmasi
miimkiin goriinmemekle birlikte, yorumu kisisel egilimlerden armdirip murad-1 ilahi ve rizay-1

ilahi merkezli bir yaklasimi esas almak, problemi asgari diizeye indirecektir.*®

Allah Teala Nisa Suresi 49-50. Ayetlerde buyurur ki; ”Kendilerini temize ¢ikaranlara
ne dersin? Hayw, Allah diledigini temize ¢ikarir ve kimseye kil payt kadar haksizlik edilmez.
Allah’a karst nasiu da yalan uydurduklarina bak! Apag¢ik bir giinah olarak bu yeter.”

Fahreddin Razi, ayetin niizGl baglamini, Yahudilerin kendilerini dini ve ahlaki

bakimdan ayricalikli bir konumda gérmeleriyle iliskilendirir. Raz1’ye gore bu ayet, 6zellikle

Yahudilerin “biz Allah’m seckin kullarty1z”#’, “cehennem bize ancak sayih giinler dokunur

4955

9548

ve “bizden baskasi cennete giremez™” seklindeki iddialarma bir reddiye niteligi tasimaktadir.
Razi, bazi rivayetlerde Yahudilerin kendilerini giinahsiz gérmeye kadar vardiklarini ve
cocuklarmi gerekge gostererek siirekli affedildiklerini iddia ettiklerini aktarir. Bu tutum, ayette
kmanan “kisinin kendini tezkiye etmesi’nin somut bir 6rnegidir. Bu nedenle ayet, gegerli

tezkiyenin insanm kendi iddias1 degil, yalnizca Allah’in tezkiyesi oldugunu vurgular. >

O’na gore ayette gecen tezkiye, kisinin kendisini dvmesi ve dini-ahlaki istiinliik
iddiasinda bulunmasi anlamma gelir. Takvanin insanin i¢ diinyasina ait bir vasif olmasi
sebebiyle, gercek degerini ancak Allah bilebilir. “Allah diledigini temize ¢ikarwr (tezkiye eder)”
ifadesi de tezkiye yetkisinin yalnizca Allah’a ait oldugunu pekistirir. Ayetin devaminda yer alan

“onlara kil payr kadar zulmedilmez” ifadesi ise, Allah’in mutlak adaletine isaret ederek, gerek

%5 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 15/13-14.

%6 1 okman Bedir, “Islam ve Yorum ii”, i¢inde Kur'an Ayetlerinin Yorumlanmasinda On Kabullerin ve Hedeflerin
Etkisi (Inénii Universitesi Yayinlari, 2018), 324.

47 el-Maide 5/18.

%8 el-Bakara 2/80.

49 el-Bakara 2/111.

%0 er-Razi, Mefdtihu 'I-Gayh, 15/344.
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haksiz cezalandirmay1 gerekse sevaplardan eksiltmeyi kesin bigimde reddeder. Razi, ayetin
sonundaki “Allah’a karsi nasil da yalan uydurduklarina bak” ifadesini, kisinin kendisi
hakkinda kesin kurtulus ve temizlik iddiasinda bulunmasinin tasidig: tehlikeye yonelik giiclii

bir uyar1 olarak yorumlar.®
3.1.2. Diinya aldanisi ve seytani telkin
3.1.2.1. Seytan sizi Allah hakkinda sizi aldatmasin uyarisi

“Ey insanlar! Rabbinize saygisizliktan sakinin; hi¢bir babanin evilddindan fayda
goremeyecegi, evladin da babasindan hichir yarar saglayamayacagr bir giinden korkun.
Allah’in vaadi gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin; o, yoldan ¢ikarici da (seytan)

Allah hakkanda sizi aldatmasin. "2

Razi, Kurtubi, Taberi, Eb(i’s-Sud, ayetlerde gecen hitabin evrensel niteligine dikkat
cekmektedir.>® “Ey insanlar” ifadesi, ayetin yalnizca mii’minlere veya kafirlere degil, insanligin
tamamina yonelik bir uyar1 icerdigini gdstermektedir. Hepsine gore ayetin merkezinde, ahirette
mutlak bireysel sorumluluk ilkesi yer almaktadir. Baba ile evlat arasindaki en giiclii diinyev1i
bagin bile kiyamet giinii herhangi bir kurtaricilik islevi gérmeyecegi vurgulanarak, insanin

giivenebilecegi tek merciin Allah oldugu hatirlatilmaktadir.

Miifessirler ayrica “Allah’in vaadi haktir” ifadesini, dirilisin ve hesap giiniiniin
kesinligiyle iligskilendirmistir. Bu vurgu, diinya hayatinin geciciligine karsilik ahiretin
kacmilmazhigina isaret eden temel bir uyar1 olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda diinya
hayatina asir1 baglanmanin, insani hakikatten uzaklastiran temel bir aldanis bi¢imi oldugu

konusunda goriis birligi bulunmaktadir.

“Aldatan” kavraminin yorumu konusunda da genis bir mutabakat s6z konusudur.
Miifessirler, oncelikli olarak seytanin kastedildigini belirtmekle birlikte, insan1 Allah hakkinda
yaniltan her tiirli unsurun -nefis, insanlar veya diinyanin siisleri- bu kapsamda
degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. Boylece aldanisin yalnizca dissal bir tehdit degil,

insanin i¢ diinyasiyla da yakindan iligkili bir siire¢ oldugu ortaya konulmaktadir.

Fahreddin Razi, ayeti 6zellikle psikolojik ve akli bir korku ingas1 baglaminda ele alir.

Ona gore Allah Tedla, once takvay1 emretmis, ardindan hiilkmiin tamamen kendisine ait oldugu

51 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 5/344-345.

52 Lokman 31/33.

53 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 13/159; Taberi, Tefsiru t-Taberi, 18/582; Ebiissutid Efendi, [rsddii 'I- ‘akli’s-selim ild
mezdya I-Kitdbi’I-Kerim, 7/77.
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bir giinii hatirlatarak bu korkuyu pekistirmistir. Razi’nin yorumunda dikkat ¢eken nokta, baba—
evlat 6rneginin, insanin en giivendigi iliskiler {izerinden zihinsel bir sarsint1 olusturmasidir.
Ayrica Razi, kiginin kurtulusu konusunda kesin hiikiimler vermesini elestirerek, imani ve

takvay1 daima ihtiyat ve akibet bilinciyle ele almak gerektigini vurgular.>*

Taberi ise ayeti daha ¢ok hukuki ve itikadi sorumluluk ¢er¢evesinde yorumlar. Ona gore
kiyamet gilinii hiikkiim tamamen Allah’a ait olacak, hi¢cbir kimse O’nun izni olmaksizin
baskasina fayda saglayamayacaktir. Taberi’nin dikkat c¢ektigi onemli nokta, “aldatan”
ifadesinin kapsaminin genis tutulmasidir. Seytan basta olmak {izere insani giinaha tesvik eden

ve Allah’n affina giivenerek ihmale siiriikleyen her unsur bu kavramin igine dahildir.>®

Ebl’s-Sutid Efendi, ayetteki dilsel inceliklere yogunlasarak, baba ve evlat hakkinda
kullanilan farkli ifade kaliplarinin bilingli bir tercihi yansittigini belirtir. Ona gore bu farklilik,
babanin bile evladina fayda saglayamayacagi bir giinde, evladin babaya fayda saglamasinin
hayli hayli miimkiin olmayacagini vurgulamak i¢indir. Ayrica Eb’s-Sud, diinya aldanigini
ozellikle tovbe ve bagislanma {imidiyle glinah1 mesrulastirma tehlikesi iizerinden ele alir ve

seytanin bu noktadaki roliinii 6ne ¢ikarir.%®

Kurtubi ise ayeti, naslar arasi biitiinliik i¢inde degerlendirmektedir. Baba ve evlat
arasindaki faydasizligin, glinah yiiklenme baglaminda anlagilmasi gerektigini belirterek, sefaat
ve ¢ocuklarla ilgili hadislerle ayeti uzlastirir. Kurtubi’nin yorumu, ayetin sorumluluk ilkesini
ortadan kaldirmadigini, aksine her bireyin kendi fiillerinden hesaba ¢ekilecegini pekistirdigini
gostermektedir. Ayrica “el-gartir” kavramiin kiraat farkliliklarma dikkat ¢ekerek, aldanigin

hem aktif bir aldaticiya hem de insanin kendi aldanmislhigina isaret edebilecegini belirtir.>’

Lokman 31/33 ayeti etrafinda sekillenen bu tefsiri ¢erceve, Kur’an’m insani ahlaki
sorumluluk karsisinda yalin ama sarsici bir bilingle yiizlestirdigini gostermektedir. Ayetin
evrensel hitabi, bireyi herhangi bir dini, toplumsal ya da soy temelli giiven alanina siginmadan,
dogrudan kendi akibetiyle bas basa birakmaktadir. Baba—evlat gibi en gii¢lii beseri baglarin
dahi kurtaricilik islevi gormeyeceginin vurgulanmasi, insanin diinyada insa ettigi tiim gliven

iliskilerinin gegiciligini ¢arpici bicimde ortaya koymaktadir.

Miifessirlerin ortaklastigi iizere ayet, yalnizca dissal bir tehdit olan seytana degil,

insanin kendi i¢ diinyasinda irettigi sahte giiven ve erteleme mekanizmalarina da dikkat

54 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/159-160.

% Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 18/582-583.

%6 Ebiissufid Efendi, fr;ddii ’I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitabi I-Kerim, 7/77.
57 el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’lI-Kur an, 16/495-496.
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cekmektedir. Bu yoniiyle Lokman 31/33, tezkiye siirecini zedeleyen en temel yanilgilardan
birini—kisinin kendisini giivende hissetmesini—hedef almakta ve imani, siirekli teyakkuz hali
gerektiren bir sorumluluk bilinciyle iliskilendirmektedir. Ozellikle Razi’nin vurguladig: ihtiyat
ve akibet bilinci, ayetin iman ve ahlak anlayigini statik bir giiven duygusundan arindirarak

dinamik bir hesap bilincine déniistiirdiigiinii gdstermektedir.>®

Bu gergevede ayet, tezkiyeyi yalnizca bireysel arinma sdylemi olmaktan ¢ikarip, diinya
aldamisma ve seytani telkinlere karsit bilingli bir direng gelistirme siireci olarak
konumlandirmaktadir. Dolayisiyla Lokman 31/33, insanin kendisi hakkinda verdigi olumlu
hiikiimleri askiya almasini, ahlaki iddialarini siirekli muhasebeye tabi tutmasmni ve kurtulusu
kesinlik diliyle degil, sorumluluk ve teslimiyet bilinciyle ele almasini talep eden kurucu bir

uyar1 niteligi tagimaktadir.
3.1.2.2. Diinya hayati ve Allah’1n merhameti ile aldanmama

“Ey insanlar! Stiphesiz Allah’in vaadi ger¢ektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin; o

aldatici da sizi Allah ile aldatmasin®™®

ayeti, Kur’an’mn insan1 ahlaki sorumluluga cagiran temel
uyarilarindan birini teskil etmektedir. Ayette Allah’in vaadinin hak olusu vurgulanarak,
yeniden dirilis, hesap, miikafat ve cezanin kaginilmazligi hatirlatilmakta; bu ilahi hakikatin
bilinciyle yasamayan insanin iki temel aldanma tehlikesiyle kars1 karsiya oldugu

bildirilmektedir.

EbiGssutid Efendi’ye gore ayette zikredilen yasak, zahirde diinya hayatma yonelmis
goriinmekle birlikte, gercekte muhatap olan insanin diinya hayatma aldanma egilimini hedef
almaktadir. Diinya nimetleri ve gegici lezzetler, insan1 ebedi hayata hazirlik sorumlulugundan
uzaklastirma potansiyeline sahiptir. Bu nedenle ayet, diinya hayatm biitiiniiyle reddetmeyi
degil; onu, ilahi vaadi unutturacak bir aldanma araci haline getirmemeyi emretmektedir. Ayni
baglamda seytanin aldatmasi ise, insan1 Allah’n affina giivenerek giinah islemeye sevk etmesi
seklinde tezahiir eder. Eblissutid, bu durumu, sonucu 6liim olan bir zehri “nasil olsa zarar
vermez” diisiincesiyle igmeye benzeterek, Allah’in magfiretini istismar etmenin insan1 helake
stirtikleyen bir yanilsama oldugunu vurgular. Ayette “aldatmasin” fiilinin iki kez tekrarlanmas1
da, hem diinya hem de seytan kaynakli aldanmanin farkli mahiyetlerde ve giiglii etkilerle

gerceklestigine isaret etmektedir.®

%8 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/159-160.
59 Fatr 35/5.
80 Ebiissutid Efendi, frsddii 'I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitdbi I-Kerim, 8/143.
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Razi, ayeti insanin zihinsel ve ahlaki direng diizeyleri agisindan ele alarak, aldanmanin
tek tip bir siire¢ olmadigini ifade eder. Ona gore bazi insanlar en kiigiik cazibelerle bile
aldanabilirken, bazilar1 ancak seytanin siisleyici ve mesrulastirici telkinleriyle yanilgiya diiser.
Bu sebeple ayette 6nce “diinya hayatinin aldatmasi”, ardindan ise “¢ok aldatici olan seytanin
Allah hakkinda aldatmas1” zikredilmistir. Raz1’ye gore bu siralama, insanin en saglam ahlaki
mertebeye ulagsmasini hedeflemekte; hem digsal cazibelere hem de igsel telkinlere karsi uyanik
olmay1 gerekli kilmaktadir. Boylece ayet, insanin sadece diinyevi menfaatlere karsi degil, bu
menfaatleri dini gerekgelerle mesrulastiran zihinsel savunma mekanizmalarma karst da

teyakkuz halinde olmasi1 gerektigini ortaya koymaktadir.5!

Kurtubi ise ayeti, inkarcilarin dirilis ve hesap gergegini inkar etmelerinin ardindan gelen
bir 6giit olarak degerlendirir. Ona gore diinya hayatinin aldaticilifi, insanin ahiret i¢in amel
etmeyi silirekli ertelemesine yol agcan bir gaflet halidir. Bu baglamda “Allah ile aldatilmak”,
kisinin giinah islemeye devam ederken ayn1 zamanda Allah’in kendisini mutlaka bagislayacagi
beklentisi icinde olmasidir. Kurtubi, bu yaklasimi, tezkiyenin 6ziinii bozan temel bir zihinsel
sapma olarak goriir. Zira gergek tezkiye, insanin masiyet ile ilahi rahmet arasinda kurdugu sahte
dengeyi terk ederek, sorumluluk bilinciyle hareket etmesini gerektirir. Kurtubi’nin dil tahlilleri
de “el-gartr” kavraminin ¢ogunlukla seytani ifade ettigini, bazi kiraatlerde ise batil ve aldatici

diinya metaina isaret ettigini ortaya koyarak, ayetin anlam alanin1 genisletmektedir. ®2

Taberi’nin yorumunda ise ayet, dogrudan inkarcilara yoneltilmis uyarici bir hitap olarak
ele almir. Allah’in azap vaadinin gergekligi hatirlatilmakta; insan, diinya hayatindaki mevki,
servet ve gii¢ unsurlarina giivenerek iman ve itaati terk etmemesi konusunda uyarilmaktadir.
Taberi’ye gore hem diinya hem de seytan, insan1 Allah’a itaatten uzaklastiran iki temel aldatma
aracidir. Bu nedenle ayet, insan1 heniiz azap gelip ¢atmadan 6nce iman etmeye, kotiiliiklerden

vazgegmeye ve ahlaki bir doniisiim yasamaya davet etmektedir.®?

Ibn Kesir’e (6. 1373) gore ayette yer alan “Allah’in vaadi haktir” vurgusu, kiyametin
mutlaka gergeklesecegine ve ilahi miikéafat ile cezanin kesinligine dikkat cekmektedir. Bu ifade,
insanin diinya hayatindaki tercihlerinin gecici degil, ebedi sonu¢lar doguracagini hatirlatan
temel bir uyar1 mahiyeti tasimaktadir. Ayette yer alan “diinya hayati sizi aldatmasm” ikaz1 ise,
diinyanin siisii, nimetleri ve gecici cazibesinin insani ahiret bilincinden uzaklastirma tehlikesine

isaret etmektedir. Ibn Kesir, bu uyarinm, insanm fini olani baki olana tercih etmemesi

61 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/265.
62 g|-Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 17/347.
83 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 19/330-331.
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gerektigini vurguladigini; zira diinya nimetlerine asir1 yonelisin, Allah’in miiminler i¢in

hazirladig1 kalict hayri unutturabilecegini belirtmektedir. ®*

Ibn Kesir, ayette gecen “aldaticr” kavraminimn seytani ifade ettigini belirtir ve bu yorumu
Ibn Abbas ile Zeyd b. Eslem’den (6. 754) nakledilen rivayetlerle temellendirir. Buna gore
seytanin aldatmasi, insan1 Allah’in affina giivenerek giinah islemeye sevk etmesi ve
peygamberlere tabi olma sorumlulugundan uzaklastirmasi seklinde ortaya ¢ikar. Bu telkinler,

ilahi buyruklar1 hafife alan bir tutumun gelismesine yol agar.

Ibn Kesir’e gore seytan, insan igin agik bir diismandir ve temel amaci onu sapkmhiga
stiriikleyerek cehennem ehlinden kilmaktir. Bu nedenle miimin, seytani dost edinmemeli, onun
telkinlerine karsi bilingli davranmali ve ilahi rehberlige sarilmalidir. ibn Kesir, bu aldanma
biciminin Kur’an’da baska ayetlerde de zikredildigini belirterek Lokman siiresi 33. ayetle
anlam paralelligi kurar. Ayet, bu yoniiyle insan1 hem diinya aldanisina hem de seytani telkinlere

kars1 teyakkuz haline davet eden ahlaki ve itikadi bir uyari niteligi tasimaktadir.®®

Fatir 35/5 ayeti etrafinda yapilan bu tefsiri degerlendirme, Kur’an’in insani yalnizca
digsal glinahlara kars1 degil, daha derin ve sinsi bir tehlike olan sahte giiven duygusuna kars1
uyardigmi agik bicimde gostermektedir. Ayetin iki kez “aldanma” uyarisinda bulunmasi,
insanin ahlaki zaaflarinin ¢ogu zaman acik inkar ya da bilingli isyanla degil; Allah’m rahmetine
giivenerek sorumlulugu erteleme gibi masum goriinen gerekgelerle ortaya ¢iktigini

diisiindiirmektedir. Bu yoniiyle ayet, dindarligin en kirilgan noktasia temas etmektedir.

Miifessirlerin ortak vurgusu, diinya ve seytanin aldaticiliinin yalnizca cazibe
iretmekten ibaret olmadigi; ayn1 zamanda giinahi dini sGylemlerle mesrulastiran zihinsel
savunma mekanizmalar1 olusturdugudur. Ozellikle Ebi’s-SuGd®® ve Razi’nin® yorumlary,
insanin ahlaki diren¢ seviyelerine gore aldanma bigimlerinin degistigini ortaya koymakta;
boylece imani, pasif bir kabul halinden ziyade siirekli bir biling ve teyakkuz siireci olarak

konumlandirmaktadir.

Bu cercevede Fatir 35/5, tezkiye anlayisini derinlestiren kurucu bir uyari niteligi
tagimaktadir. Ayet, insanin kendisini “nasil olsa bagislanirim” diisiincesiyle giivenli bir

konumda gormesini reddetmekte; arinmayi, diinya nimetleriyle kurulan iligkiyi ve ilahi rahmet

%4 Ebii’l-Fida’ imAadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kurani’I-Azim (Mu’assasat Qurtuba, 2000), 10/306-307.

% Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kurani’l-Azim, 10/306-307.

86 Ebiissufid Efendi, frsddii 'I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitdbi’I-Kerim, 8/143.

57 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 13/265.
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algisini siirekli sorgulayan bir sorumluluk bilinciyle iligkilendirmektedir. Dolayisiyla bu ayet,
tezkiyenin sadece giinahlardan uzak durmak degil, glinah1 mesrulastiran zihinsel aldaniglardan

arinmak oldugunu giiclii bicimde ortaya koymaktadir.
3.1.3. iman iddias ve imtihan gercegi

Kur’an-1 Kerim, iman ve tezkiyeyi insanin 6znel beyan1 veya kisisel kanaati tizerinden
degil; imtihan, sorumluluk ve siireklilik gerektiren ahlaki bir siire¢ olarak ele almaktadir. Bu
yaklagim, giinlimiizde sik¢a dile getirilen “kalbim temiz” sdylemiyle kurulan yiizeysel dini
giiven anlayigmi gecersiz kilmakta; iman ve arinmayi, 6znel rahatlama degil, fiili sorumluluk

ve ahlaki gayret temelinde degerlendirmektedir.
3.1.3.1. Sadece iman ettik demenin yetersizligi

Bu noktada “Insanlar, ‘iman ettik’ demeleriyle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi
sandilar?’®® Ayeti, iman iddiasinin sdzle smirli bir giiven alani olusturamayacagmi agik
bicimde ortaya koymaktadir. Ayet, bireyin kendisi hakkinda verdigi olumlu hiikkmii degil;
imtihanlar karsisinda sergiledigi tutumu esas almakta ve ahlaki degerin siire¢ igerisinde agiga

¢iktigini vurgulamaktadir.

Razi bu ayeti iman iddiasinin yalnizca sozle gegerli kabul edilemeyecegini ortaya koyan
temel bir ilke olarak yorumlamaktadir. Sebebi niizuliiyle alakali Mekke’de zuliim goren
sahabeler® hakkinda veya hicret ettiklerinde peslerine kafirlerin takildigi, vurusma neticesinde
bir kisminin sehit diisiip, bir kismmin kurtuldugu Mekke’li bazi miisliiman gruplar hakkinda
yahut bedir giinii §1diiriilen Muhca' b. Abdullah hakkinda nazil oldugunu nakletmesi’® giiniimiiz
insaniin bahanelerin ardina siginmak noktasindaki umarsizligmma dair dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore bu ayet, 6zellikle iman iddiasin1 fiili sorumluluklardan bagimsiz diistinenlere yonelik

uyarict bir hitap niteligi tagimaktadir.

Rézi, iman iddiasin1 ¢ok katmanli bir yap1 olarak ele alir. Buna gore kalpte yer alan
Allah sevgisi (muhabbetullah), imanin 6zii olmakla birlikte tek basina yeterli degildir. Kalbin
tercliman dil, dilin tasdik edicileri ise bedenin diger uzuvlaridir. Bir kimse diliyle “inandim”

dediginde, kalbinde Allah sevgisinin yerlestigini iddia etmis olur; ancak bu iddianin gegerli

%8 gl-Ankebit 29/2.
8 Ammar b. Yasir; Ayyas b. Ebi Rebia;, el-Velid b. el-Velid; Seleme b. Hisam.
70 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/27.
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olabilmesi i¢in fiill sahitlerle desteklenmesi gerekir. Bu sahitler, kisinin iman iddiasina uygun

davranislar sergilemesi ve amelleriyle bu iddiay1 dogrulamasidir.”

Bu baglamda tezkiye, iman iddiasini destekleyen fiillerin arindirilmast ve sahih hale
getirilmesi anlamina gelmektedir. Kisi, canini ve malint Allah yolunda harcayarak, amellerini
Allah’tan baskasina yonelmekten armndirdiginda, yalnizca iman iddiasini degil, bu iddiay1
tasdik eden fiillerini de tezkiye etmis olur. Boylece iman, soyut bir beyan olmaktan ¢ikarak

ahlaki ve fiili bir biitiinliik kazanir.”?

Razi’ye gore ayet, iman iddiasmi tembellik ve sorumsuzlukla birlikte diistinen anlayis1
acikca reddetmektedir. “Inandim” dedigi halde giinah islemeye devam eden ve bu haliyle ilahi
rizanin kendisine verilecegini sanan kimse, bu iddiasinda samimi kabul edilmez. Boyle bir
tutum, kisiyi iman makaminda sabitlemek yerine daha asagi bir konuma siiriikleyebilir. Bu
nedenle ayet, imanin tezkiye edilmeden, yani fiili ve ahlaki smavlardan ge¢cmeden kabul

edilmeyecegini ortaya koymaktadir.”

Sonu¢ olarak Razi, Ankeblit 29/2 ayetini, iman iddiasinin tezkiye ile tamamlanmasi
gerektigini vurgulayan kurucu bir ilke olarak degerlendirmektedir. Tezkiye, bu yorumda
yalnizca nefsin arindirilmasi degil; iman iddiasin1 dogrulayan soz, fiil ve niyet biitiinliigliniin
sahih hale getirilmesi anlamini tasimaktadir. Bdylece ayet, imani tembellikten ayiran,

sorumluluk ve imtihan bilinciyle temellendiren ahlaki bir ¢erceve sunmaktadir.
3.1.3.2. Basa gelen musibetler ve kurtulus

Benzer sekilde “Yoksa sizden oncekilerin basina gelenler sizin de basiniza gelmeden
cennete gireceginizi mi sandiniz?”’'* Ayeti, kurtulusun zahmetsiz ve otomatik bir kazanim
olmadigmi bildirir. Taberi, ayetin hendek savasinda mii’minlerin, ¢etin bir miicadele verdikleri
sirada, karsilastiklar1 bitkinlikle beraber siddetli soguk karsisinda ve yiyecek darligi ¢ektikleri
bir sirada nazil oldugunu nakleder.” Yani cihat aninda, yapilacak en ulvi ibadeti yaparken can

ve mal ortaya konmus oldugu bir hengdmda Allah mii’minleri gayret konusunda uyarmstir.

"L er-Razd, Mefatihu I-Gayb, 13/28.
72 er_Razi, Mefatihu I-Gayb, 13/29.
3 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/30.
74 el-Bakara 2/214.

75 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 3/639.
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3.1.3.3. Cihat edenler ve sabredenler ortaya ¢cikmadan cennete girememe gercegi

Ote yandan “Yoksa Allah, icinizden cihat edenleri ve sabredenleri ortaya ¢ikarmadan
cennete gireceginizi mi sandimiz?”’® ayeti de ahlaki iddialarm fiili sorumluluk ve sabirla
sianacagini ortaya koymaktadir. Ebiissuid Efendi ayetin niizulii hakkinda, Uhud Savasi’nda
kismi yenilgi yasayan Miisliimanlara hitap ettigini ifade eder. Ayet, zafer ve yenilginin insanlar
arasinda doniisiimlii olarak gergeklesmesinin nihai gayesini agiklamakta; bu siirecin ihlash
miiminlerin ayirt edilmesi, arindirilmasi ve onlardan sehitler veya sahitler edinilmesi gibi
sonuglara hizmet ettigini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda bu mertebelere ulagsmanin
zorluklarma dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda ayet, cennete girisin; iddia ile degil, cihad ve
sabirla gergeklesecegini, bu fiillerin ortaya ¢ikmasiyla miiminlerin aywrt edilecegini ve bu

siirecte armmanin (tezkiyenin) tahakkuk edecegini bildirmektedir.”’

Bu ayetler, bireyin kendi i¢ diinyasma atifla olusturdugu “ben iyiyim” giliveninin
Kur’ani olgiitler acgisindan yeterli olmadigimi gostermektedir. Nitekim kisinin, baskalarmin
hatalarini referans alarak kendi eksikliklerini mazur gormesi yahut “baskalar1 daha kétiisiini
yapiyor” sOylemiyle ahlaki gevsekligi mesrulastirmasi, Kur’an’n insa ettigi tezkiye anlayisiyla
ortlismemektedir. Kur’an, ahlaki degeri baskalariyla kiyas iizerinden degil; bireyin ilahi

sorumluluk bilinci karsisinda gosterdigi gayret lizerinden degerlendirmektedir.

Bu ¢ergevede tezkiye, kisinin kendisini temize ¢ikararak ulastigi sabit bir giiven hali
degil; siirekli muhasebe, tevazu ve caba gerektiren dinamik bir siire¢ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. iman ve ahlak, baskalarmm kusurlarina bakilarak olusturulan géreli bir rahatlik
alan1 igerisinde degil; imtihanlar karsisinda sergilenen sorumluluk bilinciyle anlam
kazanmaktadir. Dolayisiyla tezkiye, imtihandan muafiyet degil; imtihan bilinciyle yasanan bir

armma siireci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.2. Tezkiye Emri

Kur’an-1 Kerim’de tezkiye, ahlaki bir tavsiye veya manevi bir idealden ibaret olmayip,
insanin kurtulusunu dogrudan belirleyen ilahi bir emirdir. Bu emir, insanin kendisini “temiz”
ilan etmesini degil; nefsini arindirma sorumlulugunu iistlenmesini talep eder. Kur’an’in tezkiye
dili, insanin benlik iddialarmi torpiileyen, onu siirekli bir i¢ muhasebeye ¢agiran ve arimmayi

Allah’n litfuna baglayan bir ¢erceve sunar.

76 Al-i imran 3/142.
"7 Ebiissufid Efendi, fr;ddii ’I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitabi I-Kerim, 2/91.
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Bu baglamda tezkiye emri, hem normatif (emredici) hem de teleolojik (sonug¢ odakli)

bir muhtevaya sahiptir: Arinma emredilir; kurtulus bu arinmaya baglanir.
3.2.1. Kurtulusun odlgiisii olarak tezkiye

Kur’an, insanin nihai akibetini belirleyen temel Ol¢iiyli agik bigimde ortaya koyar:

“Nefsini arindiran kurtulusa ermistir.”’™®

Bu ayetlerde kurtulug (feldh), digsal aidiyetlere, sozIi iddialara veya gecmis
kazanimlara degil; nefsin arindirilmasia baglanmistir. Dikkat ¢ekici olan husus, ayetin “temize
cikarmak” degil “arinmak” fiilini merkeze almasidir. Boylece Kur’an, insanin kendisi hakkinda
hiikiim veren degil, kendisi lizerinde ¢aligsan bir varlik olmasi1 gerektigini bildirir. Ayette gecen
“tezkiye” kavramini Fahreddin Razi, temizlemek ve terbiye edip yetistirmek seklinde agiklar.
Razi’ye gore ayet kisinin itaat edip giinahlardan sakinarak nefsini fiilen armdirmasidir.”®

Elmalili (6.1942), tezkiye olunan nefsi, “nefs-i miilheme-i zekiyye” olarak niteler.®

Tezkiye burada statik bir hal degil; dinamik ve siireklilik arz eden bir siire¢ olarak

konumlanur.
3.2.2. Felahin 6n sarti: arinma bilinci

Tezkiye emrinin kurtulusla iliskisi, baska bir ayette daha 6zlii bir ifadeyle tekrar edilir:

“Arinan kimse gercekten kurtulusa ermistir. "8

Bu ayet, felahin 6n kosulunu “arinmis olmak™ seklinde tanimlar. Kur’an’mn bu ifadesi,
kurtulusun kendiliginden veya otomatik olarak elde edilen bir sonu¢ olmadigini; bilingli bir
arinma c¢abasmi gerektirdigini ortaya koyar. Razi, ayette neyden armilmasi gerektigi

belirtilmedigi icin, ayetten dnce bahsi gecen “kiifiirden” armanlar seklinde tarif eder.®2

Burada tezkiye, insanin kendisini yeterli géormesi degil; aksine, eksikliginin farkinda
olarak arinma yoluna girmesidir. Bu yoniiyle ayet, “ben iyiyim” sdylemini degil; “arinmaya

muhtacim” bilincini besler.

8 es-Sems 91/9-10.

79 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, 16/197.
80 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 6/480.
81 e]-A‘1a 87/14.

82 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 16/151.
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3.2.3. Tezkiye: bireysel sorumluluk

Kur’an, tezkiyenin bireysel karakterini 6zellikle vurgular: “Kim arinirsa, ancak kendisi

icin armmus olur.

Kur’an’da her nefsin yalnizca kendi glinahindan sorumlu oldugu, akrabalik baglarmin
dahi bu sorumlulugu ortadan kaldirmadigi ifade edilmekte; tezkiye eden kimsenin bunun
faydasin1 sadece kendisi i¢in elde edecegi ve nihai doniisiin Allah’a ait oldugu
vurgulanmaktadir.3 Bu ayet, tezkiyenin kisisel muhasebe, irade ve sorumluluk gerektiren bir

stire¢ oldugunu bildirerek; “baskalarinimn 1yiligi tizerinden giiven liretme” egilimini reddeder.
3.2.4. Arinmanin nihai karsihg

Tezkiye emri yalnizca diinyevi bir ahlak c¢agrisi degildir; ahiret perspektifiyle
tamamlanir: “Altindan wrmaklar akan Adn cennetleri vardir; orada ebedi kalacaklardir. Iste

bu, arinanlarin karsiligidr. "85

Ayetin genel baglami firavun’un tehditleri karsisinda, iman eden sihirbazlarin

imanlarmdaki yakini gostermektedir.®

Bu ayet, tezkiyenin nihai karsiligmi ilahl miikafatla iligkilendirir. Cennet, kendisini
temize ¢ikaranlarin degil; arinma siirecine girenlerin karsilig1 olarak sunulur. Boéylece Kur’an,
tezkiyeyi bir “hak edis soyleminden ayirir ve onu ilahi rahmete muhtag bir kulluk ¢izgisine

yerlestirir.
3.3. Tovbe: Tezkiyenin Siirekliligi

Kur’an-1 Kerim’de “nefsi temize c¢ikarma” yasagi ile “tezkiye emri” birlikte
degerlendirildiginde, armmanin statik bir hal veya kesin bir ahlaki iddia degil; siireklilik
gerektiren bir kulluk stireci oldugu agik¢a goriilmektedir. Bu siirekliligi miimkiin kilan temel
mekanizma ise tovbedir. Tovbe, bir yandan insanin kendisini “temiz”, “yeterli” veya “garanti”
gbérme egilimini kirarken; 6te yandan tezkiyenin tek seferlik bir arinma degil, tekrarlanan bir i¢

muhasebe, yonelis ve doniis slireci oldugunu tesis eder. Bu yoniiyle tovbe, tezkiyenin yalnizca

sonucu degil; ayn1 zamanda yontemi, giivencesi ve devam sartidir.

Kur’an, tdvbenin yalnizca giinah sonrasinda ortaya ¢ikan duygusal bir pigmanlik hali

olmadigini; insanin istikametini yeniden kuran ahlaki ve iradi bir doniis oldugunu vurgular.

83 e|-Fatir 35/18.

84 e|-Kurtubd, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 17/366.
85 T4aha 20/76.

8 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/355.
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“Stiphesiz Allah tévbe edenleri sever 8 buyrugu, Hz. Peygamber’in de ayn1 miijdeyi tekrari®®
tovbenin yalnizca affedilme talebi degil, ilahi rizaya yonelen bir arinma ¢izgisi oldugunu
gostermektedir. Benzer sekilde, “Ey iman edenler! Allah’a tévbe edin’® hitabi, tévbenin
imanin yaninda tali bir unsur degil; iman bilincini diri tutan temel bir sorumluluk oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu c¢agrinin belirli bir ziimreye degil, biitlin mii’'minlere yoneltilmis

olmasi, iman ile siirekli doniis bilinci arasindaki kopmaz iliskiyi teyit etmektedir.
3.3.1. Tovbe ve ilahi af iradesi

Kur’an-1 Kerim’de tovbe, kulun yalnizca giinah sonrasinda ortaya koydugu bir talep
olarak degil; Allah’in kullarini1 arindirmaya yonelik iradesiyle baglayan bir rahmet ¢agrisi
olarak sunulmaktadir. Bu baglamda “Allah sizi affetmek istiyor, sehvetlerine uyanlar ise sizin
biiyiik bir sapmayla sapmanizi istiyor”® buyrugu, tdvbe anlayismin merkezine iki zit yonelisi
yerlestirir: 11ahi iradenin affa, 1slaha ve armmaya ydnelten ¢agrisi ile insan1 zaaflari iizerinden

ertelemeye ve savrulmaya siiriikleyen karsit telkinler.%

Ayet, affin miimkiin ve murdd edilen bir kap:t oldugunu bildirirken, bu kapinin
kendiliginden kurtulus garantisi sundugu seklindeki rehavet iiretici anlayis1 da reddeder. Zira
Kur’an, bagislanma iradesini pasif bir teminat olarak degil; kulun doniisiinii hizlandiran ahlak1
bir motivasyon olarak konumlandirir. Nitekim ayni1 yerde Allah’in “size hiikiimleri a¢iklamak,
sizi oncekilerin yollarina iletmek ve tovbenizi kabul etmek” muradinin vurgulanmas,® tovbenin
yalnizca bireysel bir tercih degil, vahyin rehberliginde yiiriiyen bilingli bir armmma siireci
oldugunu ortaya koymaktadir. Boylece tovbe, “nasil olsa affedilirim” diislincesiyle giinahi
mesrulastiran sahte giivenin degil; “affedilmek i¢in ddonmem gerekir” bilincinin zemini haline

gelmektedir.%®

Ayetin devaminda “sehvetlerine uyanlar”m insanin biiyilk bir sapmayla sapmasini
istemeleri, tovbenin Oniindeki en biiyiik engelin ¢ogu zaman acik inkdr degil; zaaflarin
mesrulastirilmasi ve erteleme psikolojisi oldugunu gostermektedir. Kur’an’in rahmeti merkeze

alan bu dili, tovbe kapisinin genisligini bildirirken, bu genisligin istismar edilmesini de engeller.

87 el-Bakara 2/222.

8 Ebh Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi ibn Hanbel, EI-Miisned (Miiessesetii’r-
Risile, t.y.), 1/80.

8 en-Nir 24/31.

% en-Nisa 4/27.

%1 Ebiissutid Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi I-Kerim, 2/169.

92 en-Nisa 4/26.

93 Bkz. el-Gazzali Hiiccetii’l-Islam Ebit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tasi, [hydii Uliimi 'd-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Bedir Yaymevi, t.y.), 4/10-20.
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794 vurgusu, “kiyametten once tovbe

“Allah size hafiflik diler; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir
edenin tovbesinin kabul olacagina dair peygamberi miijde®®, insanin zaaflarmi inkar etmez;
ancak bu zaaflarm tezkiye ve tovbe sorumlulugunu askiya alan bir mazerete doniistiiriilmesini

de kabul etmez.

Bu gergevede tovbe, kisinin kendisini “giivende” hissetmesine dayali sahte bir rahathigi
iki yonden tashih eder: Birincisi, insanin kendi nihai akibeti hakkinda kesin hiikiim vermesini
engelleyerek sonucu Allah’in ilmine havale eder.% ikincisi, ilahi rahmeti “otomatik kurtulus”
fikrine indirgemek yerine, onu doniisiin gerekgesi haline getirir. “Ey kendilerine zulmeden
kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin®" hitabi, tévbenin umudu diri tutan yoniinii
ortaya koyarken; “Allah’a samimi bir tévbe ile tovbe edin”®® buyrugu, bu umudun ancak iradi

bir doniis ve 1slahla anlam kazanacagini hatirlatir.
3.3.2. Tovbenin kabul sart1 olarak 1slah: tezkiye ile tovbenin biitiinlesmesi

Kur’an, tévbenin salt sozlii bir pigmanlik beyani olmadigini; ahlaki ve fiili bir 1slah ile
tamamlanmas1 gerektigini a¢ik bi¢imde ortaya koyar. “Kim zulmiinden sonra tovbe eder ve
durumunu diizeltirse, Allah onun tovbesini kabul eder”® buyrugu, tévbenin tezKiye boyutunu
belirginlestirmektedir. Benzer sekilde, biiyiik giinahlar baglamimda “tovbe edip iman eden ve
salih amel igleyen” Kimselerin doniisiimiine dikkat cekilmesi,’® tovbenin yalnizca gegmisi
silen degil, kisiyi yeniden insa eden bir siire¢ oldugunu gostermektedir. “Giinahindan tam

olarak déniip tévbe eden, onu hi¢ islememis gibidir. "%

Bu ayetler, tovbenin tezkiyeden bagimsiz bir af talebi degil; tezkiye hedefiyle ayni
dogrultuda ilerleyen bilingli bir doniis ve 1slah hareketi oldugunu ortaya koymaktadir. Tovbe,
bu yoniiyle arinmay1 amaglayan iradi bir yonelis; tezkiye ise bu yonelisin ahlaki ve kalici

sonucudur.

9 en-Nisa 4/28.

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cédmi ‘u’s-Sahih (Dar Thya’i’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1991), “Zikr”,43.

% pk. en-Necm 53/32.

97 ez-Ziimer 39/53.

% et-Tahrim 66/8.

9 el-Maide 5/39.

100 g|-Furkan 25/70-71.

101 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini ibn Mace, Ibn Mdce Siineni, 1. bs (Darii’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “ziihd” 30.
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3.3.3. “Samimi tovbe” ve ahlaki derinlesme

Kur’an, tovbenin mahiyetini derinlestiren en kusatici ifadelerden birini “samimi tovbe
(tovbe-i nasth)” kavramiyla sunar: “Ey iman edenler! Allah’a samimi bir tévbe ile tévbe
edin” 192 Bu ifade, tovbenin yiizeysel bir duygu yogunlasmasi degil; istikamet degistiren, kalici
iz birakan ahlaki bir doniisiim oldugunu ima eder. Samimi tovbe, kiginin yalnizca giinahi terk
etmesini degil; glinaha gotliren zeminleri(masiyet), aliskanliklar: ve zihinsel mesrulastirmalar1

da doniistiirmesini gerektirir. 1%

Bu baglamda tovbe, tezkiyenin hedefledigi “armmis benlik” iddiasini degil; aritict ve
stireklilik arz eden bir siire¢ bilincini inga eder. Kisi kendisini “olmus” saymaz; bilakis siirekli

doniis ihtiyacinin farkinda olarak 1lahi rehberlige yonelir.

Tevbe-i nasth ile glinahlar ortiilerek bagislanir ve cezalar affolunur. Gegmis hesap

defterinden silinir.2%
3.3.4. Peygamberi ornekligin tovbe boyutu: tevazu ve siireklilik

Tovbenin tezkiye ile iliskisi, peygamberlerin 6rnekliginde en berrak bicimde goriiniir
hale gelir. Kur’an, peygamberleri mutlak benlik iddialar1 tireten insanlar olarak degil; ilahi
iradeye bagliliklarini siirekli diri tutan, tevazu ve muhasebe bilincini koruyan 6rnek sahsiyetler
olarak sunar. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in “Rabbini hamd ile tesbih et ve O’ndan
bagislanma dile” buyrugunun, Mekke’nin fethi gibi biiyiik bir basar1 aninda gelmesi,'®
sonrasinda da Hz. Peygamber’in sik sik hamd ve istigfarda bulunmasi'®® tovbenin yalnizca hata
sonrasinda degil; basar1 ve gilic anlarinda dahi gerekli bir kulluk bilinci oldugunu
gostermektedir. Peygamberimizin giinde yetmis kere'® yiiz kere'®® tovbe ettigini beyan etmesi
bu konuda dikkat ¢ekicidir.

Bu vurgu, tezkiyenin “tamamlanmis bir arinma” degil; kibir ve benlik iddialaria kars1
stirekli teyakkuz halinde olmay1 gerektiren bir kulluk ¢izgisi oldugunu ortaya koymaktadir.
Boylece peygamberi orneklik, tezkiye ve tovbenin teorik ilkeler olmaktan ¢ikip yasanan bir

ahlak modeli haline geldigini gostermektedir.

102 et-Tahrim 66/8.

103 Epg fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi et-Tirmizi, el-Cédmi ‘u’s-sahih (Dar al-Gharb al-Islami,
1998), “Ziihd”,11.

104 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 5/783.

105 en-Nasr 110/3.

196 bn Kesir, Tefsirii'I-Kurani’I-Azim, 14/489.

197 Ton Mace, Ibn Mdce Siineni, “Edeb”,57; Ebli Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari
Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih (Dar Tavku’n-Necat, 2001), “Daavat”,3; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Zikr”,41.

108 Miislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, “Zikir” 42.
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3.4. Ugiincii Boliim Degerlendirmesi

Bu boliimde Kur’an’m tezkiye anlayisi, insanin kendisi hakkinda mutlak temizlik ve
kurtulus iddiasinda bulunmasmi reddeden elestirel bir cerceve iginde ele almmustir. incelenen
ayetler, tezkiyenin 6znel bir kanaat veya sozlii bir iman beyan1 degil; ilahi bilgi, imtihan ve

ahlaki stireklilikle anlam kazanan dinamik bir stire¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu baglamda tezkiye anlayis1 tic ana eksende temellendirilmistir: nefsini temize ¢ikarma
yasag1 tezkiye emri Ve tovbe. en-Necm 53/32 ve en-Nisa 4/49 ayetleri, insanin kendisi hakkinda
kesin kurtulus hiitkmii vermesini reddederek gergek takvanin 6lgiisiinii Allah’in ilmine havale
etmektedir. Lokman 31/33 ve Fatir 35/5 ayetleri ise diinya aldanisi ve seytani telkinler yoluyla
ortaya ¢ikan sahte giiven duygusunun, arinma bilincini nasil zayiflattigin1 gostermektedir.
Ankebit 29/2, el-Bakara 2/214 ve Al-i Imran 3/142 ayetleri de iman ve tezkiyenin sozle degil,

imtihan ve fiili sorumlulukla dogrulanan bir siire¢ oldugunu vurgulamaktadir.

Boliimiin ikinci kisminda es-Sems 91/9, el-A‘la 87/14, Fatwr 35/18 ve Taha 20/76
ayetleri gergevesinde tezkiye, kurtulusla dogrudan iligkili ilahi bir emir olarak ele alinmis;
armmanin bireysel sorumluluk tasidigi ve nihai karsiliginin ahirette ortaya ¢ikacagi ortaya

konulmustur.

Son olarak bu bolimde ele alinan tovbe, tezkiyenin siirekliligini saglayan temel
mekanizma olarak degerlendirilmistir. TOvbe, insanin kendisini giivende hissetmesine dayali
sahte rahatlig1 kirarak arinmayzi siirekli muhasebe, doniis ve 1slah gerektiren bir kulluk pratigine
dontstiirmektedir. Boylece tezkiye, “kendini iyi sayma”ya dayali statik bir gliven hali degil;
tevazu, imtihan bilinci ve Rabbe yonelisle siirdiiriilen dinamik bir siire¢ olarak
konumlandirilmistir. Bu teorik ¢er¢evenin somut ornekleri, bir sonraki bolimde peygamber

kissalar1 Gizerinden ele alinacaktir.

26



4. PEYGAMBER KISSALARINDA TEZKIiYE VE TOVBE SURECI
4.1. Hz. Adem: Hata, itiraf ve ilahi Kabul

“Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik; eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen

mutlaka hiisrana ugrayanlardan oluruz "%

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem kissasi, insann hata karsisindaki tavrini ve tezkiye
siirecinin nasil basladigin1 gosteren ilk Ornek olarak sunulmaktadir. Hz. Adem ve Hz
Havva’nin yasaklanan agaca yaklasmalari, Kur’an’da agik bir hata olarak zikredilmis; bu hata,
seytanin vesvesesiyle iliskilendirilmistir.*

Allah Teala Kur’an’1 Kerim’de Hz. Adem’in kissasina birgok ayette yer verir. Kur’an’1
Kerim’de konuyla alakali ayetlerde gectigi iizere Allah (cc) meleklere, yeryiiziinde topraktan®!
bir insan'!?, beser!'® halife yaratacagmi haber vermesinin iizerine, meleklerin “orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin, oysa biz seni hamd ile tesbih ediyor
ve seni takdis ediyoruz” diyerek sasirmiglar ve Allah Teala “Siiphesiz ben sizin bilmediklerinizi

bilirim” cevabimni vermistir.*'*

Allah Teald meleklerin bu saskinligma bir cevap mahiyetiyle, Adem (a.s)’a biitiin
isimleri 6gretmis ve melekleri bu isimler konusunda test etmis, dogru iseniz bu isimleri siz
soyleyin'!® buyurmustur. Melekler ise, Rabb’lerini tesbih ettikleri ve O’nun 6grettiklerinden
baska bilgilerinin olmadigini, her seyi bilenin, hikmet sahibi olanin Rabb’leri oldugunu itiraf
etmislerdir.’'® Bunun iizerine Allah Teald, Hz. Adem’e esyanin isimlerini meleklere

bildirmesini emretmis ve Hz. Adem bu emri yerine getirmistir.'*’

Allah Teala aralarinda cinlerden olan*'®

iblisinde bulundugu melekler topluluguna Hz.
Adem’e secde etmeleri emrini vermis,*® biitiin melekler secde etmistir.*? iblis ise bu secde

emrinden kagmmig!?!, kibirlenmis ve kafirlerden olmustur.'?? Allah Teala iblise emrolundugu

109 o|-A‘raf 7/23.

110 o|-Bakara 2/36; el-A ‘raf 7/20-22.
11 Fatr 35/11.

112 g5d 38/71.

113 o]-Hicr 15/28.

114 o]- Bakara 2/30.

115 o]-Bakara 2/31.

116 o|- Bakara 2/32.

117 e]-Bakara 2/33.

118 o]-Kehf 18/50.

119 5ad 38/72; el-Hicr 15/29.

120 34d 38/73; el-Hicr 15/30.

121 o]-Hicr 15/31.

122 553d 38/74; el- Bakara 2/34; el-A’raf:
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halde neden secde etmedigi sorusunu tevcih edince!? iblis: “Ben ondan hayirliyim; beni atesten

124 “camurdan yarattigma secde etmem”'?® demistir. Bunun

yarattm, onu ¢amurdan yarattin
iizerine iblis huzurdan asagilanmis bir sekilde kovulmus!?® ve lanetlenmistir.'?’ Daha sonra
iblis, Allah Teala’dan kendisine yeniden dirilis giiniine kadar miihlet vermesini istemis'22Allah
Teila da malum giine kadar miihlet vermistir.'?® Sonrasinda iblis Allah Teald’ya kendisini
azdirdig1 iddiasiyla yeryiiziinii kullara siislii gdsterip onlar1 azdiracagmi,**® onlar1 saptirmak
icin ugrasacagini,®! pek az1 disinda onun ziirriyetini hitkmii altina alip kendine baglayacagini'®2
ve onlara siikredenlerden olmasinlar diye Onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagmi iddia etmistir.'®® Allah Teald insanlardan iblise kim uyarsa onlar1 ve iblisi,
cehenneme dolduracagini,®* ancak kullar1 {izerinde iblisin hicbir hakimiyeti olamayacagini

ferman buyurmustur.® “Iblis de ihlas sahibi kullar1 saptiramayacagm itiraf etmistir.**

Allah Tedld, Hz. Adem ve esini ise cennette iskdn etmis, her nimetten
faydalanabileceklerini ancak yasak agaca yaklagsmamalarmi yoksa zalimlerden olacaklarini
haber vermistir.'®” Iblisin Hz. Adem’ ve esine diisman oldugunu, onun sebebiyle cennetten
cikarihp yorgunluk ve sikinti ¢ekmemesi i¢in dikkat etmesi gerektigini, cennetteyken
actkmayacaklarmi, ¢iplak  kalmayacaklarini, susamayacaklarmi ve giinesten de

yanmayacaklarini beyan etmistir.**

Bunu hazmedemeyen®® seytan onlarm ayip yerleri kendilerine goziiksiin*® diye onlar1
aldatmak, imtihan1 kaybetmelerine neden olmak icin, “Ey Adem! Sana ebedilik agacini1 ve yok

olmayan bir saltanat1 gdstereyim mi?”!*! “Rabbiniz sirf meleklesirsiniz veya burada ebedi

123 Sad 38/75; el-Hicr 15/32.

124 o]-A‘raf 7/12; el-Isra 17/61; Sad 38/76.
125 el-Hicr 15/31.

126 e|-A‘raf 7/13; Sad 38/77; el-Hicr 15/34.
127 e|-Hicr 15/35; Sad 38/78.

128 el-Hicr 15/36.

129 e]-Hicr 15/37-38.

130 el-Hicr 15/39.

181 el-A’raf 7/16

132 g|-isra 17/62.

133 el-A‘raf 7/17.

134 el-A‘raf 7/18

135 g|-isra 17/65.

136 Sad 38/83.

137 el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19.

138 T4ha 20/117-118-119.

139 Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri Zemahseri, el-Kessdf ‘an haqa igi
gavamidi 't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te vil, ed. Mustafd Hiiseyin Ahmed (Darii’r-Reyyan li’t-Tiirés,
1987), 2/89.

140 ¢]-A‘raf 7/20.

141 Taha 20/120.
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kalirsmiz diye bu agaci yasakladi”'#? diyerek sozde iyi niyetli gdziikme cabasiyla vesvese
vermistir. Bu nimetin sonsuz olmasimi temenni eden Hz. Adem ve esi vesveseye kapilmislar,
yollarm sasirip, belki de gafletle asi gelmisler’*® meyveyi tadinca ayip yerleri kendilerine
goriinmiistiir.*** Allah Teala halbuki bu yasak hakkinda Hz. Adem’e ahit verdigini ancak onun

unuttugunu ve azimli davranmadigimi beyan eder.'#°

Bunun lizerine Allah Teald onlar1 diinyaya indirmis, yeryiiziinde bir siireye kadar
kalacaklarmi ve orada gegineceklerini,'*® orada yasayip, orada dleceklerini ve oradan (mahsere)
¢ikarilacaklarmi**’ ferman buyurmustur. Bundan sonrasi iginde Allah’tan bir hidayet
geldiginde kim o hidayete uyarsa, onlar icin korku olmadigmi, onlar iiziilmeyeceklerini,'*®

sap1p bedbaht olmayacaklarni miijdelemistir.'4°
Ardindan, Hz. Adem ve esi pisman olmuslar tovbe etmislerdir.

Allah Teala bu hususta Hz. Adem’in Rabbinden bir takim birtakim sézler aldigini, esiyle
beraber “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen
mutlaka ziyan edenlerden oluruz”'*®° diye yalvardiklarini, Allah Teala’nmn da onlarin tévbelerini
kabul ettigini, siiphesiz tovbeleri kabul eden ve ¢ok merhametli oldugunu,®! Hz. Adem’i

sectigini, tovbesini kabul ettigini ve ona dogru yolu gosterdigini haber vermektedir.'>2

Allah Teala bu kissay1r Kuran’t Kerim’in pek c¢ok yerinde cesitli vesilelerle bizlere
aktarr ve biitiin kullarina su uyarida bulunur. “Ey Ademogullari! Seytan, ana-babanizi

cennetten ¢ikardigi gibi sizi de aldatmasin. >

4.1.1. Hz. Adem kissasinin tezkiye ve tovbe baglaminda yorumu

Hz. Adem kissas1 Kur’an’da yalnizca insanimn yaratilisini anlatan bir baslangi¢ anlatis
degil; tezkiyenin ne oldugu ve ne olmadigma dair ilk kurucu metindir. Bu kissa, insanin

“kusursuz temiz” oldugu iddiasin1 degil; arinmaya muhtag, hata edebilen fakat hatasi karsisinda

142 o|-A‘raf 7/21.
143 Taha 20/121.
144 el-A‘raf 7/22; Taha 20/121.
145 Taha 20/115.
146 o]-Bakara 2/36.
147 el-A‘raf 7/25.
148 o]-Bakara 2/38.
149 Taha 20/123.
150 o|-A‘raf 7/23.
151 o]-Bakara 2/37
152 T3ha 20/122
153 o]- A‘raf 7/27.
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aldig1 tavirla deger kazanan bir varlik oldugunu ortaya koyar.'® Bu yoniiyle Hz. Adem kissas,

tezkiyenin kusursuzluk degil, kulluk bilinciyle yiizlesme oldugunu &gretir.'*®

Kissa, ilahi emir karsisinda ilk biiylik ayrismayla baslar. Allah Tedla’nin secde emri,
teslimiyet ile Kibri birbirinden ayiran bir imtihan haline gelir. Melekler emre boyun egerken,
seytan bu emre kars1 ¢ikar ve gerekge olarak kendisini Adem’den iistiin gormesini ileri siirer:
“Ben ondan hayirliyim. ”**® Bu noktada tezkiye agisindan belirleyici olan husus sudur: Seytanin
hatasi, bir fiil hatast olmaktan dnce kendini temize ¢ikarma iddiasidir. O, giinahini kabul etmez;
aksine onu mesrulastirr, hatta ahlaki bir istiinlik iddiasma doniistiiriir. Boylece hata,

pismanliga degil, kalic1 bir isyana doniisiir.

Hz. Adem ve esi ise yasaklanan agaca yaklasmak suretiyle hata islerler. Kur’an bu
hatay1 gizlemez; fakat anlatinin merkezine hatanin kendisini degil, hatadan sonra ortaya ¢ikan
kulluk tavrini yerlestirir. Adem (a.s.) ve esi, sugu seytana yiikleyerek kendilerini aklamaz; “bize
boyle takdir edildi” gibi bir kader savunmasmna sigimmmaz. Aksine, sorumlulugu dogrudan
iistlenerek su ciimleyi dile getirirler: “Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik; eger bizi bagislamaz

ve bize merhamet etmezsen mutlaka hiisrana ugrayanlardan oluruz *°'

Bu ayet, tezkiye acisindan kissanin kalbini olusturur. Ciinkii burada: Giinah

kiiciimsenmez, nefis temize ¢ikarilmaz, affedilmemesi halinde sonug hiisran olarak goriiliir.

Tezkiye, tam da bu noktada baslar: Kul, hatasmni hafifletmeden kabul eder ve

bagislanmay1 bir hak olarak degil, rahmet talebi olarak dile getirir.

Allah katinda peygamberlerin saninm biiyiikliigiine ragmen Allah Teala’nin onlar1
kayirmamasi, konuyu agiklayip ifsa etmesi, peygamberler bile bu muameleyi goriirken asagi

tabakada olanlar ¢cok daha dikkat etsin diyedir.*®®

Kur’an, Hz. Adem’in tovbesini anlatirken ayrica son derece dikkat ¢ekici bir vurgu
yapar: “Derken Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi; Rabbi de onun tovbesini kabul

etti. 1%°

Bu ifade, tezkiye anlayismin sinirlarini net bigimde ¢izer. Tovbe, kulun kendi i¢

diinyasinda tirettigi bir masumiyet sdylemi degildir; Allah’tan 6grenilen bir yonelis bigimidir.

154 Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi el-Beydavi el-Beydavi, Envarii t-
Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil, ed. Muhammed Abdurrahman el-Mer-“asli (Dar ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 1/73.

155 o]-Bakara 2/30-39; el-A‘raf 7/11-27; Taha 20/115-123.

156 el-A‘raf 7/12.

157 el-A‘raf 7/23.

158 e|-Maturidi, Te vilatii’I-Kur dan, 4/390.

159 el-Bakara 2/37.
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Yani insan, nasil armnacagin bile kendiliginden tayin edemez. Tezkiye, nefsin kontroliinde
degil; vahyin rehberliginde gerceklesir. Bu durum, “ben nasil temizlenecegimi biliyorum”

iddiasin1 temelden gegersiz kilar.

Hz. Adem’in tovbesinin kabul edilmesi, onun peygamber olusuyla ya da giinahinin
kiigiik goriilmesiyle agiklanmaz. Kabuliin gerekgesi, teslimiyet ve pismanlik bilincidir. Adem
(a.s.), affedilmemesi halinde hiisrana ugrayacagimi sdyleyerek kendisini emniyete almaz; “ben
zaten affedilirim” psikolojisine girmez. Bu tavir, tezkiye ahlakiin 6ziinii yansitir: Kul, en

yiiksek konumda bile kendisini dokunulmaz gérmez.

Bu tablo, seytanin durusuyla keskin bir tezat olusturur. Seytan hatasimi kabul etmez,
pismanlik gostermez, giinahini kiiglimser, kendini temize ¢ikarir ve sugu Allah’in takdirine

yoneltir, 1%

Kur’an’in bu iki 6rnegi yan yana sunmasi, tezkiye agisindan agik bir ders verir: insan1
helake gotiiren sey giinah degil; giinah karsisinda gelistirilen kibirli savunmadir.®! Giinah,

tovbe ile armmaya doniisebilir; fakat kendini temize ¢ikarma, insani seytani bir ¢izgiye tasir.

Yeryiiziine inis ise mutlak bir diisiis degil; tezkiye siirecinin basladig1 alan olarak
sunulur. Kur’an, bundan sonra hidayete uyanlarin korku ve hiiziinden emin olacagini bildirerek
armmanin siirekliligine isaret eder.'®> Boylece Hz. Adem kissasi, insanin hayatin1 bastan sona

kapsayan bir tezkiye yolculugunun gergevesini gizer.

Sonug olarak Hz. Adem kissasi, tezkiye baglaminda su temel ilkeleri 6gretir: insan hata
edebilir; fakat kendini temize c¢ikaramaz. Giinah inkdr edilmez, kiicimsenmez ve
gerekcelendirilmez. Tovbe, kulun kendini aklama girisimi degil; Allah’in Ogrettigi bir
teslimiyet dilidir. “Biz nefsimize zulmettik” ikrar1 ile “Adem Rabbinden kelimeler aldy” ifadesi,
Kur’an’m tezkiye Ogretisinin ozeti gibidir. Bu kissa, giiniimiizde sikca dile getirilen “kalbim

temiz”, “niyetim iyi” sOylemlerine kars1 gii¢lii bir Kur’ani uyar1 sunar: Tezkiye, kendini temize

cikarma cesareti degil; nefsini Allah’m huzurunda sorgulayabilme olgunlugudur.®3

160 o]-A‘raf 7/16-17.

161 el-Beydavi, Envarii‘t-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, 1/71.
162 ¢|-Bakara 2/38.

163 e|-A‘raf 7/23; el-Bakara 2/37.
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4.2. Hz. Nith: Toplumsal inkir Karsisinda Sabir, TezKiye Ve ilahi Tkaz

“(Niih) dedi ki: ‘Rabbim! Hakkinda bilgim olmayan seyi Senden istemekten Sana
sigmirim. Eger beni bagislamaz ve bana merhamet etmezsen, ziyana ugrayanlardan

olurum. 1%

Kur’an’t Kerim’de Hz. NGh’un gonderilisi, kavmini Allah’tan bagkasma kulluktan
vazgecirip yalnizca Allah’a ibadete ¢agirma misyonu iizerinden temellendirilir.®® Kendisinin
temel gdrevi, insanlar1 yaklasan azapla uyararak sorumluluk bilincine davet etmektir.®® Bu
davet, salt bilgi aktarimi degil; teblig, nasihat ve hakikati duyurma cabasidir.'®” Kur’an, bu
cagrmin “kavmin i¢inden bir elgi” vasitasiyla geldigini vurgulayarak mesajin toplumsal
karsiligin1 goriiniir kilar.'%® Hz. Nh’un gérevi, azap gelmeden dnce kavmini uyarmak ve onlar1
ibadet—takva—itaat eksenine tasimaktir.’®® Bu davetin hedefi, bagislanma kapisina yonelmek ve

ilahi takdirin belirledigi vakte kadar miihletin kiymetini bilmektir.1"

Hz. Nih'un Hz. idris’ten sonra gelen ilk peygamber olup marangozluk yaptigi da
nakledilmektedir.!’ Kavmin ileri gelenleri, Hz. Nih’u agik bir sapiklikla suclayarak daveti
daha bastan degersizlestirmeye c¢alisir.1’2 O’na “bizden biri” diyerek risaleti sradanlastirir; ona
tabi olanlar1 da “asag1 tabaka” diye kiiciimserler.!”® Inkércilar, Hz. Nah’un insan olusunu
gerekce yapip “melek gonderilmeliydi” iddiastyla tebligi gecersiz kilmaya ugrasir.}’* Inkar dili
zamanla “deli” ithamina doniisiir; boylece hakikat arayisimi psikolojik etiketleme ile bastirmaya
calisirlar.® Suard shresinde ise inkar, tehdit boyutuna yiikselir; Hz. Nah’u taslamakla
korkutarak daveti susturma girisimi belirginlesir.’® Sonug olarak kavim, delil yerine baskiy1

secerek yalanlamayi siirdiiriir.}”’

Hz. Nuah, kendisini savunurken “sapiklik” ithamini reddeder; gorevini alemlerin

Rabbinden aldig1 risaletle agiklar.!’® Kendisinin Allah adma hakikati bildirdigini, nasihat

164 Had 11/47

165 o] -A‘raf 7/59.

166 H{d 11/25-26.

167 el-A‘raf 7/62.

168 o]-A‘raf 7/63.

169 Ngh 71/1-4.

170 Nah 71/4.

171 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Ma drif (Kahire, 1981), 19-14.
172 g]-A‘raf 7/60.

1 Had 11/27; es-Suard 26/111.

174 e|-Mii’mintin 23/24.

175 ]-Mii’minfin 23/25; el-Kamer 54/9.
176 eg-Suara 26/116.
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ettigini ve Allah’in bildirdiklerini tebli§ ettigini vurgular.!’® En dikkat cekici peygamberi
cizgilerden biri, “davet karsiliginda iicret istememe” ilkesidir.!8° Hz. N{h ayrica iman edenleri
diglamay1 reddeder; onlar1 kovmasmin ilahi sorumluluk bakimidan agir bir zuliim olacagini
ifade eder.’® Kendisine “gayb bilgisi” nispet edilmesini de reddederek peygamberligin
smirlarmi korur; Allah’in hazinelerine sahip oldugunu veya melek oldugunu iddia etmez.®2
Bu tutum, tebligin bir “otorite gosterisi” degil; emaneti yiilklenme ve hakka sahitlik oldugunu

gosterir. 183

Nih stresi, tebligin siirekliligini ¢ok giiclii bir dille anlatir: Hz. Nih kavmini gece—
giindiiz ¢agirmus, fakat bu ¢cagr1 onlarin kagismi artirmustir. 18 Inkarcilarin, bagislanma cagrisina
kulak tikadig1, ortiiniip direng gosterdigi belirtilir.'® Bununla birlikte Hz. Nih, ydntem
cesitliligi kullanarak hem agik hem gizli tebligi siirdiirmiistiir.’®® Bu siire¢ yalniz duygusal cagr1
degil; rahmetin kapis1 olarak istigfarin bereketlerini hatirlatmadir: yagmur, mal, evlat, bahgeler
ve rrmaklar iizerinden nimet dili kurulur.'®” Ayrica tevhit daveti kozmik delillerle desteklenir;
yaratihisin asamalari, goklerin diizeni, ay ve giines, yeryiiziiniin imkanlar1 hatirlatilir.*® Kur’an
bu miicadelenin uzunlugunu ayrica vurgular: Hz. Nih kavmi i¢inde 950 sene gibi ¢ok uzun bir

siire kalmus, sonunda zuliim devam ederken tufan gelmistir.*°

Huad stresinde, vahiy ile artik iman etmeyeceklerin kesinlestigi bildirilir; Hz. NGh’un
{iziilmemesi istenir.’®® Buna bagl olarak geminin, ilahi gozetim ve vahiy dogrultusunda
yapilmas1 emredilir; zulmedenler hakkinda aracilik kapatilir.*®* Gemi yapimi1 sirasmda kavmin
alay1 stirer; fakat bu alay, yakinda kimin rezil edici azaba ugrayacagini gosterecek bir
karsilastirmaya doniisiir.'®? Yinus stiresindeki meydan okuma dili de bu gerilimi destekler: Hz.

Nih, Allah’a dayanarak kavmin topluca karar verip hiikkmiinii uygulamasimi ister.'%
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Tufan, ilahi emrin gelisiyle baslar; “tandirm kaynamas1” bir esik isaretidir ve her tiirden
¢iftlerin gemiye almmasi emredilir.!®* Hz. Nih, geminin akis ve durusunun Allah’in adiyla
oldugunu belirterek kurtulusun kaynagmni Allah’a baglar.'®® Kamer stiresi tufan1 kozmik bir
tasvirle verir: gdgilin kapilar1 siddetli suyla acilir, yer kaynaklar halinde fiskirir, sular takdir
edilmis hiikiim iizere birlesir.!®® Bu siireg, inkar edilen el¢iye karsi ilahi karsiligm tecellisi
olarak sunulur; geminin ibret olarak birakildig1 bildirilir.’®” Su halde helak, yalniz tarihsel bir
olay degil; uyarmm ciddiyetini gosteren siireklilik tastyan bir ibret formudur.l®®

Neticede yalanlayanlar bogulur, iman edenler kurtulur.'%°

Tufan sahnesinin en sarsict boliimii, Hz. NGh’un ogluna “bizimle bin” ¢agrisidir; ogul
ise bir daga signacagmi sanarak giiveni yanls yerde arar.?® Bu noktada Kur’an, Allah’m
emrine kars1 “koruyucu” olmadigini, yalniz rahmete erdirilenlerin kurtulacagini bildirir; dalga
araya girer ve ogul bogulanlardan olur.?° Hz. Niih, oglunu “ehlinden” sayarak Rabbine yakarr;
Allah’mn vaadinin hak oldugunu vurgular.?%? Fakat ilahi cevap kesindir: Ogul “ehl” kapsamina
iman bakimindan dahil degildir; Hz. Nih’un bilmedigi seyi istememesi 6giitlenir.2%® Bunun
iizerine Hz. Nah, bilmedigi konuda istekte bulunmaktan Allah’a siginir; bagislanma ve
merhamet talep ederek tovbe eder, aksi takdirde hiisrana diisecegini soyler.?®* Bu vurgu,
kissanin sonuna dogru yerlesen temel ilkeyi netlestirir: kurtulus nesep ile degil, iman ve salih

amel ¢izgisiyle ilgilidir.?%

Tufan sonrasi “yer suyunu yut, gok tut” emriyle siire¢ tamamlanir; gemi Ctdi’ye oturur
ve zalimler i¢in yok olus ilan edilir.?%® Hz. Niih’a ve beraberindeki iimmetlere seldm ve bereket

verilir; fakat sonraki bazi topluluklarin da bir miiddet faydalandirilip sonra azaba ugrayacagi

bildirilir.2”

194 Had 11/40; el-Mii’mintn 23/27.

195 H{d 11/41.

196 o]-Kamer 54/11-12.

197 e]-Kamer 54/14-15.

198 o]-Kamer 54/16; el-Mii’'mintn 23/30.
199 el-A‘raf 7/64; Yanus 10/73; es-Suara 26/119-120; el-Ankebit 29/15; es-Saffat 37/82; Nih 71/25.
200 Hoad 11/42-43.

201 Had 11/43.

202 Had 11/45.

203 Had 11/46.

204 Had 11/47.

205 Had 11/46-47.

206 Hd 11/44.

207 Had 11/48.

34



Saffat stresi, Hz. Nih’un duasina verilen cevabi, onun ve ailesinin kurtulusunu,
soyunun devamini ve sonraki nesiller arasinda iyi bir nam birakildigmi vurgular.?%
Bu nedenle Hz. Nih’a selam, iyilerin miikafat1 ve Hz. NGh’un miimin kullardan olusu kissanin
ahlaki sonucudur.?®® Y{nus siresinde de Hz. Nih ve gemidekilerin kurtarilip yeryiiziinde

halifeler kilindig1 ve yalanlayanlarm boguldugu tekrar edilir.?'

Hz. Nah, kavmin kendisine kars1 geldigini, mal ve evlat gibi diinyevi gii¢ unsurlarinin
bazi kimselerde azgmligi artwrdigimi belirtir.?!! Kavmin organize tuzaklar kurdugu ve
putlarmi?’? birakmama cagrist yaptigi aktarilir.?® Bu sapmanin birgok kisiyi saptirdigs;
zalimlerin sapikligmnin artacag: dile getirilir.?’* Ardindan bogulma ve atese sokulma ile
sonuglanan ilahi ceza, yardimcisiz birakilma vurgusuyla verilir.?’® Hz. Nih, inkarda israr
edenlerin yeryliziinde kalmasi halinde daha fazla sapitma iiretecegini sdyleyerek koklii bir
arinma talebinde bulunur.?'® Son ayette ise kendi affini, anne-babasmin affini, evine imanla
girenlerin ve biitiin miimin erkek-kadinlarin bagislanmasi ister; zalimlerin helakinin artmasini

niyaz eder.?’

4.2.1. Hz. Nih kissasinin tezkiye baglaminda yorumu

Hz. Nth kissas1 Kur’an’da yalnizca “tufan anlatisi” degil; tezkiye perspektifinden
bakildiginda insanin kendisini aritma iddiasini, kulun sinir bilincini, sebat ahlakmi ve
teslimiyeti imtihan eden ¢ok katmanli bir egitim metnidir. Nih’un (a.s.) anlatimi 6zellikle sunu
gosterir: tezkiye, “ben temizim” deme hakki degil; “ben gorevimi yapiyorum, hiikiim

Allah’mdir” diyebilme olgunlugudur.

Hz. Nah’un tebligi, tevhit ¢agrisiyla baslar: kavmini yalnizca Allah’a kulluga davet
eder; Allah’tan baskasma ibadetin insan1 felakete gétiirecegini bildirir.?!® Bu davet, bir “listten
konusma” degil; uyaricilik sorumlulugunu iistlenme ve hakikati teblig etme cabasidir.?®

Burada tezkiye acisindan kritik nokta sudur: Hz. Nih, kendisini merkeze almaz; “benim
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sahsim” {izerinden degil, Allah’m hakki iizerinden konusur. Bu, tezkiyenin ilk esigidir: insan,

kendini degil hakikati bilyiitiir.?°

Davet siirecinin en belirgin vasfi sebattir. Nth stiresi, onun “gece giindiiz” ¢cagirdigini,
acik ve gizli yontemler kullandigni, 1srarla istigfar1 ve rahmet kapilarmi hatirlattigini anlatir.?%:
Kur’an ayrica bu miicadelenin uzunlugunu vurgular: kavmi i¢inde “bin yildan elli y1l eksik”
kalmistir.??? Tezkiye ekseninde bu, “sonu¢ alamasam da ben vazifemi birakmam” bilincidir:

arinma, insanin nefsine “kolay yolu” sectirmemesi; sabirla hakki siirdiirmesidir.

Buna karsilik kavmin tavri, tezkiye karsit1 bir psikolojiyi gosterir: hakikati delille degil,
etiketlemeyle bastirirlar; Hz. NGh’u sapiklikla, delilikle suclar; sosyal hiyerarsiyi kullanarak
ona uyanlar1 kiiciimser; tehdit ve alayla tebligi durdurmak isterler.??® Bu, “tezkiye” yerine
“tezkiye iddias1”dir: kendilerini temize ¢ikarip (listiin goriip), hakikati tasiyani degersizlestirme
egilimi. Hz. Nih’un ¢izgisi ise bunun tam tersidir: o, saldirtya saldiriyla degil, sinir ve edep

bilinciyle karsilik verir.

Hz. Nlh’un tezkiye bakimindan en 6gretici yonlerinden biri, kendisini yiiceltmemesi ve
“haklilik sermayesi” biriktirmemesidir. Ucret istemedigini tekrar tekrar belirtir; iman edenleri
kovmay1 reddeder; “Allah’in hazineleri bendedir” ya da “gaybi bilirim” gibi bir iddiaya
girismez; “melek” oldugunu séylemez.??* Bu tutum, modern dille sdylersek, “ahlaki iistiinliik”
kurmaya degil, emaneti tasimaya yoneliktir. Tezkiye burada kendini gosterir: Hz. Nih, biiyiik
bir davanin i¢inde olmasima ragmen “ben”i biiylitmez; “ben temizim, ben hakliyim” diyerek

kendini temize ¢ikarma yoluna gitmez. Bilakis, smirmi korur ve hiikmii Allah’a havale eder.??°

[1ahi hiikiim kesinlesip gemi emredildiginde dahi Hz. Nah, bunu kisisel bir zafer gibi
sunmaz; geminin akip gitmesini ve durmasmi Allah’in adina baglar.??® Tufan sahnesi,
inkarcilarm helakiyle sonuglanir; Hz. Niih ve iman edenler kurtulur.??’ Fakat tezkiye agisindan

kissanin zirvesi, en agir kisisel imtihanda ortaya ¢ikar: ogul hadisesi.

Hz. Nih, ogluna merhametle seslenir; “bizimle beraber bin” der, inkércilarla birlikte

olmamasmi ister.??® Oglu ise tedbiri yanlis yerde arar; daga sigmacagini sanir ve ilahi hiikmiin
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karsisinda beseri giivenlik yanilsamasina diiser.??® Dalga araya girer ve ogul bogulanlardan
olur. Iste burada Hz. Nih’un i¢ diinyasinda, insani bir merhametin diliyle dua yiikselir: “Oglum
ehlimdendir” diyerek Allah’a yonelir.?®® Ancak ilahi cevap, tezkiye egitiminin en keskin
climlesini verir: “O senin ehlinden degildir”.?** Kurtulusun 6l¢iisii nesep degil, iman ve salah

oOlctistidiir; peygamberin ailesi bile bu ilkeye ayricalik saglayamaz.

Hz. Nah’un biiyiikligli tam burada goriiniir: Allah tarafindan uyarilinca, nefsini
savunmaya kalkigsmaz; “onca yil ugrastim, bu benim hakkim” demez; “ben peygamberim,
oglum neden?” seklinde bir itiraz dili kurmaz. Aksine, bilmedigi seyi istemekten Allah’a
s1g1nir; bagislanmaz ve merhamet edilmezse hiisrana ugrayacagini soyleyerek tovbe eder.?*? Bu
ctimle tezkiye ekseninde ¢ok gii¢liidiir: Hz. Nih, kendi konumuna ragmen kendisini giivenceye
almaz; “ben zaten kurtuldum” psikolojisine siginmaz. Kendisini temize ¢ikarmaz; rahmeti “hak
edilmis bir ticret” gibi gormez; hiisran ihtimalini dillendirerek kulluk kirilganligini korur. Yani

tezkiye, burada “nefsin kendine dokunulmazlik {iretmesine” izin vermemektir.?%

Sonugta Kur’an, Hz. Niih’a selam ve bereketle hitap eder; onun ve beraberindekilerin
kurtulusunu, sonraki nesiller arasinda iyi bir iz birakmasin1 vurgular.?®* . Fakat bu “6vgii” bile
Hz. NiOh’un dilinde bir 6viing malzemesi olmaz; kissa boyunca onun dili, siirekli Allah’a
dayanan, kendini bilyiitmeyen, vazifeyi yapan, hiikkmii Allah’a birakan bir dildir.?® Tezkiye
acisindan genel degerlendirme sudur: Hz. Nuh, uli’l-azm bir peygamber olarak sebatin
zirvesini temsil eder; ama bu sebat, nefsin kendini parlatmasi i¢cin degil, kullugun saflagmasi
icindir.?®® Oglunun iman etmemesi karsisinda duanin kabul edilmemesi ve “ehlinden degildir”
hiikkmii, tezkiye egitimini en agik bicimde dgretir: Insan, zaafinin oldugu yerde de kendini

temize ¢ikaramaz; kul, en agir yerde bile Allah’in hiikkmiine teslim olur.?%’
4.3. Hz. ibrahim Kissasinda Tezkiye: Hanif Yonelis, Imtihan ve Teslimiyet Ahlik

Hz. Ibrahim kissast Kur’an’da, yalnizca tevhit miicadelesinin tarihsel kaydi degil;
tezkiye acisindan kalbin baglarmmi arindiran, akli taklitten kurtaran, nefsi “haklilik” ve

“{istiinliik dilinden koruyan imtihan merkezli bir kulluk 6riintiisiidiir. ibrahim (a.s.)’1n hayat,

229 Hid 11/43.

230 Hid 11/45.

231 Hid 11/46.

232 Hid 11/47.

238 o|-Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 6/138.
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237 Had 11/45-47.

37



cocuklugundan itibaren putperest ¢evre, aile baskisi, toplumsal zuliim, hicret, evlat, kurban ve
toplumsal insa gibi asamalardan gecer; fakat bu yolculugun biitiiniinde belirgin olan sudur:

Tezkiye, “ben temizim” iddias1 degil; “Rabbim kabul buyur, beni arindir” teslimiyetidir. 3

Ibrahim (a.s.) tevhit miicadelesine, putperestligin kokiine inerek baslar ve babasma
putlar1 ildh edinmenin acik bir sapma oldugunu sdyler.?® Allah’m ona goklerin ve yerin
melekitunu gostermesi, imanmnin kor taklit degil; yakini bir idrak zeminine oturdugunu

gosterir. 24

Yildiz—ay—giines sahnesi, insan kalbinin “parlayan” olana baglanma egilimini kiran bir
tezkiye pedagojisidir: Ibrahim (a.s.) her seferinde “batan™ terk ederek fitri tevhidi arar.?*!
Sonunda yonelisi kesinlestirir: yiiziinii gokleri ve yeri yoktan var edene gevirir; sirkten uzak
durur.?*? Kalbin sahte dayanaklardan temizlenmesi, “ben dogruyum” iddiasiyla degil; yonelisin
dogru adrese ¢evrilmesiyle gerceklesir.

Ibrahim (a.s.) kavmiyle tartismasinda korku psikolojisini tersine ¢evirir: sahte ilahlarn
gercek bir kudreti olmadigini, asil tehlikenin delilsiz sirkin kendisi oldugunu ortaya koyar.?*3
Emniyet, “kendini temize ¢ikarma” ile degil; imani kirleten karisimlardan arinma ile kurulur.

Kur’an da giivenin 6lgiisiinii ilke haline getirir: imanmi zuliimle Kirletmeyenler emniyettedir.?44

245

~ 199

Bu delilin kaynag1 Hz. Ibrahim’in “benligi” degil, Allah’mn ona verdigi hiiccettir.

Kur’an, Hz. Tbrahim’i “siddik ve peygamber” olarak tanitir; dogruluk onun ahlakidir.24®

Babasiyla konusurken ‘“babacigim” hitabin1 korur; putlarin isitmeyen—gérmeyen—fayda
veremeyen varliklar oldugunu sorarak vicdani uyandirmaya ¢alisir.?*” Kendisine gelen ilmi bir
iistiinliik vesilesi yapmadan, babasini dogru yola davet eder. Seytan ¢izgisine dikkat ¢eker ve

azap ihtimalinden endise duydugunu soyler.?*8
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Babasmin tehdidi karsisinda ¢atigmayi bilyiitmez; selamet diliyle ayrilir ve bagislanma
dileyecegini belirtir. Ardindan sirk ortamindan uzaklasir, Allah’a yonelisi tercih eder. Bu

kopusun bereketi, ona verilen nesil nimetleriyle goriiniir hale gelir.?*°

Gergek tezkiye hakikati savunurken nefsi 6fkeyle sisirmemek; merhameti koruyup sinir1

Allah’a birakmaktir.2°°

Ibrahim (a.s.) kavme putlara tapmanin gerekcesini sorar; cevap “atalar1 boyle bulduk”
seklinde taklittir.?>! O ise yaratma, hidayet, rizik, sifa, olim ve dirilisi Allah’a baglayarak

tevhidi hayatm biitiin alanina yerlestirir.?>

Burada tezkiye agisindan en kritik ciimle: Ibrahim (a.s.) bagislanmayi “kesin hak” gibi
degil, imit diliyle ifade eder; kendini temize ¢ikaran bir kesinlik kurmaz. Hikmet, salihler
arasina katilma, giizel anilma ve cennet talebi, onun kulluk dilidir. Babasi i¢in bagislanma
temennisi de merhamet yoniinii gosterir.?>® Dolayisiyla tezkiye iddia degil; dua, umut, korku ve

stirekli yonelis dilidir.

Kur’an, Hz. Ibrahim’e erken dénemde riist verildigini bildirir: bu miicadele 6fke degil
basirettir. Putlarin mahiyetini sorar; yine taklitle karsilagir. Tevhidi goklerin ve yerin Rabbi
tizerinden kurar; sahitlik sorumlulugunu tasir. Putlar1 kirma eylemi, toplumun g¢eligkisini
goriiniir kilmaya yoneliktir.?>* Onlar1 “konusamayan” varhiklar iizerinden celiskiyle yiizlestirir.

Kavim onu yakma karari alir.?%®

Fakat sonu¢ “ben kazandim” degildir: atesin serin kilinmasi ilahi miidahaledir; tuzak
kuranlar hiisrana diiser.?*® Ayni olay “selim kalp” vurgusuyla i¢ tezkiyeye baglanir.?>” TezKkiye,

hakikati ortaya koyarken bile zaferi nefsine yazmamak; her seyi Allah’a baglamaktir.

Ibrahim (a.s.) kavmine Allah’a kulluk ve takva ¢agrismi siirdiiriir; rizkin ve doniisiin
Allah’a ait oldugunu hatirlatir. Tebligin smirin1 belirler: gorev apagik tebligdir. Yaratilis

iizerinden tefekkiire cagirir; rahmet ve azabin Allah’1n tasarrufu oldugunu vurgular.?®®
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Kavmin “dldiiriin/yakin” tehdidinden; Allah kurtarrr. Hz. Ibrahim, put sevgisinin
ahirette karsilikli inkar ve lanete doniisecegini bildirir. “Rabbime hicret ediyorum” diyerek
yonelisi ilan eder.?®® “Ben Rabbime gidiyorum” ifadesi, tezkiyenin en yalm yon ciimlesidir.

Dolayistyla tezkiye, kalbin yoniinii Rabbine ¢evirmektir.26°

Ibrahim (a.s.) salih evlat ister; bu, nicelik degil nitelik arzusudur. Miijde lituf olarak
gelir.?8! Evlat nimeti geldiginde hamd eder; nimeti kendine degil Rabbine baglar.?®? Dolayisiyla

tezkiye, nimeti sahiplenme degil; hamd ile kaynagina iadedir.

Hz. Ibrahim (a.s.)’in kurban imtihani, Kur’dn’da yalnizca bir fedakarlik anlatis1 degil;
tezkiye silirecinin en yogunlastig1 sahnelerden biridir. Bu imtihan, emrin mahiyeti kadar emrin
karsilanig bicimiyle de dikkat ¢eker. Hz. Ibrahim (a.s.), kendisine bildirilen riiyay1 ogluna
aktarirken buyurgan, dayatmaci ya da otoriter bir dil kullanmaz; “ne dersin?” sorusuyla onu
stirece dahil eder. Bu tutum, tezkiye acisindan onemlidir: emir Allah’tandir; fakat insan

iligkilerinde nefsin tahakkiimii degil, stira ve rizaya dayali bir teslimiyet 6ne ¢ikar.

Hz. ismail (a.s.)’in cevabi da bu teslimiyet ahlakini tamamlar. O, babasinin konumuna
veya emrin agirligma bakarak tereddiit liretmez; “emrolundugun seyi yap” diyerek sabri ve

itaati bilingli bir tercih olarak ortaya koyar.?®3

Burada tezkiye, korkunun bastirilmasi degil; Allah’a giivenle nefsin susturulmasidir.

Nefis, bu sahnede ne itiraz iiretir ne de pazarlik diline bagvurur.

4 imtihanin zirve noktasmi tanimlar.

Kur’an’in “ikisi de teslim olunca” ifadesi,?®
Teslimiyet burada yalnizca fiili bir boyun egis degil; kalbi bir arinmadir. Ciinkii itirazin,
gerekgenin ve “neden ben?” sorusunun susmasi, kullugun saflagsmasini saglar. Tezkiye

acisindan bu an, nefsin en gii¢lii baglar lizerinden sinandig1 ve geri ¢ekildigi andur.

Ardindan gelen ilahi hitapta, riiyanin dogrulandigi ve imtihanin “apacik” oldugu
bildirilir. Kurbanin fiilen ger¢ceklesmemesi, imtihanin agirligini azaltmaz; bilakis, asil maksadin
kan akitmak degil, kalbin yoniinii belirlemek oldugunu gosterir. Fidyenin verilmesi, Allah’in
rahmetinin tezkiye siirecini kusattigini; teslimiyetin ise kuldan talep edilen asli tutum oldugunu

ortaya koyar.2%°

259 el-Ankebit 29/24-26.
260 gs-Saffat 37/99.
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262 [brahim 14/39.

263 gs-Saffat 37/102.

264 gs-Saffat 37/103.

265 gs-Saffat 37/104-107.

40



Bu teslimiyetin sonucu olarak Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.) i¢in selam ve
sonraki nesillerde giizel anilma bereketi takdir edilir.?®® Ancak dikkat ¢ekici olan sudur: Bu
ovgii ve bereket, onlarin kendilerini temize ¢ikardiklar1 bir sdylemin {iriinii degildir. Ne Hz.
Ibrahim (a.s.) “imtihan1 kazandim” dili kurar ne de Hz. Ismail (a.s.) fedakarhigin1 bir iistiinliik

gerekgesine doniistiiriir. Ovgii, kuldan degil Allah’tan gelir.

Bu baglamda kurban imtihani, tezkiye agisindan temel bir ilke ortaya koyar: En sevilen
baglarda bile Allah’m emrini dnceleyebilmek, nefsin arinmasinin en ileri asamasidir. Tezkiye,
sevilen seylerden vazgegme gosterisi degil; sevilen her seyi Allah’in emrine tabi kilabilme

olgunlugudur. Kalp, bu teslimiyetle armnir; kulluk, nefsin susmasiyla kemale erer.

Meleklerin Hz. Ibrahim’e (a.s.) gelisiyle baslayan sahne, Kur’an’da tezkiyenin ahlak,
merhamet ve ilahi siira riayet boyutlarmi birlikte 6greten dikkat ¢ekici bir egitim kesiti sunar.
Ibrahim (a.s.), gelenlerin kimligini bilmemesine ragmen onlar1 misafir olarak kabul eder ve
gecikmeden ikramda bulunur.?®” Bu davranis, onun ahlakinimn sartlara bagh degil, yerlesik bir
kulluk bilinci oldugunu gdésterir. Tezkiye burada, insanin korku, belirsizlik ve endise anlarinda

dahi edep ve ihsan ¢izgisini terk etmemesi olarak tecelli eder.

Ikram edilen yemege misafirlerin el uzatmamasi, Hz. Ibrahim’de tabii bir korku
duygusu uyandirir.?%® Bu korku, nefsin kontrolsiiz bir panik hali degil; insani bir refleks olarak
sunulur. Ancak dikkat cekici olan, bu korkunun Hz. ibrahim’in davranislarmi bozacak bir
noktaya varmamasidir. Meleklerin kendilerini tanitmasiyla korku giderilir; fakat bu sahne,
tezkiyenin duygusuzluk degil, duygularla birlikte edep i¢inde durabilme oldugunu ortaya koyar.
Yani arinma, korkunun yok edilmesi degil; korkunun kulluk ahlakmi goélgelemesine izin

vermemektir.

Ardindan gelen miijde sahnesi, tezkiye agisindan ayr1 bir derinlik tasir. ileri yasta
olmasma ragmen Hz. Ibrahim’e Ishak (a.s), ardindan Yakup (a.s) miijdelenir.?®® Bu miijde,
biyolojik imkanlar agisindan “imkansiz” gorilinenin, ilahi irade karsisinda bir engel teskil
etmedigini hatirlatir. Burada tezkiye, insanim imkan—imkansizlik 6l¢iisiinii nefsine gore degil,
Allah’in kudretine gére belirlemesi olarak goriiniir. Hz. Ibrahim bu nimeti bir hak edis olarak
degil, agik bir liituf olarak karsilar; saskinlik ve hayret dahi Allah’in kudretini yiiceltici bir

zeminde dile getirir.

266 gs-Saffat 37/108-109.
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Meleklerin ziyaretinde en dikkat cekici boyutlardan biri, Hz. Ibrahim’in Lt kavmi
hakkindaki tavridir. Azap haberini 6grendiginde, hemen bir “merhamet refleksi” devreye girer;
adeta o toplum adma konusmak ister. Kur’an’mn burada Hz. Ibrahim’i “halim (yumusak huylu),
evvah (icli, Allah’a yonelen) ve miinib (siirekli Allah’a donen)” sifatlariyla anmasi, onun
tezkiye profilini acik bicimde ortaya koyar.?’® Bu sifatlar, Hz. Ibrahim’in hakikati savunurken
kalbi sertlik tiretmedigini; merhameti, ilahi adaletle catismayan bir hassasiyet olarak tasidigini

gosterir.

Ancak kissanin tezkiye acisindan en ogretici noktasi, bu merhamet dilinin 1lahi sinirda
durdurulmasidir. Melekler, “Ey Ibrahim! Bundan vazgeg; ciinkii Rabbinin emri gelmistir”
diyerek acik bir hudut gizerler.?’* Bu ifade, tezkiyenin yalnizca merhamet ve iyi niyet degil;
ayni zamanda Allah’m hiikmii karsisinda durabilme ve geri ¢ekilebilme olgunlugu oldugunu
ogretir. Hz. Ibrahim burada 1srar etmez, “Ben halilim, s6ziim gegmeli” demez; merhametinin
ilahi hiikkmii asmasma izin vermez.?’> Boylece tezkiye, insanin en giizel duygularini bile

Allah’in iradesine tabi kilmasi olarak kemale erer.

Bu sahne biitiin olarak degerlendirildiginde, Hz. Ibrahim’in tezkiye ¢izgisi ii¢c temel
ilkeyi ortaya koyar: Birincisi, ahlakin sartlara bagh degil, kullugun yerlesik bir hali olmasi
(misafirperverlik ve edep). Ikincisi, nimet ve miijde karsisinda kendini giivene almayan, her
seyi liituf olarak gdren bir biling. Uciinciisii ise, merhameti yiiceltirken ilahi hududu asmayan

bir teslimiyet.

Sonug olarak meleklerin gelisi sahnesi, Hz. Ibrahim kissasinda tezkiyenin yalmzca
sirkten arinma veya ibadet yogunlugu olmadigini; ayn1i zamanda edep, merhamet ve ilahi sinir

bilincinin dengeli birlikteligi oldugunu gdsteren giiglii bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikar.

Hz. ibrahim (a.s.), Kur’an’da hayat1 bastan sona imtihanlarla oriilii bir peygamber olarak

sunulur.?”™ Cocuklugundan itibaren sirk diizenine kars1 hanif bir durus sergilemis,?’ babasiyla

276

yiizlesmis,?” kavmi tarafindan dislanmis,?’® atese atilmis,?’’, hicret etmis,?’® ailesinden ayri
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kalmig?’® ve en nihayet evlatla smanmustir.?®° Bu uzun imtihan zincirinin ardindan kendisine
“insanlara imam olma” gorevinin verilmesi,?®! onun imani istikrarmnm ve ahlaki sebatmnm ilahi
bir tasdiki mahiyetindedir. Ancak ayni ayette yer alan “zalimlere ahdim erismez”?®? kaydi,
tezkiye acisindan son derece belirleyici bir ilkeyi ortaya koyar: ilah1 yakinlik, ge¢gmis basarilar,
soy bagi ya da kazanilmis manevi unvanlarla garanti altina alinamaz. Tezkiye, bir statii degil;

her an korunmas1 gereken bir kulluk halidir.

Bu ilkenin en dikkat ¢ekici tezahiirii, Hz. Ibrahim (a.s.)’in “Halilullah” sifatina ragmen,
Allah tarafindan “dost” edinilmis bir peygamber olmasina ragmen,?®® bu yakmlig1 bir ayricalik
zemini olarak gérmez; ne atese atilirken teslimiyetinden kibir iiretir, ne de ardi ardina gelen
ilahl yardimlar1 “hak edilmis bir iistiinliik” olarak okur. Ates karsisindaki teslimiyet, nefsin

susmasidir; kurtulus ise onun géziinde bir 6viing degil, Allah’m litfudur.

Ayni teslimiyet c¢izgisi, Hz. Ismail (a.s.) ile birlikte yasanan imtihanlarda da
belirginlesir. Heniiz bir bebekken annesiyle birlikte 1ss1z bir vadiye birakilmasi, Hz. Ismail
(a.s.)’in hayat oriintiisiiniin ilk teslimiyet sahnesidir.?®* Bu terk edis bir ihmal degil; Allah’a
giivenin somut bir tezahiiriidiir. Yillar sonra kurban imtihaninda Hz. Ismail (a.s.)’in sergiledigi
bilingli riza ve sabir da,?® bu teslimiyetin olgunlasmis halidir. Baba ve ogul, en agir imtihanda

dahi nefsin itiraz liretmesine izin vermemistir.

Iste bdylesi bir hayat ¢izgisinin ardindan, Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.)’in
Kabe’nin temellerini yiikseltmesi, yalnizca biiyiik bir ibadet degil; uzun bir teslimiyet tarihinin
sembolik zirvesidir. Yeryiiziindeki ilk tevhit mabedini insa eden bu iki peygamberin dilinden
dokiilen ciimle ise son derece manidardir: “Rabbimiz! Bizden kabul buyur”.?®® Burada ne
yapilan isin bliyiikliigline dair bir vurgu ne de “gorev tamamlandi” dili vardir. Tezkiye, bu
noktada acik¢a kendini gosterir: amelin kendisine giivenmemek, sonucu Allah’in kabuliine

havale etmek.8’

Daha da dikkat g¢ekici olan husus, ibadetin hemen ardindan gelen tovbe ve teslimiyet

talebidir. Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.), yalnizca kabul niyazinda bulunmaz; “Bizi sana
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teslim olmus kimseler kil” diyerek bu halin siirekliligini ister ve ardindan tovbe talep ederler.288

Bu sahne, tezkiye agisindan son derece dgreticidir: Peygamberler bile, en bilyiik ibadetlerin
ardindan kendilerini arinmis ve giivence altma alinmis gérmezler. ibadet sonras1 tovbe, nefsin
gizli kusurlarina kars1 diri bir bilingtir; “kendini temize ¢ikarma” ya kap1 aralamayan bir kulluk

tavridir.

Ayni ayette yer alan “neslimizden de sana teslim olmus bir iimmet g¢ikar” duasi,
tezkiyenin bireysel bir kemal iddias1 olmadigini; nesiller boyu taginmasi gereken bir emanet
oldugunu gosterir. Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.), kendi teslimiyetlerini yeterli gdrmez;
gelecek nesiller i¢in de arinma ve yonelis talep eder. Boylece tezkiye, sahsi bir basar1 degil,

1lahi bir istikamete sadakat olarak konumlandirilir.

Bu cizgi, bir sonraki ayette daha da netlesir. Hz. Ibrahim (a.s.), gonderilecek
peygamberin temel gorevlerinden biri olarak “onlari arindirmasini (yiizekkihim)” 6zellikle
zikreder.?® Bu vurgu, tezkiyenin 6znesinin kul degil Allah oldugunu acikca ortaya koyar.
Peygamber, arindirmanin sahibi degil; 114hi tezkiye fiilinin vesilesidir. Boylece tezkiye, insanin
kendini temize ¢ikardigi bir iddia alan1 olmaktan ¢ikar; rahmete muhtag bir dua ve beklenti

haline gelir.

Sonug olarak Kéabe insas1 sahnesi, Ibrahimi tezkiyenin en rafine 6rneklerinden birini
sunar. Atese atilirken teslimiyet gosteren, evladini kurban etmeye yonelirken tereddiit etmeyen,
ailesini 1ssiz bir vadide Allah’a emanet eden Hz. Ibrahim (a.s.), Kabe'nin temellerini
yiikselttikten sonra da “iste yaptim” dememis, kabul endigesini ve tovbe talebini diri tutmustur.
Ayni sekilde Hz. Ismail (a.s.) de hayatinin her safhasinda sergiledigi teslimiyeti, bu dua diline

katilarak siirdiirmiistiir.?%°

Bu tablo sunu 6gretir: Gergek tezkiye, basariyla degil; kirilganlik bilinciyle korunur.
Kendini temize ¢ikarmamak, ibadeti bir hak edise doniistiirmemek ve kabulii yalnizca Allah’tan

beklemek, ibrahimi ve Ismaili kullugun ortak karakteridir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim (a.s.)’i tamitirken onu herhangi bir tarihsel sahsiyet ya da
soy merkezli bir dini kimlik olarak degil; hanif yonelisiyle, yani sirkten bilingli bigimde
uzaklasmis, yiiziinii biitiiniiyle Allah’a ¢evirmis bir kul olarak sunar.?®! Bu tanimlama, Hz.

Ibrahim (a.s.)’in konumunu dogrudan tevhit eksenine yerlestirir ve onun kimligini aidiyetlerle

288 o|-Bakara 2/128.
289 o]-Bakara 2/129.
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degil, istikametle belirler. Ayn1 baglamda Kur’an, Hz. Ibrahim (a.s.)’e yakmligin nesep veya
tarihsel intisapla degil; ittiba ile miimkiin oldugunu vurgular.?®®> Béylece tezkiye, “atalar dini”
ya da “kutsal soy” lizerinden kurulan bir ayricalik alan1 olmaktan ¢ikar; bilingli bir yonelis ve

stireklilik gerektiren bir kulluk pratigi haline gelir.

Hz. ibrahim (a.s.)’in Kur’an’daki nihai portresi, onun “{immet” ve “nder” olarak
nitelendirilmesiyle tamamlanir. Ancak bu Onderlik, otorite veya giic merkezli bir liderlik
degildir; aksine siikiir, itaat ve istikrar {izerinden tanimlanan ahlaki bir 6rnekliktir.?®® Kur’an,
Hz. Ibrahim (a.s.)’in bu konumunu aktarirken onun sahsida “ben merkezli” bir yiicelti dili
kurmaz; bilakis, sahip oldugu her degeri Allah’in liitfuna baglayan bir kulluk ¢izgisi 6n plana
cikar. Bu durum, tezkiye agisindan son derece belirleyicidir: 6vgii, kulun kendisini temize

cikarmasi i¢in degil; kullugun saflagsmasini goriiniir kilmak i¢in vardir.

Bu cercevenin zirve noktasi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in  “Halilullah” olarak
nitelendirilmesidir. Kur’an, acik bir ifadeyle Allah’in Hz. Ibrahim (a.s.)’i dost edindigini
bildirir.2®* Ancak bu “halil olus”, bir iddia ya da kulun kendisine atfettigi bir makam degildir.
Aksine, uzun bir teslimiyet, ihsan ve armmma siirecinin ilahi takdirle sonuc¢lanmasidir. Hz.
Ibrahim (a.s.) bu sifat1 dillendirmez; onun dilinde “ben Allah’m dostuyum” tiiriinden bir
giivence veya ustiinliik soylemi yer almaz. Boylece halil olus, tezkiye iddiasiin degil; tezkiye

sonucunun Allah tarafindan ilan edilmesidir.?%®

Kur’an’mn Hz. Ibrahim (a.s.)’i miiminler igin bir 6rnek olarak sunmasi da,? bu ¢izgiyi
pekistirir. Burada dikkat ¢ekici olan, 6rnekligin bir “kahramanlik anlatis1” iizerinden degil; dua
dili izerinden kurulmasidir. Hz. Ibrahim (a.s.) ve beraberindekilerin dilinde, dayanma, yonelme
ve doniis tamamen Allah’a nispet edilir; “biz yaptik, biz bagardik™ sdylemi yerine “Rabbimize
giivendik, O’na yoneldik ve doniisiimiiz O’nadir” bilinci hakimdir. Bu dua dili, tezkiyenin nihai

formunu yansitir: Kul, 6rnek gosterilirken bile kendisini merkeze almaz.

Bu baglamda Kur’an’m Hz. Ibrahim (a.s.) hakkindaki évgiileri, onun sahsinda “benlik
sermayesi’” iiretmek i¢in degil; kullugun hangi ahlaki ve imani ¢izgide saflastigini gostermek
icindir. Halil olus, onderlik ve secilmislik, kulun kendisini temize ¢ikardig1 payeler degil;

Allah’in, teslimiyetini kemale erdirdigi kullar icin takdir ettigi niteliklerdir.?®” Tezkiye
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acisindan sonuc agiktir: Ovgii kuldan sadir olmaz; kul, 6vgii karsisinda dahi benligini
biiyiitmez. Hz. Ibrahim (a.s.)’in Kur’an’daki nihai portresi, tam da bu nedenle, “kendini temize
cikarmayan ama Allah tarafindan armdirilan kul” tipolojisinin en berrak Orneklerinden
biridir.2%

4.3.1. Hz. ibrahim (a.s.) kissasinda tezkiye’nin genel degerlendirmesi

Hz. Ibrahim (a.s.) kissas1i, Kur’an’da tezkiyenin yalnizca ahlaki arinma veya sirkten
uzak durma c¢agrisi olmadigimni; aksine insanin kalbi baglarini, benlik iddialarmi ve haklilik
psikolojisini siirekli denetim altinda tutan biitiinciil bir kulluk siireci oldugunu ortaya koyar. Bu
kissa, “armmis olma” iddiasmnin degil, “armmaya muhta¢ olma” bilincinin peygamberi 6rnegini

sunar.

Hz. Ibrahim (a.s.)’in hayat1 bastan sona imtihanlarla oriiliidiir: putperest bir ¢evrede
tevhidi arayis, babayla yiizlesme, toplumsal diglanma, atese atilma, hicret, evlatla sinanma,
kurban imtihan1 ve nihayet toplumsal insa. Ancak bu uzun miicadele zincirinin higbir
asamasinda Hz. Ibrahim (a.s.)’in dili “ben basardim”, “hak ettim” ya da “artik giivence
altindayim” seklinde kurulmaz. Tezkiye, onun hayatinda sonug iireten bir performans degil; her

asamada yeniden korunan bir teslimiyet halidir.

Kissanin erken sathalarinda goriilen akli muhakeme ve hanif yonelis, tezkiyenin taklidi
baglardan arinma boyutunu gosterir. “Batip giden”e baglanmamak, kalbin sahte giivenlik
dayanaklarindan temizlenmesidir. Bu arinma, entelektiiel bir Gistiinliik iddias1 dogurmaz; bilakis
insan1 Allah’a yonelten bir kirilganhk bilinci iiretir. Hz. Ibrahim (a.s.)’in korku—giiven
dengesinde ortaya koydugu tutum da bu ¢izgiyi tamamlar: Emniyet, kendini temize ¢ikarma

tizerinden degil; iman1 sirk ve zuliim karisimindan arindirma tizerinden kurulur.

Babasiyla iligkide sergilenen edep ve merhamet, tezkiyenin ahlaki boyutunu
derinlestirir. Hz. Ibrahim (a.s.), hakikati savunurken nefsini 6fkeyle sisirmez; yumusak iislubu
korur, tehdide ragmen smir1 asmaz ve sonucu Allah’a birakir.?®® Putlar1 kirma ve atese atilma
sahnelerinde ise tezkiye, hakikati goriiniir kilarken dahi zaferi nefsine yazmamak seklinde

tecelli eder. Kurtulus, Hz. Ibrahim (a.s.) i¢in bir dviing sebebi degil; ilahi liitfun sessizce

kabulidiir.

Kurban imtihani, tezkiyenin en yogunlastig1 sahnedir. En sevilen bagm Allah’in emri

karsisinda susmasi, nefsin en ileri diizeyde geri ¢ekilmesidir. Burada teslimiyet, kor bir boyun

29 en-Nisa 4/125.
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egis degil; bilingli bir riza ve giiven halidir. Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.), bu imtihandan

“haklilik sermayesi” iiretmez; ovgli ve bereket, onlarin diliyle degil Allah’in takdiriyle gelir.

Meleklerin ziyareti sahnesi, tezkiyenin merhamet—adalet dengesini dgretir. Hz. Ibrahim
(a.s.), yamusak huylu ve Allah’a yonelen bir kul olarak merhamet refleksi gosterir; ancak ilahi
hiikkiim karsisinda geri ¢ekilmeyi bilir. Bu, tezkiyenin yalnizca iyi niyet degil; hudut bilinci

oldugunu gosterir. En giiglii merhamet duygusu bile Allah’in hiikmiiniin 6niine gegirilmez.

Kissanin zirvesi olan Kabe insasi sahnesi ise tezkiyenin nihai ilkesini agik bigimde
ortaya koyar. Hayat1 boyunca agwr imtihanlardan gecen, “Halilullah” sifatiyla anilan Hz.
Ibrahim (a.s.) ve Hz. Ismail (a.s.), yeryiiziiniin en biiyiik ibadetlerinden birini ger¢eklestirdikten
sonra dahi “yaptik” demez; “Rabbimiz! Bizden kabul buyur” diyerek kabul endisesini ve tovbe
talebini dir1 tutar. Bu tutum, tezkiyenin amelle giivence altina alinamayacagini, ibadetin dahi

bir hak edise doniistiiriilemeyecegini ogretir.

Kur’an’in Hz. ibrahim (a.s.)’i dvmesi, onun kendini 6vmesi anlamma gelmez. Halil
olus, iimmet olus ve Orneklik, kulun benligini biiyiiten payeler degil; Allah’in teslimiyeti
kemale ermis kullar1 i¢in ilan ettigi niteliklerdir. Bu nedenle Hz. Ibrahim (a.s.)’in kissast,

tezkiye baglaminda su temel ilkeyle 6zetlenebilir:

Gergek tezkiye, insanin kendini temize ¢ikarmamasi; en biiyiik ibadetlerden sonra bile
kabul, bagislanma ve armmayi yalnizca Allah’tan istemesidir. Hz. Ibrahim (a.s.)’in hayat1, bu

bilincin istikrarli, sabirl ve teslimiyetle taginan peygamberi 6rnegidir.
4.4. Hz. Yisuf: iffet Zirvesinde Nefsi Temize Cikarmama

“Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip korumasi

disinda, daima kétiiliigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. 3%

Kur’an’t Kerim’de kissalarin en giizeli®® diye anlatilir. Hz. Ydsuf (a.s.) ¢ocuk yasta
gordiigii riiyay®®? babasina agar: on bir yildiz, giines ve ayn kendisine ydnelisini goriir. Bu
sahne, ileride gerceklesecek ilahi planin ilk isaretidir. Hz. Ya‘ktib (a.s.) ise riiyanin hikmetini
korumay1 6gretir: kardes kiskangligini tetiklememesi i¢in riilyanin saklanmasini ister; seytanin
insan1 ag¢ik bir diisman olarak yonlendirebilecegini hatirlatir. Ardindan, bu riiyanin tesadiif

degil, secilisin baslangici oldugunu bildirir: Allah’in Hz. Yasuf’u (a.s.) sececegi, ona yorum

300 y{isuf 12/53.
301 y{isuf 12/3
802 y{isuf 12/4.
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bilgisini 6gretecegi ve nimetini tamamlayacagi vurgulanir. Kissa daha basta “ibret” ¢ercevesine

alinir; okuyucuya “soranlar igin ders” oldugu sdylenir.30®

Ciinkii tezkiye, “ben 6zelim” demek degil; 6zel bir imtihan-terbiye hattina girildiginde

nefsin korunmasi ve hikmetle hareket etmeyi 6grenmektir.

Kardesler, sevgiyi bir “paylasim” olarak degil “yaris” olarak okur; Hz. Ytsuf (a.s.) ve
0z kardesini babalarinin daha ¢ok sevdigini sdyleyip bunu bir haksizlik gibi sunarlar. Bu duygu
onlari, cinayet fikrine veya uzaklastirma planma siiriikler: “Oldiirelim” ya da “uzak bir yere
atalim” diyerek, babalarinin ilgisini tekellestirmeyi amaglarlar. Daha “az zarar” gibi goriinen
bir secenek one ¢ikar: onu kuyunun dibine atmak ve bir kervanin alip gotiirmesini beklemek.
Planin uygulanmasi i¢in babaya “iyilik” diliyle yaklasirlar; giiven telkin eder ve onu gezmeye
gotiirmek isterler. Hz. Ya‘kib (a.s.) kalbi bir endise tasir; ayriligin tiziintiisiinii ve muhtemel
tehlikeyi dile getirir. Kardesler ise “biz kalabaligiz” diyerek kendilerini giivence gibi
sunarlar.®® Ancak tezkiye, kalpteki haset ve iistiinliik arzusunu fark edip sokebilmektir; aksi

hélde nefis “iyilik” sdylemiyle bile zulmii mesrulagtirir.

Kardesler plani uygular; Hz. Ytsuf’u (a.s.) kuyunun dibine atmaya yonelirler. Tam bu
noktada ilahi terbiye goriiniir: Hz. Yasuf’a (a.s.) vahyedilir; bir giin bu yaptiklarini onlara haber
verecegi bildirilir. Kardesler aksam “aglama diliyle” doner; bir yandan duyguyu sergiler, diger
yandan sahte gerekceyle “kurt yedi” iddiasini kurar. Gomlege yalan kan bulastirip olay1
“kanitlamaya” calisirlar. Hz. Ya‘kiib (a.s.) ise meseleyi nefis psikolojisiyle okur: bunun
nefislerin siisledigi bir is oldugunu sdyler; “giizel sabir”’la Allah’tan yardim ister.3%® Dolayisiyla
tezkiye, musibeti “ben hakliyim” diline ¢evirmek degil; sabirla Allah’a havale edebilmek; nefsi

taniy1p “giizel sabir”’la kendini tutabilmektir.

Bir kervan gelir, sucular kovay: salinca Hz. Yasuf’u (a.s.) bulur; onu gizli bir ticaret
malina doniistiirtirler. Degersiz bir bedelle satilmasi, insan nazarinda “kiymetsizlestirme”’yi
gosterir. Onu satin alan kisi, esine “iyi bak, belki fayda verir veya evlat ediniriz” der; burada
kissa, ilahi planm ciimlesini kurar: Allah Hz. Y#suf'u (a.s.) yerlestirir ve ona riiya yorum
bilgisini 6gretir; Allah’m emrinin istiin oldugu, fakat insanlarin ¢ogunun bunu bilmedigi

vurgulanir. Erginlige erisince hikmet ve ilim verilmesi, imtihanin “ilahi egitim” tarafini

303 Yasuf 12/4-7.
304 yasuf 12/8-14.
305 Yasuf 12/12-18.
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tamamlar.®® Yani tezkiye, deger dlgiisiinii toplumun fiyatina gore degil, Allah’m terbiyesine

gore kurmaktir; “degersiz” goriilen kul, ilahi egitimle yiikselir.

Evdeki kadin Hz. Yusuf'u (a.s.) kendine ¢agirir; kapilari kapatir. Hz. Yasuf (a.s.) bunu
Allah’a siginma ve emanete sadakat diliyle reddeder; zulmiin kurtulus getirmeyecegini soyler.
Ayetler, bu sahnede Hz. Yusuf’un (a.s.) kotiililkten uzaklagtirildigini; onun ihlash kullardan
oldugunu bildirir. Kagis ve kovalamaca sirasinda gomlek arkadan yirtilir; olay evin efendisiyle
karsilagsma anina taginir. Kadin iftira kurar; Hz. Yasuf (a.s.) gercegi sdyler. Aileden bir sahidin
“gOmlegin yonii” ilizerinden yaptig1 akil yiiriitme, hakikatin izini siirer. Sonugta tuzak aciga
cikar; kadmnin “tuzak” dili teshis edilir. Ev halki, meseleyi kapatmak ister; kadna istigfar telkin
edilir.3%7 Tezkiye, “ortam” degisince ¢dziilen bir ahlak degil; Allah’a siginma, emanete sadakat,

ihlas ¢izgisidir. Nefis tam ¢agirirken, kalp Allah’1 6nceleyebilmektir.

Sehir dedikodusu baslar; kadinlar olay kii¢iiltiicii/ayiplayici bir dile tasir. Kadin onlar
cagirir; bigak verip Hz. Yasuf’u (a.s.) karsilarina ¢ikarir. Kadimlar hayretle ellerini keser; onun
siradan bir insan olmadigini sdyleyecek kadar etkilenirler. Kadin, tehdidi acik eder: “Boyun
egmezse zindan”. Hz. Yisuf (a.s.) burada tezkiye dilinin zirvesini kurar: “Zindan bana onlarin
cagirdigindan daha sevimli” der; Allah tuzaklarini uzaklagtrmazsa meyledebileceginden
korkar ve Allah’a sigmir. Duas1 kabul edilir; tuzak kendisinden uzaklastirilir. Buna ragmen,
“delilleri gordiikleri halde” onu zindana atmay1 uygun bulurlar.3®® Tezkiye, “ben gii¢liiyiim”
demek degil; nefsin zayifligin1 bilip Allah’tan korunma istemek ve gerekirse bedel 6deyip

giinah kapisini1 kapatmaktir.

Zindana iki geng gelir; riiyalarini anlatip yorum isterler. Hz. Yusuf (a.s.) rizik gelmeden
once yorumlayacagimi soyler; bunu Rabbinden 6grendigini belirtir ve imansiz bir kavmin
yolunu terk ettigini agiklar. Atalarinin tevhit mirasina baglihigini séyler; sirkin yakismadigini
vurgular. Ardindan tevhidi akli bir dille kurar: ¢ok Rabb mu, tek kahredici Allah mi1? Putlarin
isimlerden ibaret oldugunu, delil olmadigini s6yler; “hiikiim yalniz Allah’indir” ilkesini ilan
eder. Riiyalar1 yorumlar; birinin kurtulacagini digerinin asilacagini bildirir. Kurtulacak olana

kendisini anmasini sdyler; fakat o unutulur ve Hz. Y{isuf (a.s.) yillarca zindanda kalir.3%°

Tezkiye, darlikta bile “ben magdurum” merkezli degil; Allah merkezli tevhit dili

kurabilmektir. Zindan, kalbi daraltan degil, kalbi Allah’a yonelten bir egitim mekanma doniisiir.

308 Yasuf 12/19-22.
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Hz. Yisuf (a.s.) kissasinda riiya sahnesi, yalnizca gelecege dair bir haber degil; hikmet,
tedbir ve ahlakin birlikte smandig1 bir kirilma noktasidir. Kralin gordiigi riiya karsisinda
tilkenin ileri gelenleri aczi yet gosterir; yorumlayamazlar. Bu durum, ilmin ve hikmetin
mevkiyle degil, ilahi 6gretimle kazanildigini ortaya koyar. Zindandan kurtulan kimsenin Hz.

Yisuf’u (a.s.) hatirlamasiyla birlikte, ilahi tertip yeniden goriiniir hale gelir.

Hz. Yusuf (a.s.), rityayr yorumlarken yalnizca sembolik bir agiklama yapmaz; uzun
vadeli bir iktisadi ve toplumsal tedbir plani sunar: yedi bolluk yili, ardindan yedi kitlik yili ve
sonra bir ferahlik donemi. Bu yoniiyle Hz. Yasuf (a.s.), ilmi diinyevi hayattan koparmayan bir
peygamber 6rnegi gosterir. Ancak tezkiye agisindan asil kritik esik, bu ilmi yetkinligin nasil bir
ahlaki durusla taclandirildig1 noktada ortaya ¢ikar.

Kral Hz. Ytsuf'u (a.s.) yanina c¢agirmak istediginde, Hz. Ytsuf (a.s.) derhal
Ozgiirliglinii talep etmez. Aksine, Once iftira dosyasmnin agilmasini ister; “ellerini kesen
kadinlarin durumu”nun sorusturulmasini talep eder. Bu talep, tezkiye agisindan son derece
belirleyicidir: Hz. Ydsuf (a.s.) masumiyetini ilan ederek degil, hakikatin ortaya ¢ikmasini
isteyerek temize ¢cikmayi tercih eder. O, nefsini savunan bir dil kurmaz; adaletin konusmasina

alan acar.

Sorusturma sonucunda kadinlar, Hz. Y{suf (a.s.) hakkinda hi¢bir kotiiliik bilmediklerini
acikca ifade ederler; Aziz’in karis1 ise gergegi itiraf eder ve sugu iistlenir. Bu noktada Kur’an,
tezkiye baglaminda merkezi bir yere sahip olan ciimleyi kaydeder: “Ben nefsimi temize

¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, Rabbimin merhamet ettigi hari¢, kotiiliigii emreder.” 3°

Bu ifade, Hz. Yusuf (a.s.) kissasinda ahlaki zirveyi temsil eder. Cilinkii burada artik:

iftira diigmiis, masumiyet herkesce kabul edilmis, itibar geri gelmistir.

Buna ragmen Hz. Ysuf (a.s.), “Ben temize ¢iktim” dememekte; bilakis nefsin yapisal
zaafina dikkat ¢ekerek kendisini mutlak glivence altina almamaktadir. Tezkiye burada, sug
isnadindan kurtulmak degil; nefsin dogas1 karsisinda uyanik kalmak anlamina gelir. Bu ciimle,
insanin kendisi hakkinda kesin bir arinmislik iddiasinda bulunamayacagini; armmanin ancak

Allah’1in merhametiyle miimkiin oldugunu ilan eder.

Bu tavrin hemen ardindan kralin Hz. Yisuf’a (a.s.) yonelik yaklasimi dikkat ¢ekicidir.
Kral onu yanina alir ve “bugiin sen bizim yanimizda itibarli ve giivenilir bir kimsesin” diyerek

resmi itibarmi ilan eder. Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Itibar, Hz. Yasufun

810 y{isuf 12/53.
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kendisi tarafindan iiretilmemis; onun nefsini temize ¢ikarmayi reddeden durusunun ardindan
Allah tarafindan ona verilmistir. Yani tezkiye, burada “kendini aklama” degil; Allah tarafindan

aklanma seklinde tecelli etmistir.

Hz. Yusuf (a.s.)’in iilke hazineleriyle ilgili talebi de bu ¢er¢evede okunmalidir. “Beni
iilkenin hazinelerine memur et; ¢iinkii ben iyi koruyan ve iyi bilenim” ifadesi, nefsi bir dvgii
degil; emanet bilinciyle yapilan bir sorumluluk beyanidir. Hz. Yasuf (a.s.) bu noktada kendisini
yiiceltmez; liyakati, toplumsal maslahat adina ifade eder. Tezkiye, burada giigten kagmak degil;

giicii ahlak ve adaletle tasimayi tistlenmek anlamina gelir.

Ardindan Kur’an, ilahi degerlendirmeyi verir: Allah Hz. Yasufu (a.s.) o iilkede
yerlestirir; rahmetini diledigine eristirir; iyilik yapanlarin miikafatim zayi etmez.3'' Ancak
hemen ardindan ahiret miikafatinim {istiinliigii hatirlatilir.3'? Bu hatirlatma, diinyevi iktidarm
tezkiye agisindan son durak olmadigini; asil arinmanin ve karsiligin ahirette oldugunu vurgular.
Tezkiye agisindan sonug nettir, Hz. Yisuf (a.s.)’in bu sathadaki durusu, Kur’an’in “nefsinizi
temize ¢ikarmayin” ilkesinin canli bir 6rnegidir. O, masumiyeti ortaya ¢iktiginda bile nefsini
aklamaz; itibar1 geldiginde bile kendisini emniyete almaz; giicii eline aldiginda bile ahireti
merkezin dismma itmez. Boylece tezkiye, “temize ¢ikma c¢abasi’ndan “temize c¢ikarilma
bilinci”ne doniisiir.**® Tezkiye, “hakliyim” diye parlamak degil; hakkin ortaya ¢ikmasini
istemek, itibar1 “benlik sermayesi” yapmamak ve nihayet “nefsimi temize g¢ikarmiyorum”

cizgisinde durabilmektir.3'4

Kardesler kitlik sebebiyle gelir; Hz. Yisuf (a.s.) onlar1 tanir ama onlar tanimaz. Olgiiyii
tam verir; fakat kiigiik kardesi getirmelerini ister; aksi halde Ol¢ii olmayacagmi sdyler.
Kardesler s6z verir; Hz. Yusuf (a.s.) sermayelerini gizlice yiiklerine koydurur. Babalarina
doniince kiiciik kardesi isterler; Hz. Ya‘ktb (a.s.) gliven problemini hatirlatir ve “Allah en
hayirli koruyandir” der. Sermayelerin iade edildigini goriince yeniden talepte bulunurlar. Hz.
Ya‘ktb (a.s.) agir bir yemin alir; sonra tedbir ogiitler: sehre tek kapidan girmemelerini, fakat
hiilkmiin Allah’a ait oldugunu sdéyler. Boyle yapmalar1 kaderi degistirmez; ama Hz. Ya‘kib’un
(a.s.) i¢ huzurunu tamamlar. Yanma girdiklerinde Hz. Yasuf (a.s.) kardesini yanina alir ve
teselli eder.™® Tezkiye, gii¢ dogdugunda “hesap kesmek™ degil; 1slah1 hedefleyen hikmetli bir

stireg isletmektir. Kul, sonucu Allah’a birakirken tedbiri de terk etmez.
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Hz. Yusuf (a.s.) kralin su kabimi kardesinin yiikiine koydurur; kervan “hirsiz” diye
cagrilir. Kardesler sasirir; arama ve ceza siireci kendi hukuklariyla yiiriir; kap kardesin
yiikiinden ¢ikar. Ayet, bunun ilahi planla yiiriidiigiinii; Hz. Yasuf’un (a.s.) kralin kanununa gore
kardesi alikoyamayacagini, Allah’in diledigi sekilde plani ger¢eklestirdigini bildirir; “her ilim
sahibinin tstiinde daha iyi bilen” vurgusu yapilir. Kardesler eski dili tekrarlar; iftiraya yeltenir.
Hz. Ydusuf (a.s.) adalet sinirmi korur; bagkasmi degil, yalniz kabin bulundugu kisiyi
alikoyacagimi soyler. Umit kesince biiyiikk kardes geri kalir; babaya doniip gercegi
arastrmalarini sdyler.31® Tezkiye, yanlislarin “iistiinii 6rtmek” degil; gercedi aciga ¢ikaracak

bir yiizlesmeye girebilmektir. Adalet, duygusal savrulmayla degil, dl¢iiyle yiiriir.

Hz. Ya‘kib (a.s.) yine “nefisleriniz siisledi” teshisini koyar; giizel sabirla Allah’tan
umut eder. Hz. Ytsuf’a (a.s.) hasreti biiyiir; gozleri kederden agarir. Ogullar1 bunu agirilik
sayar. Hz. Ya‘kiib (a.s.) ise kederini Allah’a arz ettigini, Allah tarafindan bilmediklerini
bildigini soyler. Ardindan {imit ilkesini verir: “Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.”3
Tezkiye, aciyr inkar etmek degil; aciyr Allah’a yonelten bir sabir ve iimit ahldkina

doniistiirmektir.

Kardesler tekrar gelir, darliklarin1 anlatir ve yardim ister. Hz. Ytsuf (a.s.) onlarin
yaptigini hatirlatir; cahillik vurgusuyla yiizlestirir. Onlar onu tanir; Hz. Ytsuf (a.s.) kendini
aciklar ve nimeti Allah’a nispet eder: takva ve sabrin miikafatsiz kalmadigini sdyler. Kardesler
suglarini itiraf eder. Hz. Ysuf (a.s.) ise intikam dilini kapatir: “Bugiin size kinama yok; Allah
sizi bagislasin” der. Gomlegini gonderir; babasmin goziiniin agilacagmi sdyler; ailenin
gelmesini ister. Hz. Ya‘kib (a.s.) Yasuf’un kokusunu aldigmi sdyler; dnce itiraz edilir; sonra
gomlek gelince gozii acilir. Kardesler bagislanma ister; Hz. Ya‘kiub (a.s.) Rabbinden
bagislanma dileyecegini sdyler.3*® Tezkiye, “magdurken sabir; giiclii olunca af’tir. Iktidar

aninda nefis “6detme” ister; tezkiye “kmama yok” diyebilmektir.

Aile Misir’a gelir; Hz. Yasuf (a.s.) anne-babasini bagrina basar ve giiven telkin eder.
Anne-baba taht {izerine ¢ikarilir; hepsi secde eder; riiya gergeklesir. Hz. Ylsuf (a.s.) biitiin hayr1
Allah’a nispet eder: zindandan ¢ikisini, ailenin gelisini, seytanin bozdugu baglarin onarilmasmi
Allah’mn Litfu olarak anlatir. Son ciimle, tezkiye finalidir: miilk ve ilim verilse de velinin Allah

oldugu, 6liim aninda Miisliiman olarak vefat etme ve salihlere katilma duas1 yapilir.3!° Tezkiye,
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nimet zirvesinde bile “ben oldum” dememek; velayeti Allah’a vermek, sonu imanla istemek ve

“salihler” halkasina katilmay1 talep etmektir.
4.4.1. Hz. Yusuf kissasinin tezkiye baglaminda degerlendirmesi

Hz. Ytsuf (a.s.) kissasi, tezkiyenin “bagina gelenlere ragmen kendini temize ¢ikarma”
degil, nefsin simnirlarini bilerek Allah’a yonelme ahlaki oldugunu gosterir. Cocukken kuyuya
atildiginda “neden ben?” diye isyan etmez; dislanmay1 bir benlik davasma doniistiirmez.>%°
Kuyu, onun i¢in sahipsizlik degil ilahi terbiyenin gizli baslangicidir. Misir’da saraya yerlesip
konfor alanma kavustugunda da bu rahathigi “hak edilmis bir giivence” gibi gérmez; iffet
imtihaninda nefsini One sitirerek “ben yapmam” iddias1 kurmak yerine “Allah’a siginmrim”
diyerek korunur.®?! Ustelik sosyal bask1 arttiginda ve onuru zedelenmekle tehdit edildiginde,

“zindan bana onlarin ¢agirdigindan daha sevimlidir” diyerek giinah kapisini kapatmayi tercih

eder.2? Bu tercih, tezkiyenin en berrak gostergesidir: konforu korumak degil, kalbi korumak.

Zindana diisiis, Hz. Ytsuf (a.s.) i¢in bir “haksizlik dosyasi”na doniismez. Ne ¢ocukken
kuyuda, ne gencliginde iftira altinda, ne de masum oldugu bilinmesine ragmen hapsedildiginde
Allah’a serzenis dili kurar. Aksine zindani teblig ve armma mekanma gevirir; darlikta bile
“hiikiim yalniz Allah’indir” ilkesini ilan eder.®?® Burada tezkiye, magduriyet iizerinden benlik
insa etmek degil; her hali Allah’a yonelise doniistiirmektir. Hz. Ysuf (a.s.)’un sabri, pasif bir

katlanma degil; nefsin “haklilik” ve “6detme™ diirtiilerini susturan bilingli bir kulluktur.

Itibar geri geldiginde ise kissanin merkez ciimlesi kurulmustur: “Ben nefsimi temize
cikarmiyorum; ¢iinkii nefis Rabbimin merhamet ettigi haric kotiiliigii emreder®®*”. Dikkat ¢ekici
olan sudur: Bu s6z, masumiyetin tescil edildigi, onurun iade edildigi ve giiciin kapida oldugu
anda sOylenir. Yani Hz. Yisuf (a.s.), nefsini aklamanin en kolay oldugu zamanda bile kendisini
mutlak glivenceye almaz. Tezkiye burada, “temize ¢ikma” psikolojisini reddetmek; armmay1
Allah’in rahmetine havale etmektir. Ardindan gelen makam ve yetki talebi de benlik Svgiisii
degil, emanet bilinciyle yapilan bir sorumluluk beyanidir;**® Kur’an 6lciiyii hemen ahirete

baglayarak diinyevi yiikselisi nihai hedef olmaktan ¢ikarir.3%®
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Kissanin sonu, bu ¢izgiyi tamamlar: Gii¢ eldeyken intikam degil af se¢ilir: “Bugiin size
kinama yok”3?" Riiya tahakkuk ettiginde ise biitiin hayir Allah’a nispet edilir; gegmisteki
kirilmalar “benim sabrim”la degil, Allah’m litfuyla anlamlandirilir.3?® Final dua, tezkiyenin
siirekliligini ilan eder: “Beni Miisliman olarak vefat ettir, beni salihler arasina kat *?°.
Boylece Hz. Yusuf (a.s.) kissasi, tezkiyenin Oziinii su odakta toplar: Meyil imkani varken
kag¢inmak, konfor bozuldugunda sabr1 segmek, itibar geldiginde benligi biiylitmemek ve her

haliikarda “ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum” ¢izgisinde Allah’in rahmetine siginmak.
4.5. Hz. Miisi (a.s.) Kissasinda Tezkiye Siirecinin Tematik Oriintiisii

“Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim; beni bagisla!” Allah da onu bagislad:. Ciinkii

O, gercekten ¢ok bagislayici ve ¢ok esirgeyicidir. %

Hz. Mdsa (a.s.), cocukluk ve genclik yillarin1 Firavun’un sarayinda gecirmistir. Bu
durum Kur’an’da bir ayricalik ya da imtiyaz olarak degil, nimet i¢inde agir bir imtihan olarak
sunulur. Kur’an, Hz. Masa (a.s.)’nin bu donemdeki olgunlagsmasini servet, iktidar ya da siyasi
giicle degil; “esiiddeht’” (olgunluk), “istiva” (kemal), “hiikiim” ve “ilim” kavramlariyla ifade
eder: “Miisd olgunluk ¢agina erip kemale ulastiginda, ona hiikiim ve ilim verdik.” *** Tezkiye
acisindan saray, “giivenli alan” degil; nefsin giicle simandig1 bir zemindir. Kur’an’in anlatima,
Hz. Msa (a.s.)’nm bu zeminde bir “benlik siyaseti” kurmadigimni, aksine olgunlugun “hiikiim
ve ilim” ile tarif edildigini gosterir.

Bu ayet, tezkiye agisindan temel bir ilkeyi ortaya koyar: i1ahi liituf, giicle degil ahlaki
dengeyle iligkilidir. Hz. Musa (a.s.), Firavuni bir iktidarin merkezinde yetismesine ragmen bu
ortamin dilini ve degerlerini i¢sellestirmez. Kur’an’m bu donemi anlatirken onun agzindan

herhangi bir Ustiinliik, ayricalik ya da se¢ilmislik iddias1 aktarmamas1 dikkat ¢ekicidir. Tezkiye,

burada nimetin nefsi bir tagkinliga doniismesini engelleyen i¢ disiplin olarak goriiniir.

Hz. Misa (a.s.)’nin saraydan ¢ikip halk arasma karistig1 bir vakitte karsilastigi sahne,
onun ahlaki reflekslerini agiga ¢ikarwr. Halkin habersiz oldugu bir zamanda sehre girdiginde,
biri kendi kavminden, digeri karsi taraftan olan iki kiginin kavga ettigini goriir. Mazlum
durumda olan kisi, ondan yardim ister. Hz. Misa (a.s.)’nin miidahalesi, adaleti saglama niyeti

tasimakla birlikte agir bir sonug dogurur. Istemeden de olsa vurdugu darbe bir insanin 6liimiine

827 Y{isuf 12/92.
828 y{isuf 12/100.
829 y{isuf 12/101.
330 g]-Kasas 28/16.
331 g]-Kasas 28/14.
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yol agar.®¥ Kur’an, bu sonucu ne hafifletir ne de dramatize eder; aksine ahlaki sorumlulugu 6ne
cikarir. Kur’an, bu noktada Hz. Misa (a.s.)’nin sessiz kalmadigini agikg¢a gosterir. Zulme kars1
durmak, tezkiye anlayisinda pasiflik anlamina gelmez.3* Aksine Kur’an, adaletin tesisi i¢in fiili
sorumluluk almay1 erdemli bir tavir olarak sunar.®** Ancak burada belirleyici olan, bu
sorumlulugun nefsin kontroliinii kaybettirmemesidir. Tezkiye, yalnizca “iyi tarafta olmak”
degil; iyi tarafta kalirken nefsin tagkinligini dizginleyebilmektir. Bu yoniiyle kissa, adalet

refleksini yliceltirken kontrolsiizliigiin bedelini de gosterir.

Bu olay karsisinda Hz. Misa (a.s.)’nin tavri, tezkiye literatiirii agisindan merkezi bir
ornek teskil eder. O, niyetinin 1y1 oldugunu ileri siirerek kendisini temize ¢ikarmaz; hatay1
toplumsal sartlara veya karsi tarafin zulmiine yiiklemez. Fiili dogrudan nefsine nispet eder ve
onu seytani bir siirgme olarak tanimlar.*® Nitekim Kur’an, insanm kendisini temize ¢ikarmasimn1

acikca reddeder.3%®

Hz. Misi (a.s.)’nin ardindan yaptig1 dua, bu ilkenin fiili bir yansimasidir.*¥” Bu dua,
savunmasizdir; gerekcesizdir; mazeret icermez. Tezkiye, burada hatanin {izerini 6rtmek degil,
onu ilahi adaletin 6niine ¢iplak bigimde koyabilmek seklinde tezahiir eder. Allah’n bu duay1
kabul etmesi, rahmetin nefsini temize ¢ikaranlara degil, nefsini taniyip sorumlulugu
iistlenenlere yoneldigini gosterir.33® Tezkiye baglaminda burada kurulan dil, “ben hakliydim”

degil; “Rabbim, nefsime zulmettim” dilidir. Bu, tezde vurgulanmas1 gereken omurgadir.

Hz. Misa (a.s.)’nin hayatinda cinayet hadisesinden sonraki donem, tezkiye slirecinin en
ogretici sathalarindan biridir. Cilink{i bu agsamada artik mesele yalnizca yapilan bir hatanin

tovbesi degil; hayati tehdit altinda dahi nefsin dili ve yonelisinin korunmasidir.

Kur’an, Hz. Misa (a.s.)’nin olaydan sonra sehirde korku i¢ginde sabahladigini agikca
bildirir. O, etrafim1 gozetleyerek, her an yeniden bir tehlikeyle karsilasabileceginin bilinciyle
hareket eder. Bu korku hili, insanidir ve gizlenmez. Ancak dikkat cekici olan, bu korkunun

panik, 6fke ya da isyan iiretmemesidir.

Olaym ertesi giinii, daha dnce yardim isteyen kisinin yeniden ortaya ¢ikmasi, gerilimi

artirir. Hz. Misa (a.s.)’nin bu noktada verdigi tepki, kontrolsiiz bir gii¢ kullanimindan bilingli

332 g]-Kasas 28/15.

333 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, 7/590.
334 en-Nisa 4/135.

335 g]-Kasas 28/15.

336 en-Necm 53/32.

337 g]-Kasas 28/16.

338 en-Necm 53/32.
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bir mesafe almaya igaret eder. Nihayet sehrin uzak bir tarafindan gelen uyari, tehdidin artik

kesinlestigini ortaya koyar: ileri gelenler, Hz. Miis (a.s.)’y1 dldiirme karar1 almugtar.33°

Tezkiye acisindan bu sessizlik son derece anlamlidir. Hz. Masa (a.s.)’nmn dilinden
herhangi bir sikayet, serzenis ya da gegmise doniik gerekcelendirme aktarmaz. O, dogumunda
Oldiiriilmek istenmis olmasini hatirlatmaz; sarayda biiylimesine ragmen bu noktaya
stiriklenmesini dile getirmez; iyi niyetle yaptigi bir miidahalenin onu yersiz yurtsuz

birakmasini bir haksizlik sdylemine doniistiirmez.

Hz. Misa (a.s.) sehirden ayrilma karar1 almistir ve ayrilirken yaptig1 dua, bu hicretin

tezkiye boyutunu agik¢a ortaya koyar.3*

Bu dua, dikkatle incelendiginde son derece Olgiiliidiir. Hz. Misa (a.s.), kendisini
“masum”, “hakli” ya da “temiz” ilan etmez. Duasinda “ben zulme ugradim” demez; “bana
haksizlik yapildi” ifadesini kullanmaz. Sadece kendisini kusatan zalimler toplulugundan
korunmay1 talep eder. Talep, kendini savunmak degil; istikameti muhafaza etmektir. Bu dua
ayni zamanda hicretin ahlaki ¢ercevesini ¢izer. Hicret, yalnizca mekansal bir kagis degil; nefsin

diliyle birlikte yoniinii de degistirmesidir.

Hz. Misa (a.s.)’nin Medyen’de yaptig1 dua, tezkiye literatiiriinde miistesna bir yere
sahiptir. “Rabbim! Bana indirecegin her hayra muhtacim.”**! Bu dua, 6nceki dualarla birlikte
okundugunda belirgin bir ¢izgi ortaya ¢ikar. Hz. Msa (a.s.): Basma gelenleri sikdyet etmez,
gecmiste yasadiklarini gerekge yapmaz, kendini temize ¢ikarmaz, hak iddiasinda bulunmaz.
Sadece fakirlik ve muhtaclik bilinciyle konusur. Tezkiye acgisindan bu tavir son derece kritiktir.
Ciinkii Kur’an’da armma, kisinin kendisini gii¢lii ve hakli ilan etmesiyle degil; Allah karsisinda
mutlak ihtiya¢ halini idrak etmesiyle baslar.®*? Bu dua, Hz. Misa (a.s.)’nm i¢ diinyasinda bir
dontistimii de temsil eder. Artik o, nefsini savunan bir dil degil; Rabbine yonelen bir sessizlik
icindedir.

Hz. Misa (a.s.), Medyen’e ulastiginda yabancidir, yalnizdir ve herhangi bir toplumsal
destege sahip degildir. Kur’an, bu hali dramatik ifadelerle degil; sade bir gozlemle aktarir.
Medyen suyuna vardiginda, hayvanlarini sulayan bir topluluk goriir; onlarin gerisinde ise

hayvanlarini uzak tutmaya ¢alisan iki kadin dikkatini geker.3*

339 g]-Kasas 28/18-20.
340 g]-Kasas 28/21.

341 g]-Kasas 28/24.

842 Fatir 35/15.

343 g]-Kasas 28/23.
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Bu noktada tezkiye acisindan belirleyici olan husus sudur: Hz. Miisa (a.s.), kendi i¢inde
bulundugu zorluklar1 gerekce gostererek geri durmaz. Actir, yorgundur, tehdit altindadir; buna
ragmen baskasinin ihtiyacina yonelir. Kadinlarin hayvanlarini1 sulamasina yardimci olur ve
karsilik beklemez.®** Bu davranis, Kur’an’m genel ahlak dgretisiyle ortiisiir. Zira iyilik, kisinin

kendisini giiclii hissettigi anlara degil; nefsini asabildigi anlara 6zgiidiir.3*°

Medyen’e varisla birlikte Hz. Miisa (a.s.) 'nin hayatinda yeni bir saftha baglar. Bu donem,
ani mucizelerle veya olaganiistii hadiselerle degil; siireklilik, emek ve sabir ile Oriilmiistiir.
Kur’an, Hz. Mlsa (a.s.)’nin yardim ettigi kadinlardan birinin babasi tarafindan ¢agrildigini
bildirir. Davetin gerekgesi, yapilan iyiligin karsiliginin verilmesidir. Burada dikkat ¢ekici olan,

Hz. Misa (a.s.)’nin yaptigi 1yiligi bir talep veya beklentiye doniistiirmemis olmasidir.

Kadinlardan biri, Hz. Miisa (a.s.)’ni yliriiylis ve konugma tislubunu haya ¢ergevesinde
aktarir; bu tasvir, hem davranissal hem ahlaki bir dlgiiliiliige isaret eder.3*® Ardindan babalar1
Suayb (a.s), Hz. Misa (a.s.)’nin yasadiklarini dinler ve onu “zalimlerden kurtulmus” olmakla
teselli eder. Bu ifade, dikkat edilirse Hz. Misa (a.s.)’nin kendi diliyle degil, baskasinin
degerlendirmesi olarak yer alir. Boylece Kur’an, Hz. Miisa (a.s.)’nin kendisini temize ¢ikaran

bir anlat1 kurmadigmi, mazlumiyet sdylemini kendi agzindan iiretmedigini 6zellikle korur. 37

Bu baglamda evlilik teklifi giindeme gelir. Baba, kizlarindan birini nikdhlamak
istedigini, karsiliginda belirli bir siire ¢aligma sartin1 teklif eder. Siire sekiz yil olarak belirlenir;
on yila tamamlanmasi ise bir iyilik olarak sunulur. Hz. Misa (a.s.)’nin bu teklife yaklagimi,
tezkiye agisindan onemlidir. O, pazarlik yapan, sartlar1 zorlayan veya geg¢misini gerekge

gosteren bir dil kullanmaz; sorumluluk ve emek esasl bir iliskiyi kabul eder.34®

Medyen yillari, Hz. Masa (a.s.)’nin hayatinda 6fkenin yatistigi, sikdyetin sustugu ve
istikrarm saglandig1 bir donemdir. Kur’an, bu yillara dair herhangi bir serzenis, sikint1 anlatisi
ya da olaganiistii beklenti kaydetmez. Bu suskunluk, tezkiye acisindan son derece anlamlidir.

Ciinkii arinma, ¢ogu zaman dilini tutmak ve yiikiimliiliigiinii siirdiirmek seklinde gerceklesir.

Bu safha, Kur’an’m “sabir” kavramina yiikledigi derin anlamla ortiigiir. Sabur, pasif bir
bekleyis degil; istikrarla dogru olani siirdiirme iradesidir.3*® Hz. M{sa (a.s.)’nin Medyen’deki

hayati, bu sabrin fiili bir tezahiiriidiir.

344 g]-Kasas 28/24.

35 Al-i imran 3/134.

346 or-Razi, Mefitihu I-Gayb, 12/474.
347 g]-Kasas 28/25.

348 g]-Kasas 28/27-28.

349 g]-Bakara 2/153.
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Belirlenen siirenin tamamlanmasmim ardindan Hz. Msa (a.s.), ailesiyle birlikte
Medyen’den ayrilir. Kur’an, bu gegisi sade bir ifadeyle aktarir: Siire tamamlanmis, istikrar
donemi sona ermistir. Bu ifade, tezkiye siirecinin olgunluk agamasina ulastigini ima eder.

Yolculuk sirasinda, Tur tarafinda bir ates goriiliir. Hz. Msa (a.s.), ailesine durmalarini

sdyler; atesten bir haber ya da 1smacak bir kor getirmeyi umar.3>°

Hz. Misa (a.s.), atese yaklastiginda ilahi hitapla karsilasir. Kendisine seslenilir ve
alemlerin Rabbi olan Allah tarafindan secildigi bildirilir. Ardindan asa mucizesi ve el mucizesi

gosterilir. %! Bu mucizeler, gii¢ gdsterisi olmaktan ziyade gdrevin agirhigimi bildiren isaretlerdir.

Dikkat edilmesi gereken husus sudur: Risalet’e gecis, Hz. Mlsa (a.s.)’nin hayatindaki
en sakin ve istikrarli donemin ardindan gerceklesir. Ne 6tke aninda, ne kacis halinde, ne de kriz
esnasinda. Bu, tezkiye-risalet iligkisinin Kur’ani mantigini agik¢a ortaya koyar: Nefs
sakinlesmeden gorev agirlagsmaz. Zira Allah, emaneti tasiyabilecek olgunluga erigsmeden

sorumlulugu yiiklemez.3%2

Medyen’de gecen istikrarl ve sessiz hazirlik doneminin ardindan Hz. Miisa (a.s.), 1lahi
hitapla risalet gorevini iistlenir. Kur’an, bu gorevlendirmeyi bir “seref ilan1” degil, agir bir
sorumluluk yiiklemesi olarak sunar. i1ahi hitapta, Hz. Misa (a.s.)’nin dogrudan Firavun’a
gonderilecegi bildirilir; ¢iinkii Firavun azgmlkta ileri gitmistir.®>® Bu cerceve, tezkiye
acisindan ilk temel dersi verir: Peygamberi gérev, ¢ogu zaman en zor muhataplar karsisinda
nefsin dilini ve tavrini aridirarak yiiriitiiliir; zira giic karsisinda teblig, yalniz “s6z sdylemek”

degil, nefsi tagkinliktan korumak anlamina gelir.

Kur’an’m bu gorevlendirmeyi anlatirken vurguladigi en kritik noktalardan biri, gérevin
iceriginden once tebligin lislubunun belirlenmesidir. Allah Teald, Hz. Misa (a.s.) ve kardesi
Hz. Hartin’a (a.s.) Firavun’a kars1 “Ona yumusak soz séyleyin. Belki 6giit alur yahut korkar.”3>*
Diye emreder. Bu emir, tezkiye agisindan son derece belirleyicidir. Ciinkii Firavun zulmiin ve
kibrin sembolii olmasina ragmen, teblig dili sertlik ve intikam iizerinden kurulmaz. Kur’an
burada acikg¢a sunu Ogretir: Hakli olmak, sertlesme hakki dogurmaz. Nefsini arindirmak,

muhatabin kotiiliigiinii gerekce gostererek dili bozmak degildir. Bu ilke, Kur’an’in genel ahlak

ogretisiyle de uyumludur; zira Allah kétiiliigiin en giizel olanla savulmasimi emreder.3*°

350 g]-Kasas 28/29.

31 g]-Kasas 28/30-32.
352 o]-Bakara 2/286.
358 Taha 20/43.

354 Taha 20/44.

355 Fuyssilet 41/34.
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Bu noktada, gérevlendirmenin tezkiye boyutunu daha da goriiniir kilar. Kur’an, Hz.
Misa (a.s.)’in Tur tarafinda ¢agrilisini hatirlatir ve gorevin Oziinii “tezkiye daveti” olarak

Ozetler.

“Rabbi ona kutsal vadi Tuvad’da soyle seslenmigti: “Firavun’a git! O hakikaten azdi.”
Ona de ki: “Arinmayr ve seni rabbinin yoluna iletmemi ister misin? Boylece O’na saygili

davranirsin.” Ve Miisa ona en biiyiik miicizeyi gosterdi. >

Bu ayetler, Hz. Misa (a.s.)’mn Firavun’la miicadelesinin merkezinde salt politik bir
catisma degil, dogrudan tezkiye ¢agrisi bulundugunu agikca ortaya koyar. Burada “armnip
armmama” tercihi, sadece bireysel bir ahlak meselesi degil; kibrin, zulmiin ve tahakkiimiin
kaynag1 olan nefsin terbiyesiyle ilgilidir. Dikkat ¢ekici olan sudur: En azgm muhataba dahi ilk
teklif, “hesap sorma” degil; “tezkiyeye var misin?” ¢agrisidir. Béylece Kur’an, Hz. Misa (a.s.)
iizerinden tebligin en temel hedefini dgretir: Insan, Rabbine yonelmeden; Rabbinden hasyet

(sorumluluk bilinci) dogmadan, dis davranista kalic1 bir 1slah gergeklesmez. %

Bu yoniiyle Taha 20/44’teki yumusak s6z emri, Naziat 79/18—19’daki tezkiye daveti ile
birlestiginde su netice ortaya cikar: Firavun’a gonderilis, Hz. Misa (a.s.) i¢cin de bir tezkiye
imtihamidir; ¢linkii teblig, muhatabin zulmiini teshir ederken bile nefsi 6fkeye, kibir ve sertlige
teslim etmeden hakikati tasima sorumlulugudur. Kur’an, bu sorumlulugu hem iislup (yumusak

s0z) hem hedef (tezkiye) iizerinden cerceveler.
4.5.1. Hz. Miisa (a.s.) kissasinda tezkiye ilkesinin genel cercevesi

Bu béliimden sonra Kur’an, Hz. Masa (a.s.)’in gorevi reddetmeyip endisesini Allah’a
arz edisini 6ne ¢ikarir.3*® Buradaki tezkiye dersi, aczi ve kaygiy1 ifade etmenin “nefsini temize
¢ikarma” anlamina gelmedigidir. Allah Teala’nin kardesi Hz. Harin’u (a.s.) destekgi kilmasi,

39 ise tebligin sahsi

konugma giicliiglinii giderecegini bildirmesi ve koruma teminati vermesi
kudretle degil, ilahi yardim ile yiiriidiiglinii gostererek nefsin “ben yaptim” sdylemini bastan

kirar.

Firavun karsisinda Hz. Miisa (a.s.) tevhit dilini merkeze alir; gegmisin hesabini, kisisel

savunmay1 veya magduriyet anlatismi dne gikarmaz.3®® Tehdit karsisinda dili sertlesmez.*®*

356 en-Naziat 79/16-20.

357 Ebiissuid Efendi, frsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitdbi 'I-Kerim, 9/99.
358 Taha 20/25-28; Suara 26/12-14.

359 Taha 20/29-36.

360 Suara 26/23-24.

361 Suara 26/29.
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Mucizeler®®? bir gii¢ gsterisi degil, “dyet”tir; yani hakikati gdriiniir kilan ilahi delildir. Bu da
tezkiye agisindan su ilkeyi pekistirir: Peygamberin elindeki delil bile nefsi {istlinliik aracina

donlismez; hedef, hakikatin tecellisidir.

Kissanin ilerleyen safhalarinda tezkiye temasi bireyselden toplumsala acilir:
Sihirbazlarin iman edip tehdide ragmen geri adim atmamas1®®® diinyevi ¢ikar baglarini koparan
ani bir tezkiye 6rnegidir. Firavun kavmine gelen belalar®®* dis uyarinin i¢ arinma olmadan sonug
vermeyecegini gdsterir. Denizden gegis ve kurtulus®®® ise “son” degil, yeni bir imtihandir; put
talebi*®® fiziksel kurtulusun kalbi tezkiye anlamina gelmedigini acik eder. Tur’daki smir

38 ¢51 nimetleri karsisinda nankorlik®® ve kutsal

bilinci,®’ altm buzag: sapmasi ve tdvbe,
toprak emrinden geri durus®’° tezkiyenin dogrusal degil inisli-¢1kisli bir siire¢ oldugunu dgretir.
Son olarak Hz. Hizir (a.s.) kissas1®’! bilginin de tezkiye edilmesi gerektigini; aceleciligin ve

“mutlak bilgi” iddiasinin arinmaya engel olabilecegini gosterir.

Bu cercevede Hz. Masa (a.s.) kissasi, Kur’an’da tezkiye temasmin tislup (yumusak s6z),
hedef (tezkiyeye davet), sabir, edep, smir bilinci, nimet ve korku imtihani gibi katmanlarla ¢ok

boyutlu islendigi merkezi anlat1 6rneklerinden biri olarak belirginlesir.
4.5.2. Tezkiye acisindan Hz. Musa’nin (a.s.) tavrinin 6zeti

Hz. Misa (a.s.) kissasi, Kur’an’da tezkiye siirecinin en belirgin bigimde gézlemlendigi
orneklerden biridir. Bu kissada dikkat ¢eken temel husus, Hz. Misa’nin (a.s.) karsilastig1 agir
imtihanlara ragmen sikayet dili kurmamasi, kendini temize ¢ikarmaya yonelmemesi ve her
durumda nefsini merkeze alarak Allah’tan bagislanma ve hayir talep etmesidir. Kur’an, onun

hayatindaki kirilma anlarini anlatirken 6zellikle bu ahlaki tutumu 6ne ¢ikarir.

Hz. Mdsa (a.s.), istemeden bir cana kiydig1 olaydan sonra yaptig1 duada, sartlari, karsi
tarafin zulmiinii ya da niyetinin iyi olusunu gerekge gostermez. “Rabbim! Ben nefsime
zulmettim; beni bagisla” ifadesi, tezkiye acisindan belirleyici bir durusu temsil eder. Bu sz,

hatanin dig sebeplere yiiklenmedigini, kisinin kendisiyle yiizlestigini ve armmmayi savunma

362 Suara 26/32-33.

363 A‘raf 7/120-126.

364 A‘raf 7/133.

365 Suara 26/63-66.

366 A‘raf 7/138.

367 A‘raf 7/143.

368 Acraf 7/148; Taha 20/88; Bakara 2/54.
369 Bakara 2/57, 60.

870 Maide 5/21-26.

871 Kehf 18/60-82.
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degil, tovbe ve sorumluluk tizerinden kurdugunu gosterir. Kur’an bu dili, nefsini temize ¢ikaran

sOylemlere karsi1 agik bir alternatif olarak sunar.

Ayni1 tutum, hicret siirecinde de devam eder. Hz. Miisa (a.s.), dldiirilme tehdidi altinda
sehirden ayrilirken gegmiste yasadigi haksizliklar1 giindeme getirmez; dogumunda 6ldiiriilmek
istenmis olmasini ya da sarayda biiyiitiillmesine ragmen siirgiine itilmesini bir sikayet soylemine
doniistiirmez. Duasi, kendisini hakli ilan etmeye degil; zalimlerin olusturdugu ortamdan
korunmaya yoneliktir. Boylece Kur’an, mazlumiyetin bile nefsi bir sermayeye

dontistiiriilmemesi gerektigini 6gretir.

Medyen’e ulastiginda Hz. Mlsa’nin (a.s.) dili daha da sadelesir. A¢lik, yorgunluk ve
yalnizlik i¢inde yaptig1 “Rabbim! Bana indirecegin her hayra muhtacim” duasi, tezkiye
anlayisinin en yalin ifadesidir. Bu duada ne talep listesi vardir ne de gegmisin hesabi. Sadece
mutlak ihtiyag bilinci dile getirilir. Kur’an, armmanin kisinin kendini gii¢lii, hakli ya da magdur
ilan etmesiyle degil; Allah karsisinda fakirligini ve muhtaghigmi idrak etmesiyle basladigini bu

dua tizerinden agikga gosterir.

Sonug olarak Hz. Musa (a.s.) kissasi, tezkiyenin; sikdyet etmeyen bir dil, bahane
iiretmeyen bir muhasebe, nefsini suglayabilen bir i¢ diiriistliik ve hayr1 talep ederken iddia
kurmayan bir yonelis ile gerceklestigini ortaya koyar. Kur’an bu kissa araciligiyla, arinmanin
dis sartlarin diizelmesiyle degil; insanin kendi nefsiyle kurdugu dogru iliskiyle miimkiin

oldugunu giiclii bigcimde vurgular.
4.6. Hz. Yiinus: Acele, Tesbih ve Kurtulus

“Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Ben gercekten (nefsine)

zulmedenlerden oldum/ 372

Kur’an, Hz. Ylnus’u (a.s.) peygamberler silsilesi icinde zikrederek onun risalet
makamini agik bigimde teyit eder. O, Allah’mn hidayet verdigi, dogru yola ilettigi ve alemlere
iistiin kildig1 elgiler arasinda yer alir.®”® Aym sekilde Hz. Yinus (a.s.), kendisine vahiy
gonderilen peygamberler arasinda ismen amlir.3’* Bu vurgu, Hz. Yinus (a.s.)’in yasadig
tecriibenin peygamberligini zedeleyen bir sapma degil; ilahi terbiyenin pargasi olan bir siireg
oldugunu gosterir. Kur’an anlatisi, daha bastan onun peygamberlik mesruiyetini sabitleyerek

kissanin merkezine tezkiye siirecini yerlestirir.

372 o|-Enbiya 21/87.
373 o]-En‘am 6/84-86.
374 en-Nisa 4/163.
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Hz. Ytnus (a.s.)’m kissasinda ilk kirilma noktasi, kavmiyle yasadigi teblig siirecinin
ardindan gergeklesen ayrilistir. Kur’an, bu ayrilis1 “6tke i¢inde gidis” seklinde ifade eder ve
onun kendisini sikintiya sokulmayacagmi diisiindiigiinii bildirir.>”® Bu anlatim, Hz. Yf{nus
(a.s.)’n tavrini ne isyan ne de bilingli bir kars1 ¢ikis olarak sunar; aksine beseri bir acele halini
goriiniir kilar. Tezkiye agisindan bu sahne, peygamberlerin dahi i¢ disiplinlerinin ilahi dl¢iiyle

yeniden sekillendirildigini ortaya koyar.

Hz. Yinus (a.s.)’in kavmini terk edisinden sonra olaylar hizla gelisir. Kur’an, onun dolu
bir gemiye bindigini ve burada yapilan kura sonucunda kaybedenlerden oldugunu bildirir.3"®
Ardindan balik tarafindan yutulur. Bu sahneler, Kur’an’da dramatik bir anlatim tasisa da asil
vurgu, olaylarin ahlaki sonucuna yoneliktir. Dissal kriz, i¢gsel muhasebeyi tetikleyen bir zemin

héline gelir.

Kur’an, balik tarafindan yutulma sahnesinin ardindan Hz. Ylnus (a.s.)’t “kendini
kiayanlardan” biri olarak niteler.>”” Bu ifade, kissanin tezkiye boyutunda merkezi bir yer tutar.
Hz. Y{inus (a.s.), yasananlar1 kavmine, sartlara ya da ilahi takdire yiikleyen bir dil kullanmaz.
Kur’an, onun bu asamadaki halini i¢ muhasebe ve 6z elestiri lizerinden verir. Tezkiye, burada

hatay1 dissallastirmak degil; nefisle yiizlesmek olarak goriiniir.

Hz. Y{nus (a.s.)’1n tezkiye siirecinin en belirgin sathasi, baligin karninda yaptigi duadir.
Kur’an bu duay acik bigimde aktarir: “Senden baska ildh yoktur. Seni tenzih ederim. Siiphesiz
ben zalimlerden oldum”>® Bu dua, savunma icermeyen, gerekgesiz ve dogrudan nefsini
suclayan bir yonelistir. Ardindan Kur’an, Allah’in bu duaya icabet ettigini, onu kederden
kurtardigin1 ve bunun miiminler i¢in genel bir ilke oldugunu bildirir.3”® Kurtulus, sikayetle

degil; teslimiyetle gerceklesir.

Kur’an, Hz. Yinus (a.s.)’n kurtulusunu dogrudan tesbih ile iliskilendirir. Eger Allah’1
tesbih edenlerden olmasaydi, baligin karninda kalmaya devam edecegi ifade edilir.*® Bu
ayetler, kurtulusun digsal bir miidahaleden ziyade igsel yonelisle baglantili oldugunu acikca
ortaya koyar. Tezkiye, burada Allah’1 yiiceltme ve nefsin iddiasini susturma seklinde tezahiir

eder.

375 el-Enbiya 21/87.
376 s-Saffat 37/140-141.
377 es-Saffat 37/142.
378 o|-Enbiya 21/87.
379 o|-Enbiya 21/88.
380 gs-Saffat 37/143-144.

62



Hz. Y{nus (a.s.) bahgin karnindan ¢ikarildiktan sonra hasta bir halde sahile atilir. 8!
Kur’an, onun iizerine genis yaprakli bir bitki bitirildigini bildirir.®® Bu sahne, kissada fiziksel
iyilesmenin ilahi bir lituf olarak yer aldigmi gosterir. Tezkiye siireci, yalnizca i¢sel arinmayla

smirli kalmaz; bedenin ve hayatin yeniden ingasma da eslik eder.

Hz. Ylnus (a.s.), yasadigi bu siirecten sonra yeniden peygamber olarak gonderilir.
Mubhatap kitlesi “yiiz bin veya daha fazla” kisi olarak ifade edilir.*®® Bu kez sonug iman olur.
Kavmi iman eder ve bu iman sayesinde iizerlerinden azap kaldirilir; kendilerine belirli bir
siireye kadar nimet verilir.®* Kur’an, Yinus kavmini iman ettikten sonra azab1 kaldirilan tek
topluluk olarak 6zellikle vurgular. Boylece tezkiye, bireysel bir i¢ doniistimden toplumsal bir

1slaha dogru genisler.

Hz. Yinus (a.s.) kissasi, yalnizca tarihsel bir anlati olarak birakilmaz; iimmete yonelik
bir uyar1 baglaminda yeniden hatirlatilir. Kur’an, sabri1 emrederken “balik sahibi gibi olmama”
uyarisinda bulunur.®®® Ardindan, ilahi nimetin ona yetismemesi halinde kinanmis olarak 1ss1z
bir yere atilacagi; fakat Rabbinin onu secip salihlerden kildig1 bildirilir.3%® Boylece kissa,
yalnizca Hz. Ylnus (a.s.)’m degil, tim miiminlerin tezkiye siirecine 151k tutan bir 6rnek haline

gelir.
4.6.1. Hz. Yunus Kkissasinin tezkiye acgisindan genel degerlendirmesi

Hz. Yanus (a.s.) kissasi, Kur’an’da tezkiyenin acele—pismanlik—tesbih—kurtulus hatti
iizerinde en yogun bigimde gozlemlendigi orneklerden biridir. Kur’an, Hz. YGnus’u (a.s.)
siradan bir teblig faaliyeti olarak degil; yliz bin veya daha fazla niifusa sahip bir sehre
gonderilmis bir peygamber olarak tanitir. Bu vurgu, onun sorumlulugunun biiyiikliigiinii ve
yasadig1 slirecin siradan bir beseri hata olarak kiiciiltiilemeyecegini gosterir. Buna ragmen Hz.
Yinus (a.s.), teblig slirecinin sonucunu beklemeden kavmini terk etmis; bu aceleci ayrilis, ilahi

terbiye silirecini baslatan kirilma noktas1 olmustur.

Kur’an’m dikkat g¢ekici yaklasimi sudur: Hz. Ylnus (a.s.)’m bu tavri isyankar bir
baskaldir1 olarak sunulmaz; fakat tezkiye gerektiren bir siirgme olarak isaretlenir. Onun baligin

karnma diismesi, dogrudan cezalandirici bir anlatim degil; nefisle yiizlesmeyi zorunlu kilan bir

381 es-Saffat 37/145.

382 as-Saffat 37/146.

383 ps-Saffat 37/147.

384 es-Saffat 37/148; Yanus 10/98.
385 g]-Kalem 68/48.

386 g]-Kalem 68/49-50.
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yalnizlagtrma siireci seklinde kurgulanir. Burada belirleyici olan, yasanan hadisenin

kendisinden ziyade, Hz. YGnus (a.s.)’m bu hadiseye verdigi i¢ tepkidir.

Baligin karninda yapilan dua, tezkiye baglaminda kissanin merkezini olusturur. Hz.
Ylnus (a.s.), ne kavmini suglar ne sartlar1 gerekge gdsterir ne de “hakliydim” iddiasinda
bulunur. Aksine, duasini ti¢ temel ilke iizerine kurar: tevhit, tesbih ve nefsin suglanmasi.
“Senden bagka ilah yoktur” ifadesiyle yonelisini yalnizca Allah’a tahsis eder; “Seni tenzih
ederim” soziiyle Allah’1 noksan sifatlardan arindirir; “Ben zalimlerden oldum” climlesiyle ise
hatay1 biitiiniiyle nefsine nispet eder.®®” Bu dil, tezkiyenin Kur’ani éziinii yansitir: Arinma,

baskasini su¢lamakla degil; nefsin sorumlulugunu iistlenmekle baslar.

Kissanin en ¢arpict vurgularindan biri, Eger Hz. Y(nus (a.s.) tesbih edenlerden
olmasayd, insanlarin yeniden diriltilecegi giine kadar baligm karninda kalacak olmasidir.%8 Bu
ayet, tezkiye acgisindan son derece belirleyici bir ilke ortaya koyar. Kurtulus, sadece pigsmanlik
hissine degil; siirekli ve bilingli bir tesbih haline baghdir. Ayet, zikre ve Allah’in sanina tazime
tesvik eder. Kim Allah’a yonelirse darlik aninda Allah onun elinden tutar.3®° Yani mesele
yalnizca “yanlis1 fark etmek” degil; o farkindaligi Allah’1 yiiceltme bilinciyle derinlestirmektir.
Tesbih, burada nefsin merkezden g¢ekilmesi ve ilahi kudretin mutlakliginin kabul edilmesi

anlamina gelir.

Hz. Y{nus (a.s.)’mn kurtulusu, bireysel tezkiyenin toplumsal karsiligin1 da beraberinde
getirir. Onun kavmi iman eder ve Kur’an, iman ettikten sonra azabi kaldirilan tek topluluk
olarak Ytnus kavmini ozellikle zikreder. Bdylece kissa, su 6nemli mesajla tamamlanir:
Peygamberin i¢ armmasi, toplumun hidayetine zemin hazirlayan ahlaki bir esige doniisiir.
Tezkiye, yalnizca bireyin i¢ diinyasinda kalan bir siire¢ degil; dogru zamanda ve dogru bilingle

yasandiginda toplumsal doniistimii miimkiin kilan bir rahmet kapisidir.

Sonug olarak Hz. Ylnus (a.s.) kissas1, Kur’dn’da tezkiyenin acelecilikten sabra, haklilik
iddiasindan teslimiyete, sikdyetten tesbihe dogru nasil evirildigini gosteren son derece berrak
bir 6rnektir. Bu kissa, miimin i¢in su temel ilkeyi sabitler: Insan, nefsini savundugu 6lgiide

degil; nefsini sorguladigi 6l¢lide kurtulusa yaklasir.

387 el-Maturidi, Te vilatii’I-Kur an, 7/369.
388 ps-Saffat 37/143,144.
389 el-Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te 'vil, 5/15.
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4.7. Hz. David (a.s.) — Iktidar, Hiikiim ve Tovbe ile Tezkiye

Hz. David (a.s.), Kur’an’da hem peygamberlik hem de siyasi otorite ile donatilmis bir
sahsiyet olarak sunulur. Bu yoOniiyle onun kissasi, iktidarm tezkiye ihtiyacini ortadan
kaldirmadigini, bilakis daha da artirdigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Kur’an, Daviid un
(a.s.) hiikiim verirken yasadigi bir imtihan iizerinden nefsi muhasebesini vurgular: “Daviid,
kendisini imtihan ettigimizi anladi; hemen Rabbinden bagislanma diledi, secdeye kapandi ve
tévbe etti”® Bu ayet, tezkiyenin hata islendikten sonra degil, hata fark edildigi anda devreye
girmesi gerektigini gosterir. David (a.s.)’un tezkiyesi, otoriteye ragmen kirilabilen bir benlik
modelidir. Ayrica Kur’an onun siirekli bir i¢ armma halinde oldugunu belirtir: “Ey daglar!

Daviid ile birlikte tesbih edin.
Bu ifade, tezkiyenin sadece tovbe anina degil, siirekli bir tesbih ve biling haline karsilik
geldigini gdsterir.>%?

4.8. Hz. Eyyib (a.s.) — Musibet, Sabir ve Riza ile Tezkiye

Hz. Eyyib (a.s.), Kur’an’da tezkiyenin musibet pedagojisi ag¢isindan en saf
orneklerinden biridir. Malini, sagligini ve sosyal ¢evresini kaybetmesine ragmen, dili sikayete
degil, edebe ve ilticaya yonelmistir: “Eyyiib’u da (an). Hani Rabbine: ‘Basima bu dert geldi;

sen merhametlilerin en merhametlisisin’ diye niyaz etmisti. "%

Bu dua dikkat c¢ekicidir; ¢iinkii Eyylb (a.s.) musibeti anlatmakta, fakat itiraz
etmemektedir. Kur’an, bu durusu 6zellikle 6ne ¢ikarir: “Biz onu sabirli bulduk. Ne giizel kuldu!

Siiphesiz o, daima Allah’a yonelirdi. 3%

Tezkiye burada, acidan kagmak degil, acty1 Allah’a yaklastiran bir araca doniistiirmek

seklinde tezahiir eder.
4.9. Hz. Su‘ayb (a.s.) — Toplumsal Ahlak ve Islah ile Tezkiye

Hz. Su‘ayb (a.s.)’in kissasi, tezkiyenin yalnizca bireysel bir armmma degil, toplumsal

ahlakin insas1 oldugunu gdsterir. Onun miicadelesi 6zellikle 6l¢ti—tarti, kul hakki ve ekonomik

adalet iizerinden vyiiriir: “Ol¢iiyii ve tartiyi eksik yapmayin; insanlarin esyasini eksiltmeyin.”>%

390 Sad 38/24.

391 Sebe’ 34/10.

392 or-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 13/236.
393 o|-Enbiya 21/83.

394 Sad 38/44.

395 Hnd 11/84.
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Ancak Su‘ayb (a.s.), bu c¢agriy1 bir gili¢ gosterisi olarak degil, tezkiye niyetiyle
temellendirir: “Size yasakladigimi kendim yapmak niyetinde degilim. Ben sadece giictimiin
vettigi kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat basarmam Allah’in yardimina baghdir. Yalniz O 'na

dayaniyor ve O’na yoneliyorum.”%

Bu ayet, tezkiyenin ahlaki doniisiim boyutunu net bigimde ortaya koyar: Islah, bagkasini

asagilamak degil, toplumu armdirmak i¢in yapilan bir davettir.
4.10. Hz. Siilleyman (a.s.) — Nimet, Miilk ve Siikiir ile Tezkiye

Hz. Siileyman (a.s.), Kur’an’da benzersiz bir miilk ve kudret ile anilir. Ancak bu
nimetler, onda benlik degil tezkiye bilinci {iretmistir: “Bu, Rabbimin litfundandr; beni
siikredecek miyim yoksa nankorliik mii edecegim diye imtihan etmektedir.”®" Bu ayet,
tezkiyenin yalnizca yoksullukta degil, bollukta da zorunlu oldugunu gosterir. Stileyman (a.s.)’n
duas1 bu bilinci pekistirirc: “Rabbim! Bana ve ana-babama verdigin nimetlere siikretmemi

sagla. % Tezkiye burada, nimeti kendine degil Allah’a nispet etme erdemiyle gergeklesir.
4.11. Hz. Meryem (a.s.) — iffet, Siikdit ve Teslimiyetle Tezkiye

Hz. Meryem (a.s.), Kur’an’da tezkiyenin en igsel ve sessiz orneklerinden birini temsil
eder. O, toplumdan uzaklasarak bir i¢ arinma silirecine girer: “Meryem, ailesinden ayrilarak
dogu tarafinda bir yere ¢ekildi. % Iffetini tehdit eden durum karsisinda ilk refleksi, Allah’a
sigmmak olur: “Ben Rahmdn’a sigimrim; eger takvd sahibi isen (bana dokunma). %
Dogumdan sonra ise kendisine stikat emredilir: “Eger birini goriirsen de ki: ‘Ben Rahmdn’a

oru¢ adadim, bugiin kimseyle konusmayacagim. "

Bu baglamda tezkiye, kendini savunma refleksinden bile vazge¢ip hakikati Allah’a

havale etme olgunlugudur.

Bu bolimde ele aliman peygamber kissalari, Kur’an’da tezkiye ve tdvbenin nasil
anlasildigini, hangi ahlaki zemin {izerinde insa edildigini ve hangi tutumlarla bozuldugunu ¢ok
yonlii bigimde ortaya koymaktadir. Hz. Adem (a.s.) ile baslayan ve Hz. Meryem (a.s.)’e kadar

uzanan bu anlatilar, tezkiyenin nefsin “temizligi” iddias1 iizerinden degil; nefsin sorumlulugu

3% Had 11/88.

397 en-Neml 27/40.
398 en-Neml 27/19.
399 Meryem 19/16.
400 Meryem 19/18.
401 Meryem 19/26.
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kabul etmesi, kirllganligini fark etmesi ve ilahi rahmete yonelmesi tizerinden kuruldugunu agik

bicimde gdstermektedir.

Kur’an’in kissa anlatimmda dikkat cekici olan husus, peygamberlerin hatasiz,
sorgulanamaz veya psikolojik olarak “tamamlanmis” sahsiyetler olarak sunulmamasidir.
Aksine Kur’an, peygamberleri dahi tezkiye siirecinin 6znesi olarak konumlandirir; onlarin
hayatlarinda hata, acele, tereddiit, korku, musibet ve agir imtihan sathalarini goriiniir kilar.
Ancak bu safhalarm her birinde belirleyici olan, yasanan olaylarin kendisinden ziyade bu
olaylara kars1 gelistirilen kulluk tavridir. Boylece tezkiye, biyografik bir kusursuzluk degil;

ahlaki bir yonelis bi¢imi olarak temellendirilir.

Bu ¢ercevede Hz. Adem (a.s.) kissasi, tezkiyenin kurucu ilkelerini belirleyen baslangic
noktasidir. ik insan ve ilk peygamber olarak Hz. Adem (a.s.), hatayi inkir etmemis, sugu
digsallastirmamis ve kendisini temize ¢ikarma yoluna gitmemistir. “Biz nefsimize zulmettik”
ikrar1, tezkiyenin Kur’ani dilini insa eder. Aynm1 sahnede seytanin tavri ise tezkiye karsiti
psikolojinin ilk 6rnegi olarak sunulur: hata kabul edilmez, gerek¢elendirilir ve benlik tistiinliik
sOylemiyle tahkim edilir. Kur’an’in bu iki 6rnegi yan yana sunmasi, tezkiye—tezkiye iddiasi

ayrimini en bastan netlestirir.*%?

Hz. Nih (a.s.) kissasinda tezkiye, uzun soluklu sabir, sonu¢ merkezli olmayan sebat ve
haklilik tiretmeyen bir peygamberi durus tizerinden goriiniir hale gelir. Dokuz yiiz elli yila
yaklasan teblig slirecinde Hz. Nih (a.s.), kavminin inkarini, alayin1 ve tehdidini kigisel bir
haklilik sdylemine doniistiirmez. En sarsici imtihan olan ogul hadisesinde dahi, ilahi uyar1
karsisinda geri ¢ekilmeyi bilir ve bilmedigi konuda istemekten Allah’a sigmir. Bu tavrr,
tezkiyenin ‘“hakliyken bile susabilme” ve ilahi hudutta durabilme olgunlugu oldugunu

gosterir. 403

Hz. Ibrahim (a.s.) kissas1 ise tezkiyenin hanif yonelis, akli arnma, teslimiyet ve kabul
endisesi boyutlarini derinlestirir. Putlarla, gelenekle ve giicle kurulan sahte giiven iliskileri birer
birer ¢oziiliirken, Hz. Ibrahim (a.s.)’in dili hicbir asamada “ben dogruyum” iddiasina déniismez.

Kurban imtihaninda nefsin en gii¢lii baglar1 dahi susturulur; Kabe ingas1 gibi biiyiik bir ibadetin

402 o|_Bakara 2/30-39; el-A‘raf 7/11-27; Taha 20/115-123; el-Hicr 15/28-39; el-Isra 17/61-65; el-Kehf 18/50;
Sad 38/71-78, 83; Fatir 35/11.

403 el-A‘raf 7/59—64; Had 11/25-31, 44-48; Ytnus 10/72-73; el-Mii’'mintin 23/23-25; es-Suara 26/107-116; el-
Kamer 54/9; Niih 71/1-28; es-Saffat 37/75-81; el-Ankebit 29/14.
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ardindan bile “bizden kabul buyur” duas1 yapilir. Bu durum, tezkiyenin amelle giivence altina

alinamayacagni; ibadetin dahi tovbe ve kabul endisesiyle korunmasi gerektigini &gretir. %4

Hz. Yasuf (a.s.) kissasi, tezkiyenin iffet, sabir, itibar, gii¢ ve af gibi alanlarda nasil
smandigmi gosteren ¢ok katmanli bir 6rnektir. Kuyu, iftira, zindan ve iktidar sathalarinin
hi¢birinde Hz. Yusuf (a.s.) nefsini temize ¢ikaran bir dil kurmaz. Masumiyeti ortaya ¢iktiginda
bile “ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum” ifadesiyle kendisini mutlak glivenceye almaz. Giig
eline gegtiginde intikam degil affi segmesi, tezkiyenin iktidar aninda dahi korunmasi gereken

bir ahlak oldugunu gosterir.*%°

Hz. Masa (a.s.) kissasi, tezkiyenin 6fke, korku, hicret, muhtaglik, emek ve teblig tislubu
gibi alanlarda nasil isledigini ortaya koyar. Istemeden islenen bir fiilden sonra “nefsime
zulmettim” diyebilmesi, hicret ederken sikdyet dili kurmamasi ve Medyen’de ‘“her hayra
muhtacim” duastyla mutlak ihtiyac bilincini dile getirmesi, tezkiyenin 6ziinii yansitir. Firavun’a
gonderiliste dahi hedef, dnce “tezkiye daveti” olarak belirlenir; sert muhataba kars1 yumusak
soz emredilir. Boylece Kur’an, hakliligin dili sertlestirmedigini; tezkiyenin {slubu da

kapsadigini 6gretir. 4%

Hz. Yinus (a.s.) kissasinda tezkiye, acelecilikten tesbihe, yalnizliktan kurtulusa uzanan
bir i¢ doniisiim siireci olarak sunulur. Baligin karninda yapilan dua, nefsini savunmayan ve
hatay1 biitiiniiyle sahiplenen bir teslimiyet dilidir. Kur’an’in “eger tesbih edenlerden olmasaydi”
vurgusu, kurtulusun yalnizca pismanlik degil, siireklilik kazanan bir tesbih haliyle miimkiin
oldugunu ortaya koyar. Bu bireysel arinma, nihayetinde toplumsal bir rahmete doniisiir ve

Ytinus kavmi iman ederek azaptan kurtulur.%’

Hz. David (a.s.), Hz. Eyyab (a.s.), Hz. Su‘ayb (a.s.), Hz. Siileyman (a.s.) ve Hz.
Meryem (a.s.) kissalar1 ise tezkiyenin iktidar, musibet, ekonomik ahlak, nimet ve siikat gibi
farkli baglamlarda nasil sinandigin1 tamamlayic1 6rneklerle gdsterir. Bu kissalarda ortak olan

husus, hi¢gbir peygamberin yasadigi imtihani benlik yiiceltme aracma doniistiirmemesidir.

404 g|-Bakara 2/124, 127-129; Al-i imran 3/67-68; en-Nisa 4/125; el-En‘am 6/74-83; Meryem 19/41-50; el-
Enbiya 21/51-70; es-Suara 26/70-86; el-Ankebit 29/16-26; es-Saffat 37/83-109; Had 11/69-76; Ibrahim 14/37,
39; en-Nahl 16/120-123; el-Miimtehine 60/4-5

405 y{suf 12/3-101.

406 g|-Kasas 28/14-16, 18-21, 23-25, 27-32; en-Nisa 4/135; en-Necm 53/32; Fatir 35/15; Al-i imran 3/134; el-
Bakara 2/153, 286; Taha 20/25-36, 43-44, 88; Fussilet 41/34; en-Nazi‘at 79/16-20; es-Suard 26/12-14, 23-24,
29, 32-33, 63-66; el-A ‘raf 7/120-126, 133, 138, 143, 148; el-Maide 5/21-26; el-Kehf 18/60-82.

407 g|-En‘am 6/84-86; en-NisA 4/163; el-Enbiya 21/87-88; es-Saffat 37/140—148; Yinus 10/98; el-Kalem 68/48—
50.
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Sabrr, siikiir, tevazu, susma ve Allah’a havale etme, tezkiyenin degismeyen ahlaki bilesenleri

olarak one cikar.4%®

Sonug olarak bu boliimde incelenen peygamber kissalari, Kur’an’da tezkiyenin kendini
temize ¢ikarma degil, kendini Allah’in huzurunda sorgulayabilme cesareti oldugunu agik
bicimde ortaya koymaktadir. Tezkiye; hatasizlik iddiasi degil, hata karsisinda sorumluluk
alabilme; haklilik soylemi degil, rahmete muhtaclik bilinci; gligle oviinme degil, emaneti
tagtyabilme ahlakidir. Kur’an, peygamberler iizerinden bu bilinci insa ederek, her cagdaki
miimine su temel uyariy1 yoneltir. Arinma, insanin kendini temize ¢ikarmasiyla degil; Allah’in

diledigini arindirmasiyla gerceklesir.

48 Fad 11/84, 88; en-Neml 27/19, 40; Meryem 19/16, 18, 26; Sebe’ 34/10; el-Enbiya 21/83; Sad 38/24, 44.
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5.HZ. PEYGAMBER’IN TEZKIiYE MODELIi: KUR’ANi HITAPLAR, TEVAZU
VE SUREKLI MUHASEBE

“Allah, senin gecmis ve gelecek hatalarini bagislasin ™%

5.1. Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplarin Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e (a.s.) yonelik hitaplar, tek yonlii bir yiliceltme
diliyle smirl degildir. Kur’an, Hz. Peygamber’i bir taraftan iistiin ahlak, rahmet ve 6rneklik
vasiflariyla one ¢ikarirken, diger taraftan onu beseri sinirlar ve ilahi iradeye mutlak baglilik
icerisinde konumlandirmaktadir. Bu durum, tezkiyenin Hz. Peygamber’in sahsinda

tamamlanmis bir hal degil, siireklilik arz eden bir biling oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in ahlaki konumu agik bigimde yliceltilmis; onun iistiin ahlak iizere
oldugu vurgulanmistir. “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin.”**® Ayni sekilde onun biitiin
insanlik i¢in bir rahmet vesilesi olarak gonderildigi belirtilmistir “Seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik.”**' Bununla birlikte Kur’an, Hz. Peygamber’i vahyin rehberligi altinda
yonlendirilen bir kul olarak tasvir etmistir. De ki: “Allah dilemedik¢e ben kendime bir zarar
verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok
haywr elde etmek isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir
uyarict ve bir miijdeciyim.”**?> Mutlak anlamda elestiriden miinezzeh bir insan olarak
sunmamustir. De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim yamimdadir’ demiyorum. Ben gaybi
da bilmem. Size ‘Ben bir melegim’ de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye

uyuyorum.” De ki: “Gérmeyenle goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz? **3

Bu baglamda Kur’an, Hz. Peygamber’in Allah karsisindaki kulluk bilincini ve risalet
sorumlulugunu yansitan su beyana yer vermektedir: “De ki: Ben peygamberler arasinda bir
tiiredi degilim; bana ve size ne yapilacagini da bilmem. Ben ancak bana vahyedilene uyarim;
ben sadece apagcik bir uyaricryim.”*** Bu ayet, Hz. Peygamber’in risdletini bir iistiinliik ve
ayricalik iddiasi lizerinden degil; vahye mutlak baglilik, beserl smirlilik ve ilahi iradeye

teslimiyet ekseninde konumlandirdigimi gostermektedir. Boylece Kur’an, Hz. Peygamber’in

409 o] Feth 48/2.

410 g]-Kalem 68/4

a1l el-Enbiya 21/107.
412 o|-A‘raf 7/188.
413 o|-En‘am 6/50.
414 o]-Ahkaf 46/9.
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sahsinda tezkiyeyi tamamlanmis bir durum degil; siirekli ilahi rehberlik altinda yiiriitiilen bir

kulluk bilinci olarak inga etmektedir.

Kur’an’in bu ¢ift yonlii hitap dili, Hz. Peygamber’in sahsinda tezkiye iddiasinin degil,
tezkiye siirecinin esas alindigmi gostermektedir. Zira Allah Teala insanlara peygamberini
tanitirken, i¢lerinden onlara ayetlerini okuyan, onlar: giinahlardan temizleyen, onlara kitap ve

hikmeti 6greten ve onlara daha once bilmedikleri greten,*bir liituf**®olarak tavsif etmistir.
5.2. Hz. Peygamber’in Kendisi Hakkindaki Kur’ani Hitaplar ve Tevazu Bilinci

Kur’an’da Hz. Peygamber’e (a.s.) yonelik hitaplar, onun konumunu yiiceltirken ayni
zamanda ilahi bagislamaya muhtag bir kul oldugunu da acgik¢a ortaya koymaktadir. Bu durum,
Hz. Peygamber’in sahsimni tezkiye iddiasinin degil; tezkiye talebinin en ileri 6rnegi haline

getirmektedir.

“Allah, senin ge¢cmis ve gelecek (zelle olarak degerlendirilen) hatalarimi bagislasin”
ifadesi,*!” Hz. Peygamber’in mutlak masumiyet iddias1 iizerinden degil; ilahi lituf ve
bagislanma ekseninde konumlandirildigini gdstermektedir. Bu baglamda peygamber dahi
bagislanma talebine muhatap olurken, immetin kendisini temize ¢ikarma iddiasinda bulunmas1

acik bicimde reddedilmistir.*'8

Kur’an’in Hz. Peygamber’i zaman zaman uyaran bir dil kullanmas1 da bu cercevede
degerlendirilmelidir. Onun bazi davramslarmin vahiy ile tashih edilmesi,*?® tezkiyenin

makamla degil, siirekli ilahi rehberlik ve muhasebe ile gergeklestigini ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in konumu, “aritilmishik iddias1” degil; ilahi iradeye tam

teslimiyet i¢inde siirekli arinma bilinci olarak sekillenmektedir.
5.3. Hz. Peygamber’in Siirekli Tévbe ve Istigfar Pratigi

Kur’an, Hz. Peygamber’i (a.s.) yalnizca bagkalarini arindiran bir el¢i olarak degil; bizzat

kendisi siirekli tovbe ve istigfar bilinci icinde bulunan bir kul olarak sunmaktadir. Ona dogrudan

415 ]-Bakara 2/151.

416 Al-i imran 3/164.

417 o] -Feth 48/2.

418 en-Nisa 4/49; en-Necm 53/32.

419 Abese 80/1-10; et-Tevbe 9/43; el-Enfal 8/67.
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istigfar emredilmesi bu durumun acik gostergesidir.*?® Hz. Peygamber’in giinde 70%?! ve 100

kere*?? istigfar etmesi de dikkat cekicidir.

Bu emir, Kur’an’in tezkiye anlayisi agisindan son derece belirleyicidir. Zira basar1 ve
fetih gibi tarihsel doniim noktalari, tezkiye ihtiyacini ortadan kaldirmamakta; bilakis onu daha
da derinlestirmektedir. Risalet gorevinin tamamlanmaya yaklastig1 bir asamada dahi “Allah in
vardimi ve fetih geldiginde, insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdiklerini gordiigiinde
Rabbi’ni hamd ederek tesbihte bulun ve O ’ndan bagislanma dile. Ciinkii O tovbeleri ¢ok kabul
edendir”.** Ayetiyle istigfarla emrolunmasindan sonra Hz. Peygamber’in ¢okca “Allah’i,
O’na hamd ederek tesbih ederim. Azim olan Allah’t tesbih ederim. Allah’tan bagislanma
dilerim ve O’na tovbe ederim.” demesi*** tezkiyenin higbir merhalede tamamlanmis

sayilmadigini agikca gostermektedir.
5.4. Hz. Peygamber’in Ummetini Tezkiyesi

Kur’an, Hz. Peygamber’in {immetini tezkiye ederken kesin ve kategorik hiikiimlerle
degil; muhasebeye sevk eden bir yontem izledigini ortaya koymaktadir. Onun temel gorevi,

insanlara ayetleri okumak, onlar1 arindirmak ve ilahi bilgiyi 6gretmektir.*?

Hz. Peygamber’in kendisini mutlak bir ahlaki otorite olarak degil; beseri sinirlar1 olan
bir kul olarak tanimlamasi da bu yontemin bir pargasidir. Kur’an’da onun gayb bilgisine sahip
olmadig1 ve ilahi iradeye bagli oldugu agikca ifade edilmistir.*?® Bu vurgu, tezkiye siirecinde
kibir ve kendini yeterli gorme duygusunu kirmayi hedeflemektedir. Peygamberimiz tévbeye
427

tesvik ederek “Her insan hata isler;, ama hata isleyenlerin en hayiwrlisi, ¢cok tovbe edenlerdir.

Buyurmustur.

Bu ¢ergevede tezkiye, digsal bir baski mekanizmasi degil; insanin kendi durumunu
sorgulamasimi saglayan igsel bir fark edis siireci olarak insa edilmektedir. Kur’an’in bu

pedagojik yaklasimi, kalic1 ve derin bir ahlak doniisiimiinii amag¢lamaktadir.

420 Muhammed 47/19; en-Nisa 4/106.

421 Tbn Mace, Ibn Mdce Siineni, “Edeb”,57; Buhari, el-Cdmi u’s-sahih, “Daavat”,3; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih,
“Zikr”,41.

422 Miislim, el-Céami ‘u’s-Sahih, “Zikr”,42.

423 en-Nasr 110/1-3.

424 Tbn Kesir, Tefsiri I-Kurani I-Azim, 14/489.

425 g|-Bakara 2/151; el-Cum‘a 62/2.

426 o]-A‘raf 7/188; el-En‘am 6/50.

427 Ebi fs4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi et-Tirmizi, el-Cédmi ‘u’s-sahih, ed. Ahmed Muhammed
Sakir (Miiessesetii’r-Risale, 1998), “Kiyame”,49.
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5.5. Hz. Peygamber’in Tezkiye Modelinin Giincel Yansimalar

Hz. Peygamber’in (a.s.) tezkiye modeli, gliniimiiz dindarlik anlayiglarma yonelik giiclii
bir elestirel ¢ergeve sunmaktadir. Kur’an, kisinin kendisini temize ¢ikarmasini a¢ik bigimde

reddetmis*?®; takvanm &l¢iisiinii ilahi bilgiye havale etmistir.

Bu baglamda “kalbim temiz” veya “biz zaten dogru yoldayiz” gibi sdylemler, Kur’an’in
tezkiye anlayisiyla bagdagsmamaktadir. Zira Kur’an, miiminleri siirekli bir imtihan ve muhasebe

siireci iginde tanimlamis*?®, ahlaki teyakkuzu imanm ayrilmaz bir parcas1 haline getirmistir.

Hz. Peygamber’in hayat1 ise bu ilkenin yasayan 6rnegini teskil etmektedir. Onun stirekli
tovbe ve istigfar pratigi, ahlaki glivenlik iddialarin1 degil; ahlaki sorumluluk ve biling halini
esas almaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tezkiye modeli, tarihsel bir anlatinin 6tesinde,

giincel dini algilarin yeniden insas1 i¢in kurucu ve elestirel bir referans niteligi tagimaktadir.

Bu boliimde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tezkiye modeli ve siirekli tovbe bilinci, Kur’an
ve Siinnet verileri gergevesinde ele alinmustir. Inceleme sonucunda, Hz. Peygamber’in tezkiyeyi
tamamlanmig bir ahlaki statii veya kazanilmis bir giivence olarak degil; hayatin her sathasinda

diri tutulmasi gereken siirekli bir muhasebe bilinci olarak insa ettigi gorilmiistiir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’e yliklenen “tezkiye etme” gorevi, yalnizca timmeti
armdirmaya yonelik pedagojik bir fonksiyon degil; ayn1 zamanda bizzat onun sahsinda temsil
edilen tevazu, ilahi degerlendirmeye agiklik ve istigfar siirekliligi ile somutlasan bir 6rnekliktir.
Fetih stresinde yer alan ilahi hitap, Hz. Peygamber’in konumunu mutlak bir yeterlilik iddias1
iizerinden degil; ilahi bagislama ve rahmet baglaminda konumlandirarak, immete giiclii bir

tezkiye mesaj1 sunmaktadir.**°

Bu gerceveyi tamamlayan en kritik metinlerden biri ise Nasr sfresidir. Islam’m
toplumsal ve siyasal anlamda gii¢ kazandig, fetihlerin gergeklestigi ve insanlarin toplu halde
dine yoneldigi bir donemde nazil olan bu slirede, Hz. Peygamber’e verilen temel emir dikkat
cekicidir: Zaferin ilan1 degil; hamd ile tesbih ve istigfar.**' Bu emir, tezkiyenin basarmm
ardindan sona eren bir siire¢ olmadigini; aksine basar1 anlarinda daha da derinlesmesi gereken

bir biling hali oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

428 en-Nisa 4/49; en-Necm 53/32.

429 o]-Ankebit 29/2; el-Bakara 2/214.
430 g|-Feth 48/2.

431 en-Nasr 110/3.
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Razi’nin de belirttigi iizere, Hz. Peygamber’in risalet gorevini tamamlamaya yaklastig1
bir safhada istigfarla emrolunmasi, tezkiyenin hi¢bir merhalede tamamlanmis sayilmayacagini
gostermektedir. Bu durum, iimmet i¢in dolayl fakat giiclii bir mesaj icermektedir: Peygamber
dahi zafer aninda istigfarla yiikiimliiyse, siradan miiminin kendisini temize ¢ikarmasi Kur’ani

zeminde miimkiin degildir.*3?

Hz. Peygamber’in giinliik hayatinda siirekli istigfar etmesiyle ilgili sahih hadisler, Nasr
stiresindeki bu ilahl yonlendirmeyi fiili bir 6rneklige doniistiirmektedir. Bu baglamda onun
tovbe pratigi, gecmiste islenmis bir giinahin telafisinden ziyade, tezkiye bilincinin siirekliligini
koruma amaci tagimaktadir. Boylece Hz. Peygamber’in tezkiye modeli, kriz anlarinda (Hz.
Yinus orneginde oldugu gibi) oldugu kadar, zafer ve kemal anlarinda da kendini temize

¢ikarmay1 reddeden bir ¢izgide ilerlemektedir.

Bu ilkeler, ¢alismanin sonraki boliimiinde ele alinacak olan giinlimiizde tezkiye
algisindaki problemleri degerlendirmek i¢in giiclii bir Kur’ani ve Siinni referans gercevesi

sunmaktadir.

432 gr-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 16/390.
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6. GUNCEL VERILERLE MODERN DINDARLIK VE TEZKIiYE SORUNU
6.1. Modern Tiirkiye’de Dindarh@in Tanim ve Algisal Doniisiim

Tiirkiye’de Dindarlik Algis1 arastirmasi, modern Tiirkiye toplumunda dindarligin nasil
tanimlandigma iligkin koklii bir donilisimii nicel verilerle ortaya koymaktadir. Arastirmada
katilimcilara “Size gore dindarligin en 6nemli gostergesi nedir?” sorusu yoneltilmis; verilen

cevaplar, dindarligm ibadet merkezli bir tanimdan uzaklastigmni agik bigimde gdstermistir.*3

Arastirma sonuglarma gore katilimcilarin yaklasik %50°si1, dindarligin temel dl¢iitiinii
“Allah’a inanmak” olarak tanimlamaktadir. Buna karsilik %30-35 araliginda bir kesim,
dindarligin en 6nemli gostergesini “kalbin temiz olmas1 ve ahlakli davranmak™ seklinde ifade
etmektedir. Ibadetleri eksiksiz yerine getirmeyi dindarligin asli 6lgiitii olarak gorenlerin orani

ise yaklasik %10 diizeyinde kalmaktadir.*3

Bu bulgu, tezkiye acisindan kritik bir kirilmayr isaret etmektedir. Zira Kur’an’da
tezkiye, imanla birlikte amel, siireklilik ve nefis muhasebesi gerektiren bir siirectir. Buna karsin
modern dindarlik algisinda tezkiye, ahlak iddiasina indirgenmis, ibadet ve siireklilik boyutu tali

hale gelmistir.

Ayni doniisiim, Sayilarla Tiirkiye’de Inan¢ ve Dindarlik (TIDA) arastirmasinda da
gozlemlenmektedir. TIDA verilerine gore Tiirkiye’de Allah’a inanma oran1 %94’iin
iizerindedir. Ancak bu yiiksek inan¢ beyanma ragmen diizenli ibadet oranlar1 ayni seviyede
degildir. Diizenli namaz kildigin1 belirtenlerin orani1 yaklasik %40 civarmmda kalmakta; geri

kalan kesim ibadeti diizensiz veya hi¢ yerine getirmemektedir.**®

Bu veri, inang ile tezkiye pratigi arasindaki yapisal kopusu ortaya koymaktadir. inang
korunmakta; ancak bu inang, bireyi siirekli armmma ve muhasebeye sevk eden bir tezkiye

siirecine doniismemektedir.

Benzer bir tablo, Tiirkiye Egilimleri Arastirmasi verilerinde de goriilmektedir.
Arastirmaya gore katilimcilarin biiylik bir boliimii kendisini “dindar” veya “inan¢li” olarak
tanimlamakta; ancak dinin giinliik hayat1 belirleyici rol oynadigini ifade edenlerin orani daha
diisiiktiir.**® Bu durum, dindarhigin davranissal bir yonelimden ziyade kimliksel bir tanima

doniistiiglinii gostermektedir.

433 Hatem Ete ve Abdullah Yarg, Tiirkiye 'de Dindarlik Algisi (Ankara Enstitiisii, 2023), 31-33.

434 Bte ve Yargy, Tiirkiye 'de Dindarlik Algisi, 32.

435 Ziibeyir Nisanc, Sayilarla Tiirkiye 'de inang ve dindarlik, 1. bs (Mahya Yayicilik, 2023), 210-11.

4% Mustafa Aydin, Kantitatif Arastirma Raporu: Tiirkive Sivasal Sosyal Egilimler Arastirmasi (Kadir Has
Universitesi Tiirkiye Calismalar1 Grubu, Akademetre ve Global Akademi., 2021), 19-22.
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Bu li¢ arastrrmanin ortaklastigi nokta sudur: Modern Tirkiye’de dindarlik, bireyin
kendisini tezkiye edilmis hissetmesine imkan taniyan bir 6z tanim haline gelmistir. Bu 6z tanim,

cogu zaman ibadet siirekliligi ve nefis muhasebesiyle desteklenmemektedir.

Kur’an ise bu yaklasimi agik bi¢cimde elestirmektedir: “Nefislerinizi temize ¢tkarmayin,
Allah kimin takva sahibi oldugunu en iyi bilendir.”**’ Bu ayet, tezkiyenin bireyin kendi

beyanina degil, ilahi degerlendirmeye bagli oldugunu vurgulamaktadir.
6.2. “Kalbim Temiz” Séylemi ve Oznel Ahlikin Yiikselisi

“Kalbim temiz” sdylemi, modern Tiirkiye’de dindarlik dilinin en yaygin savunma
kaliplarindan biri haline gelmistir. Bu sdylem, bireyin dini ve ahlaki durumunu sorgulanamaz
kilmakta; tezkiyeyi siireklilik gerektiren bir arinma siireci olmaktan ¢ikarip 6znel bir yeterlilik
iddiasmna doniistiirmektedir. Bu doniisiim, yalnizca teorik tartismalardan degil, giincel

sosyolojik verilerden de agikca izlenebilmektedir.

Tiirkiye’de Dindarlik Algist aragtirmasinda katilimeilara yoneltilen “Ahlakli olmak icin
dindar olmak gerekir mi?” sorusuna verilen cevaplar, ahlak ile din arasindaki bagin toplumsal
algida zayifladigini gostermektedir. Arastirma bulgularma gore katilimeilarin %37°s1, “ahlaki
oldugum siirece neye ve nasil inandigimin ¢ok onemli olmadigi” gorisiine katildiginmi ifade

etmektedir. “Kismen katiliyorum” diyenlerle birlikte bu oran %48’e yaklasmaktadir.*3

Bu veri, ahlakin tezkiye siirecinden koparilarak Ozerklestirildigini gdstermektedir.
Ahlak, bireyin iman, ibadet ve nefis muhasebesiyle birlikte insa ettigi bir slire¢ olmaktan
ziyade; kisisel niyet beyanina indirgenen bir alan haline gelmistir. “Kalbim temiz” ifadesi, bu

baglamda bireyin kendisini ahlaken yeterli ilan ettigi bir 6z-tezkiye dili tiretmektedir.

Benzer bir egilim, Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik (TIDA) arastirmasinda da
gozlemlenmektedir. TIDA verilerine gore katilimcilarin 8nemli bir kismi, dinin ahlak iiretmede
vazgecilmez bir referans olmadigini diisiinmektedir. “Iyi insan olmak icin dini inanca gerek
yoktur” Onermesine katilim oram1 Ozellikle gen¢ yas gruplarinda belirgin  bigimde
yiikselmektedir.**® Bu bulgu, ahlakin dini tezkiye siirecinden bagimsiz bir yeterlilik alan1 olarak

algilandigini gostermektedir.

Bu algisal doniisiim, Tirkiye Egilimleri Arastirmasi verileriyle de desteklenmektedir.

Aragtirmada bireylerin biiyiik bir kismi kendisini “ahlakli” olarak tanimlamakta; ancak ayni

#37 en-Necm 53/32.
438 Ete ve Yargy, Tiirkive 'de Dindarlik Algisi, 24-27.
439 Nisanc, Sayilarla Tiirkiye'de inang ve dindarlik, 198-201.
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bireyler dini pratiklerin giindelik hayatlarini1 yonlendirmede smnirl bir rol oynadigmi ifade
etmektedir.**® Bu durum, ahldk beyaninmn davranissal siireklilikten bagimsiz hile geldigini

ortaya koymaktadir.

Bu noktada “kalbim temiz” s6ylemi, yalnizca bireysel bir ifade degil; toplumsal olarak
mesrulagtirilmig bir ahldk dili haline gelmektedir. Bu dil, bireyi digsal elestiriden ve igsel

muhasebeden koruyan bir islev gormektedir.

Bu egilimin psikometrik arka plani, Sosyal Begenirlik Olgeginin Gelistirilmesi baslhkli
calismada daha net bigcimde anlagilmaktadir. Harlak ve Eskin’e gore bireyler, ahlak ve deger
alanlarinda kendilerini toplum tarafindan onaylanacak sekilde sunma egilimi gostermektedir.
Arastirmada gelistirilen Olcek, bireylerin ahlaki ve sosyal niteliklerini olduklarindan daha
olumlu yansitma egilimine sahip olduklarmni ortaya koymaktadir.**! Bu bulgu, “kalbim temiz”
soyleminin neden bu kadar yaygin oldugunu agiklamaktadir. Zira bu ifade, bireyin hem
toplumsal onay almasini saglamakta hem de tezkiye gerektiren igsel doniisiim ihtiyacini
ertelemektedir. Ahlak, bu baglamda bir sorumluluk alani olmaktan ¢ikip psikolojik rahatlama

zemini haline gelmektedir.

Kur’an ise bu yaklasimi agik bicimde reddetmektedir. Kalbin degeri, bireyin kendi
beyanma degil; niyet-amel-istikrar biitlinliigiine ve ilahi degerlendirmeye baglanmustir:
“Nefsini arindiran kurtulusa ermistir; onu kirleten ise ziyana ugramistir”.**?> Bu ayet,
tezkiyenin iddia edilebilen bir durum degil; siirekli bir ¢aba ve muhasebe siireci oldugunu

vurgulamaktadir.

Sonug olarak veriler, “kalbim temiz” sdyleminin modern dindarlikta tezkiye yerine
ikame edilen bir ahlak dili trettigini gostermektedir. Bu dil, bireyi sorumluluk altina
sokmamakta; aksine onu ahlaki sorgulamadan muaf kilmaktadir. Bu durum, Kur’an merkezli

tezkiye anlayisiyla agik bir gerilim olusturmaktadir.
6.3. ibadet Pratikleri ve Tezkiyenin Siireklilik Sorunu

Tezkiye, Kur’an ve Siinnet’te siireklilik ve istikrar gerektiren bir arinma siireci olarak

tanimlanirken, modern Tiirkiye’de ibadet pratiklerinin bu siireklilik boyutunu 6énemli 6lgiide

440 Aydin, Kantitatif Arastirma Raporu: Tiirkiye Sivasal Sosyal Egilimler Arastirmast, 23-26.

441 Hacer Harlak ve Mehmet Eskin, “Dini Yénelim ve Dindarlik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin ~ Incelenmesi”, ~ Neuropsychiatric ~ Investigation 56, sy 2  (2018):  24-29,
https://doi.org/10.5455/NYS.20180730021249.
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yitirdigi goriilmektedir. Bu durum, bir yandan dindarlik beyanlarmnin yiiksekligiyle; diger

yandan ibadetlerin segmeci ve donemsel bigimde yerine getirilmesiyle kendini gostermektedir.

Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik (TIDA) verileri, bu kopusu nicel olarak goriiniir
kilmaktadir. Arastirmaya gore diizenli olarak bes vakit namaz kildigini belirtenlerin orani
yaklasik %40 diizeyindedir. Buna karsilik ara sira namaz kildigin1 ifade edenler ile hig
kilmadigimni belirtenlerin toplami, toplumun yarisma yakin bir kesimini olusturmaktadir.*® Bu
tablo, namazin tezkiye siirecindeki merkez1 roliiniin, modern dindarlik algisinda zayifladigini

gostermektedir.

Ayni arastirmada Ramazan orucu ile ilgili veriler, ibadetlerin siireklilikten ziyade
donemsellik {izerinden anlamlandirildigini ortaya koymaktadir. Ramazan orucunu her yil
diizenli tuttugunu belirtenlerin oran1 %6570 bandinda seyrederken, namaz gibi siireklilik
gerektiren ibadetlerde bu oranm belirgin bicimde diistiigii goriilmektedir.*** Bu durum,
tezkiyenin modern algida “belirli zamanlarda yerine getirilen yiikiimliiliikler” ile sinirli bir

cerceveye sikistirildigini diistindiirmektedir.

Benzer bir egilim, Tirkiye Egilimleri Arastirmasi verilerinde de teyit edilmektedir.
Aragtirmaya katilan bireylerin 6nemli bir kismi, ibadetlerin giindelik hayatlarmi diizenlemede
sinirlt bir rol oynadigini ifade etmektedir. Ozellikle namaz ve diizenli ibadetler, bireylerin
biiyiik bir boliimiinde kisisel tercih alani olarak goriilmekte; bu da ibadetin baglayici ve

doniistiiriicii niteligini zayiflatmaktadir.*4°

Bu noktada dikkat c¢ekici olan husus, ibadetlerin tamamen terk edilmesinden ziyade
asgari diizeyde yeterli goriilmesidir. Arastirma verileri, birgok bireyin kendisini dindar olarak
tanimlamasma ragmen ibadetleri “yapabildigim kadar” veya “imkan buldukga” yerine
getirdigini gostermektedir. Bu yaklasim, tezkiyenin sonug¢ odakli bir algiyla ele alindigini;
bireyin belirli ibadetleri yerine getirdikten sonra kendisini ahldken “olmus” kabul ettigini

diistindiirmektedir.

Bu segmeci yaklasimin arka planinda, 6z-beyan ve sosyal begenirlik etkisinin de rol
oynadig1 goriilmektedir. Sosyal Begenirlik Olgegi ¢aligmasi, bireylerin dini ve ahlaki alanlarda

kendilerini olduklarindan daha olumlu sunma egiliminde olduklarin ortaya koymaktadir.**® Bu

43 Nisanc, Sayilarla Tiirkiye 'de inang ve dindarlik, 210-11.

444 Nisanc, Sayilarla Tiirkiye 'de inang ve dindarlik, 214-16.

45 Aydin, Kantitatif Arastirma Raporu: Tiirkiye Siyasal Sosyal Egilimler Arastirmast, 27-30.

446 Harlak ve Eskin, “Dini Yénelim ve Dindarhik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 26-29.
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durum, ibadet pratigi sinirli olan bireylerin dahi kendilerini dindar olarak tanimlayabilmelerini

psikometrik a¢idan agiklamaktadir.

Aragtirma verileri incelendiginde, katilimeilarin en sik basvurdugu pratiklerin %37,3 ile
tiirbe ziyareti, %33,7 ile hacamat, %30,5 ile adak adama ve %29,3 ile okunmus yiyecek veya
icecek tiikketimi oldugu goriilmektedir. Buna karsilik, kursun doktiirme gibi daha ugta

pratiklerin oran1 %2,1 ile oldukea diisiiktiir.**’

Ibadetlerin siireklilikten koparilmasi, tezkiye agismdan ciddi bir sorun teskil etmektedir.
Zira Kur’an’da tezkiye, anlik veya donemsel bir temizlik degil; hayatin biitiiniine yayilan bir
arinma ve muhasebe siirecidir. Bu ilke, 6zellikle namazin diizenli bigimde emredilmesiyle
vurgulanmustir: “Siiphesiz namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar.”**® Ayetin baglamy,

namazin ancak siireklilik kazandiginda ahlaki doniisiim liretecegini gostermektedir.

Modern veriler ise namazin bu doniistiiriicii islevinin, siireklilik eksikligi nedeniyle
zayifladigin1 ortaya koymaktadir. Ibadet, tezkiye siirecinin tasiyic1 unsuru olmaktan ¢ikip,

dindarlik kimligini destekleyen sembolik bir pratik haline gelmektedir.

Sonug olarak veriler, modern Tiirkiye’de ibadetlerin tezkiye siirecindeki merkezi ve
doniistiiriicii roliinii biiyiik 6l¢iide kaybettigini gdstermektedir. ibadetler, bireyin nefsini siirekli
arindirdig1 bir siire¢ olmaktan ziyade, asgari yeterlilik hissi tireten ve dindarlik iddiasini
destekleyen araclara doniismektedir. Bu durum, Kur’an merkezli tezkiye anlayisiyla agik bir

gerilim olusturmaktadir.
6.4. Aidiyet, Aile ve Devralinan Dindarhk

Modern Tiirkiye’de dindarlik algisinin en belirgin 6zelliklerinden biri, bireysel ahlaki
ve dini sorumlulugun aile, gelenek ve sosyal ¢evre iizerinden teminat altina alinmasidir. Bu
durum, dindarhigin sahsi bir tezkiye siireci olmaktan ¢ikip kolektif bir aidiyet gostergesine
doniismesine yol agmaktadir. Ampirik veriler, bu doniisiimiin toplumsal 6l¢ekte yayginlastigini

acik bicimde ortaya koymaktadir.

Tiirkiye’de Dindarlik Algist arastirmasinda katilimcilara ailelerinin dindarlik diizeyi
sorulmus; elde edilen sonuglar, aile referansimin bireysel dindarlik algisinda ne kadar belirleyici

hale geldigini gostermistir. Arastirmaya gore katilimeilar %53°1 ailesini “dindar”, %28,3’1

447 Ziibeyir Nisanci, “Toplumsal Degisim Raporlar1 - Sekiilerlesme ve Doniisen Dindarlik Pratikleri”, Insan
Medeniyet Hareketi 2, sy 2 (2022): 25, https://doi.org/10.51448/tde.2022.8.
448 g|-Ankebiit 29/45.
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ise “cok dindar” olarak tanimlamaktadir. Ailesini “dindar degil” seklinde niteleyenlerin orani

ise oldukga diisiiktiir.*°

Bu veri, bireylerin kendi ahlaki ve dini durumlarin1 degerlendirirken ailevi arka plani
ortiik bir tezkiye araci olarak kullandiklarini gostermektedir. “Bizim aile dindardir” soylemi,
bu baglamda bireyin kendisini dogrudan muhasebeye tabi tutmadan dolayli bir mesruiyet

uretmesine imkan tanimaktadir.

Benzer bir tablo, Tirkiye Egilimleri Arastirmasi verilerinde de goriilmektedir.
Arastirma, bireylerin biiylik bir kisminin dindarligi degerlendirirken aileden devralian
degerleri ve sosyal ¢evrenin normlarini esas aldigini ortaya koymaktadir. Kendi dindarligini
sorgulamak yerine, aile ge¢cmisini referans gosterme egilimi Ozellikle orta ve ileri yas

gruplarinda belirginlesmektedir.**°

Bu aidiyet temelli yaklasim, Kur’an’da sistematik bi¢gimde reddedilen bir anlayistir.
Kur’an, tezkiyenin soy, aile veya yakinlik yoluyla devralinamayacagini, en ¢arpici 6rneklerle

ortaya koymaktadir.

Hz. Nih (a.s.), peygamber olmasina ragmen iman etmeyen oglunu kurtaramamis; onun
icin yaptig1 niyaz, ilahi hitapla simirlandirilmistir: “Ey Nith! O, senin ailenden degildir. Ciinkii
onun yaptigi salih olmayan bir istir.”** Bu ayet, nesebin degil yonelisin belirleyici oldugunu

acik¢a ortaya koymaktadir.

Benzer sekilde Hz. Lt (a.s.), iman etmeyen hanimma miidahale edememis; Kur’an,
onun cehennemlik oldugunu agik¢a zikretmistir.**?> Ayni ilke, Hz. Ibrahim (a.s.)’in babasi i¢in
de gecerlidir. Hz. ibrahim, babasini tevhide davet etmis; ancak iman etmemesi karsisimda onun

adma sorumluluk iistlenemeyecegini agik¢a beyan etmistir.**3

Bu kissalar, tezkiyenin yakinlik, soy ve ailevi aidiyetle giivence altina alinamayacagini;

her bireyin kendi yonelisiyle muhatap oldugunu géstermektedir.

Bu ilke, Hz. Muhammed (a.s.)’in siinnetinde de son derece a¢ik bigimde ifade edilmistir.

Hz. Peygamber (a.s.), en yakin ailesine hitaben soyle buyurmustur: “Ey Fdatima! Allah katinda

kendin icin amel isle. Ben seni Allah tan gelecek bir seye karsi koruyamam.”***

449 Bte ve Yargy, Tiirkive 'de Dindarlik Algisi, 41-43.

40 Aydimn, Kantitatif Arastirma Raporu: Tiirkiye Siyvasal Sosyal Egilimler Arastirmast, 31-34.
41 Had 11/46.

452 ot_Tahrim 66/10.

453 g|-En‘am 6/74; et-Tevbe 9/114.

454 Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, “Vesaya”,11; Miislim, el-Cami u’s-Sahth, “iman”,348.
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Bu hadis, peygamber kizinin dahi nesep lizerinden bir giivenceye sahip olmadigmi,
tezkiyenin yalnizca kisisel sorumluluk ve amel ile anlam kazandigini acikg¢a ortaya

koymaktadir.

Verilerle bu ilke birlikte okundugunda, modern Tiirkiye’de aidiyet temelli dindarlik
anlayisimin tezkiye tiretmek yerine bireysel sorumlulugu orttiigii goriilmektedir. Bu durum,

ozellikle geng kusaklarda ciddi bir giiven ve tutarlilik krizine yol agmaktadir.

Nitekim Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarin Yiikselisinin Sebepleri baslikli calismada, geng
katilimcilarin 6nemli bir kismi, aileden devralinan dindarhigm sorgulanamaz bir kimlik
dayatmasi haline gelmesini elestirmekte; bu durumun zamanla dinle mesafe almalarina neden

oldugunu ifade etmektedir.*>®

Bu noktada aidiyet merkezli dindarlik, bireyi tezkiye siirecine ¢agiran bir yap1 olmaktan
cikmakta; aksine onu ahlaki ve dini muhasebeden muaf tutan bir giiven alani iiretmektedir.
Kur’an ise bu yaklasimi kesin bir ilkeyle reddetmektedir: “Hi¢cbir kimse bir baskasinin giinahini

yiiklenmez. 4

Sonug olarak hem sosyolojik veriler hem de Kur’an ve Stinnet’teki 6rnekler, tezkiyenin
ailevi aidiyetle degil, bireyin kendi iman, amel ve yonelisiyle sekillendigini ortaya
koymaktadir. Modern Tiirkiye’de yayginlasan aidiyet merkezli dindarlik anlayisi ise bu ilkeyle

yapisal bir gerilim i¢indedir.
6.5. Sosyal Begenirlik ve Oz-Beyan Problemi

Modern dindarlik sdylemlerinin en temel metodolojik sorunlarindan biri, bireylerin dini
ve ahlaki durumlarimi 6z-beyan yoluyla ifade etmeleri ve bu beyanlarin ¢gogu zaman sosyal
begenirlik etkisi altinda sekillenmesidir. Sosyal begenirlik, bireyin kendisini toplum tarafindan
olumlu karsilanacak bicimde sunma egilimi olarak tanimlanmakta; 6zellikle ahlak, degerler ve

din gibi normatif alanlarda 6l¢iim sonuglarini sistematik bi¢imde etkilemektedir.

Bu durum, Sosyal Begenirlik Olceginin Gelistirilmesi baslikli calismada ayrintili
bicimde ortaya konulmustur. Harlak ve Eskin, sosyal begenirligin bireylerin gergek tutum ve

davraniglarmi maskeleyebildigini; kisilerin kendilerini oldugundan daha ahlakli, daha uyumlu

4% Emre Dogan, “Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarin Yiikselisinin Sebepleri: Kesfedici Sirali Karma Yéntem
Aragtirmas1”, Habitus  Toplumbilim Dergisi, sy Toplumsal Tedkikler (Kasim 2025): 27-33,
https://doi.org/10.62156/habitus.1796679.
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ve daha kabul edilebilir gosterme egilimi tasidiklarmi belirtmektedir.**” Arastirmada gelistirilen

olcek, bu egilimin dlciilebilir ve yaygin bir psikolojik 6zellik oldugunu gostermektedir.

Olgegin iki temel boyutu olan “kabul gérme” ve “dikkat ¢ekme”, bireylerin toplumsal
onay ihtiyacinin hangi yonlerde yogunlastigini ortaya koymaktadir. “Kabul gérme” boyutu,
bireyin diglanmamak ve olumlu algilanmak i¢in davraniglarini uyarlamasini; “dikkat ¢ekme”
boyutu ise dvgii ve takdir beklentisini &lgmektedir.**® Bu iki boyutun toplam varyansmn

%52,29’unu agiklamasi, sosyal begenirligin giiclii bir belirleyici oldugunu gostermektedir.*>®

Bu bulgular, dindarlik beyanlarmimn neden ¢ogu zaman tezkiye tiretmeyen bir yeterlilik
hissi ile birlikte goriildiigiinii a¢iklamaktadir. Zira birey, kendisini “dindar”, “ahlakli” veya
“kalbi temiz” olarak tanimladiginda, yalnizca igsel bir degerlendirme yapmamakta; ayni

zamanda toplumsal kabul goren bir kimligi yeniden tiretmektedir.

Bu noktada Dini Yénelim ve Dindarlik Olgekleri ¢alismasi énemli bir tamamlayici
cerceve sunmaktadir. S6z konusu calismada dindarlik, i¢ten ve distan yonelimler {izerinden
analiz edilmistir. Bulgular, distan dini yonelimin—yani dinin sosyal kabul, giivenlik veya statii
saglama amaciyla aragsallagtirilmasinin—yiiksek dindarlik beyanlariyla birlikte goriilebildigini

ortaya koymaktadir.*6°

Bu sonug, dindarlik beyanlarinin her zaman ig¢sel tezkiye siirecini yansitmadigini, aksine
bazi durumlarda sosyal fayda iiretmeye doniik bir kimlik sunumu islevi gordiigiini
gostermektedir. Ozellikle sosyal begenirlik diizeyi yiiksek bireylerde, dindarlik sdylemi ahlaki

ve dini muhasebeyi erteleyen bir giiven alanma doniisebilmektedir.

Benzer bir egilim, Tiirkiye’de Dindarlik Algis1 arastirmasinda da dolayli bigcimde
gozlemlenmektedir. Arastirmada bireylerin biiylik bir kismi1 kendisini dindar veya inangh
olarak tanimlamakta; ancak ayni1 bireyler, dini pratiklerin hayatlarin1 diizenlemede sinirl1 bir rol
oynadigmi ifade etmektedir.*®* Bu durum, 6z-beyan ile davranis arasindaki mesafenin sosyal

begenirlik etkisiyle genisleyebildigini gostermektedir.

457 Harlak ve Eskin, “Dini Yonelim ve Dindarlik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 24-26.

458 Harlak ve Eskin, “Dini Yonelim ve Dindarlik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 27-28.

49 Harlak ve Eskin, “Dini Yonelim ve Dindarlik Olceklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 27.

460 Harlak ve Eskin, “Dini Yénelim ve Dindarhik Olgeklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 15-19.
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Bu baglamda sosyal begenirlik, modern dindarlik algisinda tezkiyenin yerini alan bir
mekanizma haline gelmektedir. Birey, nefsini siirekli armndirmak ve sorgulamak yerine,
toplumsal olarak makbul bir dindarlik dili tiretmekle yetinebilmektedir. Bu dil, kisiyi digsal

elestiriden korurken, i¢gsel muhasebeyi biiylik 6lgtide devre dig1 birakmaktadir.

Kur’an ise bu tiir bir 6z-beyan merkezli yaklasimi ac¢ik bigimde elestirmektedir:
“Nefislerinizi temize ¢ikarmayin; Allah kimin takva sahibi oldugunu en iyi bilendir.*%* Ayet,
bireyin kendisi hakkinda verdigi hitkmiin degil, ilahi degerlendirmenin belirleyici oldugunu
vurgulamaktadir. Sosyal begenirligin yon verdigi dindarlik beyanlar1 ise bu ilkeyle dogrudan
celismektedir. Kur’an, cennettekilerin zaten biz cennete girecektik seklinde bir giivenceyle
degil, “Daha énce biz, aile cevremiz iginde bile (ildhi azaptan) korkardik.”*®® Duygusuyla

yasadiklarin belirtir.

Sonug olarak psikometrik ve sosyolojik veriler birlikte degerlendirildiginde, modern
Tiirkiye’de dindarlik iddialarinin 6nemli bir kismmin 6z-beyan ve sosyal onay zemininde
sekillendigi goriilmektedir. Bu durum, tezkiyenin iddia edilebilir bir sonug gibi algilanmasina
yol a¢gmakta; oysa Kur’an merkezli tezkiye anlayisi, bireyi siirekli muhasebe altinda tutan

dinamik bir siire¢ olarak tezahiir etmektedir.
6.6. Genglik, Sorgulama ve Dinle Mesafe

Modern Tirkiye’de tezkiye krizinin en goriiniir oldugu alanlardan biri gengliktir.
Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik (TIDA) arastirmasi, 18-34 yas grubunda dini
konularda sorgulama ve kesin yargilardan kaginma egiliminin ileri yas gruplarina kiyasla

belirgin bigimde arttigini ortaya koymaktadir.

Arastirmaya gore bu yas grubunda “dini konularda zaman zaman siiphe duyarim”
diyenlerin oran1 %3842 araliindayken, 55 yas ve lizeri grupta bu oran %15-18 diizeyinde
kalmaktadir.*®* Benzer bicimde genclerin yaklasik %45°i, dini meselelerde kesin ve degismez

hiikiimlerden uzak durdugunu ifade etmektedir.*®

Dini inang¢ ve pratiklerin sorgulamadan takip edilmesi noktasinda erkekler 0,08 farkla
daha dindar bir tutum sergilemektedir.”*® Bu sorgulama egilimi, dinle tamamen kopus

anlamma gelmemektedir. Aksine bu veriler, gen¢ bireylerin dinin ahlak {ireten, tutarli ve

462 en-Necm 53/32.

463 et-Tiir 52/26.

464 Nisanc, Sayilarla Tiirkiye'de inang ve dindarlik, 186-87.

465 Nisanci, Sayilarla Tiirkiye’de inang ve dindarlik, 188-89.
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83



doniistiiriicii  bir yapt olmasint  bekledigini  gostermektedir. Ancak bu beklenti

karsilanmadiginda, dinle mesafe artmaktadir.

Bu durum, Tirkiye Egilimleri Arastrmasi verileriyle de desteklenmektedir.
Arastirmada geng katilimcilar, dinl kurum ve temsilcilerin tutarliligi konusunda daha elestirel
bir tutum sergilemekte; dinin giindelik hayatta ahlaki bir karsilik tiretmedigini diisiindiiklerinde

mesafeli bir yaklasim gelistirmektedirler. ¢’

Benzer sonuglar, Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarin Yiikselisinin Sebepleri adli calismada
yapilan derinlemesine goriismelerde de goriilmektedir. Goriismelere katilan gengler,
sorgulamanin temel sebebi olarak dinin kendisini degil; din adina konusan yapilarin tezkiye

iiretmeyen pratiklerini isaret etmektedir.*®8

Bu tablo, genclikteki sorgulamanin bir inangsizlik degil; tezkiye talebi oldugunu
gostermektedir. Sorun, sorgulamanim varligi degil; bu sorgulamaya karsilik verebilecek ahlaki

ve igsel bir din dilinin zayifligidir.
6.7. Din Dis1 Yonelimler: Tezkiye Krizine Tepki

Modern Tiirkiye’de gbézlemlenen din dis1 yonelimler, yalnizca bireysel tercihler olarak
degil; tezkiye iliretmeyen din algisina verilen bir tepki olarak da okunmalidir. Dogan’in
calismasi, din dig1 yonelimlere yonelen bireylerin 6nemli bir kisminin gegmiste kendisini dindar
olarak tanmimladigini; ancak zamanla bu dindarhigin i¢sel bir doniisiim {iretmedigini

diisiindiigiinii ortaya koymaktadir.*%®

Bu bireyler i¢cin sorun, dinin varligi degil; dinin ahlaki tutarlilik ve i¢ muhasebe
iretmemesidir. Aidiyet temelli, sembolik ve savunmaci bir dindarlik anlayisi, bu bireylerde

samimiyet kaybina yol agmaktadir.

Bu durum, tezkiyenin yalnizca bireysel bir ahlak kavrami degil; ayn1 zamanda toplumsal
giiven tireten bir ilke oldugunu gostermektedir. Tezkiye zayifladiginda, dinin ikna giicii de

zayiflamaktadir.
6.8. Biitiinciil Degerlendirme: Veriler Isiginda Tezkiye Sorunu

Bu boliimde ele alinan sosyolojik ve psikometrik veriler, modern Tiirkiye’de dindarlik

olgusunun yalnizca bigimsel bir doniisiim yasamadigini; ayni zamanda tezkiye iiretme

7 Aydin, Kantitatif Arastirma Raporu: Tiirkiye Siyasal Sosyal Egilimler Arastirmast, 35-38.
“% Dogan, “Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarm Yiikselisinin Sebepleri”, 27-33.
469 Dogan, “Tiirkiye’de Din Dist inanglarin Yiikseliginin Sebepleri”, 18-22.
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kapasitesinde yapisal bir zayiflaima meydana geldigini ortaya koymaktadir. Incelenen
arastirmalar, dindarligin toplumsal diizeyde yiiksek bir beyan giicline sahip olmasina ragmen,
bu beyanin bireysel ahlaki doniisiim, nefis muhasebesi ve siireklilik arz eden bir arnma

stireciyle her zaman ortiigmedigini gostermektedir.

Oncelikle Tiirkiye’de Dindarhk Algisi arastirmasi, dindarligin ibadet merkezli bir
tanimdan uzaklastigini ve biiylik 6l¢iide inang beyani ile ahlak iddiasina indirgendigini ortaya
koymustur. Katilimcilarm 6nemli bir kismi, dindarligin temel gostergesini “Allah’a inanmak™
ve “ahlakli olmak™ seklinde tanimlarken; diizenli ibadet ve siireklilik gerektiren pratikleri tali
bir unsur olarak gérmektedir.’® Bu durum, tezkiyenin Kur’an’daki siirec merkezli yapismdan

koparilarak sonug gibi algilanmasima yol agmaktadir.

Bu algisal doniisiim, Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik (TIDA) verileriyle daha
somut hale gelmektedir. Tiirkiye’de Allah’a inanma oranmin %94’iin {izerinde seyretmesine
ragmen, diizenli namaz kildigin1 ifade edenlerin oraninin yaklasik %40 diizeyinde kalmasi,
inang ile tezkiye pratigi arasinda belirgin bir mesafe bulundugunu gostermektedir.*’* Benzer
bicimde ibadetlerin biiylik dlciide donemsel ve segmeci bigimde yerine getirilmesi, tezkiyenin

stireklilik boyutunun zayifladigini ortaya koymaktadir.

Bu stireklilik kirilmasi yalnizca ibadet pratiklerinde degil, ayn1 zamanda modern hayatin
‘risk davranislar’’ alaninda da gozlenmektedir. Nitekim Saglik Istatistikleri Y1llig1 verilerine

gdre 2019°da alkol kullanma oram %14,9’dur (erkek %23,3; kadin %6,6).47?

Tirkiye Yesilay Cemiyeti tarafindan yayimlanan Tiirkiye Kumar Raporu’na gore, 15
yas ve lizeri niifusun %10,1°1 hayatinda en az bir kez kumar oynadigini beyan etmistir. Raporda
ayrica son 30 giin i¢cinde kumar oynadigini belirtenlerin oran1 %6,6 olarak verilmis; 6zellikle
internet tlizerinden yasa dis1 bahis davraniglarinin geng yas gruplarinda belirgin bigimde arttig1

vurgulanmustir,*’3

Bununla birlikte, Gog Idaresi verisine atifla bir degerlendirmede 2014-2017 déneminde
642 insan ticareti magdurunun tespit edildigi ve bunlarin 460’min cinsel somiirii amaciyla

kacirildigi raporlanmistir. Bu tiir veriler, modern dindarlik sdylemindeki tezkiye zayiflamasinin

470 Bte ve Yargy, Tiirkive 'de Dindarlik Algisi, 31-33.

471 Nisanc, Sayilarla Tiirkiye 'de inang ve dindarlik, 210-11.

472 Dr. Berrak Bora Basara vd., T.C. Saglk Bakanhg Saghk Istatistikleri Yillig1, no. 1185 (T.C. Saglik Bakanligs,
2019), 57.

473 Burak Ilgar vd., Yesilay Akademi Raporlar Serisi Tiirkiye Kumar Raporu (DRN Ofset Sanayi ve Tic.Ltd.Sti.,
2025), 22.
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(ahlak—sorumluluk—toplumsal giiven) genis Olcekli toplumsal risklerle ayni zeminde

tartisilabilecegini gdstermektedir.’*

Bu tablo, ahlak—iman—amel biitiinliigliniin modern dindarlik algisinda pargalandigini
gostermektedir. Ahlak, ¢ogu zaman iman ve ibadetten bagimsiz bir yeterlilik alan1 olarak
sunulmakta; “kalbim temiz” sOylemi ise bu parcalanmanin en goriiniir ifadesi haline
gelmektedir. Nitekim ahldkin dini yonelimden bagimsiz olarak yeterli goriildiigiinii ortaya

koyan veriler, tezkiyenin dznel bir iddiaya indirgenme riskini agik¢a gostermektedir.*”

Bu noktada sosyal begenirlik kavrami, modern dindarlik séylemini anlamada kritik bir
anahtar sunmaktadir. Sosyal Begenirlik Olgegi ¢alismasi, bireylerin dzellikle ahlak ve deger
alanlarinda kendilerini toplum nezdinde olumlu gosterecek bicimde sunma egiliminde
olduklarini ortaya koymustur.*’® Bu egilim, dindarlik beyanlarmin neden ¢ogu zaman igsel
muhasebeden ziyade toplumsal kabul ile iliskili oldugunu ag¢iklamaktadir. Dindarlik, bu
baglamda bireyin nefsini arindirdig1 bir siiregten ¢ok, kendisini savundugu bir kimlik alanina

doniismektedir.

Ayni egilim, aidiyet temelli dindarlik anlayisinda da kendini gostermektedir. Aile ve
gelenek iizerinden devralinan dindarlik algisi, bireysel sorumlulugu golgelemekte; kisi kendi
ahlaki ve dini durumunu dogrudan sorgulamak yerine, ailesel ge¢misi tizerinden Ortiik bir
tezkiye iiretmektedir.*’” Kur’an ve Siinnet’te ac¢ik bi¢imde reddedilen bu yaklasim, modern

dindarlik algisinda gii¢lii bir karsilik bulmaktadir.

Bu yapisal sorunlarm en goriiniir sonuglar1 ise gen¢ kusaklarda ortaya ¢ikmaktadir.
TIDA verileri, 18—34 yas grubunda dini sorgulama ve kesinlikten kagimma oranlarinim ileri yas
gruplarina kiyasla belirgin bigimde yiiksek oldugunu gostermektedir.*’® Ancak bu sorgulama,
c¢ogu zaman dinin kendisine degil; din adina iiretilen, fakat tezkiye liretmeyen sOylem ve
pratiklere yonelmektedir. Bu durum, genglikteki sorgulamanin bir inangsizlik degil; samimiyet

ve tutarlilik arayis1 oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarm Yiikselisinin Sebepleri baslikli calisma,

din dis1 yonelimlerin biiylik 6lclide tezkiye liretmeyen dindarlik anlayisma verilen bir tepki

474 Arg Gor Melih Sever, Sex Trafficking in Turkey: A Critical Examination of the National Responses to the
Problem, t.y., 36-37.

475 Bte ve Yargy, Tiirkiye 'de Dindarlik Algisi, 24-27; Nisancy, Sayilarla Tiirkiye'de inang ve dindaritk, 198-201.
476 Harlak ve Eskin, “Dini Yonelim ve Dindarlik Olceklerinin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin
Incelenmesi”, 24-29.

477 Bte ve Yargy, Tiirkive 'de Dindarlik Algisi, 31-34.

478 Nisanci, Sayilarla Tiirkiye’de inang ve dindarlik, 186-89.
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olarak ortaya ¢iktigini gostermektedir. Goriismelere katilan bireyler, dini terk etme gerekgesi
olarak ¢ogu zaman ahlaki tutarsizliklari, temsil krizini ve igsel doniisiim eksikligini dile
getirmektedir.*”® Bu durum, tezkiyenin yalnizca bireysel bir ahlak ilkesi degil; ayn1 zamanda

dinin toplumsal inandiriciligini belirleyen temel bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an merkezli tezkiye anlayisi, biitiin bu bulgularla birlikte okundugunda, modern
dindarlik krizine gii¢lii bir elestirel ¢cergeve sunmaktadir. Kur’an’da tezkiye, insanm kendisini
iyi ilan etmesi degil; kendisini siirekli hesaba ¢ekmesi, eksikligini fark etmesi ve yonelisini diri

1,480

tutmasidir. “Nefislerinizi temize ¢ikarmayin uyarisi, modern dindarlikta yaygimlasan 6z-

tezkiye soylemlerini dogrudan hedef almaktadir.

Sonug¢ olarak bu boliimde incelenen veriler, modern Tiirkiye’de yasanan dindarlik
krizinin 6ziinde bir tezkiye krizi oldugunu gostermektedir. Dindarlik, i¢sel armma ve ahlaki
dontistim tireten bir siire¢ olmaktan uzaklastik¢a; beyan, aidiyet ve sosyal onay merkezli bir
yapiya biiriinmektedir. Kur’an merkezli tezkiye anlayisi ise bu krizi agmada yalnizca normatif

bir ideal degil; ayn1 zamanda net olarak ihtiya¢ duyulan bir ahlak ve biling modeli sunmaktadir.

479 Dogan, “Tiirkiye’de Din Dis1 Inanglarin Yiikselisinin Sebepleri”, 18-33.
480 en-Necm 53/32.
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7.SONUC

Bu ¢aligma, Kur’an-1 Kerim’de tezkiye kavramini, insanin kendisini temize ¢ikarma
egilimine yoneltilen ilahi elestiriler baglaminda ele almustir. Inceleme siirecinde, tezkiyenin
Kur’an’da bir “kendini giivene alma” ya da “kurtulus ilan1” olarak degil; siireklilik, muhasebe
ve sorumluluk bilinciyle iligkili ahlaki bir siire¢ olarak anlagildig1 goriilmiistiir. Kur’an’in, iman
ve ahlaki 6znel beyanlara veya digsal aidiyetlere indirgemedigi; bilakis iman1 imtihanla sinanan,
ahlaki ise siireklilik i¢erisinde anlam kazanan bir yonelis olarak ele aldig1 anlagilmaktadir. Bu
cercevede tezkiye, insanmn kendisi hakkinda nihai bir hiikiim vermesinden ziyade, ilahi
degerlendirmeye agik olmayi ve doniis imkanini canli tutmayi gerektiren bir kulluk bilinci

olarak sunulmaktadir.

Calismada ulasilan Onemli tespitlerden biri, Kur’dn’da “nefsi temize c¢ikarma”
egiliminin elestirel bir dille ele alindigidir. en-Necm 53/32 ve en-Nisa 4/49 gibi ayetler, insanin
kendisi hakkinda kesin takva ve kurtulus iddialarinda bulunmasini uygun gérmeyerek, gercek
degerin ve armmanin Ol¢iisiinii Allah’in bilgisine havale etmektedir. Bu yaklagim, yalnizca
teorik bir ilke olarak degil; ayn1 zamanda giincel dindarlik soylemlerinde karsilasilan “niyetim
temiz”, “kalbim 1yi” veya “zaten dogru taraftayim” gibi giiven fiiretici ifadelerin Kur’ani
Olciilerle yeniden degerlendirilmesini gerekli kilan bir ahlaki g¢er¢eve sunmaktadir. Bu
baglamda tezkiye, insami siirekli bir nefis muhasebesine davet eden elestirel bir bilingle

iliskilendirilmektedir.

Kur’an’in tezkiye anlayisi, iman, amel ve ahlak arasindaki iliskiyi biitiinciil bir yap1
icerisinde ele almaktadir. Bu cercevede iman, tek bagina yeterli bir gliven alani olarak
sunulmamakta; imanin anlami, imtihanlar karsisindaki tutum, ahlaki siireklilik ve sorumluluk
bilinciyle birlikte degerlendirilmektedir. Ankebat 29/2, el-Bakara 2/214 ve Al-i imran 3/142
gibi ayetler, s6zli iman beyanmin fiill sorumlulukla desteklenmedigi durumlarda tezkiye
baglaminda belirleyici olmadigini gostermektedir. Bu yaklagim, Kur’an’in insant mutlak
iddialar tizerinden degil, imtihan siireci igerisinde degerlendirilen bir muhatap olarak ele

aldigimi ortaya koymaktadir.

Peygamber kissalar1 iizerinden yapilan analizler, tezkiyenin teorik bir kavramdan ziyade
yasanan bir siire¢ olarak ele alindigin1 gostermektedir. Kur’an, peygamberleri hatasizlik iddias1
iizerinden degil; hata, fark edis, tovbe ve ilahi yonelis ekseninde sunarak tezkiyenin ahlaki
boyutunu somut 6rneklerle agiklamaktadir. Hz. Adem (a.s.)’den Hz. Yiinus (a.s.)’a kadar birgok

kissada gozlemlenen bu Oriintii, tezkiyenin kusursuzluk iddiasmna degil, tevazu ve doniis
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bilincine dayali bir ahlak anlayisiyla iligkilendirildigini gostermektedir. Bu durum, insanin
kendi armmishigini ilan etmesinden ziyade, eksikligini fark ederek ilahi rahmete yonelmesinin

Onemine isaret etmektedir.

Hz. Muhammed’in (a.s.) tezkiye modeli ise bu siirecin dengeli ve kusatic1 bir 6rnegini
sunmaktadir. Kur’an’da onun bir taraftan “arindiran bir el¢i” olarak tanitilmasi, diger taraftan
basar1 ve gii¢c anlarinda dahi istigfarla emrolunmasi, tezkiyenin higbir agamada tamamlanmis
bir statiiye doniismedigini gostermektedir. en-Nasr stiresinde Mekke’nin fethi gibi tarihi bir
basar1 anmin tovbe ve istigfar cagrisiyla birlikte zikredilmesi, tezkiyenin insani giiven
duygusuna degil; tevazua ve ilahi muhasebeye yonelten bir kulluk bilinciyle iliskili oldugunu

diistindiirmektedir.

Calismada ayrica tovbe ve istigfarin, tezkiyenin siirekliligini besleyen temel unsurlar
arasinda yer aldig1 goriilmiistiir. Kur’an’da tovbe, yalnizca giinah sonrasi bagvurulan gecici bir
telafi yolu olarak degil; ahlaki doniisiimii canli tutan bir dinamizm olarak ele alinmaktadir.
“Allah sizi affetmek istiyor” hitabiyla ifade edilen ilahi ¢agri, rahmeti merkeze alirken; bu
rahmetin insan1 pasiflige siirliklemesini degil, doniis iradesini giiclendirmeyi hedeflemektedir.
Bu yoniiyle tezkiye, “nasil olsa affedilirim” diisiincesinden ziyade, yonelis ve sorumluluk

bilinciyle anlam kazanmaktadir.

Bu ¢alismanin ulastigi sonuglar, tezkiye kavraminin giiniimiiz din dili ve din egitimi
baglaminda yeniden ele alinmasmin 6nemine isaret etmektedir. Tezkiye, Kimlik, aidiyet veya
dissal dindarlik gostergeleri lizerinden giiven iireten bir sdyleme doniistiiglinde, Kur’an’in
elestirel yaklagimiyla ortiismeyen bir emniyet algis1 ortaya ¢ikabilmektedir. Oysa Kur’an’in
insa ettigi tezkiye anlayisi, insani diinya aldanis1 ve seytani telkinler karsisinda uyanik olmaya
cagiran; siireklilik ve sorumluluk bilinci tizerine kurulu bir ahlaki disiplini 6ncelemektedir. Bu
nedenle vaaz, sohbet ve egitim dilinde tezkiyenin bir “sonug¢”tan ziyade bir “siire¢” olarak ele

alinmasimin, Kur’an merkezli bir yaklasim ac¢isindan 6nemli oldugu degerlendirilmektedir.

Sonug olarak bu tez, Kur’an’da tezkiyenin insan1 mutlak bir giiven alanina yerlestiren
bir rahatlik hali olarak degil; insani siirekli muhasebeye, tevazua ve Rabbe yonelise davet eden
dinamik bir kulluk siireci olarak ele alindigmni ortaya koymaktadir. Tezkiye, “kendini temize
¢ikarma” iddiasin1 sorgulayan ve insani imtihan, tovbe ve sorumluluk ekseninde diri tutan
ahlaki bir yonelis olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle Kur’an’in tezkiye anlayisi, hem
bireysel dindarlik algilarinin hem de toplumsal din dilinin yeniden diisiiniilmesine imkan

taniyan anlamli bir zemin sunmaktadir.
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