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ON SOz

Her donemde Miislimanlarin en temel géyelerinden biri Kur’an’t anlamak ve
anlatmak olmustur. Bu giye etrafinda gayret gosteren Islam alimleri Kur’an’in anlasilip
anlatilmasinin éniindeki her tiirle engele kars1 miicadele vermislerdir. Iste bu manilerden biri

de Kur’an’daki anlasilmay1 giiclestiren miiskil ifadelerdir.

Bu tez calismasinda, Miiskilii’l-Kur’an ilmi baglaminda Maverdi’nin en-Niiket ve’l-
uyun tefsiri incelenmistir. Bu ¢alismayla Maverdi’nin miiskil ayetlere yaklasimlar1 tespit
edilmeye calisilmistir. Calismamizda Maverdi’nin miigkillere bakis acis1 ve kaynaklar tespit

edilmeye ¢alisilmis ve alandaki bu eksikligin giderilmesi amaglanmustir.
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OZET
MAVERD{’DE MUSKIiL AYETLERIN COZUM YONTEMLERIi

Hamd, her tiirlii nimetin sahibi, kullarin1 indirdigi kitap vesilesiyle bu nimetlerden haberdar
eden ve daha nicelerini de vadeden Allah’a (c.c.) mahsustur. Salat selam onun biricik
peygamberi, indirdigi kitabi eksiksiz ve noksansiz olarak en giizel sekilde bize ulastiran
efendimiz Hz. Muhammed sallallahu aleyhi vesellem’in ve onun alinin ve ashabinin {izerine

olsun.

en-Niiket ve’l-uyin isimli tefsir, biiyiik Isldm alimi, fakih, siyaset¢ci, imam Ebd’l-Hasan el-
Basri el-Maverdi’nin (61. 450/1058) telif ederek Islam diinyasinda kendinden &nce gelen
alimlere hayirli halef oldugunu gosterdigi giizide tefsiridir. Imam bu eserinde birgok Kur’an

ilmine yer vermis ve boylece okuyucular i¢in azami istifadenin elde edilmesini amaglamistir.

Bu ¢alismamizda ise bu ilimlerden biri olup Kur’an’daki kapaliliklarin giderilmesine vesile
olan Miiskilii’l-Kur’an ilmi incelenmektedir. Giris ve ii¢ boliim olarak hazirlanan ¢alismanin
girig boliimiinde, ¢calismanin konusu, kapsami, amaci, 6nemi ve ilgili literatiire dair bilgiler

verilmektedir. Boylece bu ¢alismaya olan ihtiyag tespit edilmeye calisilmistir.

Birinci boliimde Maverdi’nin hayati, ilmi kisiligi, hocalari, talebeleri ve eserleri ile ilgili
bilgiler verilmis ve onun ilim diinyasindaki yeri ortaya konulmaya calisilmistir. ikinci
boliimde Miiskilii’l-Kur’an ilmiyle ilgi olarak bu ilmin ne oldugundan ana hatlartyla
bahsedilmistir. Ardindan bu ilmin dogus silireci ve tarihi seyri anlatilarak kavramin
okuyucunun zihnine iyice yerlesmesi amaglanmistir. Daha sonra miiskil sebeplerinin neler
olduguna deginilmis ve bunlarin nasil ¢oziilebilecegine dair kaynaklarimizda verilen bilgiler

aktarilmistir.

Son boliimde oncelikle Maverdi’nin tefsirinde miigkil olarak gorerek aciklamalarda
bulundugu ayetler tespit edilmis daha sonra bunlar1 Maverdi’nin ne sekilde ¢ozdigi
incelenmistir. Bu incelemenin ardindan Maverdi oncesi doneme ait kaynaklar taranarak bu
migkil c¢ikariminin Méaverdi’nin kendi ¢ikarimi olup olmadig: tespit edilmistir. Kaynaklar
Maverdi’ye ait olan miiskil c¢oziimlerinde ise onu bu ¢oziime vardiran saiklerin tespiti
hususunda gayret gosterilmistir. Ardindan Maverdi sonrast donem ana hatlariyla incelenerek
yine Maverdi sonrasinda kendinden etkilenen miifessirler tespit edilmistir. Ayn1 zamanda bu

miifessirlerin de Maverdi’den yaptiklar1 alintilarda kaynak gosterip goOstermediklerine

il



bakilmis ve Maverdi’nin getirdigi miiskil ¢oziimleri iizerine farkli agiklamalar yapip

yapmadiklari tespit edilmeye ¢aligilmigtir.

Sonu¢ kisminda Maverdi’nin migkilleri incelerken nasil bir tutum izledigi, tefsirinde
rivayetlere ne kadar bagl kaldigi ve bunlar arasinda tercihte bulunup bulunmadigiyla ilgili

degerlendirmeler serdedilmis ve bu ¢alismanin sonucunda varilan kanaatler ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an ilimleri, Miiskilii’l-Kur’an, Maverdi, En-Niiket ve’l-

uy(n.
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ABSTRACT
SOLUTION METHODS OF MUSHKIL VERSES IN MAVERDI{

All praise is due to Allah, the Owner of all blessings, who has made His servants aware of
these blessings through the Book He has sent down, and who has promised many more. Peace
and blessings be upon His beloved Prophet Muhammad (peace and blessings of Allah be upon
him and his family and companions) who conveyed the Book to us in the most beautiful way,

complete and complete.

en-Nuketh ve’l Uytn is the distinguished tafsir of the great Islamic scholar, jurist, politician,
Imam Abu al-Hasan al-Basri al-Maverdi, who died in 450 AH, and who was a good successor
to his predecessors in the Islamic world and a light that dispelled the darkness for those who
came after him. The Imam included many Qur'anic sciences in this work and thus aimed to

achieve maximum benefit for the readers.

In this study, the science of Mushkil al-Qur'an, which is one of these sciences and is
instrumental in eliminating the obscurities in the Qur'an, is examined. In the introduction part
of the study, which is prepared as an introduction and two chapters, information about the
subject, scope, purpose, importance and related literature is given. Thus, the need for this
study was tried to be determined. In the first part, information about al-Maverdi's life,
scholarly personality, teachers, students and works is given and his place in the world of
science is tried to be revealed. In the last chapter, first of all, what this science is in relation to
the science of Mushkil al-Qur'an was mentioned in outline. Then, the birth process and
historical course of this science is explained and the concept is aimed to be well established.
Afterwards, the reasons of mushkil were mentioned and the information given in our sources

on how to solve them was conveyed.

In the second part of the second chapter, the verses that al-Maverdi saw as mushkil and
explained in his tafsir were first identified and then examined how al-Maverdi solved them.
After this examination, the sources belonging to the pre-Maverdi period were first scanned to
determine whether or not al- Maverdi's inference was his own. As for the solutions of al-
Maverdi's solutions to the problems whose sources belong to al-Maverdi, an effort has been
made to determine the motives that led him to this solution. Then, the post- Maverdi period
was analyzed in its main outlines, and the commentators who were influenced by him after al-

Maverdi were identified. At the same time, whether these commentators cited al-Maverdi in
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their quotations from al-Maverdl was examined and whether they made different explanations

on al-Maverdi's solutions to the difficulties was tried to be determined.

In the concluding part, information is given about al-Maverdi's attitude and way of examining
the obscurities, how much he adhered to the narrations in his tafsir, and whether he made a

preference between them.

Keywords: Tafsir, Qur’an Sciences, Mushkilu’l Qur’an, Maverdi, en-Nuketh ve’l-uyln.
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim i¢inde higbir siiphe barindirmayan ilahi bir kitaptir. Yirmi ii¢ yilda
Efendimiz’e (s.a.v.) tedricen indirilen bu kitap sahabiler araciligiyla bizlere ulastirilmistr.
Asr-1 Saadet’ten bu yana gerek sahabenin gerekse sonraki nesillerin Kur’an’da
anlayamadiklar1 yerler mutlaka olmustur. Asr-1 Saddet doneminde bu gibi sorunlar
Efendimiz’e (s.a.v.) sorularak giderilmistir. Ancak 6zellikle ilerleyen asirlarla birlikte gelen
ulema, Kur’an’daki baz1 ayetlerin birbiriyle ¢eliskili gibi goziikmesinden kaynakli insanlarin
kafalarinda soru isaretleri olustugunu tespit etmislerdir. Iste tiim bu saikler Miiskilii’l-Kur’an

ilminin dogusuna zemin hazirlamistir.

Boylece alimlerimiz Oncelikle tefsirlerinde olmak iizere Kur’an’daki miiskiller
tizerinde ¢esitli agiklamalar yapmaya baglamislardir. Zamanla Miiskilu’l-Kur’an, miistakil bir

ilim olarak ele alinmaya ve tlizerine eserler telif edilmeye baglanmistir.

Bu konunun oOneminin farkina varan alimlerimizden biri de erken sayilabilecek
donemin alimlerinden olan Imam Maverdi’dir. Hicri dort ve besinci asirlarda yasamis olan
Maverdi bircok ayette zihinlere gelebilecek sorulara cevap vermis ve bunlara madde madde

aciklamalar getirerek kafalardaki soru isaretlerini gidermeye ¢alismistir.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Migkili’l-Kur’an ilmi sahabe doneminden beri nakledilerek gelmekle birlikte
tefsirlerin ve Kur’an ile ilgili miistakil ¢alismalarin yapilmaya baslamasiyla Islam ilimleri
arasinda yerini almistir. Ayetlerdeki miiskil durumlara yazdig: tefsirde yer veren Islam
alimlerinden biri de Imam Maverdi’dir. Maverdi’nin en-Niiket ve l-uyiin tefsiri bircok farkl
tefsir ilmini icerisinde barindirmaktadir. Bu ilimlerden biri de Miiskilii’l-Kur’an ilmidir.
Maverdi tefsirinde miiskilleri belirterek madde madde agiklamalar getirmistir. Iste gerek
konunun 6nemine binaen gerekse miiellifin alandaki yetkinligini dikkate alarak biz de
calismamiznin konusunu en-Niiket ve’l-uyun tefsiri lizerinde Miigkilii’l-Kur’an ilmi olarak
belirledik. Konuyla alakali farkli tefsirlerdeki bazi degerlendirmeleri de yer yer getirerek
Maverdi’nin yaklagimini anlamaya ¢alistik. Ancak fazlaca ¢ikarimlar yapilmayarak
arastirmanin bir yliksek lisans tezini agsacak boyutlara ¢ikmasini engellemeyi murat ettik. en-
Niiket ve’l-uyun’dan Onceki donemde yasamis tefsirlere de basvurarak Maverdi’nin

kaynaklarini tespite gayret ettik.



1.2. Arastirmanim Amaci ve Onemi

Yasadigi dénemde gerek siyasi yoniiyle gerekse ilmi yoniiyle Islim camiasimin
merkezinde olan Imam Maverdi, yazdig1 tefsir ile de sonraki zamanlar igin &nemi
yadsinamayacak bir calisma ortaya koymustur. Sistemli ilk miiskil ¢alismasinin Ibn
Kuteybe’nin (01. 276/889) Te vil ’ii miiskilii’l-Kur ’an’1 oldugu dikkate alinacak olursa daha bir
asir bile gegmeden yapilmis boyle bir ¢alisma hem 6ncesine 151k tutmasi hem de sonrasina yol
gostermesi agisindan kiymeti haizdir. Maverdi’nin tam da dirayetten rivayete gecisin basladigi
donemde kaleme aldigi bu eser, 6zellikle rivayetleri kaynaklariyla aktarmasi, konulari
sistematize ederek farkli farkli tefsirlerde bulunabilecek malumatlar1 tek elde toplamasi,

boylelikle bilgiye erisimi kolaylastirmasi agisindan miihimdir.

Biz de bu caligmayla ayetlerde zihne takilan konulara Maverdi’nin bakis agisini tespit
etmek, dayandigi kaynaklar1 gormek, timmetin boyle bir alimden istifadesini artirmak gibi
gayeler giittiik. Maverd1’nin bir¢ok alana bu kadar hakim olmasindaki bizce temel sebep olan

tefsir alanindaki uzmanligini ortaya koymay1 murat ettik.

Yaptig1 nakillerde cogunlukla kaynak vermesi, dirdyet yoniiyle hem kendi ¢agina hem
de ¢agimiza 151k tutuyor olmasi onu her dénem i¢in vazgegilmez bir kaynak yapmaktadir.
Yine devlet kademesindeki gorevlerine ragmen gerek fikih gerek siyaset gerek tefsir

alanindaki caligmalar1 ge¢misten glinlimiize iimmete 151k olmaktadir.
1.3. Arastirmanin Yontemi ve Ilgili Literatiir

Arastirmanin kapsamini en-Niiket ve’l-uytin tefsiri ve Miigkili’l-Kur’an ilmiyle sinirh
tutarak, konunun bir yiliksek lisans tezi olabilecek Olgiide daraltilmasi amacglanmistir.
Arastirmanin faydasini artirmak i¢cin Maverdi’nin yapmis oldugu cikarimlari birkac farkl
tefsirle karsilastirarak 6zgiinliigii ile ilgili degerlendirmeler serdedilecektir. Kimi zaman da
Maverdi’den sonraki donemlerde yazilmis tefsirlerde aymi miigkilin nasil incelendigine
bakilarak Maverdi ile benzerlik gosterdigi yonlerin neler oldugu ya da sdylenilenlere ek farkl
tevcihlerin de olup olmadigi arastirilacaktir. Boylece giris ve iic bolimden olusacak
calisgmamizin giristen sonraki boliimiinde Maverdi’nin hayatina, ilmi c¢aligmalarna yer
verilecek, son bdliimde ise Maverdi’nin en-Niiket ve’l-uytin tefsirindeki miigkil 6rnekleri

incelenerek calisma tamamlanilacaktir.

Arastirmamizda Maverdi’nin en-Niiket ve’l-uyin adl1 eseri esas teskil etmekle birlikte

Maverdi’nin de kendisinden cokca istifade ettigi ibn Cerir et-Taberi’nin (8l. 310/923)



Cdmi’'u’l-beyan an Te’vil-i ayi’l-Kur’dn’1, Fahreddin er-Razi’nin (6l. 606/1210) Mefdtihu’l-
gayb’1 ve Kurtubi’nin (61. 671/1273) el-Cami’li Ahkami’l-Kur ’an’ma sik¢a basvurulacaktir.

Bunlarin disinda Ulumii’l-Kur’an ilimleri i¢in 6zellikle tefsir alan1 i¢in vazgegilmez
eserler olan Ibn Kuteybe nin Te vilii miiskilii’I-Kur dn’indan, Zerkesi’nin (61. 794/1392) EI-
Burhan fi Ulumi’l-Kur’an mdan ve Suyiti’nin (61. 911/1505) el-Itkan fi ulitmi’l-Kur an’indan
gerektigi yerlerde alintilar yapilacaktir.

Yiiksek lisans ve doktora diizeyinde Maverdi ve miiskil ile alakali ¢aligmalarin
tamamina yakini incelenmekle birlikte 6zellikle Siilleyman Pak’in Miiskilii’l-Kur’an adiyla
yazdig1 doktora tezinden, Osman Sahin’in Kur’dn-1 Kerim’deki Miiskil Ifadeler ve Céziim
Yollar: isimli yiiksek lisans tezinden ve Ahmet Ozbay’a ait Kurtubi Tefsirinde Miiskilii’l-

Kur’an isimli ylksek lisans tezinden istifade edilecektir.

Belirttigimiz ve istifade ettigimiz yiliksek lisans ve doktora caligmalari disinda

Miiskilii’l-Kur’an alaninda yapilmis bazi doktora ¢alismalari sunlardir:

Akin M. (2016) Nesefi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn, Ankara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Cakar E. (2017) Maturidi’nin Te’vilati’'nda Miiskilii’I-Kur’an. Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya.

Dinler M. (2018) Ebussuld Tefsirinde Miiskilii’l-Kur ’an, Fatih Sultan Mehmet Vakif

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Aksit 1. (2019) Taberi Tefsirinde Miiskilii’I-Kur ’an. Bursa Uludag Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Bursa.

Ogul K. (2021) Alisi'nin Rithu'l-Me’ani Tefsiri Ekseninde Miiskilii’I-Kur’an.

Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep.
Yine Miiskilii’l-Kur’an ile ilgili yapilmis bazi yiiksek lisans ¢alismalari ise sunlardir:

Tugut T. N. (2009) Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn, Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Kasam F. (2011) /bn Kesir Tefsirinde Miiskilii’I-Kur an. Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa.
Efe A. (2018) Advdu’l-Beyan Tefsirinde Miiskilii’I-Kur an. Bingdl Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Bingdl.



Karaahmetoglu R. (2020) Ibn Agir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Karabiik

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karabiik.

Miigkilii’l-Kur’an ilmine dair tllkemizde yazilmis eser sayist maalesef bir elin

parmaklarint gegmemektedir. Bunlar;

Kihcarslan, M. (2022) Miiskilii'I-Kur'an Lafiz ve Irab Kaynakli Iskal. Ankara: Fecr
Yay., 1. Basim, 2022.

Cicek, M. H. (2016) Miiskilii’l-Kur'dn’1 Yeniden Degerlendirmek, Ankara: Beyan
Yay., 2016.

Candan A. (2023) Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler Miiskilii’I-Kur an, Istanbul:
Nida Yay., 1. Basim, 2023.

Demirci S. (2005) Kur 'an’da Miiskiil Ayetler, Istanbul: Nesil Yay. 2005



2. IMAM MAVERDI’NIN HAYATI, ESERLERI, iLMi KiSiLiGi VE EN-
NUKET VE’L-UYUN TEFSIiRi

2.1. Hayati

Asil ad1 Ali b. Muhammed b. Habib Ebt’l-Hasan el-Basri el-Maverdi’dir. Hicri 364°te
Basra’da diinyaya gelmis, fikih, tefsir, usul, edebiyat gibi alanlarda temayiiz etmistir.! Safii
mezhebi iizerine yaptig1 ¢alismalar1 meshur olmus bu vesile ile es-Safii nispetini almuistir.?

Maverdi ismi ile amlmasi ise babasimin giil suyu (5,s)1 L) isiyle ugrasmasi sebebiyledir.?

Imam Maverdi’ye dénemin halifesi Kaim Billah tarafindan 429/1038 yilinda Kadr’l-
Kudat unvani verilmis* ve bdylece halifenin bas danismanlaridan biri olmustur. Bu unvanla
birlikte Selguklu Sultan1 Tugrul Bey gibi bir¢ok devlet bagkanina gonderilen heyetlerde yer
almistir. 422-435 yillan arasinda diplomatik heyetlere onciiliik ederek Biiveyhi emirlerine ve
Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’e gitmistir. Bu ziyaretlerinde halifeye biat edilmesi, cizye
gelirleri, devletler arasindaki anlagmazliklarin son bulmasi gibi konularda gdriismeler
gerceklestirmis daha ¢ok arabulucu bir tarz benimsemistir.> Ancak onun devlet erkaniyla bu
kadar yakin olmas1 onu higbir zaman hakki sdylemekten geri birakmamistir. Oyle ki Celalu’d-
devle lakapli Biiveyhiogullar1 hiikiimdar1 “Melikler Meliki” nisbesini almak istedigi zaman
hadis-i gerifte gegen “Allah’in (c.c.) en bugz ettigi isim melikler melikidir” ifadesine binaen
hiikiimdara kesin bir dille karsi ¢ikmis ve bu tutumuyla devlet erkanina yakinligimmin onu

hakki sdylemekten geri birakmayacagini ispat etmistir.

Ailesine dair pek bilgi bulunmasa da bir kardesinin oldugu ve zaman zaman kendisiyle
mektuplastigi bilinmektedir. Ibn Hallikan (61. 681/1282) Bagdadi’den (51. 429/1037-38)

nakille Imam Maverdi’nin kardesinin ona sdyle yazdigini nakletmektedir. “Mesafeler engel

' Ebd Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd 'i’s-Safi ‘iyye thk.
Muhyiddin Ali Necib, (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992), 2/636; Siibki, Tabakatii’s-Safii, 5/267; ibn
Kesir, Eb’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tabakdatii’s-Safiiyyin thk. Ahmed Omer Hasim
- Muhammed Zeniihum - Muhammed Azb, (by., Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 1413/1993), 418.

2 Eb(’l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suyiti, Tabakdtii’l-miifessirini’l-isrin thk. Ali
Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetu Vehb, 1396), 83.

3 Ebi’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a ‘ydn ve enbad’ii
ebnd i ’z-zamdn thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadr, 1977), 3/284; Omer Nasthi Bilmen, Tabakdtii’I-miifessirin
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1960), 2/241.

4 Ebi Gays Hayruddin Muhammed b. Mahmad Zirikli, EI-4’ldm (Beyrut: Daru’l flmi 1i’l Melayin,
1980), 4/327.

5 Mehmet Nadir Ozdemir, Abbasi Halifeleri ile Biiyiik Sel¢uklu Sultanlart Arasindaki Miinasebetler,
(Tiirkiye Arastirmalari Dergisi, 24, 2008), 320-322.



olsa da Bagdat’in havasi beni cezbediyor. Ben simdi hem kardesime hem de Bagdat’in giizel
havasina nasil sabredeyim.”® Bu bilgiden bir kardesinin oldugu bilinmekle birlikte ismi ya da

ne is yaptigina dair bir bilgiye rastlanmamuistur.

Hicri 437 yilindan itibaren artik sadece ilim ve tedris isine kendini adamistir. 450
yilinda 86 yasindayken ikamet ettigi Bagdat’ta vefat etmistir. Cenazesini talebesi Hatib
Bagdadi’nin kildirdig1 ve Babu’l Harb mezarhigina defnedildigi kaynaklarda nakledilmistir.’

2.2. IImi Kisiligi
Maverdi egitim hayatina birgok alim gibi dogum yeri olan Basra’da baslamis, burada

8 Buradan

Eb0’l-Kasim Abdulvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den fikih dersleri almigtir.
Bagdat’a giderek Bagdat’ta basta Seyh Ebti Hamid el-Isferdyini olmak iizere birgok biiyiik
alimden dersler almis, egitimini tamamlamasinin ardindan fikih, Usul-ii fikih, tefsir gibi
ilimlerde miiderrislik ve birgok bolgede kadilik gdrevi yapmstir.” ibni Hacer, Maverdi ile
ilgili “her tiirlii ilimde giizel eserlere sahiptir”!® diyerek, onun ne kadar ¢ok y&nlii bir alim

olduguna isaret etmistir. Ozellikle Safil mezhebindeki derinligi onun déneminde mezhebin

imamlarindan sayillmasini saglamistir.!!

Netice itibariyle onun ilmi serliveninde 6zellikle fikih ve ahlak konularinda 6ne ¢iktigi
goriilmektedir. Bunun diginda tefsir ve hadis ile ilgili yaptig1 ¢alismalar da onun ¢ok yonlii bir
alim oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Siyasi otoritelerle bu derece yakin olmakla
birlikte bu yakinligi her zaman onlar1 dogruya yonlendirmekte kullanmasi, onun eserlerin

zahirine degil batinina da hakim derinlikli bir alim oldugunu gostermektedir.

Tefsirinde mezhep ayrimi yapmaksizin ve tercihte bulunmaksizin biitiin mezheplerin

goriislerini aktarmasi ve ilk hocast Saymeri’nin Mutezili olmas1 gibi sebepler Maverdi’nin

¢ ibnu’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd i’s-Safi ‘iyye, 2/642.

7 Eb0’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, (Beyrut:
Mektebetu’l-Mearif, ts.), 12/120.

8 Ebli Abdillsh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 18/64.

° Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a ‘van, 3/282; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibeld’, 18/64.

10" Sihabuddin Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-mizdn, (Beyrut: Sirketu
Alaiddin, 1971), 4/260.

T Ali b. Muhammed b. Habib Ebd’l-Hasan el-Maverdi, el-fkna’ fi’I-fikhi’s-Safii, thk. Hizir Muhammed
Hizir (Tahran: Daru Ihsan,1420), 8.



12 Hatta Ibnii’s-Salah baslangicta

Mutezili olmakla itham edilmesine neden olmustur.
Maverdi’ye bu durumu yakistiramadigini belirtmis, ancak sonrasinda bazi yerlerde onun

Mutezili gériisleri tercih ettiine rastladigini ifade etmistir.!?

Tezimizin ana calisma alani olmamasi itibariyle bu konuya cok derinlemesine
girmeyecegiz ancak Maverdi hakkinda yapilan Mutezililik iddialarin1 genel bir ¢ercevede
degerlendirdigimizde onun bazi durumlarda Mutezili goriisleri tercih etmis oldugu
anlasilmaktadir.'* Bununla birlikte belli basli baz1 goriislerde Mutezili goriisleri tercih etmesi
onun bu mezhebe izafe edilmesi icin yeterli gériinmemektedir. Hatta Mutezili hocalardan ders
almas1 ve donemin Mutezile baskinlig1 dikkate alindiginda bu diizeyde bir benzesme tolere
edilebilir goziikmektedir. Ayrica Maverdi’nin Kur’an’in mahlik olmamasi ve cennetin
yaratilmis olmasi gibi birgok konuda Mutezileye muhalefeti'® de bu iddiamizi destekler

niteliktedir.
2.3. Hocalan
2.3.1. Ebi’l-Kéasim Abdulvahid b. el-Hiiseyin es-Saymeri (61. 386/996):

Bu zat Maverdi’nin Basra’da okudugu ilk hocalarindandir. Onun yaninda 6zellikle
Safii mezhebine dair okumustur.!® Maverdi yirmi yaslarindayken 386/996 yilinda vefat

emistir. Maverdi’nin Bagdat’a gidisinin onun vefatindan sonra oldugu tahmin edilmektedir.'’
2.3.2. Ebii Hamid el-Isferayini (61. 406/1016):

Bagdat'ta h.344 yilinda diinyaya gelen Isferdyini déneminin en biiyiik Safii

alimlerindendir. Hatib el-Bagdadi gibi bir¢ok alimin de yetismesine katki saglamistir. Maverdi

12 Zehebi, Mizdnu’I-I tidal fi Nakdi'r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, ts.)
3/ 155.

'3 tbnu’s-Salah, Tubakatii'I-fukahd 'i's-Safi ‘iyve, 2/638-639.

14 Maverdi’nin tefsirinde Mutezili goriisler igin bakilabilir. Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, En’am 6/112,
Kamer 54/49.

15 Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakdtu 'IMufessirin, (Beyrit, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.) 1/428.

16 tbnu’s-Salah, Tubakatii 'I-fukahd i ’s-Safi ‘iyye, 2/636.
7 Siibki, Tubakatii 's-Safii, 3/339.



kendisinde uzun yillar ders okuyup yaninda kalmis hatta cenazesini dahi o kildirmistir. Ebt

Hamid el- Isferdyini hicri 406 yilinda 62 yasindayken vefat etmistir.'®
2.3.3. Abdullah b. Muhammed el-Buhéri el-Baki (61. 398/1007):

Maverdi kendisinden bir dénem fikih dersleri almistir. Aslen Harezmli olan alim

Maverdi’ye Bagdat’ta fikih alaninda dersler vermistir. Vefat tarihi kaynaklarda 398/1007

olarak nakledilmektedir.'’
Diger hocalar ise sunlardir:
Muhammed b. Ali el-Minkari (&l. /?), 2°
Muhammed b. Mualla el-Ezdi (61. 412/1021), !
Cafer b. Muhammed el-Mufaddal el-Bagdadi (61. 484/1091).%
2.4. Talebeleri
2.4.1. Hafiz Ebiibekir Hatib el-Bagdadi (61. 463/1070):

Maverdi’nin en meshur talebesi ve yine meshur “Tarihu’l-Bagdad, el-Fakih ve’l-
mutefakkih” basta olmak tiizere oOzellikle hadis ilminde olmak {izere bir¢ok eserin de
miellifidir. Her ikisi de Safii olmalarina ragmen Bagdadi, Maverdi’den 6zellikle hadis ilmine
dair egitimler almistir. Bunun disinda Maverdi’nin de hocasi olan Isferdyini’nin derslerine de
katilmistir. Yetmis bir yillik bereketli bir Omiir siiren Bagdadi hicri 463 yilinda vefat ederek
Babu’l-Harb’de Bisr-i Hafi’nin yanina defnedilmistir.’

18 Cengiz Kallek, Maverdi Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Gériigleri, (Divan Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 17, 2004), 180; Mustafa Saribiyik, Ebii’l-Hasan el-Maverdi, Maverdi, Nasihatii’l-miiliik, iginde,
(istanbul, Kirkambar Kitapligi, Nisan 2000), 22.

19 Abdulmaksiid b. Ibrahim, en-Niiket ve'l-uyiin, (Mukaddime) 1/9-14.

20 Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1417/1997) 8/587.

21 Siibki, Tabakdtii’s-Safii, 5/267.
22. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 18/64.

2 M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https:/Islimansiklopedisi.org.tr/hatib-el-bagdadi (21.04.2024).



2.4.2. Abdulmelik b. ibrahim b. Ahmed el-Hemezani el-Makdisi (61. 489/1096):

Maverdi’den fikith okumus, takva ve glizel ahlakiyla sohret bulmustur. Aslen
Hemezanl olup sonradan Bagdat’a yerlesmistir. Maverdi’den sonra igtihad seviyesine ulastigi

zikredilmektedir.?* Vefat tarihinin 489/1096 oldugu kaynaklarda gegmektedir.?
2.4.3. Ebi’l-Fazl Ahmed b. Hasan b. Hayriin el Bagdadi (1. 488/1095):

Ibn Bakillani olarak da bilinen alim, Maverdi’nin sadik talebelerindendir. Bir¢ok eser

telif ederek bunlarda hocasini hep hayirla yad etmistir. 488/1095 yilinda vefat etmistir.2°
Bunlarin disinda;
Muhammed b. Ahmed b. Abdil-Baki b. Hiiseyin er-Rabei el-Mevsili (61. 494/1100)?7,
Abdurrahman b. Abdulkerim el-Hevazin el-Kuseyri (61. 482/1089),%8

Ibn Kadis, el-Ukberi Ebi'l-'iz el-Bagdadi’de (61. 526/1132) Maverdi’den egitim almis

talebelerdendir.?’
2.5. Eserleri
2.5.1. en-Niiket ve’l-uyiin

Calismamizin ana konusu olan eser Maverdi'nin en-Niiket ve’l-uyin adl tefsiridir.
Tefsiru’l-Kur’an ya da Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim olarak da isimlendirilmektedir. Maverdi

Tefsiri ismiyle meshurdur.

Maverdi eserin mukaddime kisminda Kur’an’in ve diger ilahi kitaplarin isimlerine ve
bu isimlerin nereden geldigine de§inmektedir. Bundan sonra yeni bir fasil acarak burada
Kur’an ile ilgili mitin, mufassal, stire, ayet, yedi harf gibi terimlerin tanimlar1 ve bunlarla ilgili
goriisleri nakletmektedir. Sonraki fasilda ise Maverdi, Kur’an’in i’caz yoniinden

bahsetmektedir. Besinci fasilda tefsirin nasil yapilacagma dair Ibn-i Abbas’tan gelen nakiller

24 Osman Karaca, Maverdi ve Ahlak Gériisii, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 51.

25 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 12/153.
26 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 12/149.

27 Sabri Erturhan, “Maverdi ve el-Havi’l-kebir Adli Eseri”, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergi, 3, 1999) 471-490.

28 Siibki, Tabakdtii’s-Safii, 5/105-106.
2 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 12/150.



lizerinden agiklama ve degerlendirme yapan Imam, bu fasilda nasil tefsir yapilabilecegi
konularma deginmistir. Bundan sonra ise tefsirine baslamadan 6nce son olarak Istiaze’nin
hiikmiine ve lafzinda kullanilan seytan ve racim kelimelerinin anlamina deginerek tefsirine

giris yapmistir.

Maverdi Tefsiri hem rivayet hem de dirayet yonii olan bir tefsirdir. Tefsir el-Fatiha’dan
en-Nas’a tam bir tefsir olmasina karsin her ayetin tefsirine yer verilmemistir. Maverdi ise
bunun sebebi olarak Kur’an’da bazi ayetlerin anlamlarin agik oldugunu bazilarinin ise ancak
nakil ve ictihat yoluyla anlasilabilecegini dolayisiyla kendisinin tefsir ederken bu ayetleri

sectigini anlami acik olan Ayetleri tefsire ise ihtiyag duymadigini belirtmistir.>

Tefsirin yazzminda maddelendirerek aciklama tarzini benimseyen Maverdi yaptigi
nakillerde de kismen yazdig1 maddeden sonra kimden aldigini belirtmistir. Kimden aldigini
belirtmedigi kimi rivayetleri de getirmekle birlikte bazen de bunlar kendi ¢ikarimi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
2.5.2. el-Ahkamu’s-sultaniyye

Devlet yonetiminin temel taslarinin belirtildigi eser temelde yirmi ana bagliktan
olusmaktadir. Ozellikle devlette, savasta, hacda yapilacak yoneticilik isleriyle ilgili kaideleri
eserinde belirten Imam Maverdi yonetime dair hukiiki ve idari yapiya deginmistir.’! Eserin
basinda bu konuda fikih kitaplarinda daginik olarak verilen bilgileri bir araya topladigini ifade
etmistir. Eser donemimize kadar hala benzerlerinin yazilmamasi bakimindan alandaki yerini
muhafaza etmektedir. Sadece yine Maverdi’nin ¢agdasi olan EbG Ya’la Ferra’nin benzer bir

calismas1 mevcuttur.?

Ali Safak tarafindan 1976 yilinda Tiik¢e’ye kazandirilan ¢alisma Bedir Yayinlar
tarafindan basilmistur.

2.5.3. Edebii’d-diinya ve’d-din

Ulkemizde Maverdi’nin taninmasina da vesile olan eserin tam adi el-Bugyetu l-ulyd fi
edebi’d-din ve’d-diinya’dir. Edebu’l-ilm, Edebu’d-din, Edebu’d-diinya, Edebu’n-Nefs

basliklariyla birlikte toplam bes ana bashktan olusan eser, Islim davrams biciminden ve

30 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 1/21.

31 Muhammed Siileyman Davud, Fuad Abdiilmii’min Ahmed, el-fmam Ebii'l-Hasan el-Maverdi,
(fskenderiye: Miiessesetu Sebabi'l-Camia, 1978), 28.

32 Mehmet Erkal, “el-Ahkdmii s-sultdniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-ahkamus-sultaniyye--ferra (Erisim 31 Agustos 2024).
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ahlakindan bahsetmektedir. Eser, Islam Adabi ve ahlakim, Kur'an ayetleri, hadisler ve
geleneksel nasihatlerle destekleyerek okuyucuya aktarmakta; bu iislubun okuyucu i¢in daha
faydali olacagini vurgulamaktadir.®® Yine eserde felsefi ve tasavvufi konulara da deginilmekle

birlikte yer yer psikolojik tahliller de yapilmaktadir.

Ik defa 1299 yilinda Istanbul’da basildiktan sonra Misir’da da ¢okga basildig
goriilmektedir. Eserin Uveys Vefa b. Muhammed b. Ahmed tarafindan 1328 yilinda yazilmis
Minhdcii’l-yakin serhu edebi’d-diinya ve’d-din isimli bir serhi mevcuttur. Bu serh daha ¢ok
eseri inceleyerek diizeltmeler yapmakta ve eserde adi gecen sahabi ve sairlerin biyografisine
yer vermektedir. Ulkemizde de Bergamali Ahmed Cevdet Efendi (8l. 1926) tarafindan
Osmanlica’ya g¢evrilmistir. Yasar Caligkan eseri “Yiice Hedefler Kitab1” ismiyle Tiirk¢e’ye

kazandirmistur.
2.5.4. Nasihatii’l-miilik

On boliimden olusan eser devlet ricaline nasihatler igermektedir. Nefis terbiyesi,
nasihatlerin dinlenilmesi gerektigi, halkin nasil idare edilmesi gerektigi gibi konulara deginen
Maverdi hem devlet yoneticilerine nasihat etmis hem de yol goOstermistir. Calismaya
idarecilerin ¢ocukluk yillarindaki egitimlerinden baslayarak, savas stratejilerine varincaya

kadar bir¢cok konuda idarecilere yol gostermistir.

Eser 2000 yilinda Mustafa Saribiyik tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilerek basilmis ve

dilimize kazandirilmistir.
2.5.5. el-Havi’l-kebir

Maverdi’nin en uzun eseridir. Safii mezhebi temel alinarak yazilan eserde dort
mezheple kiyaslamalara yer verilmis, getirilen goriisler nakli ve akli delillerle
desteklenmistir.>* Maverdi eseri Imam Miizeni’nin el-Muhtasar isimli eserine serh olarak
yazmis ve mezhepteki ihtilaflar1 ayrintili olarak ele almay1r murad ettigi i¢in eserine el- Havi
1Smini vermistir.

Eserde genel olarak bir mesele ele almirken 6nce Imam Safii’nin goriisii verilir.

Ardindan konu anlatilarak ayet, hadislerden istidlal vecihleri gosterilir. Sonra sirastyla sahabe

3 Maverdi, Edebu’d-Diinyd ve'd-Din, thk. Yasin Muhammed et- Tevvas, (Dimask: Daru Ibn Kesir,
2002), 65-66.

3% Osman Karaca, Mdverdi ve Ahlak Goriisii, 54.
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ve tabiln gorisleri, diger alimlerin goriislerine yer verilir. Bunlarin yaninda diger mezheplerin

de gorisleri verilerek Safii’nin delilleriyle bu goriisler ¢iirtitiiliir.

el-Havi, Ali Muhammed Muavvaz ve Adil Ahmed Abdiilmevcid tarafindan on dokuz
cilt olarak nesre hazirlanip basilmistir.>> Bunun disinda uzun bir eser olmas1 hasebiyle belli

baz1 béliimleri alinarak cesitli baskilar1 yapildig1 gériilmektedir.*®
2.5.6. el-ikna’

Maverdi’nin bir tanesi ¢ok uzun bir tanesi ¢ok kisa olmak iizere fikha dair iki eseri
oldugu yine kendisinin “Fikhi dort bin sayfada yazdim; kirk sayfada 6zetledim.” séziinden
anlasiimaktadir.’” Uzun eserinin el-Havi oldugu diisiiniiliirse kisa eserinin el-Tkna’ oldugu
anlasilmaktadir. Kirk sayfa olan bu eser bir fikih muhtasari olarak hazirlanmistir. Rivayete
gore Halife Kair Billah’in Siinniligi korumak iizere dort mezhebin de ©Onde gelen
fikihg¢ilarindan bir muhtasar yazmalarini istemeleri iizerine Maverdi, Safii mezhebine dair bu
eserini yazmustir. Eserin mukaddimesinde Ogretenlere hatirlatici dgrenenlere ise kolaylik

olmasi amaciyla yazildig: belirtilmektedir.*®

el-ikna’in Kadi Eba Suca’ el-Isfahani tarafindan yazilmis “Serhu Iknd ‘i’ I-Maverdi”
isimli bir serhi mevcuttur. Hudari Muhammed Hudari tarafindan tahkik edilen eserle ilgili

olarak muhakkik, eserin diinyada tek yazma niishasmnin oldugunu ifade etmektedir.>’

2.5.7. Teshilii’n-nazar ve ta’cilii’z-zafer

Hamevi eserin isminin “Ta ‘cilii 'n-nasr ve teshilii z-zafer” oldugunu nakletmektedir®’
ancak Zirikli dogrusunun “7eshilii’n-nazar” oldugunu sdylemistir ki muhakkik Muhy1 Hilal

Serhan da el yazmasi eserlerde “Teshilii n-nazar” olarak gordiigiinii ifade etmektedir.*!

35 Maverdi, el-Havi 'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz- Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut-Liibnan:
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1414/1994)

36 Bkz. Maverdi, Edebii’l-Kadi, thk. Muhyi Hilal Serhan, (Bagdad: Matbaatii’l-Irsad. 1393/1971); Bkz.
Maverdi, el-Muddrebe, thk. Abdii’l-Vehhab Hevas, (b.y., Daru’l-Vefa, 1409/1989)

37 Ebl Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-udebd, thk. ihsan Abbas, (Beyrit:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1414/1993), 5/1956.

38 Maverdi, el-Tknd * fi 'I-fikhi’s-Safii, thk. Hudari Muhammed Hudari, (fran: Daru Thsan, 1420/1378), 19.
3 Maverdi, a.g.e. (mukaddime) 5.
40 Y3kt el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-udebd, 5/1956.

4 Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta’cilii ’z-zafer fi ahldki’l-melik, thk. Muhyi Hilal es-Serhan — Hasan es-
Sa’ati, (Beyrut: Daru’n-Nehdeti’l-Arabiyye, 1981), 19.
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Eserde devlet bagkanlarina nasihat edilmekte ve onlara ahlakla ilgili kimi konularda
ogiitler verilmektedir. Bu yoniiyle de Maverdi’nin bir diger eseri olan Ahkamu s-sultaniyye’si

ile benzerlik arz etmektedir.

Iki boliimden olusan eserin ilk boliimiinde devlet baskaninda bulunmasi ve
bulunmamas: gereken &zellikler zikredilmistir. ikinci béliimde ise daha ¢ok devletle ilgili

olarak varligi, varlik sebepleri ve ¢okiis sebepleri gibi konulara deginilmistir.*?

4 Maverdi, Teshilii 'n-nazar ve ta’cilii ‘z-zafer fi ahldki’l-melik.

13



3. MUSKILU’L-KUR’AN iLMi

Ku’an-1 Kerim’in anlasilmasin1 kolaylastiran ve kapaliliginin giderilmesini saglayan
ilimlerden biri de Miigkilii’l-Kur’an ilmidir. Bu baslik altinda miiskil kavraminin anlami, bu
ilmin dogus siireci, miigkil sebepleri, ¢6ziim yollar1 ve bu konuda daha 6nceden yapilmis

caligmalara deginilecektir.
3.1. Miiskil Kavrami
i kelimesinin ismi faili olan miigkil ifadesi, sozliikte “karismak, karistirmak,

renklerin karigmasi, i¢inden ¢ikilamaz hale gelmek, kafa karisikligina sebep olmak™ gibi
anlamlara gelmektedir.*® Istilahi olarak farkli ilim dallarinda farkli anlamlara gelse de tefsir
istilahinda ayetler arasinda tearuz varmis vehmine siirlikleyen durumlar1 ifade etmek igin
kullanilir.** Tarifte 6zellikle “teAruz vehmine siiriikleyen durumlar” ifadesini kullamilmaktadir
zira Kur’an’da herhangi bir tearuz olmayacagr “Hala Kur’dn’t diisiiniip anlamaya
calismiyorlar mi? Eger o, Allahtan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda

45

bircok celiski bulurlard. ayeti gibi birgok ayetle sabittir. Dolayisiyla burada kastedilen,

aslinda zaten tearuz olmadigi i¢in tearuz vehmidir.
3.2. Miiskilii’l-Kur’an ilminin Dogusu ve Tarihi Seyri

Miigkilii’l-Kur’an ilminin dogusunu hazirlayan en temel iki sebep olarak insanlarin
kafalarina takilan sorular ve islam diismanlarinin islim’a y&nelttigi tenakuz iddialarina cevap
verme ihtiyac1 zikredilmektedir.*® Tenakuz iddialar1 deniliyor zira bunlara tenakuz demenin
bu iddia sahiplerinin ya kifayetsizliginden ya dirayetsizliginden ya ufuksuzlugundan ya

yetersizliginden ya da kétii niyetinden kaynaklandig: ifade edilmektedir.*’

Saadet asrinda da miigkil goriinen durumlar yasanmistir ancak bu sorunlar Efendimiz’e

(s.a.v.) sorularak coziilebildigi i¢in miiskil bir durum kalmamistir. Ornegin, Efendimiz’e

4 Eb{’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, “se-ke-le” Lisdnii’l-Arab, (Beyrit:
Daru Sadr, 1412/1992), 11/359.

4 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez- Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur ’dn, thk. Muhammed Eb@’l-
Fazl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1391/1972) 2/45; Suytti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Suayb
Arnavut, (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-Risale ve’n-Nagirtn, 1440/2019), 475.

4 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), Nisa 4/82.

46 Adem Yerinde, “Ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Edebiyat”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/16, (Aralik 2007), 33;

47 M. Halil Cigek, Miiskilii’l-Kur dn’1 Yeniden Degerlendirmek, (Ankara, Beyan Yay., 2016) 53.
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(s.a.v.) “(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin igin bu, kesin
olarak hiikme baglanmis bir istir™*® ayeti ile ilgili nasil olur da Allah (c.c.) “Muhakkak ki
Allah, iman edip salih ameller isleyenleri icinden wmaklar akan cennetlere koyacaktir™*
buyurdugu halde herkes cehenneme girecek buyurmus? diye sorulmustur. Efendimiz (s.a.v.);
“Cennet ehli Cennete girdikleri zaman, birbirlerine diyecekler ki: “Rabbimiz hepimizin
Cehennemin yanina ugrayacagimizi bize vaat etmemis miydi?” O zaman onlara denilecek ki:
“Cehennem soniik iken siz yanindan gectiniz.”*° diyerek bu miiskili gidermistir. Dolayisiyla
Efendimize sorularak giderildigi i¢in tam anlamiyla miiskil denilmese de ilk 6rneklerinin Hz.
Peygamber doneminde goriildiigii miiskil drnekleri zamanla ¢esitlenerek cogalmis ve insanlar
her daim alimlerden kafalarina takilan miiskillerle ilgili ¢éziimler 6grenme gayreti igerisinde

olmuslardir.

Hicri ikinci ve iigiincii asirlara gelindiginde Ibn Kuteybe’nin Te'vil'u miiskilii’l-
Kur’an’1 ile daha sistematik bir hal alan ilim tam anlamiyla sistemli bir biitiinliik olugturmasa
da temel yap1 taslarini oturtmustur denilebilir. Ciinkii ad1 gecen eserde de miiskil kavramu ile

miitesabih kavrami net olarak ayrilmamistir.>!

[lmin tam anlamiyla sistemlesmesi hicri onuncu asirda Suyiti’nin el-Itkan fi ulimi’l-
Kur’an’1 ile olmustur. Suyiti eserinde miigkil ilminin tarifini vererek sinirlarin1 belirlemis
boylece onu diger disiplinlerden ayirmustir.>> Ancak kimilerine gore bu Miiskilii’l-Kur’an

kavraminda bir anlam daralmasina sebep olmustur.>
3.3. Miiskil Sebepleri

Miiskiller lafiz kaynakli ya da mana kaynakli olabilmektedir.>* Bazen lafiz kaynakli

iskal lafiz ve i’rdb olarak islenerek miiskil sebepleri temelde iice ayrilmistir.>> Burada temel

48 Meryem 19/71.
4 el-Hac, 22/14,23.; Muhammed, 47/12.

50 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Ebd’s-Suid, Irsadii'l-akli's-selim ild mezaya'l-kitabi'l-kerim,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 5/276.

51 Eb Muhammed Abdullah b. Mislim Ibn Kuteybe, Tevil'u miiskilii’l-Kur’an, thk. Ibrahim
Semseddin, (Beyrut/Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 102.

52 SuyGti, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’dn, 475.

53 Murat Dinler, “Miiskilii’l-Kur’an”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, S.11,
(Haziran 2018), 319.

3 M. Halil Cigek, a.g.e. 55.
55 Mehmet Kilicarslan, Miiskilii'I-Kur an Lafiz ve Irab Kaynakli Iskal, (Ankara, Fecr Yay. 2022) 37.
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miigkil sebeplerine deginilerek bir sonraki baslikta tespit edilecek miiskillerin neden miigkil

kategorisinde degerlendirildiginin anlagilmasi saglanilmaya calisilacaktir.
3.3.1 Kiraatlerdeki Farklihklardan Kaynakh Olusan Miiskil

Kur’an-1 Kerim’in ¢ok farkli okunus sekilleri vardir. Her bir okuyus seklini o okuyusu
nakledene izafe ederek bilmeye de kiraat denir.® Bu farkli okuyuslar kimi zaman fikih
ilminde farkli hiikkiimlerin ¢ikarilmasina, kimi zaman tefsir ilminde miiskil durumlarin ortaya
cikmasina sebebiyet vermektedir. Ortaya c¢ikan bu ihtilaflar da yine ¢esitli miigkil giderme

yollar1 kullanilarak giderilmektedir.

Ibn Kuteybe kiraat ihtilafindan kaynaklanan miiskilleri yediye kadar ¢ikarmaktadir.>’

Ancak biz burada konunun anlasilmasi i¢in sadece bir 6rnek zikredecegiz.

Abdest ayetinde; ,‘&,@f Isreiiils 33501 1 w8505 (&as2 5 1slui B sslinll J1 &2a5 131 1541 Gl T )
(sl J L5315 “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar

ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarimzi yikaymn.””®

buyurulmaktadir. Ayet-i kerimedeki (+51257) kelimesinin (x&1257) kiraati de vardir. Bu kiraate
gore ayaklarin (fog.@%}.g) kelimesine atfedilerek mesh edilmesinin anlasilmasi1 gibi bir miiskil

meydana gelmektedir. Ancak Imam Suyti bu iki kiraatin arasini yikamak kiraatinin normal
zaman i¢in oldugunu, mesh etmenin ise mest giyildigi zaman i¢in oldugunu ifade ederek cem

etmis ve bdylece miiskili gidermistir.>’
3.3.2. Hakikat-Mecaz [htimalinden Kaynaklanan Miiskil

Ayetlerdeki miiskil durumlar bazen ifadenin hakiki anlaminin degil, mecazi bir
anlamin kastedilmesinden kaynaklanabilmektedir. Bu tiir durumlarda, ifade edilen anlamin
dogru bir sekilde belirlenmesi ve hiikmiin buna gore verilmesi veya yorum yapilacaksa kast
edilen mana tizerinden bir degerlendirme yapilmasi gerekmektedir. Aksi takdirde, Zahiriler'in

diistligii hatalara diismek kaginilmaz olacaktir.

56 Ebii Abdillah b. Serih el-Endiilisi, el-Kdfi fi kiraati’s-seb’a, (Beyrut: Daru’1-Kiitiib’i-IImiyye, 2000),

57 Tbn Kuteybe, Te *vil 'u miiskilii’I-Kurdn, 31-32.
38 el-Maide 5/6.
59 Suyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur ’an, 481.
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Ornegin; Gsbslal Gls G Gl 01 50l s B¢ 01 &30 Loy “Bulundugumuz kent halkina ve

aralarinda oldugumuz kervana da sor. Siiphesiz biz dogru soyleyenleriz. "*° ayet-i kerimesinde

“kdye sor” denilmis ancak Imam Maverdi’nin de belirttigi iizere bundan kdy halkina
sorulmasi kastedilmis ve buradaki “halkia” ifadesi hal kendisine delalet ettigi i¢in mecazen

hazfedilmistir.%!

3.3.3. Olaymn ya da Gelismenin Farkhh Asamalarmmin Ele Alinmasindan Kaynakh
Miiskil
Miigkil durum, bazen bir olaymn veya gelisimin farkli agsamalarinin aktarilmasindan

kaynaklanarak, bu asamalarin birbirinden bagimsiz ve farkli kavramlar olarak algilanmasina

neden olabilmektedir.

Ornegin Hz. Adem’in yaratilistyla ilgili 6nce _ii (s “fopraktan”® buyurulmus, bir

2963

baska ayette ¢gius k> 0 “balciktan® oldugu sOylenmis, bir digerinde ¥ b o “yaprskan

164

camurdan bir baskasinda ise ,lxil Jlale oo “pismis balciktan”® denilmistir. Zahiren

bunlar her biri farkli maddeler oldugu icin burada bir igskal varmis vehmi olusabilmektedir.
Ancak bunlarin yaratiligin farkli evreleri oldugu bilinirse bdyle bir igkale mahal

kalmayacaktir.®
3.3.4. Konu ve Yer Farklihg:

Miigkil gibi goériinen durum bazen aslinda farkli konulardan ya da farkli yerlerden

bahsedilmesi sebebiyle miiskil gibi goriinebilmektedir. Bunun bir 6rnegi;
En’am Stresi’'nde (44 G5 L G5 s 506 & ) wgie (& & & “Sonunda onlarin

manevralar:, “Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (O’na) ortak kosanlar degildik”

demelerinden baska bir sey olmayacaktir.”®” buyrulmustur. Ancak Nisa Stiresi’nde ise &, ¥s

80 yasuf 12/82.

1 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk. es-Seyyid Abdulmaksid b. Abdurrahim, (Beyrut/Liibnan: Daru'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1431/2010), 3/68.

62 Al-i Imran 3/59.
63 el-Hicr 15/26.
64 es-Saffat 37/11.
85 er-Rahman 55/14.
66 Zerkesi, el-Burhdn fi ulitmi’l-Kur 'dn, 2/55.
67 el-En’am 6/23.
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da> @ “Allahtan higbir soz gizleyemezler.”®® denilmektedir. Dolayisiyla burada ahirette

yalan sdylenip sOylenemeyecegi hususunda bir iskal meydana gelmektedir. Bu da iki sekilde
giderilmistir. Birincisi ahirette yalan soOylenebilecek ve sdylenemeyecek yerler vardir
denilmistir. ikincisi ise diller yalan sdylecek ancak kisilerin uzuvlar dillerini yalanlayacaktir

denilmis ve boylece miiskil giderilmistir.

Iskal sebepleri olarak bir olaym degisik ydnlerden ele alinmasi, fiillerin kullanim
cihetlerinden kaynakl iskal, ayetlerdeki miitesabihlik ve miicmellik, harf-i cerlerin birbirinin
yerine kullanilmasi hatta giincel iskal sebepleri olarak ayetlere 6n kabulle yaklagma, akla
aykir1 gorme gibi farkli iskal sebepleri de zikredilmistir.”® Ancak biz burada konunun

uzamamasi i¢in en temel diizeydeki iskal sebepleriyle yetinmeyi uygun gordiik.
3.4. iskali Giderme Yollar1

Islam’m ilk caglarindan beri gerek miisriklerin yonelttigi gerekse miiminlerin
kafalarina takilan sorular birtakim yontemlerle ¢o6ziimlenmistir. Bu yontemler kimileri
tarafindan tevil-telif ve nesih olarak zikredilse de’' kimileri de bazi yerlerde miiskilin

¢oziilememesi gibi durumlarda tevakkuf da edilebileceginden sz etmislerdir.”?
3.4.1. Tevil ve Telif

Tevil “naslarda yer alan bir lafza tasidigi muhtemel manalardan birini tercih ederek
yiikleme” demektir.”® Telif ise hadis 1stilahinda da kullanilip cem ve telif olarak zikredilen,
hadislerde ¢eliskili gibi goriinen durumlar1 gidermek i¢in kullanilan yontemin ayetler lizerinde
de uygulanmasindan ibarettirr Bu yontemde iki ayetin arasi bulunarak iskal ortadan

kaldirilir.”*

Tevakkuf ve nesihten ziyade ayetlerdeki igkal tevil ve telif yontemiyle giderilmektedir.
Maverdi de tefsirinde iskali giderme hususunda daha ¢ok bu yéntemi tercih etmistir. Ornegin

ilgili bolimde de verecegimiz lizere Allah’in (c.c.) hesapli mi hesapsiz m1 rizik verdigi

%8 en-Nisa 4/42.

8 Zerkesi, el-Burhdn fi ulivmi’l-Kur 'dn, 2/56.

70 Adem Yerinde, “Miiskili’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisim 18 Mart 2024).
" Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, (Istanbul, IFAV Yay. 2014) 191.

2Ebli Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usil, thk. Rafik el-Acm, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997),
2/15.

7 Yisuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisim 23 Mart 2024).
7 Ismail Liitfi Cakan, “Cem’ ve Te’lif”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisim 24 Mart 2024).

17



hususundaki Bakara Stiresi’ndeki ve Nebe Stresi’ndeki ayetler arasindaki ihtilafi bu yontemle

gidermistir.
3.4.2. Nesih ya da Tahsis

Miiskil ayetlerle ilgili ¢oziim yontemlerinin ikincisi nesihtir. Nesih ¢ok olmasa da bir
¢Oziim yolu olarak kullanilmaktadir. Terim olarak, ser‘l bir hiikkmiin daha sonra gelen ser‘i bir
delille kaldirilmast demektir.” ilk ayetteki hiikiim kalktiktan sonra zaten iki Ayet arasindaki

bir miigkilden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.

Maverdi de tefsirinde yeri geldik¢e nesihlere de§inmis ancak konuyla ilgili nesihleri

daha ¢ok sahdbe ve tabiinden nakletmekle yetinerek aralarinda bir tercihte bulunmamugtir.”®
3.4.3. Tevakkuf

Tevakkuf yontemi ilk donemlerde daha ¢ok basvurulan bir yontem iken zamanla daha
azalan bir seyir gostermistir. Ozellikle itikadi meselelerde selef miimkiin oldukca
aciklanmayan konular1 sormaktan bile geri durmuglardir. Ancak zamanla gerek
gayrimiislimlerin itirazlarin1 savusturmak gerekse Miisliimanlar1 ¢eliskilerden korumak igin

Islam alimleri sorular1 daha ¢ok cevaplamayi tercih etmislerdir.

Hususen bir miiskilin ¢6ziimii hususunda tevakkuf edildigi sik¢a vakidir. Bu kimi
zaman o konuda hi¢ konusmamak kimi zaman da sadece rivayetleri aktarip aciklamaya
gitmemek seklinde olabilmektedir. Bu, o konuda ulemanin bilgi sahibi olmadigina delalet
etmemekle birlikte kimi zaman ulema o konuda agiklama yapilmamasini daha isabetli

gortirler.

Maverdi, tefsirinde bazi yerlerde miiskil ¢oziimlerini ya da ulemanmn bu konudaki
sOzlerini aktarmakla yetinmis; ancak kendisinden Onceki veya sonraki alimler, o meseleyle
ilgili agiklamalar getirirken, Maverdi yalmizca aktardigi goriislerle yetinmeyi uygun
gormiistiir. Ornegin, KiyAme Siresi'ndeki Ru'yetullah meselesiyle ilgili olarak sadece iic
gorlisii nakletmis, fakat bu gorislerle ilgili herhangi bir aciklama ya da tevcihte

bulunmamugtir.”’

75 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisirg 28 Nisan 2024); Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii 'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, t.y), 2/176;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yay. 2020), 122.

76 Maverdi’nin nesih konusuna degindigi drnekler igin bkz.; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/229, 232,
274,281, 462...

77 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 6/156-157.
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Genel olarak ulemamizin zikrettigi bu iic miiskil basligi disinda Arapgayr dogru
kullanmak, Kur’an’it bir biitiin olarak ele almak, lugavi tefsirlerden ve mucemlerden
yaralanma, slinnete bagvurmak, taassup ve taklitten uzaklasmak, gaybi ve gereksiz ayrintilara
dalmamak, zahirl anlam1 esas alip, gereksiz yerde batini anlama gitmemek, sibak ve siyaki
g6z onlinde bulundurmak, ayetlerin niizul sebeplerinden yararlanmak, iskalin ¢6ziilmesi igin
Allah'tan (c.c.) yardim talep etmek, takvaya sarilmak gibi farkli yontemler zikredilmis olsa da
bunlardan bir kismu tevil ve telif yontemi igerisinde bir kismi da diger iki bashk altina
nispeten dahil edilebilmektedir.”® Yine 6rnegin Arapgay1 dogru kullanmak gibi bazi maddeler
miigkil ¢6ziim yontemi olarak degil de belki miiskil ¢6zme isine yeltenecek kiside aranacak

sartlar arasinda zikredilebilir.

78 Mehmet Kiligarslan, a.g.e. 61-71; Abdulcelil Candan, Kur’dn Okurken Zihne Takilan Ayetler,
(Istanbul: Elest Yayinlari, 2004), 41-54.
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4. MAVERDI’NIN EN-NUKET VE’L-UYUN TEFSIRi’NDE MUSKILU’L-

KUR’AN

Bu kisimda Imam Maverdi’nin tefsirinde miiskil olarak goriip agiklamalarda
bulundugu ayetleri tespit ederek bu agiklamalar1 ne sekilde yaptig1 incelenecektir. Imam’m
miskillere yaklasimi, getirdigi vecihleri bir yere dayandirip dayandirmadigi ve tiim bunlar
yaparken nasil bir yontem izledigi anlagilmaya calisilacaktir. Yine Maverdi’nin yaptig1 miiskil

tevcihlerinin kaynaklarina ulagilmaya gayret gosterilecektir.

Miiskil tevcihleri incelenirken 6nce ayet ve meali verilecek, ardindan Maverdi’nin
ilgili ayette gordiigli miiskil ve yaptig1 ¢oziimlemelerin dnce Arapca metni ardindan Tiikge
terciimesi getirilecektir. Daha sonra Maverdi’den dnce yasayan miifessirlerden konuya benzer
sekilde deginenler varsa Maverdi’nin kaynaklarina deginmek bakimindan bu kaynaklardaki
ifade sekilleri zikredilecektir. Son olarak Maverdi sonrasi donemde yasayip Maverdi’den
alint1 yapmis veya ona itirazlar getirmis miifessirler varsa bunlar incelenecek ve sonug olarak

miiskil tespitinin ve ¢oziimlerinin genel bir degerlendirmesine yer verilecektir.

4.1. Hz. Havva’nin Tovbesinin Kabuliiniin Zikredilmemesi
Rl 51 5 60 Dl LlD ek 55 (e 31 (ATES

“Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel edip
Rabb’ine yalvardr. O da) bunun iizerine tovbesini kabul etti. Stiphesiz O, tévbeleri ¢ok kabul

edendir, ¢cok bagislayandir.””’
lgdy g el S5 W ileaus 0blse die ded Slegl] cuzss 48 Busilly logle Slid YAy @l {aile SIEE} I8 @ld 145 old
13 il o g a3 auaty @] ¥ (Augall Uyt il (g e3> A3 LS g cdigs Jgud ouay ;S5 {2l 45 (e 231 AlL3)
LaSy [T :anad] (L) 152231 153 51 B5lms 1o 1315} s dad JU8 LeS clagd iall G509 cLomam 5805 o Sl fuinlg Lalad hae 0
[62 ,521] 05233 G o1 ddglss g} iy 52 U5
“Allah (c.c.) neden “Allah onun tévbesini kabul etti” dedi de “Allah o ikisinin tévbesini

kabul etti” demedi? Halbuki tovbesinin kabul edilmesi her ikisine de yoneltildi.” denilirse

buna cevaben iki sey sdylenir:

Birincisi Adem (a.s.m.) “Adem Rabbinden kelimeleri aldi” ayet-i kerimesinde tek

olarak zikredildi. Bunun pesinden onun tévbesini kabul edildigi zikredildi. Halbuki Hz.

7 el-Bakara 2/37.
80 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/110.
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Havva’nin tovbesi kabul edilmis olsa bile zikredilmedi. Ciinkii onun zikri geride ge¢medi.
Ikincisi ise iki kisinin islerinin manasi bir olunca, ikisinden birinin zikredilip manasimin ikisi
icin kastedilmesi caizdir. Nitekim Allah (c.c.) “Onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman
hemen dagilip ona giderler.”® buyurmaktadir. Yine Allah (c.c.) “Allah ve Resilii’'nii razi

etmeleri daha énceliklidir.”*’ buyurmustur.

Hz. Adem ve Hz. Havva yasakli meyveyi yedikten sonra Allah’a (c.c.) tovbe etmisler

bu tovbeleri de Allah (c.c.) tarafindan kabul edilmistir. Ancak ayet-i kerimede “<.3 tovbe etti”

denilerek miifred sigasiyla getirilmisti. Bu da normalde hem Adem (a.s.m.) hem de Hz.
Havva tovbe ettigi i¢in akillara “Neden sanki sadece Hz. Adem tovbe etmis gibi aktarilmis?”

sorusunu getirmektedir.

Iste bu miiskile cevap veren Maverdi bunu iki sekilde ¢dzmiistiir. Ik olarak buradaki

2

“tovbe etti” lafzinin geride gecen “Adem Rabbinden kelimeleri aldi” soziine binden
soylenildigini, orada Hz. Adem tek zikredildigi icin burada da ona uygunluk olsun diye tek
zikredildigini ifade etmistir. ikinci olarak da Hz. Adem ve Hz. Havva’nin hiikiim olarak bir
oldugunu bundan dolay1 birmis gibi zikredilmelerinde bir beis olmayacagini ifade ederek

buna ayetten istigshadlar getirmistir.
[stishad olarak da “| 152223 dagilip o seye giderler” ifadesinde “WL” zamirinin miifred

kullanilmis ancak bununla ticaret ve eglencenin yani iki seyin kastedilmesi Ornegini

({4

getirmistir. Aym sekilde getirdigi diger ayette ise “34ix3 razi etmeleri” ifadesinde “s” zamiri
miifred gelmis ancak bununla Allah ve Restliiniin kastedildigini sdylemistir.

Goriildigu tizere verilen 6rneklerin tamaminda tek zamirle ayn1 manada olan birden

fazla olgu kastedilebilmektedir. Bu da bu miiskili ortadan kaldirmaktadir.

Kurtubi bu miigkil sorusunu daha da genisleterek Bakara Stresi’nde ‘“siz ikiniz

»83 184

vaklasmayin > yine A’raf Stresi’'nde “o ikisi rabbimiz biz kendimize zulmettik’™? seklinde
tesniye getirildigi halde burada neden tesniye degil sorusuna cevap aramig ve buna dncelikle

Maverdi’nin de dedigi gibi ayetin baginda “:s.i orada otur” denirken gelen miifred kullanima

atfedildigini ifade etmistir. ikinci olarak ise farkli bir tevcih getiren Kurtubi kadinlarin asli

81 e]-Cuma 62/11.
82 et-Tevbe 9/62.
8 el-Bakara 2/35.
8 el-A’raf 7/23.
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itibariyle tesettiir iizere yaratildiklarint Allah’in da (c.c.) bundan dolay1 giinaha ortak olma

hususunda onu zikretmeyerek kadinin aslina uygun davrandigini ifade etmistir.®

4.2. Kisinin Kendini Beldesinden Cikarmasi
RO RRHE PSR USSR T IPENEL D TP ATRIR PSR L R EREN

“Hani, “Birbirinizin  kamint  dokmeyeceksiniz, birbirinizi  yurtlarinizdan
ctkarmayacaksiniz” diye de sizden kesin soz almigtik. Sonra bunu boylece kabul etmistiniz.

Kendiniz de buna hdld sahitlik etmektesiniz.

Jgd 1iag cayls (po damyiey Mg ¢ () ©Siany Jxay Y olins Loadsl 1 ¥e8 4uad Toyls oo dds 59 cdad dol laug b 1 dud ool
uiiS 5d @ Silgs] gf (eSCul) alod o 2l Jod 4udy o5lid ey o patly sl poliadll asl :illy ALl g (Bolid

87.5.\:\3

“Eger nasil olur da bir kisi kendi kanimi dokiip kendin kendini yasadigi beldeden

cikarir?” denirse burada denir ki;

Birincisi bunun manasi, birbirinizi 6ldiirmeyin ve birbirinizi yurdunuzdan ¢ikarmayin
demektir. Bu Katade ve Eba’l-Aliye nin goriisiidiir. Ikincisi ise bu katillere uygulanan kisastir.

Ayrica bu konuda ligiincii bir goriis de vardir ki o da: “<Swasi nefislerinize” sozii, kardeslerinize

demektir. Zira kardesler tek bir nefis gibidirler.

Ayetteki miiskil konusuna girmeden 6nce, verilen mealin miiskili yansitmayip iskal

¢oziimlerinden birine gore yapildigma dikkat edilmelidir. Zira “xSadl (53,55 ¥ ifadesi,

normalde “kendilerini yurtlarindan ¢ikarmasinlar” anlamima gelmekteyken, burada
“birbirinizi yurtlarimizdan ¢ikarmayacaksiniz” seklinde ifade edilmistir. Bu durum,
Maverdi’nin Katide ve Eba’l-Aliye’den aktardign miiskil ¢oziimiiyle uyumluluk

arzetmektedir.

Maverdi bu ayet-1 kerimede zihinlere gelebilecek “kisinin kendi kanin1 dokmesinin ve
kendini yasadigr beldeden c¢ikarmasinin nasil miimkiin olabilecegi” miigkiline ¢6ziim
aramaktadir. Zira ¢ikarma dedigimiz is ancak zorlamakla meydana gelebilmektedir. Bu

miugskilin de {li¢ adet ¢Oziimiine yer vermistir. Bunlarin ilki aklin da ilk siirat edip

85 Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdni ve
Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 1/324-325.

8 cl-Bakara 2/84.
87 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/155.
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alintiladigimiz diyanet mealinde de tercih edilmis olan “birbirinizi ¢ikarmayin” seklindedir
ki, Maverdi de bunu Katade ve Ebi’l-Aliye’den aldigimi nakletmektedir. Ikinci tevcih ise
kisinin bir bagkasini 6ldiirmesiyle kendisi de kisasen dldiiriilecegi i¢in birini 6ldiirmekle sanki
ayn1 zamanda kendini de o6ldiirmiis gibi olmustur. Ugiincii ve son tevcih ise kendini
oldiirmekten kastin kardesini oldiirmek oldugudur. Zira hadis-i serifte miiminlerin tek bir

88

bedenin azalar1 gibi olduklar1 ifade edilmistir.°® Dolayisiyla miimin kardesini Oldiiren

kendiyle ayn1 ciizli yok ettigi i¢in bir nevi kendini de 6ldiirmiis olacaktir.

Maverdi’nin getirdigi diger tevcihlere Taberi’nin de tefsirinde ayni sekilde yer verdigi
goriilmektedir. Ancak Taberi’nin konuya dair agiklamalar1 daha geniscedir.®* Kurtubi benzer
miigkil ¢oziimlerini ifade ettikten sonra kisinin Sldiiriilmesini gerektiren sugu islemesiyle
kendini Oldiirmiis gibi olmasi tevcihini sahih gormekle birlikte uzak bir tevcih olarak
addetmistir.”® Maturidi (1. 333/944) bu miiskili siz baskalarmin kanmni dékmeyin ki baskalar1
da sizin kaniniz1 dokmesin, bdylece kendinizi 6ldiirmiis olursunuz seklinde gidermistir.’! Son
olarak Razi kisinin kendini 6ldlirmesinin Hint halki tarafindan yapilan bir is oldugunu,
bununla fesat aleminden nur alemine ge¢ildigine inandiklarin1 dolayisiyla boyle bir durumun

yasanabilecegini ifade etmistir.””

Goriilecegi  lizere aym miigkil farkli Aalimler tarafindan farkli sekillerde
giderilebilmekte, kimi miiskil ¢ézlimleri ise ulema tarafindan ittifakla kabul edilmemektedir.
Bu da miiskil ¢oztimlerinin kesin hiikiim ifade etmeyerek farkli anlagilmalara agik oldugunu
gostermesi agisindan Onemlidir. Dolayisiyla, tekdiize bir miiskil anlayisindan ve sabit,

degismez miiskil ¢oziimlerinden s6z etmek neredeyse imkansizdir.

4.3. Kabe Heniiz Yapilmamisken Temizliginin Emredilmesi

s9tall p5015 CnaSIall Gaasllal) 5 5gho O aadll sl 1) B

8 Eba Abdullah b. Ismail b. Ibrahim Buhari, el-Camiu s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga, (Dimesk:
Daru Ibni Kesir, Daru Yemame, 1414/1993), “Edeb”, 27; Eb@d’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri en- Neysabiri Miislim, el-Cdmiu s-sahih. thk. Muhammed Zihni Efendi vd. (Tiirkiye: Daru’t-Tibae’l-
Amire, 1334/1916), “Birr”, 66.

$ Ebli Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’I-Kur’dn, (Kahire: Daru Hicr
li’t-Tibae’ ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’ ve’l-I’lan, 1422/2001), 2/201.

9 Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’dn, 2/18.

°l Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ebx Mansur el-Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Baslim (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 1/504.

%2 Ebli Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyau’t-
Turasi’l-Arabi, 1425/2004), 3/591.
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“Ibrahim ve Ismail’e soyle emretmistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, riiki

ve secde edenler icin evimi (Kdbe yi) tertemiz tutun.””?

Loy sbins tleausT:obls 1ia e b o pday oy ol by (L ¢ quali) e e (055 0ld L8 018 a ! ol s {rgdh

9% ) e g ol sline 1 Gy gl S8 1y« Tyead G Lo o e Lol eual] )

“Evimi” ifadesiyle kastedilen Beytii’l-haram’dir. Eger “Ibrahim (a.s.m.) déneminde

(Kabe) heniiz yoktu.” denilecek olursa denir ki;

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi “Ibrahim ve Ismail’e temiz bir beyt insa etmelerini
emretmistik.” anlamindadir. Bu Siiddi’nin sdziidiir. Ikincisi ise onun (Kibe’nin) yerini temiz

tutun demektir.

Kabe’nin ilk defa ne zaman yapildigi ihtilaflidir. Kur’an-1 Kerim’de ilk kurulan
mabedin Kabe oldugunun sdylenmesi®® ve bunun benzeri birtakim ayetler onun ilk yapilisinin
Hz. Adem doéneminde oldugu goriisiine gidilmesine sebebiyet vermistir. Ancak “Hani
Ibrdahim, Ismail ile birlikte evin (Kdbe'nin) temellerini yiikseltiyor, “Ey Rabbimiz! Bizden
kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” diyorlardi.”®® ayeti Kabe’nin
yikildiktan sonra Hz. ibrahim déneminde yeniden yapildigini ifade etmektedir.’’ Dolayisiyla

heniiz olmayan bir beytin nasil olup da temiz tutulacagi miiskili ortaya ¢ikmaktadir.

Migkilin iki farkli ¢Oziimiinii bildiren Maverdi, ilk olarak olmayan bir yerin
temizliginin emredilmesinin onun yapilip temiz tutulmasi anlaminda bir emir oldugunu
belirtmistir. Ikinci olarak ise bununla kastedilenin mescit yapilacak alanin temiz tutulmasi
olabilecegini belirtmistir. Zira fikhen bilindigi {izere mescit yapilan bir yer artik ebediyen
mescit hiikmiindedir.”® Bu sebeple &nceden orada mescit yapilmis ve sonradan o mescit
yikilmissa o bolge -her ne kadar da orada bina olmasa da- hiikkmen mescit oldugu i¢in temiz

tutulmasi istenmis olabilir.

93 el-Bakara 2/125.

94 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 1/188.

% Al-i Imran 3/96.

% el-Bakara 2/127.

97 Sadettin Unal, “Kéabe”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Erisim 30 Temmuz 2023).

% Burhaniiddin Eb(i’l Hasan Ali b. Ebll Bekir el-Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, thk.
Tallal Yusuf (Beyrut/Liibnan: Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.) 3/15-20
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Her iki miigkil ¢oziimiinii Taberi de tefsirinde ayni sekilde getirmistir ve ilk miiskil
¢oziimiiniin Siiddi’ye dayanan senedini de nakletmistir.”® Dolayisiyla bu ayetteki miiskil

¢Ozlimiiniin Maverdi’nin kendi 6zgiin ¢ikarimi oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Razi ikinci olarak getirilen Kabe’nin yerinin temiz tutulmasi tevcihini kabul etmeyerek
bunun zayif oldugunu, zira bina yapilmadan oOnce o yer i¢in bina ifadesinin
kullanilamayacagini ifade etmistir. Bununla olsa olsa gelecekte yapilacak olan binanin temiz

tutulmasinin kastedilebilecegini sdylemistir.'®

4.4. Allah’1n (c.c.) Hesapsiz Rizik Vermesi

i iy LA3 o (5353 4T3 Al a33 i858 13857 (adlly Tghale Gl Gos sty WANT 8aadT 19388 Gl o35
“Inkdr edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman edenlerle alay etmektedirler:
Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin iistiindedir. Allah, diledigine

hesapsiz rizik verir. %!

gl At s as 2Ll 2lhaz) dlad JU a8y Gl i sld o B3p S il ol {obie Ay A3 0a 355 4l
O il by sty ¥ cellanlly gy ¥ sl 4Ske Had alas pi 1l bl cl3lly ala phy Gliadall o Lo
4 ol iy Lol 3501 o pmalidly el J5 1ag (ligumn suard #UTL Y @ils iy Geas ¥y lus iy @laS
dale by ¥ aly 5,581 9 ksl (33,0 il pusliadly 0,88 Hud (e L3I Yy diley] 5B (e a3kl 33, Mo L8819 (rasll 4 uay
1.4y e (43 Y9
“Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.” Nebe’ Suresi’nde gegen “hesapl rizik”

ifadesine ragmen nasil hesapsiz rizik verir?” denilirse;

Burada alt1 vecih vardir. Birincisi, noksan hesapsiz, ceza ise hesaplidir. Ikincisi,
vermekle azalmayan miilkiiniin genisligi sebebiyle hesapsiz, hesap edilemez. Ugiinciisii
Cenab-1 Hakk’mn onlara kafi gelmesi hesapsizdir. Dordiinciisii, daimidir, bitmez ve bdylece
hesapli oluyor. Bu Hasan’in soziidiir. Besincisi, rizik diinyada hesapsizdir ¢iinkii Miisliimani
da kafiri de kapstyor. Miimin iman1 Olgiisiince kéfir ise kiifrii miktarinca riziklandirilmiyor.
Altincisi, Allah (c.c.) miiminleri ahirette riziklandirir ve o miiminlere ahiretteki rizik

konusunda hesap sormaz ve bu iyiligini de Miisliimanlarin basina kakmaz.

9 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’l-Kur’dn, 2/532.
100 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/47.
101 e]-Bakara 2/212.
102 en-Nebe 78/36.
103 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/270.
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Imam Maverdi burada Nebe ve Bakara surelerinde gelen ve birinde Allah’m diledigine
hesapsiz rizik verecegini bir digerinde ise rizkin hesapli oldugunu bildiren iki ayet arasinda
birbirleriyle ¢eliskili gibi goriinen durumu ele alarak bunlarin aslinda ¢elismedigini alt1 farkl
vecihle agiklamistir. Olmast muhtemel vecihleri getirerek illa bir yerde hesapli bir yerde
hesapsiz denilmesinin bir tenakuz olusturmayacagini getirdigi vecihlerle ifade etmistir.
Burada dikkat ¢eken hususlardan biri de besinci vecihi Hasan’dan nakletmis olmasidir.
Tefsirinde zaten rivayetlere ¢cokca yer verdigini belirttigimiz Maverdi, bununla beraber kendi

cikarimlarin1 da serdederek ayetler arasindaki ¢elismezligi ortaya koymustur.

Maverdi’den sonraki donemde Razi, Maverdi’nin sundugu miigkil ¢6ziimlerini
sistematik bir sekilde aktarmis ve bazi alternatif miiskil ¢oziimleri de eklemistir. Bu
¢Ozlimlerden biri, rizki hesap edenin elinde kalanlarin tiikenmesinden korkarak bunu yapmaya
ihtiyag duymasidir. Razi, Allah’in (c.c.) bodyle bir durumdan miinezzeh oldugunu

vurgulayarak, ayette "hesapsiz rizik" ifadesinin kullanilmasinin gerekgesini agiklamustir.'%*

Gorildiigii lizere bir miiskilin tespit edilip ¢6ziilmiis olmas1 onun baska ¢éziimlerinin
olmadigin1 gdstermez. Ornegin bu misalde Maverdi alt1 tane miiskil ¢dziimii sunarken Razi
bunlar1 sekize kadar ¢ikardiktan sonra burada bizim degindigimiz konuyla alakali olarak “Bil

ki biitiin bu agiklamalarin hepsi muhtemeldir. Allah'in verdigi nimetler, mezk{r biitiin

sekillerde devamlidir. Binaenaleyh ayetten, biitiin bunlarin murad edilmis olmasi caizdir.”'%

4.5. iman Edenlerin Allah’1n (c.c.) Rahmetini Ummasi
a5 S9A AUTH ST Eia25 D933 S5 0T e 3155 195 Gl Tslile 01T )

“Iman edenler, hicret edenler, Allah yvolunda cihad edenler, siiphesiz bunlar Allah’in

rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. "'

0llsa 4xad SHintue (kogell dll Lammys {all 4233 &sbi3 Elafyl} 15 Loy 1 LB (Lo iy dlg call 3ylas ol Jue 3 Ll

107 g ple Jlad <l duzmof Lo S Aol Lagiady o o ¥ daom )l g2 Lai) el : 5L

104 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/370.
105 Razi, Mefatihu’l-gayb 6/371.
106 ¢]-Bakara 2/218.

107 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/275.

26



“Allah’in sebilinde” ifadesine gelince bu Allah’in yoludur ve onun yolu dini demektir.
Sayet “mii’minler Allah’m (c.c.) rahmetini zaten hak etmis olduklar1 halde nasil olur da

Allah’1n (c.c.) rahmetini timit ediyorlar ifadesi kullanilmistir?” denilirse;

Burada iki vecih vardir. Birincisi, onlar gelecekteki hallerinin ne olacagmi bilmediklerinden,
ileride rahmeti hak etmelerine mani bir hareket yapmaktan korktuklari i¢in rahmeti ummalar1
miimkiindiir. Tkinci cevap ise onlar rahmeti umuyorlar ¢iinkii, Allah’1n (c.c.) emrettigi her seyi
tam manasiyla yerine getirmedik¢e rahmetinden emin olamiyorlar. (Yani bu ayetin Allah’in
(c.c.) emirlerini tam manasiyla yerine getirenler i¢in bir miijde olma ihtimalinden

¢ekiniyorlar.)

Bu ayette zihinlere gelebilecek Allah’in (c.c.) her hak sahibine hakkini tam verecegi
hususunda higbir siiphe olmadigi halde miiminlerin zaten hak etmis olduklari, dolayisiyla
alacaklarindan kesin olarak emin olduklar1 bir hak hususunda kesin bir beklenti iginde
olmaktan ziyade daha az kesinlik i¢eren “iimit ig¢erisinde olmalart” miigkil gibi goriilmiistiir.
Imam da bunu miiminlerin gelecekleri hakkinda malumat sahibi olmamalarindan ve
emredileni tam manasiyla yerine getirememis olmalar1 korkusundan dolay1 olabilecegini ifade
etmistir. Aslinda burada {igiincii bir vecih olarak miiminlerin hak etmis olsalar dahi Allah’in
(c.c.) kudretinden dolay1 isterken bdyle demis olmalar1 da miimkiindiir. Zira insan baska bir
insandan alacagimi isterken bile edeben ilzam sigalarini kullanmaktan kagindigi oOrfen
malumdur. Herhangi bir insan i¢in durum bdyleyken Allah (c.c.) karsisinda miiminlerin edebi

gozeterek ifade kullanmalart bi tariki’l-evla miimkiindiir.

Fahreddin Razi bu miiskilin ¢6ziim yollari1 bese kadar c¢ikarmistir. Bir tanesi
Beydavi’nin (6l. 685/1286) de zikretmis oldugu gibi kisinin, sevabi ve rahmeti amelleri
sebebiyle degil bizzat Allah’in (c.c.) merhameti sebebiyle elde etmis oldugudur.'®
Efendimiz’in (s.a.v.) “Kimse kendi ameliyle cennete girmez... hatta ben bile ancak rabbimin

rahmetiyle beni kucaklamasi hari¢”!%

ifadesinden hareketle boyle bir ¢ikarim yapilmig olmasi
miimkiindiir. Razi’nin c¢ikarimlarinin Maverdi’ninkiler ile bir¢ok yonden benzer olmasi
Razi’nin bu konuda Maverdi’den veya ondan istifade etmis bir kaynaktan yararlandigini

izlenimi uyandirmaktadir.

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/394; Nasiruddin Ebi Said Abdullih b. Omer b. Muhammed el-Beydavi,
Envarut-Tenzil ve esrdrut-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli. (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirdsi’l
Arabi, 1418), 1/137.

19 Byhari, “Rikak”, 18; Miislim, “Miinafikin”, 71-73.
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4.6. Hz. Peygamberin Miisriklerin Deliline Teslim Olmasi
) a3 ) g5 Ll JAB HIsR 15 41

“Seninle tartismaya girisirlerse de ki: “Ben, bana uyanlarla birlikte kendi Oziimii

Allah’a teslim ettim.”'!’

ol leaasT i0blsz dind ez bt mabuds mels= oo Jsie (4 (ns Ealial) s ol ezl wie Jlas oyl § 18 olo
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“Onlarin (Yahudi ve Hiristiyanlarin) getirdigi deliller iizerine Allah’in (c.c.) “Ben
oziimii Allah’a teslim ettim.” denilmesini emretmesi onlara cevap vermekten kagmilmasi ve

delillerinin kabul edilmesi demek degil midir?” denilirse bunun iki cevabi vardir;

Birincisi (Allah’in (c.c.) bunun sdylenilmesini emretmesi onlara cevap vermekten
menetmesi ve onlarin delillerinin kabul edilmesi anlaminda degildir. Allah’m (c.c.) bunu
emretmesi ancak onlara (Misliimanlarin) inanglarinin geregini haber vermektir. Ayrica bu
onlara verilebilecek bir cevap ve sorularimi gerektirdigi gibi bir delillendirmedir. ikincisi onlar
hakki 6grenmek kastiyla soru sormus degillerdir ki onlara cevap vermek gereksin, onlar
inatlarmi ortaya koymak i¢in deliller getirmektedirler. Boylece Allah’in (c.c.) emrettigi sekilde

sOyleyerek onlardan yiiz ¢gevirmek caiz olur.

Iletisimin baz1 temel kaideleri vardir. Ornegin ne kadar soru sorulursa sorulsun
cevapsiz birakmak veyahut biri konusurken yiiziine bakmamak, onu ve soyledigini
onemsememek anlamina gelecegi i¢in Orfte hos karsilanmamaktadir. Yine bu sebepledir ki her
haliyle miiminlere 6rnek olan Efendimiz (s.a.v.) biriyle konusurken tiim bedeniyle o kisiye
yonelerek o kisiyi dnemsemiyor gibi goriinmesinin dniine gegmistir.!!? Iste ayet-i kerimede
tartismanin geregi olan ilm1 delilleri yoneltene gerekli sekilde ilmi cevaplar verilmesi yerine
onlarin muhatap alinmayarak teslimi cevap verilmesinin emredilmesi bir miigkil izlenimi

vermistir.

110 Al-i Imran 3/20.
"' Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/381.

' Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhék Ebi Isa et-Tirmizi, es-Semdilii'I-Muhammediyye li t-
Tirmizi. (Beyrut: Daru lhyai’t-Turas el-Arabi, ts.) 196.
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Bu miigkili iki vecihle ¢ozen Maverdi ilk miigkil ¢oziimiinde teslimi cevap vermenin
sadece karst tarafin getirdigi delillere teslim olmak anlamina gelmeyecegini, bununla
kastedilenin onlara kendi itikatlarinin ne oldugunu bildirmek yani bir nevi “siz hangi delilleri
getirirseniz getirin eger Rabbimiz bizim i¢in bir yol tayin etmisse biz ona tabi oluruz” demek

oldugunu ifade etmistir.

Ikinci olarak ayet-i kerimede buyrulan “Rahmdn’in kullari, yeryiiziinde vakar ve
tevazu ile yiirtiyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklari zaman, “selam!” der (geger)ler.”
ifadesine binaen muhataplarin 6grenmek icin degil tartismak icin deliller getirdiklerini
dolayistyla onlara ne kadar ikna edici deliller getirilse de bildiklerini okumaktan
vazge¢cmeyeceklerini belirten Maverdi, bu sekildeki bir miinazarada teslimi cevap vermenin

caiz olacagini ifade etmistir.

Maturidi ayetin tefsiriyle ilgili “Allah (c.c.) onlarin inanmayacaklarim1 ve delil de
kabul etmeyeceklerini bildigi i¢in miiminlere “Ben, bana uyanlarla birlikte kendi oziimii
Allah’a teslim ettim.” demelerini emretmistir.” demistir.!'* Bu da Maverdi’nin sdylediklerine
benzer bir ¢ikarimdir. Maturidi disinda Maverdi’den 6nce yasayip da bu konuda bir miigkil

¢Oziimiinde bulunan bir miifessire rastlayamadik.

Sonraki donemde yasayan miifessirlerden 6zellikle Razi, mezkir miiskile deginerek
ayetin medeni oldugunu belirtmis; bundan 6nce gerek delil gerek mucize olarak her tiirlii ikna
edici hiiccetin sunuldugunu, ancak Yahudi ve Hiristiyanlarin bunu kabul etmeme konusunda
1srarct olduklarii ifade etmistir. Dolayisiyla, onlara son sdylenebilecek soziin, “Biz size her
tirlii delili beyan ettik; artik kibir ve hasedi terk eder, bizim sundugumuz delillere tabi

olursaniz kurtulusa erersiniz.” oldugunu vurgulamistir.''#
4.7. Isa Aleyhisselam’mn Yetiskinlikte Konusmasi
Onlial) G 3485 i1 & Gl (K35

“O, besikte de yetiskinlikte de konusacak ve salihlerden olacaktir. 1’

4l Ny Jlas 0 (e dly Il (250 S (ol il Lol i 958 4iad § Situay ¥ g WS 4dIS, HLsY! § gl Led Jd ool

16l § S IS ) Tim oI5

13 Maturidi, Te vildtu ehlis-siinne, 2/336.
114 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/173.
115 Al-i Imran 3/46.
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Sayet “zaten inkar edilecek bir sey olmadigi halde yetiskinlikte de konusacagim

sOylemesinin ne manasi var?” Denilirse;

Burada iki vecih vardir. Birincisi yetiskinlige eristikten sonra ise Allah’tan (c.c.) gelen

vahiyle konusacaktir. ikincisi ise kiigiikken besikte konusmasi yetiskinlerinki gibi olacaktir.

Mucize  sozliikte; “Peygamberlerin ~ kendilerine  inanmayan insanlara
peygamberliklerini ispat etmek amaciyla Allah’in (c.c.) iznine bagli olarak gosterdikleri
olaganiistii olaylar, haller, tansik.” olarak ifade edilmektedir.!'” Yani bir isin mucize
kabilinden sayilabilmesi i¢in olaganiistii olmas1 kaydr vardir. Burada miiskil olan kisim ise
yetiskinlikte konugmanin olaganiistii olmamasina ragmen besikte konugsmakla birlikte mucize
olarak ifade edilmesidir. Iste Imam buradaki iskale dikkat cekmis ve bu iskali ¢cozebilecek
muhtemel manalardan birinin ¢ocuklukta normal konusmasi, yetiskinlikte ise vahiy almak
suretiyle bir nevi Allah (c.c.) ile konusmasi, yani kendisine peygamberlik verilecegine igaret
edilmesi olarak belirtmistir. Bir diger mana olarak da cocukken konusmakla birlikte bu
konusmanin siradan bir konusma degil bir yetiskin gibi anlamli ve hikmetli bir konusma

olacagini boylelikle mucizenin gerceklesecegini ifade etmistir.

Yetigkinlikte vahiyle konusmasi konusuna Taberi de tefsirinde deginmis ve bununla
Allah’tan (c.c.) gelen vahyin kastedildigini belirtmistir. Ancak imam Taberi buna ilaveten
bundan kastin Isa’nin (a.s.m.) tekrar peygamberimizin iimmeti olarak Deccal ile savasmak
i¢in diinyaya indigi zamanda cevresindeki insanlarla konusmasi oldugu goriisiinii de ibn-i

Zeyd’den nakletmistir.!!8
4.8. Zina Eden Kadinlarin Once Hapis Sonra Eziyet Edilmeleri
50 4 a1 2510 Gsis G sl BAsKasle 15l (15 (Kie Bl Gz 19 AL LG (e BB UA1 gy
(16)Lasz 5153 08 Al &) Tagie 15yl Lalials L5 G5 Lehsdl o Llasls 01 15 (15) S
“Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst icinizden dort sahit getirin. Eger onlar

sahitlik ederlerse, o kadinlari oliim alip gétiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol

acincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disart ¢ikarmaymn). Sizlerden fuhus (zina)

116 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/394.
7 Giincel Tiirk¢e Sozliik. “Mucize” (Erisim 21 Temmuz 2023).
18 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’l-Kur an, 5/412-414.
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vapanlarin her ikisini de incitip kinayin. Eger onlar tovbe edip 1slah olurlarsa, onlar incitip

kinamaktan vazgecin. Ciinkii Allah, tévbeleri ¢ok kabul edendir, cok merhamet edendir. "’

085 claiay 31 § ausgs O ol o3 Jg¥1 (8 i A o ()T sl oLl 4088 § uasedl day 3¥1 sy el 208 LB o)L6
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Eger “Nasil olur da (zina eden kadinlar i¢in) once hapsedilmeleri sonra ise eziyet

edilmelerinden bahsedilebilir?” denilirse;

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi bu ikinci ayet ilk dyetten nce nazil olmustur. Ancak
tilavette sonraya konulmasi emredilmistir. Béylece dnce eza sonra hapis sonra ise sopa ve
recm cezalar gelmektedir. Bu Hasan’in soziidiir. ikincisi goriis ise ezanin sadece bakireler igin

hapsin ise dullar i¢in olmasidir. Bu da Siiddi’nin séziidiir.

Islam seriatinda zina eden kadin ve erkekler icin birtakim cezalar takdir edilmistir. Bu
cezalar kisilerin evli ya da bekar olmasma gore degisiklik gosterebilmektedir. Seriatimiza
gore -gerekli diger sartlar1 sagladiktan sonra- zina eden evli bir kimsenin cezasi recm

edilmesi, ayn1 giinahi isleyen bekar kisinin ise yiiz sopa ile cezalandirilmasidir.'?!

Maverdi’nin burada migkil goérdiigii kisim, normalde hapis cezasi sonra olmasi
gereken bir ceza iken Once hapis denilip ardindan ezadan bahsedilmesidir. Bu miigkilin de biri
Hasan-1 Basri’den digeri ise Siiddi’den olmak iizere iki farkli sekilde ¢Oziimiinii nakleden
Maverdi bunlardan ilkini ayetteki takdim tehir durumu sebebiyle oldugunu sdylemis,
ikincisinin ise ezanin bakireler i¢in hapsin ise dullar i¢in oldugu seklindeki takdiri

nakletmistir.

Esasen, yukarida zikrettigimiz bekarlara had, evlilere ise recm cezasinin
uygulanacagma dair bilgiye dayanarak, yukaridaki ayetlerde bir neshin s6z konusu oldugu
anlasilmaktadir. Kurtubi’nin belirttigine gore, Ubade b. Samit ile Hasan ve Miicahid’e gore
evlerde hapsedilme uygulamasi, Islam'in ilk dénemlerine aittir, ancak bu ceza bir sonraki

ayetteki “eziyet” ifadesiyle neshedilmistir. Bu eziyet ise Nir Stresi'ndeki ayet-i kerime ile ve

119 en-Nisa 4/15-16
120 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/464.

121 Eb(i’1-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’'l-muktesid,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 4/219.
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122

dullara recm cezasi'? ile nesh olundu.'?® Ibn-i Firek’in naklettigine gére, bazi alimler,

Maverdi’nin de ifade ettigi gibi “Once eza Aayetinin inmis, ardindan hapis ayetiyle
neshedilmistir ancak tilavette takdim-tehir durumu vardir.” demislerdir. Son olarak, bazi
alimler eza ve had cezasmin birlikte uygulanabilecegini, bu iki cezanin birbirleriyle

celismedigi igin bir arada bulunmasinda bir sorun olmayacagini ifade etmislerdir.'**

Sonug olarak hususen bu miiskilin hem cem hem tevil hem tahsis hem de takdim tehir
yoluyla olabilecek farkli ¢oziimlerine gidilmistir. Maverdi ise bunlardan sadece takdim tehir
ve tahsis yoluyla olabilecek misallerine yer vermis nesih ile ilgili ise sadece bu konuda

ihtilafin oldugunu bildirmekle yetinmistir.'?>
4.9. Kéfirlerin Derilerinin Yandik¢a Degistirilmesi
S (52 G 51 10601 155535 Lasie 13515 AU pddele Eideand LG ppliad (a3 sl 15558 ) &)

“Stiphesiz dyetlerimizi inkdr edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikge,
azabt tatmalart i¢in onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢c sahibidir,

hiikiim ve hikmet sahibidir. %%
Lolosly « Lolun 1510 0 5lad 2l 5l 59 Tled Tgpdiasd Lol § g o ) passle n Tasla T51d o 5oz a8y Jud ol
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Sayet “Nasil olur da diinyadaki derileri baska derilerle degistirilip o derilerle azap

edilmesi caiz olur? Eger bu caiz ise o zaman viicutlarinin ve ruhlarinin da diinyadakinden

122« Miisliiman bir kimsenin kanini (akitmak) su ii¢ seyden biri disinda helal olmaz: Zina eden evli

kimse...” Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25, 26; Tirmizi, Diyat, 10; Ibn Mace, Huddd, 1; Nesai, Kasame, 5,

123 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, 5/84
124 Kurtubi, el-Cami * li ahkami’l-Kur’dn, 5/84.
125 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/464.
126 en-Nisa 4/56.
127 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 1/497-498.
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bagka viicutlar ve ruhlar olmasi caiz olmasi gerekirdi. Eger bu da caiz ise o zaman ahirette
atesle azap edilecek olanlarm, diinyada kiifiirleri sebebiyle kendilerine atesle azabin

vadedildiklerinden farkli kimseler olmasi da caiz olurdu.” denilecek olursa:

Ehli ilim buna ii¢ cevap vermistir. Birincisi, yakan atesin acisini insanin bizatihi
kendisi hisseder ki, insan deri ve et disinda bir mahluktur. Bdylece o ates insanimn derisini ve
etini asarak kendisine ulasir. Deri ve ete gelince bunlar ister kisinin kendi derisi ve eti olsun
ister bagkasminkiler olsun atesi hissetmezler. ikinci cevap, kisinin ilk derisi yanmamus bir
sekilde tekrar kendine giydirilerek azap devam eder. Ugiincii cevap, yenilenen derilerden kasit
onlarin giysilerinin elbiseye doniismeden Onceki halidir. “Deriler yanip bitecek sonra da
yanmamis olarak geri donecek” diyenin bu sozii reddedilir. Ciinkii yanip bittikten sonra
yeniden yaratilmasi arasinda bir yokluk hali vardir. Bu yokluk esnasinda da azap hafifler. Oysa

ki Allah (c.c.) onlarin 8lmeyecegini azaplarinin da hafiflemeyecegini haber vermektedir.

Maverdi ayette gelen yandikg¢a derilerin degistirilmesi ile ilgili akla gelebilecek “bu,
kendisiyle birlikte giinah islenilenden baska deriye zuliim olmaz mi? zira yandiktan sonra
yerine yaratilan deri ile higbir giinah islenilmemisti.” seklindeki soruya cevap aramaktadir. Bu
miiskilin ¢oziimiinii de li¢ sekilde getiren Maverdil bunlardan birine yapilan bir itiraz1 dile
getirmistir. 1lk olarak derilerin ve etlerin ac1 hissetmedigini bu sebepten onlarmn
degistirilmesinin bir sey ifade etmeyecegini sdylemistir. Ikinci olarak kisinin ilk derilerin ve
etin tekrar kendine giydirilecegi goriisiinii getirmistir. Son olarak ise bundan kastedilenin

kisinin kiyafetleri olabilecegini zikretmistir.

Burada Maverdi -nadiren yaptigi bir is olarak- goriislerden birinin tenkidine yer
vermistir. Tenkit edilen goriis ise aymi derinin yanip yok olduktan sonra tekrardan
yaratilacagidir. Maverdl bu tenkidinin sebebini, zevale ugradiktan sonra yeniden yaratilma
miiddetine kadar -bir an bile olsa- kisinin azabinin hafifleyecegini, bunun da “onlardan azap
hafifletilmez’'?® ayeti ile gelismis olacag: seklinde ifade etmistir. Dogrusu bu ifade edilen
problemin iki ayetin tevfik'?® edilmesiyle giderilmesi miimkiindiir. Séyle ki; ilk miiskil
¢Oziimiinde zikredilen azab1 hissedenin deriler degil de kisinin kendisi oldugu miiskil ¢oziimii
alinarak “kisi cehennemde azap edilir, bu azab1 kendi zat1 hissetmekle beraber {izerindeki deri

ve etler de yandikca degistirilir.” seklinde bir tevfik yapilabilir.

128 ¢]-Bakara 2/86-162; Al-i Imran 3/88; en-Nahl 16/85.

129 ki farkhi seyi bir ortak noktada birlestirme. (bkz. Kahire Arap Dili Toplulugu’ndan Bir Grup, el-
Mu’cemii’l-vasit, (Kahire: KADT, 1972/1392), “s-.s-5 maddesi” 2/1046.)
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Maverdi’nin getirdigi migskil ifadelerini ve ¢éziim yollarim1 ayni sekliyle Taberi’de
gormekteyiz. Su kadar var ki Taberi son getirilen miigkil ¢oziimiiyle ilgili baz1 miifessirlerin,
bundan kastedilenin kisinin kendi derisinin yanip yok olmasi degil de cehennem ehline
giydirilen katrandan gomleklerin kastedilmis olmasidir demistir. Taberi bu tevile gidilme
sebebiyle ilgili olarak da Maverdi’nin de naklettigi arada bir rahatlama olacagini bunun da
ayetteki ifadeyle ters diisecegini zikrettikten sonra “kafirlerin derileri, onlarin viicutlarindan
bir pargadir. Derilerinin yanarak yok olacagi kabul edilecek olursa diger biitiin organlarinin da
yanip yok olacaklar1 kabul edilmis olur” diyerek insanin bir ciiziine azabin bazen isabet
etmeme durumunun olmamasi i¢in miifessirlerin kastin gdmlek oldugu teviline gittiklerini

ifade etmistir. '3

Yine Maverdi oncesi donemde yasamis olan Ebii’l-Leys Semerkandi de (61. 373/983)
ayn1 miiskile deginmis ancak o bazi zindiklarin “deri yenilendigi zaman yeni derinin ne sugu
var?” itirazina karsi, bunun kisinin gilinahlar islerken iizerinde olan derinin yenilenmesi
oldugunu yoksa bagka bir deri yaratilmadigini sdylemis, dolayisiyla Maverdi’nin ilk aktarmis

oldugu miiskil ¢dziimiinii yok saymistir.'3!

Maverdi’den sonraki donemde yasamis olan Razi bu son tevil olan derilerden kastin
katrandan elbiseler olmasi1 goriisiine Kadi tarafindan yapilmis bir itiraz1 nakletmis ve bunun

ayetin zahirini terk etmek oldugunu sdylemistir. Ayrica “z” flilinin kiyafetler igin

3

kullanilamayacagini eger bununla kiyafet kastedilmis olsaydi “Gqi-1” fiilinin kullanilmasi

gerekecegini ifade etmistir.'*?

Sonug olarak denilebilir ki, bunlarin hepsi olabilecek manalardir. Her durumda kesin
olan, ahirette cehennem azabinin kesintisiz ve elem verici olacagidir. Kisi giinahkar olarak
yasayip tovbe etmeden Oliip daimi olan bu acty1 ¢ektikten sonra bu aciyr derisinin mi yoksa

ruhunun mu hissedecegi, azaba ducar olan kisi i¢in ¢ok da 6nemli degildir.

Bu miigkil tespiti ve ¢oziimii Maverdi’den en az bir asir Oncesine dayanmaktadir.
Maverdi yapilan bu miigkil tespiti ve ¢oziimiine tefsirinde daha 6z bir sekliyle yer vererek

ihtilaflardan sakinmistir. Sadece burada genelde yapmadig: bir sekilde getirilen bir itiraz1 da

130 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’l-Kur'dn, 7/165-167.

! Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-ulim (Tefsiru's-
Semerkandy), thk. Adil Ahmed Abdulmevedd, (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2006), 1/311.

132 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/106.
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nakletmistir. Maverdi’den sonraki donemde de ayni miigkiller {izerinde farkh

degerlendirmeler yapildig1 da goriilmiistiir.
4.10. Hz. Meryem’in ilah Edinilmesi

el 393 G A (l ol Lol B BT 15 (1) (ovie 5 AU JIB 315

“Allah, kiyamet giinii séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allaht

birakarak beni ve anamu iki ildh edinin, dedin?” ...'3?

1o o mensd Tl ooy Laslg Ty ol @I Lo o33 (ro OIS W ihed Sells e JLad JUB auSa o L) o0 ises @] (g)lmilll B 0018
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Eger “Hristiyanlar Hz. Meryem’i ilah edinmiyorlardi ki Allah (c.c.) neden burada bu

sekilde dedi?” denilecek olursa, cevaben denilir ki;

Onlar (Hiristiyanlar) “o (Hz. Meryem) bir beser dogurmadi, o ancak ve ancak bir ilah
dogurdu” deyince Hz. Isa’min da Hz. Meryem’in bir ciizii olmasi itibariyle sanki o dogurdugu

mesabesinde (yani onun gibi ilah) oldu.

Maverdi’nin burada miigkil olarak gordiigli konu Hz. Meryem’in ilahlig1 ile ilgili
herhangi bir iddia yok iken Allah’m (c.c.) Ayette Hz. Isa’ya “sen mi “beni ve annemi ilah
edinin” dedin!” diye soracagini ferman buyurmasidir. Maverdi bu miigkili “ba’ziyyet iliskisi”
dedigimiz iliski ile tespit etmistir. Sdyle ki eger Hz. Isa ilahtir deniyor ve onu doguranin Hz.
Meryem oldugu kabul ediliyorsa bu Hz. Meryem’in de ilah olmasmi gerektirecektir.
Dolayisiyla buradaki miigkil ¢oziimii de aslinda Hiristiyanlar Hz. Meryem i¢in agikca ilah
dememekle birlikte Hz. Isa’ya ilah demekle annesine de ilah demislerdir manasina

gelmektedir.

Konuya bizce daha iyi bir yaklasim sergileyen Imam Maturidi’dir. Maturidi konuya
Maverdi’nin bakis a¢isinin tersi bir bakis acisiyla yaklagarak Allah’in (c.c.) ayette Hz.
Meryem’i Isa’nin (a.s.m.) annesi olarak zikretmesinden muradin Hz. Isa’nin da dogurulmus
oldugunu ifade ederek Hiristiyanlara onun ilah olamayacagini bildirmektir demistir.!*> Taberi

ise bu ayetle ilgili Maverdi’nin degindigi miiskile deginmemis ancak “Allah’in (c.c.) Hz.

133 e]-Maide 5/116.
134 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/87.
135 Maturidi, Te vildtu ehli s-siinne, 3/653.
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[sa’nin &yle soylemedigini bildigi halde neden yine de sormustur?” Seklindeki akla

gelebilecek baska bir miiskile deginmistir. !¢

Bu miigkilin benzerlerine 6nceki miifessirlerin de deginmis olmasiyla birlikte Maverdi,

burada farkli bir yaklasim sergilemis ve ayetten ¢ikarilabilecek farkli bir miiskile deginmistir.

4.11. Can Almakla Gorevli Birden Cok Melegin Olmasi
Coshosa o (hs g 43855 ST 8051515 131 o Aas &3l {hads oolie 333 Sala1 543

“O, kullarinin iistiinde mutlak hdkimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu melekler
gonderir. Nihayet birinize 6liim geldigi vakit (gorevli) el¢ilerimiz onun canmint alir ve onlar

gorevlerinde asla kusur etmezler. '3’

U8} e dlsay s o by skl ells 2ol (aal Joall id ols . J2¥ slaaily sl lal gay {2500 18051515 13) S5}
sie oo Olsely sl elle el il oY 1B e o,y {G12S 2833} 8 Ca€a [11 Buzaad] {0 () ol sl 2 (SB35
13 el ol ¢ Ja3 (po ailyel Jad oollaled! ) Bl LeS copal OIS 4] calian sag cdilsel (ad o G5l 5lad woyaly 23 0alsny
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“Hatta onlara 6liim gelinceye kadar” yani ecelin bitmesiyle 6liimiin sebebi onlara
gelinceye kadar. Sayet “ruhlarn almakla gorevlendirilen 6liim melegidir ki zaten bunu “de ki
sizi gorevlendirdigimiz oliim melegi vefat ettirecektir” ayeti agikca beyan ediyor o halde nasil

olurda “el¢ilerimiz onun canini alir” diyerek “rusul” ifadesini cemi getirdi?” denilirse;

Denilir ki: Ciinkii Allah (c.c.) 6lim melegine bazi yardimcilar tayin ederek onu
desteklemistir. Boylece o melekler Allah’mn (c.c.) emriyle 6liim melegine yardim ederler. Bu
emri altindakilerin kendisine izafe edilmesi gibidir. Nasil ki bir sultanin emriyle bir kisiye sopa
vurulsa ya da 6ldiiriilse sultan yapti denilirse burada da boyledir (emri altindaki meleklerin isi

onlarin basi olan 6liim melegine izafe edilmistir.)

Gecgen ayet-i kerimede lafzi bir miigkile deginilmis ve zihinlere gelebilecek “6lim
meleginin bir tane olmasina ragmen ayette ¢ogul ifade kullanilmasindaki maksat anlagilmaya
calistlmistir. Imam ise burada &liim melegine Allah (c.c.) tarafindan yardimcilar tayin

edildigini, bu sebeple ¢ogul ifade kullanildigini belirterek miiskili ¢ozmiistiir.

136 [lave bilgi igin bkz. Taberi, CamiuI-Beyan an te vili li’I-Kur ’dn, 9/135.
137 el-En’am 6/61.
138 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/123.
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Imam getirdigi tevcihin dayanagiyla ilgili herhangi bir bilgi vermemis olsa da gaybi
bir bilgi olmasi hasebiyle kendinden bdyle bir sey sdylemeyecegi malumdur. Bildhare
bakildiginda ayni ibarenin neredeyse lafizlar1 dahi degistirilmeden kendinden yaklasik bir asir
once yasamis Taberi’de gectigi goriilmektedir. Taberi ise bu kavli on kiisiir farkl1 senetle ibn-i
Abbas’tan, Katade’den, Rebi’ b. Enes’ten, Ibrahim en-Nehai’den, ila ahir nakletmektedir.'>’

Yani bu nakil her ne kadar da Maverdi zikretmemis olsa da sahdbeye dayanmaktadir.

Farkl1 bir vecih olarak da yine Taberi ile muasir olup Maverdi’den bir bucuk asir kadar
once diinyaya gelmis olan miifessir ibn-i Ebi Hatim, (81. 327/938) Ibn-i Abbas’tan naklederek

baska meleklerin vefat ettirdigini ardindan ruhunu 6liim meleginin aldigin sdylemektedir.'4°

Sonraki donemlerde yazilan tefsirlerin ¢ogunda, miiskil ile alakali ¢alismalarin ise
tamamina yakininda bu ayetteki miiskile az veya ¢ok deginilmis ve benzer yorumlar
getirilmistir. Bu ayette ruhlari alanin 6lim melegi ya da Allah’in (c.c.) gorevlendirdigi
melekler olmasinin yani sira getirilen {igiincii bir tevcih ise canlar1 alanin bizzat Allah (c.c.)
olmasidir. Razi de bu vecihe deginerek “Allah, (6len) insanlarin ruhlarimi é6ldiiklerinde,
olmeyenlerinkini de uykularinda alir”'*' Ayetinin bdyle bir iskale sebebiyet verdigini ifade
ettikten sonra bu igkali de Allah’in (c.c.) kadir-1 mutlak olmasi sebebiyle zahiren ruhlar1 alanin
olim melegi olsa da bunu Allah’in (c.c.) verdigi kudretle yaptig1 i¢in ona izafe edildigini

belirtmistir.'4?
4.12. Kafirlerin Mevlasi
Ol 52 35 &0 QDT (3l wiza < ) 163,
“Sonra hepsi, gercek mevlalart olan Allah’a déndiiriiliivler. Iyi bilin ki hiikiim yalniz
O nundur. O, hesap gorenlerin en hizlisidir. 7%
0blsz die 1 Jed (11 ema] {oid 34 ¥ (o3& G5 153alsGoad) T30 i G EUB} U8 g {3501 pa¥sa) 118 LaSa b ol
529 85 ol e dy ay a8 Skl (T Gllls Laalll wdad (39 Ll el (o mans Alax 3 155 @ 1da JU 4l tleaus
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139 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’I-Kur’dn, 9/290.

140 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Miinzir ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim li Ibn-i Ebi Hatim, thk. Es’ed Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar
Mustafa el-Baz, 1419/ 1998), 4/1307.

141 ez-Ziimer 39/43.
142 Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/12.
143 el-En’am 6/62.
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“Onlarin mevlast haktir” deniliyor ancak Muhammed Stresi’nde ise “Allah

miiminlerin mevlasidir kéfirlerin ise mevlas: yoktur”* deniliyor bu nasil olur?” denilirse:

Denilir ki; bunun iki cevab1 vardir. Biri: O (c.c.) bunu dedi ¢iinkii onlar “geri ¢evrilmis
miiminlerden bunun disindakiler” ibaresinin altina girdiler dolayisiyla lafiz onlar1 da kapsadi.
Ikincisi: Mevla lafz1 bazen yardimci bazen de efendi anlaminda kullanilir. Allah (c.c.) ise

kafirler i¢in yardimci olmamakla birlikte hem kafirlerin hem de miiminlerin efendisidir.

Ayeti celilelerde gelen kafirlerin mevlasi olup olmadig: tartismasini imam Maverd? iki
sekilde ¢oziimlemektedir. Bunlarin ilki “merdud miiminler” lafzinin altina girmesi digeri ise
mevla lafzinin gelebilecegi farkli anlamlardan birinin kastedilmis olabilme durumudur.
Boylelikle Maverdi mevla lafzindan kastedilen mananin farkli olabilecegine isaret ederek
ayetlerin arasini tevfik etmistir.

Ayn1 miiskile Maverdi Yunus Stresi’nde ‘“hepsi de ger¢ek sahipleri olan Allah’a

33146

dondiiriilecekler ayetini agiklarken de girmis, ancak burada sadece onlarin yardimcisi ve

destekcisi anlaminda mevlas1 olmadig1 sadece malik olmak bakimindan mevlalar1 oldugunu

ifade etmistir.'¥
4.13. Allah’1n (c.c.) Cezasinin Cabuk Olmasi
foams 59850 &015 Sl e 65 &) KT s § 8510l clasd pand (330 iand 5 el Lt w8Tas 01 343

“O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hdkim kimseler) yapan, size verdigi nimetler

konusunda sizi sinamak igin bazinizi baziniza derece derece tistiin kilandwr. Stiphesiz Rabbin,

cezasi ¢abuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”'*

Yl deludl yof Log} :4lgaS cuyd o S of lausi :&.33_?-1 W diad 5,391 3 ga9 L’J).w dla> 380803 (18 {olaall pywe by O}
oL 3] 46T sl b laall Jumad die il o4 Lial) (3 cliadl e by o) 13 [77 i dmil] {8l 5 o1 sl mal
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“Muhakkak ki senin rabbinin cezasi ¢cabuktur.” “Nasil olur da ceza ahirette olmasina

ragmen ayette cezasi ¢abuktur denilmistir?” denilirse;

144 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/125.
145 Muhammed 47/11.

146 Yinus 10/30.

147 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/434.
148 el-En’am 6/165.

149 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/197.
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Bunun ii¢ cevabi vardir. Birincisi -temel bir kaidedir ki- yaklasmakta olan her sey
yakindir. Allah’in (c.c.) “Kiyamet’in kopmasi, bir goz kirpmasi gibi veya daha az bir
zamandir.”"*° Séziinde oldugu gibi. Ikincisi “Rabbin, diinyada cezay1 hemen hak edenler igin
azabi hizli olandir” anlamma gelme ihtimali vardir. Ugiinciisii ise o dilerse (hemen)
cezalandirir ve bdylece azabinin hizli olmasi gergeklesmis olur. Ciinkii bu onun dilemesine

baghdur.

Imam Maverdi bu ayet-i kerimede ifade edilen azabin hizlilig1 konusuna deginerek
akillara gelebilecek olan azap ahirette olacaksa nasil oluyor da hizli olacak bir azaptan
bahsedildigi konusuna deginmektedir. Bunu ii¢ vecihle agiklayan Maverdi, oncelikle bir
durumun yaklagsmakta olmasindan dolayr onun yakin olarak ifade edilebilecegini anlatan
temel kaideyi getiriyor ve yaklagsmakta olmasi dolayisiyla yakin olarak ifade edilebilecegini
belirtiyor. ikinci olarak Allah’mn (c.c.) baz1 kimseleri diinyada da cezalandirdigini dolayisiyla
bir kistm azaplarin hizli bir sekilde geldigini sodyleyerek boyle denmesinin garip
karsilanmamas1 gerektigini belirtiyor. Son olarak da Allah’in (c.c.) bil kuvve hemen azap
etmeye muktedir olmasindan dolay1 dilerse hemen de azap edebilecegi halde etmese bile bu

ifadenin kullanilabilecegini zikrediyor.

Inceledigimiz gerek Maverdi ile ayn1 donemde yasamis olsun gerek sonraki dénem

tefsirleri olsun 6zellikle ilk miiskil ¢6ziimii olan “_.,s = K ifadesini bir¢ok tefsirlerde gordiik

ancak diger iki miiskil ¢6zliimiinii Maverdi’den Onceki donem tefsirlerinde de miiskil ile
alakali yazilmis calismalarda da inceledigimiz kadariyla géremedik. Bu da diger iki vechin

Maverdi’nin kendi ¢ikarimi olmasi ihtimalini kuvvetlendiriyor.
4.14. Hz. Adem’e Secde Edilmesi
B IS NPT HE RPN R NP HHERE
“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem icin sayg
ile egilin”’ dedik. "'
U sgzmadls payel 4l tlaaus 958 @lall Ja¥ dud (15 S Ml dule w3¥ 4y ol iS5 JlaT dll W] 395 ¥ Bolie dgzeadls JuB o3
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150 en-Nahl 16/77.
51 el-A'raf 7/11.
152 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/203.
39



Sayet “secde ibadettir Allah’tan (c.c.) baskasina yapilmasi caiz olmaz nasil olur da

Adem’e (a.s.m.) secde edilmesi emredildi?” denilirse, cevaben denir ki;

Ehli ilmin bu konuda iki cevabi vardir. Birincisi Allah (c.c.) meleklerin Adem’e
(a.s.m.) secde etmelerini bir saygi ifadesi olarak emretmistir. Allah’a (c.c.) yapilan secde ise
ibadettir. Ikincisi ise Allah (c.c.) Hz. Adem’i Allah’a (c.c.) ibadet i¢in onlara kible olarak tayin

etmistir.

Seriatimiz Allah (c.c.) disindaki her tiirlii varliga ibadeti yasaklamaktadir. Esref-i
mahlikat olan Efendimiz (s.a.v.) dahi kendine secde edilmesine miisaade etmemistir. Iste bu
sebepten dolay1 Hz. Adem’e secde emri bir miiskil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Maverdi bu
miiskili iki sekilde ¢dziime kavusturmaktadir. ilk olarak secde etmekle ibadet etmek ayrimini
belirten Maverdi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmis olsalar da bunun bir sayg: ifadesi
olabilecegini belirtmistir. Nitekim giiniimiizde de kimi Orflerde bir saygi ifadesi olarak

153 kinci olarak ise bugiin biz nasil ki namazlarimizda Kabe’ye yéneliyor

egilmek mevcuttur.
ancak bununla Kabe’ye ibadeti degil Allah’a (c.c.) ibadeti kastediyorsak, o giin i¢in mevcut
olmayan kible igin Allah’m (c.c.) Hz. Adem’i kible olarak tayin etmis olmasi muhtemeldir.
Her iki ihtimalde de imam ibadet edilenin Hz. Adem olmama ihtimalinin mevcut oldugunu,

bir yere yonelerek ibadet etmenin ona ibadet olmayacagini ifade etmistir.

Konuya dair Maverdi’nin éncesinde Ibn-i Ebi Hatim’in rivayetlerine rastladik. Ibn-i
Abbas’tan gelen bir rivayeti nakleden miifessir secdenin Adem’e (a.s.m.) ibadetin ise Allah’a
(c.c.) yapildigin ifade ediyor. ikinci olarak ise Hasan-1 Basri’den bir nakil yapan miiellif Hz.

Adem’e yapilan bu secdenin Hz. Adem’e bir saygi ifadesi olarak yaptirildigini naklediyor.'**

Tiim bu ifadelerden anlasilan Maverdi’nin bu rivayetleri ya ibn-i Ebi Hatim’den ya da
onun da dayandig1 kaynaklardan almistir. Ayrica secdenin Hz. Adem’e, ibadetin ise Allah’a
(c.c.) yapildigi rivayetini Maverdi’nin Hz. Adem’in kible tayin edilmesi olarak

degerlendirmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

4.15. Seytanin Zanninin Kaynag

OpSUa T Snd ¥ bl (525 gl (525 il (ad el o s oY

153 “Selamlagma sanatinin gizemi: Japonlar neden egilerek selam veriyor, arkasindaki hikdye sizi gok
sasirtacak!” (Erisim 13 Mart 2024).

154 Ton Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-azim li Ibn-i Ebi Hétim, 5/1443.
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“Sonra (pusu kurup) onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan

sokulacagim ve sen onlarin cogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin. >

Aiad el Ll el a8 1 d Ol cliell e asde il claaid (0, SLs leausT g Jetix {G0SLE M,& di Y}
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“Sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin.” 1ki veche ihtimali vardur.
Birincisi nimetlere siikreden, ikincisi itaatlerini yerine getiren demektir. Eger “iblis bunu nasil

bildi?” denilirse cevaben denilir ki;

O (seytan) bir zanda bulundu ve zanni tasdik edildi. Allah’in (c.c.) “Seytan, onlar
hakkindaki zanmmi dogru ¢ikard:. "’ Soziindeki gibi... Onun zannimin sebebi, (seytan)
Adem’i (a.s.m.) aldatip yanlisa sevk etmeyi basarinca dedi ki “bunun ziirriyeti bundan daha
zayiftir.” Bunu Hasan soyledi. ikincisi ise, bu haberi melekler araciligiyla Allah’tan (c.c.)

almis olma ihtimali de caizdir.

Ayet-i kerimede gelen Iblis’in “insanlarm ¢ogunun sapitanlardan olacagi iddiasinin
kaynag1 hususundaki miiskili ¢6zme gayreti gosteren Maverdi, buna ¢6ziim olarak iki yol
getirmistir. Bunlardan birini zaten Hasan-1 Basri’den naklederek, seytanin babamiz Hz.
Adem’i (a.s.m.) aldatabilmesi iizerine evlatlarmi daha kolay aldatabilecegi zanninda
bulunmus olmasi ve bu zannmin da tasdik edilmis olmasidir. ikinci olarak ise bunun

meleklerden ¢alinmis bir haber olabilecegi ihtimalini zikretmistir.

Esasen buradaki miigkil -bizim anladigimiz kadariyla- Maverdi tarafindan miigkil
olarak addedilerek ¢ozlime kavusturulan yerlerdendir. Zira kendinden 6nceki miifessirler
sadece -Maverdi’nin de ilk olarak getirdigi- Hasan-1 Basri’nin rivayetini nakletmekle
yetinerek, burada seytanin bir tahminde bulundugunu ve bu tahminin de Allah (c.c.)
tarafindan tasdik edildigini zikretmekle yetinmis dolayisiyla zan denilerek seytanin bir bilgi

158

sahibi olmadigim1 ifade etmislerdir.”® Maverdi ise daha soruyu sorarken “nasil bildi?”

ifadesini kullanarak ikinci olarak zikredecegi miiskil ¢6zlimiine zemin hazirlamistr.

155 el-A'raf 7/17.

156 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/207.
157 Sebe’ 34/20.

158 Maturidi, Te vildtu ehli s-siinne, 4/374.
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Miigkil ¢oziimlerinden ilkinin kaynagini1 zaten Maverdi kendi de nakletmistir. Ancak
ikinci getirdigi “bilginin seytanlar tarafindan meleklerden 6grenilmesi” durumunun ise
zikrettigimiz lizere Maverdi’nin kendi ortaya koydugu bir ihtimaldir ve olmasi miimkiindiir.
Zira cinlerin Onceleri goklerde dolasarak melek vb. varliklardan bazi gaybi haberleri
ogrendikleri, sonra da bunlari irtibath olduklar1 kahinlere anlattiklar1 vaki idi.'"° Ancak
bilindigi {izere Allah (c.c.) daha sonra bunu yapmalarma mani oldu.!*® Maverdi de seytanin
sOylemis oldugu, “sen onlar: siikredenlerden bulamayacaksin” ifadesinin sadece seytanin bir
tahmini olamayabilecegini, aslinda bunu melek vb. varliklardan 6grenmis olabilecegini

zikretmisgtir.
Maverdi’den sonra ise bu miigkil tevcihini Beydavi zikretmis ancak kil (Ls) olarak

getirmis ve bunu Maverdi’den mi yoksa baska bir yerden mi aldigin1 nakletmemistir.'®! Yine
Razi’de konuyu biraz daha genisce izah ederek ulemanin bu konuda ikiye ayrildiklarini,
bazilarinin seytanin bu bilgiyi Levh-i Mahfuz’dan aldig1 i¢in bdyle net konustugunu
sOylemistir. Bazilarinin ise seytanin insanlar1 aldatma yollarin1 bilmesinden kaynakli bu kadar
net konusabildigini nakletmis ardindan konuyla ilgili bagka ayrinti meselelere girmis ve bu iki

gdriis sahibinin de kimler oldugunu nakletmemistir.'®?

Bu miiskil de bize Maverdi’nin kimi zaman kendi tespiti olan miiskilleri ortaya
koymak i¢in soruyu miigkili ifade edecek sekilde soruyu sordugunu ve cevabi getirdigini

gostermektedir.
4.16. Hz. Suayb Onceden Kiifiir Uzere Miydi?
<l e Tale 0o 86 5 s Ty &1 5133 11 5 558 (5T B0 K s T 41 U 3 g &l 3 B2 () 58 ) e G 43
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“Allah bizi dininizden kurtardiktan sonra ona donecek olursak, dogrusu Allah'a karsi yalan

uydurmug oluruz. Rabbimizin dilemesi bir yana, dininize donmek bize yakismaz. Rabbimizin

159 Omer Celik, Hakkin Daveti Kur’dn-1 Kerim Meali ve Tefsiri, (Istanbul: Erkam Yay. 2013), 5/201-
203.

160 ¢]-Cin 72/8-9.
161 Beydavi, Envdru t-Tenzil ve esrdru t-te vil, 3/8.
162 RazZ3, Mefatihu’l-gayb, 14/215-216.
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ilmi her seyi kusatmistir. Biz yalniz Allah'a giivendik. Rabbimiz! Bizimle milletimiz arasinda

hak ile Sen hiikiim ver, Sen hiikmedenlerin en hayirlisisin" dedi. %
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Eger “Bir seye donmek onceden onda olup ¢iktiktan sonra tekrar geri donmek
anlamina gelir. Suayb (a.s.m.) dnceden kavminin i¢inde oldugu kiifiir lizere miydi ki “eger

ona donecek olursak’ ifadesini kulland1?” denilecek olursa;

Bunun cevabinda ii¢ vecih vardir. Birincisi, bu ifade kavminin kendisine tabi olmadan
onceki hali baz almarak sdylenmis bir ifadedir. ikincisi, bu ifade onlarin “Eger Suayb (a.s.m.)
onceden onlarin dinine tabi olmus olsaydi o zaman ondan donmezdi.” seklindeki tevehhiimleri
iizerine sdylenilmis bir ifadedir. Ugiinciisii, her ne kadar da daha oncesinde o is iizere
olunmasa bile donme fiilinin o ise yeni baslarken de kullanilmasi miimkiindiir. Nitekim bir
kisiden daha once kotii bir sey gelmemis olsa da “falancadan bana kétii bir sey dondii” ifadesi

kullanilmaktadir. Sairin de sdyle demistir:
Eger giinlerim iyi gegiyorsa ... beraberinde giinah getirdikleri de kesindir.
Hayatin tathiligiyla geliyor bu acilar .... Musibetlerin pesi sira gelen musibetler.

Ayet-i celilenin tefsirinde Hz. Suayb’m, o6ncesinde kiifiir iizere olmadigi halde
ifadesinde “onlarin dinine donmek” ifadesini kullanmasi iizerine agiklamalar getiren Maverdj,
ilk olarak kendine tabi olanlarin dnceden miisriklerle beraber olmalar1 hasebiyle onlarin
donmesini kendi dénmesi yerine kaim kilmis olma ihtimalinden bahsetmistir. Ikinci olarak ise
bunu miisriklerin eger Suayb (a.s.m.) kendileri gibi miisrik olsaydi o zaman imana dénmezdi
seklindeki vehimleri {izerine sdylemistir. Son olarak ise donme fiilinin kullanilmasi i¢in illa

onceden bir is lizere olup sonra o isten donmenin kastedilemeyecegini ifade eden miiellif, bu

163 e]-A'raf 7/89.
164 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/239-240.
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ifadenin ilk defa baslanilma esnasinda da kullanilabilecegini ifade etmis ve soziini siirle
desteklemistir.

Bunun ilk defa baslamak anlaminda bir doniis olmas1 ifadesine Maturidi’nin tefsirinde

de rastlanilmaktadir.!’

Yine Zeccac’da (6l. 311/923) tefsirinde birinci ve iig¢lincii miigkil
¢oziimlerine yer vermistir.'%® Dolayistyla bu iki miiskil ¢dziimiiniin Maverdi’ye ait oldugunu
sOylemek zordur. Ancak ikinci miigkil ¢oziimii Maverdi’ye ait gibi goriinmektedir. Maverdi
kendine ait olmayan diger iki nakille ilgili kaynaklara tefsirinde yer vermemis kendi

tevcihiyle karisik olarak tefsirinde zikretmistir.

Sonraki dénemde ise Maverdi’nin muhtasarlarindan olan iz b. Abdi’s-Selam’in (&1
660/1262) tefsirini saymazsak bu miiskillere benzer sekilde deginen Razi olmustur. Ancak
Razi Maverdi’nin getirdiklerinden farkli bazi miiskil ¢oziimleri de yapmustir. Bunlardan
bazilart; miisriklerin bunu, Suayb'in (a.s.m.) da kendilerinden oldugu zannini1 vermek ve cahil
insanlara siiphe verip isi karistirmak i¢in, bu sekilde sdylemeleridir. Suayb’da (a.s.m.) buna,
bu zanna gore bir cevap vermistir. Bir digeri ise Hazret-i Suayb’in isin baginda dinini ve
inancin1  gizledigi i¢in kafirlerin, onun da kendi dinlerinde oldugunu zannetmeleri
sebebiyledir. Ayrica bir ihtimal olarak da Razi, Suayb’in (a.s.m.) onceden onlarin tabi
olduklar1 seriat iizerine oldugunu, daha sonra Allah’in (c.c.) ona vahyettigi seriatla eskisini

neshettigi boylece Suayb’in (a.s.m.) da o seriat1 terk etmis olabilecegini zikretmistir.

Goriildugi tizere bir miigkil iizerinde farkli alimlerin farkli ¢oziimleri olabilmektedir.
Maverdi miigkil ¢oztimlerinde nakle daha ¢ok bagh kalma gayreti gosterirken sonraki donem
miifessirleri nakilden istifade etmekle birlikte kendi tevcihlerini ortaya koymaktan da geri

durmamuslardir. Islam ilimleri bdylece genisleyerek nesviinema bulmustur.
4.17. Yahudilerden Hak Ehli Bir Kavmin Olmasi
Osduad 403 3ally sl 44 (o 258

“Muisa’'min kavminden (insanlari) hak ile dogru yola ileten ve onunla adaletli

davranan bir topluluk da vard:. "'

165 Maturidi, Te vildtu ehlis-siinne, 4/502.

166 Ebﬁﬂishak Ibrahim Ibnu’s-Seri ez-Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve I‘rdbuhii, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988) 2/355.

167 e]-A'raf 7/159.
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“Bu ayet-i kerime Yahudilerden de hak ehli bir kavmin oldugunu bildiriyor.” denilecek

olursa:

Bunun ii¢ vecihle cevabi vardir. Birincisi, bunlar peygamberleri 6ldiirmeleri sebebiyle
dalalete sapildig1 zamanda hak din iizere olan kimselerdir. Ancak bu durum onlarin ebediyen
bu hal iizere kaldiklarini gdstermez. Ikincisi, bunlar Cin’in arka taraflarinda yasayip
kendilerine tebligin ulasmadigi kimselerdir. Bunu Ibn-i Abbas sdyledi. Ugiinciisii, bunlar
Efendimiz’e (s.a.v.) iman etmis Abdullah Ibn Selam ve Ibn Sfriya gibi sahabilerdir. Bunu

Kelbi soyledi.

Maverdi bizzat ayet-i kerimede gegen Yahudilerden hak ehli bir kavmin oldugu ifadesi
lizerine bunlarin kimler olabilecegi iizerinde durmus ve bu konuda ii¢ vecih zikretmistir. ilk
olarak bunlarin kendi kavmi igerisinde iman eden bir grup olma ihtimalini zikretmis ancak bu
durumun yasadiklar1 dénem igin gecerli olabileceginden bahsetmistir. Ikinci olarak bunlarin
uzak bolgelerdeki iman ehli olabileceginden bahsetmistir. Son olarak ise bunlarin efendimizin
(s.a.v.) doneminde yasayarak onceden Yahudi olup sonra ona iman etmis birtakim sahabiler

olabileceginden bahsetmistir.

Ik miiskil tevcihine ayette bu kimselerin bir “{immet” olduklar1 zikrediliyor, halbuki
bu sahabiler belli basli baz1 kimselerden ibaretti denilerek itiraz edilmistir. Ancak bu itirazi
nakleden Razi cevap olarak Hz. ibrahim i¢in de iimmet ifadesinin kullamldigini!” dolayistyla
bazen bir kisi dahi olsa {immet olarak ifade edilebilecegini belirtmistir.!”! Yine Cin’in arka
tarafinda yasayan bir topluluk olmalarina da itiraz etmis ve bu konudaki itirazlarin1 da genisge
nakletmistir. “Ancak bu durum onlarin ebediyen bu hal iizere kaldiklarmi gdstermez.”
Ifadesine dnceki kaynaklarda rastlayamadik. Bu ifade de zaten ilk miiskil ¢dziimiiniin neticesi
olarak zikredilen bir ifadedir. Sonug olarak bu miiskil ¢6zlimlerinin Maverdi’ye ait olmadigini

ifade etmek mimkundiir.

168 Not: Takip edilen Samile niishasinda burada Abdullah b. Selam ifadesinin diistiigii, ciimlenin
devaminda gelen “Lajzs” ifadesinden tespit edilmis ve ibaredeki diisiikliik farkli bir niishadan tespit edilerek

giderilmistir.
169 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/270.
170 en-Nahl, 16/120.
171 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/387.
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4.18. Miisriklerin Ishik Calarak ve El Cirparak Namaz Kilmalar:

59585 A8 ey IJa 155505 By 285 1 el S opdlis O 3

“Onlarin, Ka’be nin yaminda dualart 1slik ¢alip el ¢irpmaktan ibarettir. Oyle ise (ey

miisrikler) inkdr etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi.”'”?
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Eger “Neden Allah (c.c.) onlarin Kabe’de yaptiklar 1shik ve alkis ¢alma fiilleri i¢in

dua olmadig1 halde dua ifadesi kulland1?” denilirse,

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi, onlar alkis ve 1sligi dua ve tesbih yerine
yapiyorlardi. Dolayisiyla her ne kadar da bu yaptiklar1 dua olmasa da dua yerine sayildi.

Ikincisi ise onlar bunu dua fiili yerine yapiyorlardi.

Ayet-i kerimedeki miiskilde miisriklerin Kabe’de ibadet olarak 1shk calip alkis
tutmalarinin “salat” ile ifade edilmesine deginilerek bunun bir tesbih veyahut dua olmadig:
dolayisiyla burada bir miigskil durumun meydan geldigi ifade edilmistir. Bu miigkili de iki
sekilde gideren Maverdi, bunlardan birinde bu fiillerin ibadet kast1 olan fiiller yerine yapildigi
icin ibadet olarak ifade edilebilecegini belirtirken ikinci olarak ise bu fiilleri bizzat dua yerine

yaptiklarini sdylemistir.

Kisinin kendisini beldesinden ¢ikarmasiyla ilgili olarak verdigimiz miiskil ¢6ziimiinde
oldugu gibi burada da alintilar1 yaptiimiz diyanet meali ayetin manasini bizzat ayni sekliyle
aktarmak yerine “salat” kelimesinin manalarindan biri olan dua anlamini tercih edip meal de
vererek terclime iizerinde bu miigkilin olusarak okuyucunun kafasinin karigmasimin
engellenmesi amagclanmistir. Zira miiskil olan durum zaten salat kelimesinin farkli

anlamlarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Salat kelimesi sozliikte; dua, namaz, magfiret gibi anlamlara gelmektedir.!”
Maverdi’nin zikrettigi miigkil de salat kelimesinin dua olarak anlagilmasiyla ortaya ¢ikan bir

miiskildir. Zaten Maverdi de bu miiskilin ¢6zlimii olarak bu fiillerin dua yerine yapildigini

172 el-Enfal 8/35.
173 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/315-316.
174 KADT dan Bir Grup, el-Mu 'cemii 'l-vasit, 1/522.
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ifade ederek, ilk ¢dziimiinii salat kelimesinin farkli anlamlarindan biri ile getirmistir. Ikinci

olarak ise bunun onlarin bizzat ibadeti oldugunu sdylemistir.

Maverdi bu miigkil ¢oziimleri ile ilgili bir kaynak nakletmemis olsa da Razi ve
Kurtubi, 1slik ¢alma ve alkislama fiillerinin miisriklerin ibadet sekillerinden oldugu goriisiinti
Ibn-i Abbas’tan nakletmislerdir.!”> Dolayisiyla kaynak vermemis olsa da Maverdi’nin
naklettigi bu goriis Ibn-i Abbas’a aittir. Ikinci olarak ise bunu salat gibi yapiyorlardi
ifadesinden kasit duadan ziyade namaz gibi yaptiklari ibadet gibi goriinmektedir. Yani onlar
1slik calma isini bir ibadet sekli olarak yapmis olmalar1t muhtemeldir. Zira dua seklinde bir
1slik ¢alma olabilecek bir durum degildir. Beydavi’nin “buradan kasit duadir” dedikten sonra
yahut salat olarak ifade ettikleri is veya salat yerine yaptiklari istir'’® demesinden,

kastedilenin bu oldugu anlasilmaktadir.

Onceki paragrafta da bahsettigimiz {izere Maverdi’den sonraki bircok miifessir de
ayetteki miiskile deginmis ancak 6zellikle Razi bu ayetteki miiskili Maverdi’ye benzer tarzda
ele almistir. Miiellif benzer miigkil ¢ozlimlerinden sonra Maverdi’den farkli bir ¢éziim yolu

daha zikrederek ¢oziim yollarini tige ¢ikarmistir.
4.19. Ehli Kitap i¢in Allah’a ve Ahiret Giiniine inanmayanlar Denilmesi
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“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve

Restliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak din Islam’1 din edinmeyen kimselerle,

kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”'””
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175 Razi, Mefatihu’l-gayb, 15/481; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur dn, 7/400.
176 Beydavi, Envdru t-Tenzil ve esrdru t-te vil, 3/58.
177 et-Tevbe 9/29.
178 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/350.
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“Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyenler ile savasin.” Eger “ehli kitap Allah’a (c.c.)
ve ahiret giiniine inaniyorlardi. Onlar hakkinda bunu nasil sdyledi?” denilecek olursa, denilir
ki;

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi kiyamet giinliniin varligini ikrar etmeleri Allah’in
(c.c.) biitiin haklarin1 ikrar etmelerini gerektirirdi. Onlar ise Allah’in (c.c.) haklarimi inkar
ederek sanki bunu hi¢ ikrar etmemis gibi oldular. ikincisi ise onlar Allah’in (c.c.) nimetini
inkar ettikleri i¢in (Allah) onlari, Allah’a (c.c.) ve ahiret giinline iman etmeyenler gibi

zemmetti.

Ehli kitap olarak bahsedilen Hiristiyan ve Yahudiler Allah’a (c.c.) ve ahiret giliniine
inanmaktadirlar. Zira bunlar Hz. Adem’den bu yana degismemis itikadi ve gaybi bilgilerdir.
Ehli kitap iman ilkelerinden sadece Peygamberimizi ve ona indirilmis olan kitabimiz1 kabul
etmezler. Bu yiizden onlarla ilgili “Allah’a (c.c.) ve ahiret giinline inanmayanlar” denilmesi
bir miiskil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu miiskili de iki sekilde ¢oziime kavusturan imam,
oncelikle imanin bir biitiin oldugunu, bunun bir kismi olan Efendimiz’i (s.a.v) ve Kur’an-1
Kerim’i kabul etmeyerek aslinda bu biitiinliigli bozduklarin1 ifade etmistir. Zira Nisa
Stresi’nde “Allah’t ve peygamberlerini inkdr eden, Allah'la peygamberleri arasini aywrmak
isteyen, "Bir kismina inamwr bir kismini inkar ederiz" diyerek ikisi arasinda bir yol tutmak
isteyenler, iste onlar gercekten kdfir olanlardwr. Kdfirlere agir bir azab hazirlamisizdir.”'”’
denilerek, Islam’in bazi esaslarmi reddetmenin Islam’in tamamini reddetmek sayilarak kisiyi
iman dairesinden ¢ikaracagi belirtilmis ve bir kismini inkar ile tamamini inkar arasinda bir
fark goriilmemistir. Bu sebepten de bu ifadenin kendileri i¢in kullanilabilecegini belirtilmistir.

Ikinci olarak ise Allah’in (c.c.) onlara verdigi nimetleri inkar etmeleri sebebiyle bu ifadenin

onlar1 ayiplamak i¢in getirildigini belirtmistir.

Ayni miigkili tefsirinde zikreden Maturidi, bizce daha iyi ¢oziim yollar1 zikrederek
onlarin her ne kadar da Allah’a (c.c.) iman ediyoruz deseler de bir sonraki ayette gelen
“Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur” dediler. Hristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah’in
ogludur” dediler.” ayetinde oldugu tlizere Allah’a (c.c.) ¢ocuk isnat etmeleri sebebiyle Allah’a
(c.c.) sirk kosanlardan olarak zikredildiklerini soylemistir. Zira Maturidi oglu olan bir ilaha
imanin, Allah’a (c.c.) iman olmayacagini belirtmistir. Yine ahiret giiniine iman etmemeleri
hususuna da yer veren Maturidi, onlarin ahirete iman etmekle birlikte orada vadedilene iman

etmediklerini sdyleyerek bunun da hakiki anlamda iman olamayacagim belirtir. Ikinci olarak

17 en-Nisa 4/150-151.
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da yine bizim de zikrettigimiz Allah’a (c.c.) imanin her seyiyle iman olmas1 gerektigini, bir

kisminin kabul edilip bir kismini reddetmenin iman sayilamayacagini zikretmistir. '3

Semerkandi de miiskil ¢6ziimiinii Maturidi’ye benzer bir sekilde getirerek ehli kitabin
cennette yeme, igme, cima gibi fiilerin olmadigini iddia etmelerinden 6tiirti ahiret imanlarinin

tam anlamiyla gerceklesmedigini ifade etmistir. '8!

Her iki miifessirin de Maverdi’den 6nce yasamis olmast bu miigkil tespitinin
Maverdi’ye ait olmadigini ortaya kiymaktadir. Miiskil ¢6ziim yontemi olarak da Maverdi
kendinden Oncekilere gore konuyu daha kisa ve ana hatlariyla almayr tercih ettigi

goriilmektedir.

Maverdi sonras1 donemde ise yine onunla ayni ¢izgiyi takip eden Razi konuyu genisce
ele alarak 6nce Hiristiyan ve Yahudilerin akidelerini agiklamis ardindan bizim akidemizdeki
bu konuyla ilgili ihtilaflar1 vererek bu iki dinin mensuplar1 i¢in neden “Allah’a (c.c.)
inanmayanlar” ifadesinin kullanilabilecegini anlatmistir. Yine onlarin ahiret giiniine iman

etmemelerini de cismani azabi inkarlariyla iliskilendirmistir.'3?

Sonug olarak mevzu bahis miigkil gerek Maverdi Oncesinde gerekse sonrasinda
miifessirler tarafindan dile getirilmis ve benzer ¢oziim yollar1 zikredilmistir. Maverdi ise
konuyu daha kisa ve 6z almasi itibariyla 6ne ¢ikmistir.

4.20. Efendimiz’in Kur’an’dan Siiphe Duymasi
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“Eger sana indirdigimiz seyden siiphe icinde isen, senden dnce Kitab1 (Tevrat’i)

okuyanlara sor. Andolsun ki, sana Rabbinden hak gelmistir. O hdlde, sakin siiphe edenlerden

olma! %3
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180 Maturidi, Te vildtu ehlis-siinne. 5/337.
181 Semerkandi, Bahru'l-uliim (Tefsiru's-Semerkandi), 2/52.
182 Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/23-25.
183 Yinus 10/94.
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“Eger sana indirdigimiz seyden siiphe i¢inde isen” Bu Allah’tan (c.c.) Nebi’ye (s.a.v.)
bir hitaptir. Yani sdyle demektedir: Ey Muhammed, eger sana indirdigimizden siiphen

varsa...Eger “Nebi’nin (s.a.v.) bundan siiphesi var miydi1?” diye sorulacak olursa;

Efendimiz’den (s.a.v.) soyle dedigi rivayet edildi; “ne stiphe ederim ne de soru

sorarim” bu sézde iki mana vardir. Birincisi bu sdzden hitap nebiye (s.a.v.) olmakla beraber

murat iimmetidir. Tipki “Ey peygamber! Kadinlar: bosamak istediginizde '® ayetinde oldugu

gibi. Ikincisi ise bu hitap Araplarm evladi kabul ve itaat sebeplerini hatirlatma hususundaki
adeti olarak bu sekilde gelmistir. Tipki adamin, ogluna; “eger benim oglumsan bana kars1 iyi

ol” ya da kolesine; “eger benim kélemsen emrime itaat et” demesi gibi.

Ayet-i kerimede Efendimiz’e (s.a.v.) “eger sana indirdigimizden siiphe icindeysen”
seklindeki ifade ister istemez akla “acaba siiphe icinde miydi?” sorusunu getirmektedir. Iste
bu miigkilin ¢oziimiine yer veren Maverdi, bunun cevabini bizzat Efendimiz’in vererek
herhangi bir siiphesinin olmadigini ifade etmistir. Yine ¢6ziim yolu olarak da ilk olarak hitabin
nebiye olmakla birlikte kastin iimmeti oldugunu zikretmistir. Bu iislup zaten Kur’an’in farkli
yerlerinde farkli sekillerde karsimiza g¢ikmaktadir. Maverdi’nin zikrettigi talak ayetinde
Efendimiz’in (s.a.v.) zikredilip immetinin kastedildigi ayetler oldugu gibi kimi zaman da “Ey
Peygamber! Allah’a karsi gelmekten sakin.”'®% Ayetinde oldugu gibi “oldugun bu hal iizere
devam et” anlaminin kastedildigi de olmaktadir. Yani Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber
aracilifiyla biitin immete indirildigi i¢in hitaplarda kimi yerlerde umum olarak

kullanilabilmektedir.

Ikinci iskal ¢oziimiinde de Arap dilinin 6zelliklerinden yararlanan miiellif, ilzami
cevap olan “eger benim oglumsan bana iyi davran, yani benim oglum oldugun i¢in bana iyi
davranman gerekir” seklindeki kullanima benzer bir kullanim sekli olabilecegini belirterek
aslolanin buradaki kastin “ey nebi bundan siiphe duymuyorsun o halde buna itaat etmen

gerekir” seklinde bir hatirlatma olabilecegini ifade etmistir.

184 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/450-451.
185 et-Talak 65/1.
186 et-Tahrim 33/1.
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Ikinci miiskil ¢dziimii olan Araplarin bunu bu sekilde kullanmalarindan ayni sekilde
Taberi’de tefsirinde bahsetmis ve aym 6rnekleri de getirmistir.!®” Ik miiskil ¢dziimiinii ise
Maturidi benzer sekilde getirmis ve 0rnek olarak ana babaya itaat edilmesini emreden; “Eger
onlardan biri, ya da her ikisi senin yamnda ihtiyarlik ¢agina ulaswrsa, sakin onlara “of!” bile deme;
onlart azarlama; onlara tatl ve giizel séz soyle.”’® Ayetinde Efendimiz’in (s.a.v.) anne babasi
hayatta olmadigi halde ona hitap edilerek iimmetinin kastedilmesini Ornek olarak

getirmistir. '

Sonraki donem miifessirlerinden ise yine Razi konuya benzer bir sekilde yaklagsmis ve
yukarida zikredilenlerle birlikte hitabin kime oldugunu, Efendimiz’in (s.a.v.) buna ne sekilde

cevap verdigini derinlemesine aciklamigtir. !

Bu miiskil ve ¢oziimii de Maverdi’nin kendi tespit edip de ¢oziime kavusturdugu
miiskillerden degildir. Maverdi bu miiskili oncekilerden nakletmis ancak burada naklinin
kaynagimi vermemistir. Kendisinden alint1 yaptig1 Taberi de yine bu ilk miiskil ¢6ziimiinii

kendi ifadeleriyle nakletmis ve o da herhangi bir kaynak zikretmemistir.
4.21. Cocukla Miijdelenenin Ibrahim (a.s.m.) Degil de Sare Annemiz Olmasi
Coshag (3heiel ¢35 (505 Greialy U AIE E&xia sl WiTalg

“Ibrahim’in karisi ayakta idi. (Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’1 miijdeledik; Ishak in

arkasindan da Yakitb 'u.”"’’
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“Neden miijde Sare’ye has kilindi da Ibrahim (a.s.m.) miijdelenmedi?” diye sorulacak
olursa, bunun {i¢ cevabi vardir. Birincisi, giilmeyi o tek basina yapinca miijdede de ona hitap
edildi. Ikincisi, onlar, (melekler) Sare’nin hizmetlerindeki yogun gayretinden dolay1 miijdeyi
ona vererek hizmetlerinden 6tiirii onu taltif ettiler. Uciinciisii, bunun sebebi kadinlarin ¢ocukla

miijdelendiklerinde erkeklere nispeten daha fazla mutluluk ve seving duymalarindan dolayidir.

187 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’l-Kur'dn, 12/289.
188 el-Isra 17/23.
189 Maturidi, Te vildtu ehlis-siinne. 6/83-84.
190 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/300-303.
Y1 HAd 11/71.
192 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/486-487
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Ayet-i kerimede Hz. Ibrahim ve Hz. Sére’ye verilen cocuk miijdesinde sadece “is”

zamiri ile getirilerek Sare annemize hitap edilmesi miiskili iizerinde duran Maverdi, bu
miiskile ii¢ adet ¢oziim zikretmistir. Bunlardan ilki olarak ayetin siyakinda gecen Sare
annemizin giiliisii iizerine meleklerin onun sevincini artirmak kastiyla hitabi ona
yonelttiklerini belirtmistir. Ikinci olarak ise Sare annemizin misafirlere karsi yogun ikramlar
neticesinde meleklerin de ona ayni sekilde karsilik vermeyi kastettiklerini sdylemistir. Son
olarak ise Maverdi, kadinlarin duygu yogunluklarinin erkeklere gore fazla olmasi ve bu tiirlii
haberlere karsi erkeklere nispeten daha hassas olmalari sebebiyle haberin ona nispetle
bildirildigini zikretmistir.

Burada aklimiza gelen bir bagka miiskil ¢6ziimii de var ki, Maverdi’nin buna
deginmemis olmasi sasirtict bir durumdur. Séyle ki Hz. Ibrahim, seksen alt1 yasinda iken Sare
annemizden ¢ocugu olmamasi sebebiyle Hacer annemiz ile evlenmis ve ondan Hz. Ismail
diinyaya gelmisti. Aradan dort yil gegtikten sonra ise Sire annemize bu miijde gelmisti.'*?
Dolayisiyla o esnada Hz. ibrahim zaten babalig1 bir kere Ismail (a.s.m.) ile tatmist1 ancak Sare
annemiz i¢in bu bir ilkti. Bundan dolay1 da meleklerin Hz. ibrahim’i degil de Sare annemizi

miijdelemis olmalar1 ihtimali de vardr.

Maverdi’den Onceki miifessirler ayetle 6zellikle Sare annemizin giilmesi konusu
tizerinde durmakla birlikte miijdelenmesi hususu {izerinde ¢ok durmamislardir. Maverdi’den
once yagamis miifessirlerin bu konuyla ilgili herhangi bir goriis bildirdiklerine rastlayamadik.
Bu da miiskil tespitinin Maverdi’nin kendi miigkil ¢ikarimi oldugu ihtimalini

kuvvetlendirmektedir.

Sonrasinda da miifessirler bu konuya genel itibariyle temas etmemislerdir. Sadece
Kurtubi ve Neseft (6l. 710/1310) konuyla ilgili baz1 bilgiler vermislerdir. Kurtubi, Hz.
Ibrahim’in Hacer annemizden ¢ocugu olunca Sare annemizin de bdyle bir zlem duydugunu,
bu sebeple ona cocugunun ve torunun peygamber olacagi seklinde miijde verildigi
soylemistir.'”* Nesefi ise Maverdi’nin zikrettigi kadinlarin miijdelerde daha biiyiik seving

duyacag goriisiinii zikretmis ardindan bizim de zikretmis oldugumuz Hz. Ibrahim’in ¢ocugu

193 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, TDV Islam Ansiklopedisi,

https://Islimansiklopedisi.org.tr/ibrahim--peygamber (04.05.2024).
194 Kurtubi, el-Cdmi * Ii ahkdmi’l-Kur’én, 9/69.
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olmakla birlikte Sare’nin hi¢ c¢ocugu olmadigini bu sebeple miijdenin ona verildigini

sOylemistir.!??

Sonug olarak bu miigkil tespiti Maverdi’ye ait gibi goriinmektedir. Getirdigi ¢6ziim
yollar1 da muhtemel olarak olmasi miimkiin ¢6ziim yontemleri olmakla birlikte bizim getirip

aynisina Nesefi’de de rastladigimiz ¢oziim yontemi daha isabetli goriilmektedir.

4.22. Lit’un (a.s.m.) Kéafir Olan Kavmine Miisliman Kizlarim Nikahlamak

Istemesi
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“Kavmi, (konuklariyla ¢irkin iliskide bulunmak iizere) ona dogru kosa kosa geldiler.
Zaten onlar énceden de bu tiir ¢irkin isleri yapiyorlardi. Lit, dedi ki: “Ey Kavmim! Iste
kizlarim. Onlar (la nikahlanmaniz) sizin i¢in daha temizdir. Allah’a karst gelmekten sakinin

ve konuklarima karsi beni rezil etmeyin. Iginizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu? "'%%
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“Nasil olur da Miisliiman olan kizlarii kéfir olan kavmine nikahlar?” diye sorulacak

olursa, cevaben denir ki:

Bunun ii¢ vechi vardir. Birincisi, Lit'un (a.s.m.) seriatinda kafir ile Miisliimanin
evlenmesi caizdi. Hatta bu Islam’in ilk dénemlerinde de caizdi ancak sonradan nesh edildi.
Bunu Hasan sdyledi. Ikincisi, nikah akdinde Miisliiman olmak sart oldugu gibi Lit da (a.s.m.)
onlara nikahtan &nce Miisliiman olmalarim sart kosuyordu. Ugiinciisii ise, LGt (a.s.m) bunu
onlar helale tesvik etmek, miibaha yonlendirmek ve onlart nikahsiz birliktelik yanligindan

men etmek igin sdyliiyordu. Bunu ibn-i Ebi Necih soyledi.

Maverdi burada bir Miisliimanin bir kafir ile evlenebilmesi miiskili {izerinde durarak
Hz. Lat'un kizlarmi kavmiyle evlendirmesinin ne sekilde olabilecegini agiklamistir.

Bunlardan ilki olarak bunun &nceki seriatlarda var olabilecegini zikretmistir. ikinci olarak ise

195 Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil ve hakdiku t-te vil, thk. Yasuf Ali
Bedivi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 2/72.

196 Hod 11/78.
197 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 2/488.
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onlar1 Islim’a cagirarak Miisliiman olun ve kizlarimla evlenin demek istedigini kastetmis
olabilecegini sOylemistir. Son olarak ise kizlarin1 bir nevi misal olarak zikrettigini ve bundan

kastinin giinahlar1 terk etmeleri oldugunu sdylemektedir.

Zikredilen miiskil ¢oziimlerini Maverdi nerelerden aldigini zikretmistir. Onceki bir¢ok
tefsirde de buna benzer bir iki ¢6ziim yolu zikredilmekle birlikte miiskil tespiti yaparak
sistemli bir gekilde c¢oziimiinii aktaran bir tefsire rastlayamadik. Maverdi’nin zikrettikleri
disinda Maturidi, onlar bu yaptiklar1 pislige ragmen zinay1 haram goriiyorlardi. Lt (a.s.m.)
onlara yaptiklar1 igin ne derece c¢irkin oldugunu gostermek i¢in benzetme olarak kizlariyla
birlikte olmalarmi sdyledi demistir.'”® Bu da Maverdi’nin getirdigi disinda olabilecek farkl
bir miigkil ¢ozlimiidiir. Ayrica Maverdi’nin de kizlarindan murat edilenin kim olduguyla ilgili
meselede, kendi kizlar1 yahut iimmetinin kadinlar1 ihtilafi da bu miiskilin ¢6ziimii baglaminda

zikredilebilir.
4.23. Hz. Yusuf’un Ziileyha’ya Meyletmesi

Crnn 201 Balis (o 401 2LERANG 2 5201 42 (3,53 SIS 5lasd b &1 W3 i oy 4 Bk 1aTs

“Andolsun, kadin ona (g6z koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gérmemis

olsaydi, Yisuf da ona istek duyacakti. Biz, ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste

boyle yaptik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis kullarimizdandi. "'’
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“Yusuf (a.s.m.) i¢in bdyle bir vasfin kullanilmasi nasil uygun olur?” denilecek olursa;

Denildi ki, bu ondan bir ma’siyet olarak sadir olmustur. Peygamberlerin
ma’siyetlerinde ise ili¢ vecih vardir. Birincisi, Allah (c.c.) peygamberlere merhametinden
dolayr onlart birtakim ma’siyetlerle sinayarak, peygamberlerin hatirlayarak endise
duymalarmi, affina ve rahmetine dayanip itaat hususunda ciddiyeti elden birakmamalarini

saglamay1 amaclamustir. Ikincisi, Allah (c.c.) onlara bu sikintilar1 vererek ahirette onlarin

198 Maturidi, Te vildtu ehlis-siinne. 6/161.
199 Yiisuf 12/24.
200 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 3/25.
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gilinahlarim1 bagiglayarak nasil bir nimetin i¢inde olduklarini anlamalarini murat etmistir.
Ucgiinciisii ise onlara bunu vermesinin sebebi, onlar1 Allah’n (c.c.) rahmetini ummak ve ondan

iimit kesmemek hususunda giinahkarlarin dahi 6nderlerinden olmalarini saglamak igindir.

Hz. Yusuf’un, Ziileyha’ya meyletmesi hususundaki miiskil iizerinde duran Maverdi,
Hz. Yusuf’un ma’siyet babinda bu fiili yaptig1 goriisii lizerine bunun nasil olabilecegini
aciklamis, ilk olarak peygamberlerin rehavete diismelerini engellemek amaciyla oldugunu
soylemistir. Ikinci olarak Allah’mn (c.c.) bunu nimetini hatirlatmak ve iiglincii olarak da

ma’siyet ehli immetlerine de 6nder kilmak i¢in oldugunu bildirmistir.

Esasen Maverdi bu goriise girmeden 6nce Hz. Yusuf’un meyletmesi ile ilgili alti
goriisiin oldugunu sdylemis ve vurmaya meyletmek, -mealde de tercih edilen- takdim te’hir
anlaminda “Rabbinin delilini gormemis olsaydi, Yisuf da ona istek duyacakt:” anlaminda
meyletmeden donmiis olmak, iffet olarak meyletmek, masiyet olarak meyletmek vb. gibi alt1
farkli tevcih getirmistir.?®! Dolayistyla bizim yukarida zikrettigimiz miiskil ¢oziimleri, alt1
¢Oziimden bir tanesi olan ma’siyet olarak meyletmenin ¢éziim yontemleri olarak getirilmistir.
Bize gore Maverdi’nin diger alti goriisii miiskil ¢oziimii olarak gormesine ragmen Hz.
Yusuf’un ma’siyeti vechi iizerinde durmasinin sebebi, Hz. Yusuf’un da once meyledip
ardindan dondiigii goriisiiniin Ibn-i Abbas basta olmak iizere miifessirlerin cumhurunun
gorlisii olmasindandir ki bu goriisiin miifessirlerin cumhurunun goriisii oldugunu zaten
Maverdi de nakletmistir. Bu sebeple bu goriisii bir miiskil olarak ele almis ve ¢6ziim yolunu

nakletmistir.

Esasen Maverdi’nin getirdigi ¢6ziim yollarin1 ve Hz. Yusuf’un ma’siyet babindan
meyletmesi ile alakali miiskil ¢ozlimlerini Taberi de ayni sekilde getirmistir. Ancak o da
“bazilar1 soyle dedi bazilar1 bdyle dedi” diyerek goriis sahiplerinin kim olduklarin
nakletmemistir. Ayrica Maverdi bu goriisler ile alakali herhangi bir yorumda bulunmazken
Taberi’nin ma’siyet babindan olan gorlisiin nakillerini yapip, vurmaya meyletmek vb.
Maverdi’nin de getirdigi alt1 goriisii getirmeye baslamadan dnce “selefin sdzlerine muhalefet
edip Kur’an’1 kendi goriislerine gore tevil edenler sunlar1 da sdylemislerdir?*? demesi, onun
aslinda bu tevilleri ¢ok da kabul edilir bulmayarak nakle tabi olunmasi gerektigine isaret

ettigini gostermektedir.

201 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 3/24.
202 Taberi, Camiu 'l-Beyan an te vili li"I-Kur dn, 13/86.
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Rézi ise Taberi’nin tam tersi bir bakis acis1 serdederek once goriisleri Hz. Yusuf’un
ma’siyet isledigini sdyleyenler ve sdylemeyenler olarak ikiye ayirmis, ma’siyet oldugunu
soyleyen Cafer-i Sadik, Ibn-i Abbas vb.’nin gériislerini naklettikten sonra ikinci grupta olup
Hz. Yusuf’un ma’siyet islemedigini sodyleyenlerin muhakkik miifessir ve miitekellimler
2203

oldugunu zikretmis ve “Biz de ayni goriisii soylilyor ve Hazret-i Yusufu savunuyoruz

demistir. Boylece gilinah isleme miiskilini daha dogmadan ortadan kaldirmstir.
4.24. Hz. Yusuf’un Riiya Yorumunda Kesin Konusmasi
Oazhind 4 g1 5 (b s (o it (KT Ldiald 3531 G5 a3 45 a2 &0 T BT sl G lio

“Ey zindan arkadagslarim! (Riiyamizin yorumuna gelince,) biriniz efendisine sarap
sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan yiyecektir. Yorumunu sordugunuz is boylece

kesinlesmistir."*%*
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Eger “riiyanm tevilini kesin denilemeyecek bir ictihat yoluyla yapmistir dolayisiyla bu

onun bir zannidir. O halde nasil olur da kesin konugur?” diye sorulacak olursa:

Bunun iki vechi vardir. Birincisi, bunu Allah’tan (c.c.) gelen bir vahiy vasitasiyla
sOylemis olmasi miimkiindiir. Ikincisi, ¢iinkii o bir nebidir ve nebi olmayanlarin aksine

Allah’1n konusturmasi ve dilini dondiirmesiyle kesin konusur.

Ayette miiskil olan kisim riiya yorumunun bir zan iken Hz. Yusuf’un “Yorumunu
sordugunuz is boylece kesinlesmistir.” demesidir. Maverdi bu miiskili ele almis ve bunun ya
vahiy olarak Hz. Yusuf’a bildirildigini ya da vahiy olmasa da sdyletenin Allah (c.c.) oldugunu

sOylemistir.

Maverdi burada getirdigi ilk ¢oziimii Hz. Yusuf’un sdylediginin vahiy olmasi {izerine
sOylemistir. Zira bir¢ok miifessir de -kaynagi Abdullah b. Mes’ud’a dayanmak iizere- Hz.
Yusuf’un zindan arkadaslarinin riiya tabirlerini dinledikten sonra, aslinda riiya gérmediklerini

iddia etmeleri iizerine Hz. Yusuf’un bu ifadeyi kullandigin1 sdylemislerdir.?’® Maverdi’nin

203 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 18/440.
204 yisuf 12/41.
205 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 3/39.

2% Semerkandi, Bahru'l-ulim (Tefsiru's-Semerkandi), 2/193-194; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-
azim [li Ibn-i Ebi Hdtim, 7/2147.
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ikinci ¢oztimii ise Hz. Yusuf bu ifadesinin vahiy olmamakla birlikte yine Allah’in

sOyletmesiyle meydana geldigidir.

Ayetteki miiskili Maverdi’nin getirdigiyle ayni sekilde aktaran Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, (61. 597/1201) ikinci ¢6ziim olarak Hz. Yusuf’un buradaki kastinin kesin olmadigini,
bunun da bir sonraki ayette gelen “Yisuf, onlardan kurtulacagim diisiindiigii kisiye,

“Efendinin yaninda beni an”, dedi.” ifadesinde kurtulacak kisi i¢in “ZL” ifadesini kullanarak

aslinda Hz. Yusuf’un bu kimselerin kurtulup kurtulmayacagindan emin olmadigini ifade
etmistir.?” Bu da Hz. Yusuf eger bu bilgiye vahiy ile ulasmis olsayd: yine kesin konusurdu
manasini dogurmaktadir. Maverdi bu meseleyi miigkil ¢6ziimii olarak aktarmamis olsa da
sonraki gelen ayetteki zan ifadesini agiklarken ilk olarak “bununla ya kesin ilim
kastedilmistir” diyerek onceki miiskil ¢oziimiindeki tarzin1 muhafaza etmis ve bunu Ibn-i
Siicre’den naklettigini sdylemistir. ikinci olarak da “ya da yakini olmaksizin bu bir zandir
demistir. Bu zannin da ya riiyanin kendisinden kaynaklandigini ya da Hz. Yusuf’un tabirden

tam emin olamadigini yine kaynaklarini aktararak sdylemistir.

Sonug olarak Maverdi bu miigkili bir kismini kirk birinci ayette bir kismin1 da kirk
ikinci ayette vecihler getirerek ¢cozmiistiir. Kirk birinci ayette getirdigi vecihler daha ¢ok

riiyasinin  vahiy kaynakli olmasina yonelikken kirk ikinci ayetteki “ZL” “zan” ifadesine
dayanarak ticiincii bir sikin da olabilecegini dolayli yoldan zikretmistir.

Getirilen miiskil ¢oziimleri Maverdi oncesinde tefsirlerde parca parca yer almakla
beraber Maverdi, bunlar tefsirinde toplayarak sistematize etmistir. Maverdi sonrasinda ise
Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Maverdi ile benzer sekilde konuyu aktarirken, R4zi vahiy olmasi
vechini agikca elestirmis ve “bdyle bir ihtimal s6z konusu olamaz” demistir. Buna gerekce
olarak ise Ibn-i Abbas’in buna riiya tabiri dedigini, sonraki 4yette de zan denildigini ifade
etmistir. Ik ayetteki kesinlik ifadesini ise “gordiigiiniiz rilyanin anlami kesin bdyledir”
seklinde tevil etmis bundan kastin “gelecekte boyle olacak” anlaminda olmadigim

sOylemistir.2%

4.25. Miiminlerin Helak Edilmesi
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207 Cemaliiddin Ebd’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Zddu l-mesir fi ilmit-
tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1422/ 2001), 2/441.

208 RazZi, Mefatihu’l-gayb, 18/460.
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11

ger Allah, insanlart zuliimleri yiiziinden hemen cezalandirsaydi, yeryiiziinde higbir
canli birakmazdi. Fakat onlart belirli bir siireye kadar erteler. Ecelleri geldigi zaman ise ne

bir an geri kalabilirler ne de one gegebilirler.*”
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Eger “onlarin arasinda zalim olmayan miimin kullar da varken nasil olur da helak

umumi olur?” denilecek olursa;

Bunun ii¢ cevabi vardir. Birincisi, Allah zalimin helakini intikam ve ceza olarak takdir
eder, miiminin helakia karsilik ise ahirette sevap ve miikafat verir. Ikincisi, yani zuliim
ehlinden olan tek bir canli birakmaz demektir. Ugiinciisii bundan kasit, eger kiifiir sebebiyle
babalar1 helak etseydi evlatlar olmazdi. Nesil devam etmez ve hi¢bir miimin dogmazdi

demektir.

Ayet-i kerimede Allah’m cezalandirmastyla ilgili gecen “insanlari” ifadesi iizerinde
duran Maverdi, akla gelebilecek “iyi insanlar da mi cezalandirilacak?” sorusuna cevap
aramistir. Bunun ¢6ziimii ile ilgili de {i¢ yol bildirmistir. Bunlar, miimin de helak olacak ama
bu kendisine ahirette kazang olarak geri donecektir. Ikinci olarak, bununla zalimler

kastedilmistir, son olarak ise babalarin helak edilmemesi anlamindadir demistir.

Y TEEE

Méverdi bu miigkil problemini “x13” kelimesiyle kastedilenin “insanlar” olmasi

[

baglaminda getirmistir.  Oysa “x13” kelimesi yeryliziinde dolasan her tiirlii canli i¢in

211

kullanilmaktadir. Bu sebepten ibn Mes’ud gibi kimi miifessirler canli anlamini alarak

hayvanlarin da helak edilmesi meselesine gitmisler, kimileri ise ayetle kastedilenin miisrikler

oldugu tevilini yaparak Maverdi’nin ikinci ¢dziimiine gitmislerdir.?!?

Maverdi oncesi donemde bu miigkilleri bu sekliyle nakleden kimseye rastlamadik.
Kimi miifessirler farkli farkli sekilde almis olsalar da Maverdi bu goriisleri sistemli bir biitiin

haline getirmistir. Ancak kendisi hayvanlarin helaki meselesine ve yine bu ayetin baglaminda

209 en-Nahl 16/61.
210 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 3/195-196.

21 Muhammed b. Uzeyr es-Sicistani, Garibu’I-Kur’dn li s-Sicistdni, thk. Muhammed Edib Abdulvahid
Cemran, (Suriye: Daru’l-Kuteybe, 1416/1995), “Dalu’l-Meftuhe” 217.

212 Bkz. Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kurdn, 10/119-120.
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gelen Mu’tezile’nin zulim ve masiyeti yaratanin Allah (c.c.) olmadigi iddialarmma yer

vermemistir.
4.26. Hz. Siilleyman’in, Belkis’in Tahtim Getirtme Sebebi
Oekinh oils &1 038 Leaiay atls w31 10 T G 8

“Stileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan once hanginiz bana onun

(kralicenin) tahtini getirebilir? "3
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“(Stileyman a.s.m.) neden Belkis kendine teslim olmadan once tahtin getirilmesini

istemistir?” denilirse;

Denildi ki, bunun cevabinda bes vecih vardir. Birincisi, o (Siileyman a.s.m.)
Hudhud’un haberinin dogrulugunu kontrol etmek istedi. Bunu Hasan sdyledi. Ikincisi, Hudhud
(tahtla ilgili) bilgi getirdiginde onu begendi ve Belkis’in teslim olmasiyla birlikte onu
almasinin haram olmasindan korktu. Bunu Katade soyledi. Ugiinciisii, ona (Belkis’a) kars1
istiin gelmek istedi, zira melikler miilk ve kudretleriyle birbirlerine kars: iistiinliikk kurarlar.
Bunu ibn-i Zeyd soyledi. Dérdiinciisii, bununla Belkis’in aklini ve zekasmi dlgmek ve bilecek
mi yoksa inkar mi1 edecek diye bakmak istedi. Bunu ibn-i Ciibeyr sdyledi. Besincisi, bunu
niibiivvet iddiasinda dogru olduguna delil olarak yapmak istedi. Cilinkii Belkis o tahti1 evinde
birakmis ve giivenlikli bir yerde koruma altina almisti. Sonra Siileyman’in yanina geldi ve

tahtin1 6nceden getirilmis halde buldu. Bunu Vehb soyledi.

Maverdi, Belkis’in tahtinin neden getirildigi sorusuna cevap aramis ve bu sebepleri her
birini kaynagina dayandirarak naklettigi bes farkli vecihle ¢ozmiistiir. Esasen bu ¢6zlimlerin
hepsini birden de kastetmis olma ihtimali de vardir. Yani O6rnegin tahtin getirilmesini

istediginde, bir yandan Hudhud’u kontrol etmek isterken ayn1 zamanda Belkis’a kars1 bir

213 en-Neml 27/38.
214 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 4/212-213.
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iistiinliikk kurmay1 da kastetmis olabilir. Burada nakledilen ¢oziimleri yeterli gérmiis olacak ki

kendi farkli bir ¢6ziim yolu eklememistir.

Maverdi bu miigkil ¢oziimlerini sahdbe ve tabiinden aldig1 i¢in gerek Oncesinde
gerekse sonrasinda bu miigkil ¢oziimiine genelde genis ¢apli tefsirlerin tamaminda rastlamak
miimkiindiir. Sadece bazi1 miifessirler zikredilenler disinda bazi farkli miiskil ¢éziimleri de
yapmuslardir. Ornegin Réazi, farkli bir tevcih olarak tahtlarm iilkelerin zenginliginin bir
alameti oldugunu, Hz. Siileyman’in da Belkis gelmeden tahti goérerek, onun iilkesinin

ekonomik durumu hakkinda bilgi edinmek istemis olabilecegini sdylemistir.?!®

4.27. Nuh’un (a.s.m.) Yas1 icin Bin Seneden Elli Eksik Denilmesi

Osllls b3 Bkt 02 G0 Tole Granad W) i Lafl et ulh a3 ) Logd il 25T

“Andolsun, biz, Nith'u kendi kavmine peygamber olarak gonderdik. O da dokuz yiiz
elli yul onlarin arasinda kaldi. Neticede onlar zuliimlerini siirdiiriirlerken tifan kendilerini

yakalayerdi. 1
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Eger “neden bin yildan elli eksik dedi de dokuz yiiz elli sene demedi?” diye sorulacak

olursa, denir ki;

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi bununla kastedilen adedin ¢oklugunu gostermektir
ve bin sayis1 lafzen daha biiyiik goriinmekle birlikte adet olarak da daha coktur. Ikincisi,
rivayet olunduguna goére, ona bin yillik émiir verilmisti. O émriinden elli yili gocuklarindan
birine bagislamisti. Olim vakti gelince, bu sefer bini tamamlamaya dondii. Allah bu

eksiltmenin onun tarafindan olduguna dikkat ¢gekmek {izere bunu boylece zikretti.

Miiskil olarak Nuh’un (a.s.m.) yasinin zikredilme sekline deginen Maverdi bunun
sebebi olarak saymin ne kadar ¢ok olduguna dikkat ¢ekme ve Omriiniin bir kismini ogluna
bagislamis olmasina deginmistir. Esasen Kur’an’1 Kerim’de her ne kadar da Hz. Nuh’un yas1

dokuz yiiz elli olarak zikredilmis olsa da bunun dogumdan 6liime mi dokuz yiiz elli yoksa

215 Razi, Mefatihu’l-gayb 24/556.
216 e]-Ankebiit 29/14.
217 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 4/279.
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peygamberlik miiddet mi oldugu hususta ihtilaf vardir hatta bu sayry1 Avn b. Ebl Seddad

Maverdi’nin de zikrettigine gore bin alt1 yiiz elliye kadar ¢ikarmaktadir.?'8

Maverdi’nin getirdigi miiskil ¢oziimleri disinda bizce daha isabetli goriinen miigkil
¢cOzlimleri de yapilmistir. Bunlardan biri Zemahseri’ye (6l. 538/1144) aittir. Zemahseri bu
miskilin ¢oziimiiyle ilgili, eger dokuz yiiz elli denilmis olsayd: bundan asag1 yukar bir say1
kastedilmis olmast vehmedilebilirdi ancak binden elli eksik denilince kastin tam dokuz yiiz
elli oldugu anlasilmistir demistir.?!® Yine Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi de miiskilin ¢oziimiiyle
ilgili olarak Maverdi’nin ilk ¢6ziimii lizerine agiklamalar yapar ve buradaki istisnalarin te’kid
icin yapildigmi soyler. Sonugta ayette dokuz yiliz elli denilmis olsaydi bu te’kidin

yapilamamis olacagini beyan eder.?*°

Son olarak Hz. Nuh’un 6mriinden ogluna vermesine gelince bunun bir benzeri Hz.
Adem icin de gegerlidir. Zira o bir riviyete gore torunlarindan Hz. Davud’un émriiniin altmis
yil olacagini dgrenince ona dmriinden kirk yil vermistir.’?! Son olarak bundan kastin dua

olmasi da muhtemeldir.

4.28. Meyvelerin Daha Once Gériilmemis Bir Varhk Olan Seytana Benzetilmesi

Sl G R AL

“Onun meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir.”**
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218 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 4/279.

219 Muyhammed b. b. Omer Ahmed, ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki t-Tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viicithi t-te 'vil, (Beyrut-Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-Turds bi’l-Kahire ve Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi bi Beyrut,
1407/1987), 3/445.

220 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir fi ilmi t-tefsir, 3/402.

2 Tirmizi, Sineniit-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma‘rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,

1417/1996)Tefsiru’l-Kur’an, 8 (No. 3076).
222 es-Saffat 37/65.
223 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 5/51-52.
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Insanlar seytam gormedikleri ve onu bilmedikleri halde nasil olur da kafalar1 seytana

benzetilir?” diye sorulacak olursa, denir ki;

Bunun dort vechi vardir. Birincisi, seytanin goriinlisiinin ne kadar koti oldugu
insanlar arasinda yerlesmis bir durumdur. Bundan dolay1 insanlar gérmemis olsa da bdyle bir

benzetme miimkiindiir. Sair Imruu’l-Kays soyle demistir:
Beni 6ldiirecek mi, yanimda keskin kilig
Ve gulyabaninin digleri gibi sivri mizrak m1 vardir?

Insanlar gulyabaniyi gérmemis olsalar burada keskinligi hususunda ona benzetme yapildi.
Ikincisi bununla kafasinin girkinliginden 6tiirii Araplar arasinda seytan diye isimlendirilen bir
yilan tiirii kastedildi. Ugiinciisii, bununla Mekke ile Yemen arasinda yetisip “seytan baslar1”

diye tabir edilen agag tiirii kastedildi. Bunu Mukatil sdyledi.

Ayet-i kerimede gelen zakkum agacmin meyvelerini tavsif ederken seytana
benzetmesi hususundaki miiskile deginen Maverdi, bunu ii¢ sekilde ¢éziimlemistir. i1k olarak
seytanin ¢irkinliginin insanlar arasinda alem oldugunu ne kadar ¢irkin oldugunu ifade etmek
icin seytan goriilmemis olsa bile bu ifadenin kullanilabilecegini sdylemis ve soziinii siirle
desteklemistir. Ikinci olarak bunun bir yila tiirii oldugunu, son olarak da bunun bir agac cesidi
oldugunu ifade ederek miigkili gidermistir. Maverdi ilk basta bunun dort ¢ézlimii var demis
ancak ii¢ tane ¢ozlim zikretmistir. Biz de bu aciklamay1 yapmak {izere terciime de buna bagl

kaldik.

Maverdi’nin getirdigi {ic miiskil ¢dziimiine de Taberi’de ayn1 sekilde rastlamaktayiz.??*
Maverdi de tiglincii miigkil ¢6ziimiinlin ardindan zaten “bunu Mukatil soyledi” diyerek alinti
yaptigini ifade etmekteydi. Sadece siirle yaptig istishadi Taberi’de degil de yine Taberi ile
aym asirda yasamis olan Zeccic’da gdrmekteyiz.?® Dolayisiyla bu miiskil ¢dziimleri

Maverdi’nin kendi ¢ikarimi degildir.

Maverdi’nin ¢6ziim yollar arasinda bir tercihte bulunmadigi goriilmiistiir. Ancak Razi

aynt miigkil ¢oziimlerini aktardiktan sonra bunlardan ilkinin daha dogru oldugunu ifade

224 Taberi, Camiu’l-Beyan an te vili li’I-Kur’dn, 19/553.
225 ZeccAc, Me ‘ani’I-Kur 'dn ve I ‘rabuhi, 4/307.
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etmistir.??® Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi ise yilan tiirii oldugu tevcihinin Ferrd’ya ait oldugunu

nakletmistir.??’

4.29. Hz. Davud’un Davada Tek Tarafi Dinleyerek Hiikmetmesi

A lad ) Sz JIgde clall 231 g1

“Davud dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek

suretiyle sana zulmetmigtir. "?%%
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Eger “Davud (a.s.m.) nasil olur da hasimlardan sadece birinin soziiyle digeri aleyhine

hiikiim verir?” diye sorulacak olursa, denir ki;

Bunun iki cevabi vardir. Birincisi, ikinci sahis zaten aleyhine hiikiim verilen hususu
ikrar etmisti bu yiizden Davud (a.s.m.) hilkkmederken o kisinin kendi ikrar1 {izerine hiikiim
verdi. Bunu Siiddi soyledi. ikincisi, (Davud’un (a.s.m.) bu sdzii) bu sz eger bu is sizin
dediginiz gibiyse andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana

zulmetmistir, demektir.

Bir onceki ayetten baglayarak anlatildigina gore, iki kardes -bir rivayete gore iki
melek- aralarinda olan bir anlagmazlik {izerine Hz. Davud’un yanina gelerek birbirlerinden
sikayetci olmuslar, Hz. Davud da bir tarafin iddiasini dinledikten sonra diger kardesi

dinlemeden ilk anlatanin zulme ugradigini séylemistir.

Islam hukukuna gore bir davanin gériilebilmesinin belli sartlar1 vardir. Bunlardan biri
de davali ve davaci her iki tarafin veya her iki tarafin vekil tayin ettigi kisilerin kada
meclisinde hazir bulunmasidir. Bundan sonra kadi her ikisini de dinler ve davay1 iyice tahkik
ettikten sonra aralarinda hiikiim verir.?*° Iste bu sebepten 6tiirii ayette, gelen adamin durumu
haber vermesi ilizerine Davud’un (a.s.m.) diger tarafi dinlemeden hemen hiikiim vermis gibi

goriinmesi bir miiskil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

226 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/337.

227 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zadu I-mesir fi ilmi t-tefsir, 3/543.
228 Sad 38/24.

229 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/88.

20 Muhammed Selim Tokoglu, Islim Hukukunda Davamn Sihhat Sartlar, (Antalya: Akdeniz
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 14.
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Bu miiskili iki sekilde gideren Maverdi ilk olarak davali tarafin zaten bunu 6nceden
ikrar ettigini ancak Ayette bu kisma yer verilmedigini belirtmistir. ikinci olarak ise Hz.
Davud’un o kisiye “yani heniiz kars1 tarafi dinlemedim ama isi senin dedigin gibiyse evet sen

zulme ugramis gibi goriinliyorsun” anlaminda bunu sdyledigi ihtimaline deginmistir.

Maverdi ilk miiskil ¢6ziimiinii Stiddi’den naklettigini sdyleyerek bunun kendi tevcihi
olmadigini ifade etmistir. Ikinci tevcih ise her ne kadar da ¢ok yaygin bir tevcih gibi goriinse
de biz Maverdi oncesi kaynaklarda benzerine rastlayamadik. Ancak Razi bu goriisiin de
Muhammed b. Ishdk’a ait bir goriis oldugunu nakletmistir. Dolayisiyla her iki goriis de
Maverdi’ye ait degildir.

Kendisinden sonraki donemde de yine listte zikrettigimiz gibi Razi konuyu benzer
sekilde ele almis ve aym miiskilleri o da nakletmistir. Burada Razi ii¢ farkli ¢6ziim
nakletmistir ancak birinci ve {igiincii tevcihler ayni kapiya ¢ikiyor gibi goriinmektedir. Bir de
o, konuyla ilgili 6zellikle Hz. Davud’un bir kadin1 nikahlayabilmek i¢in kocasini1 oliime
gonderdigini, dava i¢in gelen bu iki melegin de Hz. Davud’a bu yiizden geldigi nakillerini

peygambere yapilmis bir iftira olarak degerlendirmis ve bunlari1 kesin bir dille reddetmistir.

4.30. inkar Edenlerin Kendilerine Gazap Etmesi
G583 el I 532 35 51 pKadil n&aka o 58T dl AL 353165 15558 Gl &)

“Inkdr edenler var ya, muhakkak onlara: “Allah’n (size) gazabi, sizin kendinize olan

gazabimizdan daha biiyiiktiv. Ciinkii siz imana ¢agirilirdiniz da inkdr ederdiniz” diye

seslenilir. 7?3
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Burada iki vecih vardir. Birincisi Allah’in (c.c.) siz diinyada iken imana g¢agrilip sizin

kiifrii tercih etmenizden dolayi size olan gazabi, sizin ahirette azab1 apacik bir sekilde goriip

cehennemliklerden oldugunuzu anladiktan sonra kendinize olan gazabinizdan daha ¢oktur. Bu

Hasan ve Katide’nin goriisiidiir. Ikincisi, bunun manasi Allah’in (c.c.) sizin ona asi

21 e]-Mii’min 40/10.
232 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 5/145-146.
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oldugunuzdaki gazabi, sizin birbirinizin dalalet ehli oldugunuzu anladiginizda birbirinize olan
gazabmizdan daha fazladir. Bunu Ibni Isa nakletti. Sayet “kisi nasil olur da kendine gazap

eder?” denilirse:

Bunun iki vechi vardir. Birincisi onlar giinahlarina gazap etmek yerine onu hos
goriiyorlardi. Ikincisi ise onlardan hevalar1 giderilip de kendilerini helak edenin nefisleri

oldugunu anladiklarinda kendi nefislerine gazap etmeye basladilar.

3

‘e-g-” kelimesi sozliikte agirt derecede nefret edilmek, igrenmek, basa gelen kotii ise

bugz etmek demektir.?** Kisinin baskalarindan nefret etmesi, ona dfkelenmesi olabilecek bir
durumdur ancak kendinde kizmasina sasilir. Dolayisiyla burada akla gelebilecek bir soruya
cevap verilerek kisinin nasil kendisine nefret duyabilecegi agiklanmis ve bu miiskil Maverdi
tarafindan iki vecihle ¢oziime kavusturulmustur. Burada anlagilan inkar edenlerin ahirette
hatalarinin farkina vardiktan sonra aslinda diinyadaki hallerine olan gazaplaridir yani bir nevi

eski hallerinden dolay1 olan pismanliktir.

Maverdi ilk getirdigi nakillerin zaten kaynaklarin1 vererek bunlarin tabiinin
miifessirlerinden aldigini bildirmistir. Devaminda getirdigi miiskil ¢éztimleri ise onun kendi
¢Ozliimii gibi goriinmektedir. Maverdi’den sonra ise Kurtlibi’nin ayni tevcihleri lafzin1 bile
degistirme ihtiyac1 hissetmeden getirdigi goriilmektedir.>** Bu da Maverdi’nin sonraki

donemlere olan etkisini gdstermesi acgisindan dnemlidir.
4.31. Kadinlarin Biat Etmesi
el s Kt 0l sl ¥ BA3Y5T 51 ¥ G ¥ 5, ¥ i iy 56,0 ¥ 1 e iyl S5 6L 131 4520 1 G
Run3 59A2 A B AW Gt 5453015 Eialid Caghas 3 Clinand Y5 Gl2sls
“Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a hi¢cbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik
yvapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira

uydurup getirmemek, hichbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek iizere

geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar igin Allahtan bagislama dile. Siiphesiz Allah,

cok bagislayandir, cok merhamet edendir. >3

233 Tbn Manzir, “me-ke-te” Lisdnii 'l-Arab, 2/90.
234 Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdami’lI-Kur’an, 15/297.
235 el-Miimtehine 60/12.
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“Kadinlarin biat etmesinin ne manasi var onlar zaten cihat etmiyorlar ki onlardan

erkekler gibi biat alinsin?” denilecek olursa cevaben denir ki:

Onlardan biat alinmasi onlara Allah-u Teala’nin ve kocalarimin onlar iizerindeki
haklarin1 6gretmek icindir. Ciinkii onlar Islim dinine yenice girmislerdir bu yiizden de
kendileri ile alakal1 hiikiimleri tam manastyla bilememektedirler. Bu sekilde efendimiz onlara
gorevlerini agiklamigtir. Efendimiz’in (s.a.v.) onlardan aldig: ilk biat da zaten Allah’a (c.c.)

hicbir seyi ortak kosmayacaklar1 ve ondan baskasina tapmayacaklardir.

Biat, birine yoneticilik tevdi etmek, onun yoneticiligini benimsemek anlamlarina
gelir.??’ Islam’m ilk dénemlerinde Miisliiman olduktan sonra erkekler i¢in bir daha miiminlere
kars1 savagilmayacagina dair peygamberle yapilan yeminlesme olarak uygulanmaktaydi.
Kadinlar savaglara asker olarak katilmadiklarindan onlardan biat alinmasi en azindan ilk
donemler i¢in bir miiskil olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Daha dogrusu en azindan imam
Maverdi’nin bunu boyle gorerek burada kadinlarla biatlasmanin manasiz goriilebilecegini
bundan dolay1 da bir miiskil ortaya cikabilecegini belirtmistir. Iste buna binden de kadinlarla
yapilan bu biatlasmanin onlara Islim’in emir ve yasaklarmni, kocalarinmn onlar iizerindeki
haklarini &gretmek yani Islam’m onlardan beklentilerini 6gretmek igin oldugunu ifade etmis

boylece burada miigkil sayilabilecek herhangi bir konunun olmadigini ortaya koymustur.

Buradaki miiskil tespiti Maverdi’ye has goriinmektedir. Zira ne kendinden Onceki
miifessirlerin ne de kendinden sonrakilerin kadinlardan biat alinmasini miiskil olarak
gordiiklerine rastlamadik. Sadece Imam Maturidi kadinlarla erkeklerin biatlarinm farkl
oldugunu zikrederek kadinlardan alinan biatin igerik olarak erkeklere gore farklilik arz ettigini
ifade etmistir.*® Anlasilan Maverdi biat alinmasmin manasini sadece miiminlere karsi
savasmamak hususunda yeminlesme olarak gormiis bundan dolayr da kadinlarin
biatlagmasimin manasiz goriinebilecegini diigiinmiistiir. Maverdi’nin bdyle diisiinmesinin
altinda yatan sebep Sa’lebi’nin (6l. 427/1035) tefsirinde de zikrettigi o giin erkeklerden

sadece iman ve cihat hususunda biat alinmasi olabilir. Hatta EbG Siifyan’in hanimi Hind de

236 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/524.
27 Cengiz Kallek, “Biat”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islimansiklopedisi.org.tr/biat (03.06.2024).

238 Maturidi, Te vildtu ehli s-siinne, 9/265.

66



yine o giin efendimize “sen erkeklerden bu sekilde biat almadm” diyerek itiraz etmistir.?*’

Coziimiinde ise kadinlarla yapilan biatlagmanin bir nevi kadinlara gérev ve sorumluluklarinin
hatirlatilmasi1 kabilinden olacagini zikretmis ve boylece miiskil olmadigini ifade etmistir.
Dolayisiyla buradaki miiskil ¢ikarimi, daha ¢ok Maverdi’nin biat lafzina yiikledigi anlam
dolayisiyladir. Yoksa biatlasmak igin ayette de gecen “mutlak anlamda bir daha islam’dan
donmeyecegi hususunda séz vermek” anlami tercih edilse zaten boyle bir miigkil de
kalmayacaktir ki muhtemelen 6nceki ve sonraki miifessirlerin de bdyle bir miigkile yer

vermemesi kuvvetle muhtemel bundan dolayidir.

Maverdi’nin diger miifessirlerin hilafina burada miiskil goérmesi aslinda Miigkilii’l-
Kur’an ilminin dogmatik olmadigi hususunda da giizel bir 6rnektir. Zira bir kimse i¢in miigkil
olmayan bir durumun bir bagkasi i¢cin miiskil olabilecegini ya da bir donem de miigkil
goriinmeyen bir ayetin degisen donem ve zihin yapilariyla daha farkli anlagilarak zamana ve
zemine gore miskillerin dogabilecegini ve bunlarin ¢6ziime kavusturulmasina ihtiyag

duyulacagini géstermesi agisindan dnemlidir.
4.32. Atesin “Kizgin” Diye Nitelenmesi

“Kizgin atese girerler. %

S 8 calist 0 L8 Sauaslll dasall sdy: LU dang Led (Lol 8T g9 Auals W] (55 ¥ (29 s Lally Laiio (dae Lad LB 1
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“Ates, zaten hep kizgm ve sicak olur. Kizgin ve sicaklik da onun en asgari hali

olmakla birlikte, o atesi kizginlik ve sicaklikla nitelendirmenin manasi nedir, boyle eksik bir

23 Ebsi Ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa’lebi, Kesfit'l-Beydn an tefsiri’l-Kurdn, thk. Heyet (Suudi
Arabistan: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 26/318.

240 ¢]-Gasiye 88/4.
241 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 6/258-259.
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mana ifade eden bu sifat ile, bunu miibalagali ifade etmek istemek nasil agiklanabilir?” diye

sorulursa, su cevabi veririz;

Evvela burada kizgindan ne kastedildigi hususunda dort farkli goriis vardir: Birincisi
bundan kastin, onun siirekli kizgin olacagidir. O, sénmesi ile birlikte kizginligi sona eren
diinya atesi gibi olmayacaktir, demektir. ikincisi, kizginliktan kastedilen, onun yasaklarin
islenip, haramlarin ¢ignenmesine karsi bir yasak bolge olusudur. Nitekim Efendimiz (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: "Siiphesiz her bir hiikiimdarin bir yasak bolgesi vardir ve siiphesiz Allah'in
yasak bolgesi O'nun haramlaridir. Yasak bolge etrafinda dolagan bir kimsenin o bolgeye diisme
ihtimali uzak degildir."*** Ugiinciisii, bu ates el degme kudretine karsi yahut ona temas
edilmesine kars1 kendisini -aslanin kendi inini himaye ettigi gibi- himaye eder. Nabiga'nin su

beyiti de bu tiirdendir:
"Kurtlar, kdpegi olmayanin iizerine hiicum eder;
Fakat aslan kesilen ve kendisini koruyanin savletinden de korunmaya ¢aligirlar."

Dordiinciisii, bu kizginlik ve 6fkenin verdigi hararetten kizgin oldugu anlamindadir ki,
bu da intikamin ileri derecesini anlatmak i¢in kullanilan bir miibalaga ifadesidir. Yoksa burada
maksat, muayyen olarak bir cismin hararetini kastedilmesi degildir. Nitekim bir kimse intikam

almak isledigi vakit kizip 6fkelendigi zaman: "Filan kisi kizd1" denilir. Yiice Allah bu anlama:

1243 é

"Ofkesinden neredeyse catlayacak gibi olur™* ayetinde dile getirmektedir.

“al-" Kelimesi olabildigince sicak demektir. Bu kelime Arap dilinde uzun siire

isitilarak sicagin iyice artirilip artik nihdyet derecesine ulasmasi igin kullamlir.>** Burada
kastedilenin de “sizin bildiginiz diinya atesi gibi bir ates degil, bilakis son derece kizdirilmig
bir atestir” denilmis olabilir. Maverdi de ayet-i kerimede zaten asil hususiyeti sicaklik ve
kizginlik olan ates i¢in kizgin nitelemesi yapilmasini bir miiskil olarak gdrmiis, bu miiskili
dort sekilde ¢oziime kavusturmustur. Ik olarak bunun sdylenilme sebebinin diinyada
bildigimiz bir miiddet yanip sonra kaybolan bir kizginlik degil bilakis hep devam eden bir

kizgmhk oldugunu ifade etmek igin getirildigini sdylemistir. Ikinci olarak ise bunun

242 Buhari, “Iman”, 37 (No: 52); Miislim, “Biiy”, 108 (No: 1599); Eba Abdillah Muhammed b. Yezid
b. Méce er-Rebi’ ibn-i Mace, Cdmiu s-siinen, thk. Asim Musa Hadi. (Sufidi Arabistan: Daru’s-Sadik li’n-Nesr,
1435/2014), “Fiten”, 14 (No: 3984); Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Biiyt”, 1 (No: 1205); Siileyman b. el-Es’as el-
Ezdi es-Sicistani EbQ Davud, Siinen-i Ebi Davud, thk. Suayb Arnavud — Muhammed Kamil Karahbeleli (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Biiyd”, 3 (No: 3329, 3330); Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali
en-Nesai, Sinenu’n-Nesdi, thk. Hasan Muhammed el-Mes’0di. (Kahire: el-Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kiibra,
1348/1930), “Biiyd”, 2 (No: 7, 241).

243 el-Miilk 67/8.
24 Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-Kur’dn, 20/28.
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manasinin hadiste de gectigi iizere kafirlerin etrafin1 kusatan bir ates olabileceginden
bahsetmistir. Uciincii olarak ise bir nevi séndiiriilmeye ve dokunulmaya karsi kendini
muhafaza etmesi anlaminda olabilecegini sdylemistir. Son olarak ise bunun 6fke anlaminda

bir kizginlik olabilecegini sdylemistir.

Sonug olarak bu vecihlerin hepsi olabilmesi muhtemel vecihlerdir. Bu vecihlerden
sadece atesin dfkeli olmasi vechinin Begavi (8. 516/1122) tarafindan Ibn-i Abbas’tan rivayet
edildigine rastladik.>* Onun disindaki diger vecihleri ne oncesinde ne sonrasinda yasamis
miifessirlerin boyle genis sekilde incelediklerine rastlamadik. Bunun disinda Kurtubi bu
miigkil ¢oziimleri Maverdi’den ayni sekilde alintilayarak bunlarin onun ¢oziimleri oldugunu
bildirerek nakletmistir.?* Bu da yine Maverdi tefsirinin bir rivayet tefsiri oldugu kadar bir

dirayet tefsiri de oldugunun bir gostergesidir.

245 Muhyi’s-Siinne Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ud el-Ferrd el-Begavi, Medlimu t-Tenzil fi
tefsiri’l-Kur dn, (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1417/1997), 8/408.

246 Kurtubi, el-Cami * li ahkdami’l-Kur’dn, 20/28.
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SONUC

Maverdi, ¢cok yonlii bir miifessir olarak Abbasi yonetiminin yaninda yiiksek bir
konuma sahiptir. Ozellikle idarecilik ve kadilik alanindaki tecriibesi, onun tefsir alaninda
onemli bir eser kaleme almasini saglamistir. Bu eser, ulemanin ilminin bereketini yansitan bir
caba olarak degerlendirilebilir. Kendinden sonraki kusaklara giiclii bir ilmi miras birakan

Maverdi, Razi, Alasi ve Kurtiibi gibi birgok alim igin yol gosterici bir rol iistlenmistir.

Hicri 450 yilinda vefat eden Maverdi, fikih alanindaki ¢aligmalar1 yaninda "en-Niiket
ve’l-uyln" adl bir tefsir kaleme almistir. Tefsirine bir mukaddime ile baslayarak, bu boliimde
tefsir usuliinden ve anlami kapali ifadelerin agiklanmasindan bahsetmistir. Ardindan tefsirine
giris yapmis ve yasadii donemin etkisiyle rivayet ve dirayet arasinda, rivayet yoni agir
basmakla birlikte, dengeli bir yaklasim sergilemistir. Maverdi, rivayetleri kaynaklariyla

birlikte zikretmis ve kendi tevcihlerini ekleyerek rivayet ve dirdyet baglamini korumustur.

Miiskil konularinda Maverdji, tefsirinde yiiz otuzdan fazla miigkile yer vermis ve bu
miskillerin nasil giderilecegine dair degerlendirmelerde bulunmustur. Bazi tevcihlerin kendi
cikarimlar1 oldugu goriilse de daha ¢ok dnceki miifessirlerden nakil yapmay1 tercih etmistir.
Kimi zaman daha once ele alinmamis miiskil yonlere deginmis, bazen de daha Onceki
miifessirlerin isledigi konularda farkli acilimlar sunmustur. Miiskil ¢6ziimiiniin sadece bir
veya birkag¢ yoniine odaklanmis ve ¢esitli sebeplerle o konuda nesih gibi bilinen farkli miiskil
¢Ozlimleri olmasina ragmen bunlara yer vermemistir. Ayrica, kendisinden 6nceki miifessirlerin

miiskil ¢ikarimlarina kendi 6zgiin yorumlarini eklemistir.

Ozellikle Hz. Yusufun (a.s.m.) meyletmesiyle ilgili miiskilde, Maverdi’nin
tartigmalara girmekten kagindig1 goriilmektedir. Tartismali konularda, miimkiin oldugunca bir

tercih yapmamayi tercih etmistir. Maverdi, “ s o™ ifadesini her zaman olmasa da genellikle

miiskilleri belirlemek amaciyla kullanmis, ardindan ¢oztimleri siralamistir. Kendi tespit ettigi
miiskilleri ifade etmek ic¢in sorulart miiskili yansitan bir bigimde sorarak konunun farkli bir

sekilde anlagilmasinin da miimkiin oldugunu goéstermistir.

Maverdi’nin 6nceki miifessirlerden faydalandigi yerlerde kaynak verdigi de kaynak
vermeden naklettigi de goriilmiistiir. Sonraki miifessirlerin, Maverdi’nin miigkil tevcihlerini
bazen aynen aktardiklari, bazen de iizerine farkli ¢ikarimlar ekleyerek genislettikleri
goriilmiistiir. Ozellikle Taberi ve Razi’nin Maverdi ile benzer bir tarz benimsediklerini
anlagilmaktadir. Ayrica, gesitli alimlerin Maverdi’nin miiskil ¢éziimlerine kendi tefsirlerinde

yer verdikleri tespit edilmistir. Kurtubi’nin de Maverdi’den bire bir nakillerine rastlandigi
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gozlemlenmistir. Bu baglamda, Razi ve Kurtubi gibi pek ¢ok alimin Maverdi’den etkilendigi

diistincesi olusmustur.

Maverdi, miiskil ¢oziimleri arasinda bir tercihte bulunmazken, tefsirinde Maverdi’den
sikca yararlandig1 diisliniilen Razi, miiskil konularinda tercih yapmustir. Razi, tefsirini
Maverdi’ye gore daha agik ifadelerle ve daha genis bir tarzda kaleme almistir. Maverdi ise,
miigkil konularinda 6ncelikle Taberi gibi kendisinden onceki miifessirlerin goriislerine yer
vermis, ardindan kendi tevcihlerini sunmustur ancak bunlar arasinda bir tercihte

bulunmamustir.

Maverdi’nin, 6zellikle tabiin miifessirlerinden sikca alintilar yaptigir goriilmektedir.
Kendi goriislerini de bazen nakiller arasinda ifade etmistir, ancak bu durumlarda hangi goriisii
tercih ettigini belirten herhangi bir ifade kullanmamustir. Kendi ve diger miifessirlerin ¢6ziim

Onerilerini birbirinin ardindan zikretmistir.

Maverdi’nin en-Niiket ve'l-uyln tefsirindeki miiskil ayetleri incelememizden sonra
olusan kanaat sudur ki, Kur’an-1 Kerim kendisinde celigki ve ihtilaf bulunmasi imkansiz bir
kitaptir. Onda ¢eligki gibi goriinen durumlar ya muhatabin cehaletinden ya da art niyetli
olusundan kaynaklanmaktadir. Kendisinden oOnceki rivayetleri sistemlestirerek bir araya
toplayan ve bunlar1 iimmetin istifadesine sunan bdylesi bir ¢aligmanin her donemde kiymetini
koruyacag1 hususunda siiphe yoktur. Hamd bizleri nimetleriyle donatan, yolunda emek verip
eserler meydana getiren kullarin1 anlama yolunda gayret etme azmini bize veren Allah’a

mahsustur.
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