T.C.
BILECIK SEYH EDEBALI UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

TEMEL iSLAM BIiLIMLERI TEZLiI YUKSEK LISANS PROGRAMI

SAFVETU’T-TEFASIR’DE GUNCEL TEFSIR PROBLEMLERI

YUKSEK LISANS TEZi

Abdullah OZBEK

TEZ DANISMANI

Dr. Ogr. Uyesi Lokman BEDIR

BILECIK, 2026

10651385



T.C.
BILECIK SEYH EDEBALI UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

TEMEL ISLAM BIiLIMLERI TEZLI YUKSEK LiSANS PROGRAMI

SAFVETU’T-TEFASIR’DE GUNCEL TEFSIiR PROBLEMLERI

YUKSEK LISANS TEZI

Abdullah OZBEK

TEZ DANISMANI

Dr. Ogr. Uyesi Lokman BEDIR

BILECIK, 2026

10651385



BEYAN
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herhangi bir kisminin bagka bir tez/donem projesi olarak sunulmadigini, aksinin tespit
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ON SOZ
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de insan1 kendisine kulluk etmesi amaciyla yaratmis
oldugu hakikatini agik¢a bildirmistir. Ibadetlerin mahiyeti ve uygulanis1 da yine ilahi vahiy
araciligiyla insanliga sunulmustur. Bu baglamda, Kur’an’in dogru anlasilmasi giinlimiize dair
problemlerin ¢6ziimii hususunda onun rehberligine ihtiya¢ duydugumuz i¢in vazgecilmez bir
oneme sahiptir. Zira Kur’an hidayet rehberi olmasi yoniiyle insanin Omrii boyunca

karsilagabilecegi tiim problemlere dair ¢oziimleri ilgili ayetlerinde agik¢a ortaya koymaktadir.

Tefsir geleneginde, Kur’an ayetlerinin oncelikle yine Kur’an ayetleriyle agiklanmasi
esas alinmis; bu yontemin yeterli olmadigi durumlarda ise Hz. Peygamber’in sahih hadislerine
basvurulmustur. Her donemde oldugu gibi giinimiizde de ortaya c¢ikan problemlerin
¢Oziimiinde hem ayetlerin baglami ve hem de maksadi agisindan 6nemli agiklamalar ortaya
koyulmustur. Bu yoniiyle Kur'an ve onun tefsirleri temel kaynak islevi gérmekte ve 6zellikle

giincel problemlerinin ¢oziimiinde tefsir caligmalar1 biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Muhammed Ali es-Sabilni tarafindan kaleme alinan Safvetii 't-Tefdsir adli eser, klasik
tefsirlerden yararlanmasi, 6zgiin ¢ézlimleri barindirmasi ve giincel agiklamalara da yer vermesi

bakimindan ¢agdas tefsir literatiirii igerisinde 6zgiin bir yere sahiptir.

Bu tezin yazilma siirecinde, ¢aligmay1 sahiplenerek takip eden danisman hocam Dr. Ogr.
Uyesi Lokman BEDIR e degerli katki ve emekleri igin tesekkiir eder ve saygilarimi sunarim.
Tez konusunun belirlenmesinde ve tezin baslangic asamasindaki degerli fikirleri ile yol
gosteren Prof. Dr. Avnullah Enes ATES’e ve calismanin son haline gelmesindeki degerli

katkilar1 adia Dog. Dr. Omer OZBEK ’e ayrica tesekkiir ederim.

Son olarak beni yetistiren, bu giinlere ulasmami saglayan ve halen dualar1 ile
destekleyen degerli anne-babama ve tezin yogun siirecinde fedakarlik ve destegi icin sevgili

esim Betiil OZBEK ’e tesekkiir ederim.

Abdullah OZBEK
2026



OZET
SAFVETU’T-TEFASIR’DE GUNCEL TEFSIR PROBLEMLERI

Kur’an’in dogru anlasilmasi ve genis kitlelere ulastirilmasi1 amaciyla tarih boyunca birgok tefsir
calismast yapilmistir. Ozellikle modern donemde kaleme alman tefsirlerde, toplumsal
meselelerin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu donemde ortaya c¢ikan bilimsel gelismeler,
teknolojik ilerlemeler, sosyo-kiiltiirel degisimler ve fikri akimlar, Kur’an ayetlerinin yeniden
yorumlanmasini gerekli kilmistir. Oryantalizm, somiirgecilik, modernizm gibi etkiler; Kur’an
merkezli yeni yaklasimlarin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu yaklagimlarin amaci ortaya
cikan yeni problemlere Kur'an’in rehberliginde ¢oziimler bulmaktir. Giliniimiizde gerek
akademik cevrelerde gerekse medya ve toplumsal platformlarda, ¢cagin getirdigi inang ve fikih
temelli sorunlar tam da bu amaca yonelik olarak Kur’an ekseninde tartisiimaktadir. Bu
tartismalarda modernist ve gelenekselci bakis acilari ile Kur’an’a yonelen ilim sahibi insanlar,
yaptiklar tefsirlerde farkli diislince ¢izgilerine yoneltmistir. Bu ¢alisma, yakin donemde vefat
eden 6nemli tefsir alimlerinden Muhammed Ali es-Sabtni’nin (6. 2021) Safvetii 't-Tefdsir adl
tefsirini giincel tefsir problemleri agisindan incelemeyi amaclamaktadir. Tefsirin cagdas
meseleler karsisindaki durusu ve yaklagim bi¢imi analiz edilmistir. Tespit edilen giincel tefsir
problemleri “Bize Kur’an Yeter! Diisiincesi, Niiztl-i fs4 Inancinin Kur’an’daki Yeri, Ehl-i
Kitap Hakkinda Cennet Goriisleri, Kur’an’da Tevessil, Kur’an’a Gore Kabir Hayati, Allah’in
Sorumlu Kildig1 Hususlarda Kullarinin Yapacaklarini Bilmesi, Evrim Teorisi ve Kur’an’la
[liskilendirilmesi ve son olarak insanlarm Toplu Olarak Yaratildig: Iddias1” gibi konulardan
olusmaktadir. Bundan bagska problemler varsa da onlar ¢calismaya dahil edilmemis ve konu, bu
sayilan problemlerle sinirli tutulmustur. Bu problemlerin ¢6ziimii i¢in 6ncelikle problem ortaya
serilmis, ilgili oldugu ayet veya ayetler tespit edilerek Sabiini’nin bu ayetlerin tefsirine konuyu
nasil isledigi aktarilarak yorumlanmistir. Gilinlimiiz tefsir problemlerine dair elde edilen
bulgular ¢oziime dair kapsamli degerlendirmelerin yapildigini ortaya koymustur. Bu tespitler

sonug¢ kisminda yer almistir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Sabini, Safvetii t-Tefdsir, Giincel Tefsir Problemleri.
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ABSTRACT
CONTEMPORARY TAFSIR IN ISSUES SAFWAT AL-TAFASIR

Throughout history, numerous tafsir (Qur’anic exegesis) works have been produced with the
aim of correctly understanding the Qur’an and conveying its message to broader audiences.
Especially in the modern era, tafsirs have increasingly focused on social issues. Scientific
advancements, technological progress, socio-cultural transformations, and intellectual
movements have necessitated the reinterpretation of Qur’anic verses. Influences such as
Orientalism, colonialism, and modernism have paved the way for new Qur’an-centered
approaches. The goal of these approaches is to find solutions to emerging problems under the
guidance of the Qur’an. Today, both in academic circles and across media and social platforms,
beliefand jurisprudence-based issues brought about by the modern age are being discussed
within a Qur’anic framework. In these discussions, scholars with either modernist or
traditionalist perspectives have taken different intellectual paths in their tafsir works. This study
aims to examine the tafsir titled Safwat al-Tafasir by the late prominent scholar Muhammad
Ali al-Sabiini (d. 2021) in light of contemporary tafsir-related issues. The stance and approach
of this tafsir toward modern-day challenges have been analyzed. The identified contemporary
tafsir problems include: “The ‘Qur’an Alone is Sufficient’ View, The Belief in the Descent of
Jesus in the Qur’an, Views on Paradise Concerning the People of the Book, Tawassul in the
Qur’an, The Grave Life According to the Qur’an, God’s Knowledge of What His Servants Will
Do in Matters He Holds Them Responsible For, Evolution Teori and making association with
the Qur’an, and the Claim That Humans Were Created Collectively.” Although other issues
exist, the study has been limited to the ones listed above. For each problem, the issue was first
presented, then the relevant verse(s) were identified, and finally, al-Sabilini’s interpretation of
these verses was conveyed and analyzed. The findings regarding contemporary tafsir problems
demonstrate that comprehensive evaluations have been made toward resolving these issues.

These findings are presented in the conclusion section.

Key Words: Tafsir, Sabuni, Safwat al-Tafasir, Contemporary Tafsir Issues.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Giincel tefsir problemleri son zamanlarda popiiler olmus iilkemizde de sik¢a {izerinde
durulan konulardan birisidir. Bu nedenle Kur'an'in anlasilmasinda ortaya ¢ikan zorluklar1 ele
alarak, Islam'in evrensel mesajmi giiniimiiz baglammda dogru bir sekilde yorumlamayi

hedeflemesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Bu arastirmada belirlemis oldugumuz giiniimiiz tefsir problemleri ve giincel tefsir
tartismalar1 Muhammed Ali es-Sablni’nin Safvetii t-Tefdsir isimli tefsiri kapsaminda ele

alinmaya caligilacaktir.

Muhammed Ali es-Sabini'nin, modern donemde yasamis ve giiniimiiz tefsir
tartismalarin1 gézlemlemis bir miifessir olarak, rivayet temelli bir tefsir anlayisini benimsemis
olmasi nedeniyle, bu calismada onun giincel tefsir sorunlarina yaklasimini incelemek

amaclanmstir.
Arastirmamin Kapsami ve Simirhiliklar:

Calismamizin kapsamini, Muhammed Ali es-Sabtni'nin Safvetii t-Tefasir adl1 tefsirinin
modern tefsir sorunlar1 baglaminda analizi olusturmakta olup, bu inceleme ile eserin giincel
tefsir problemlerine bakis acis1 ortaya konulmaya caligilacaktir. Calismamizda ele alinacak
modern tefsir problemleri arasinda; "Kur’an Yeter Soylemi", "Kur’an’a Gore Niizilii Is (as)",
"Ehli Kitap Cennete Girecek mi?", "Kur’an’da Tevessiil", "Kur’an’da Kabir Hayat1", "Allah,
Sorumlu Kildig1 Konularda Kullarinin Yapacaklarini Bilir mi?", "Evrim Teorisi ve Kur’an’la
Miskilendirilmesi" ve "Insanlarm Toplu Yaratildig: Iddias1" konular1 yer alacaktir. Belirlenen
bu konularla sinirlhi olmak tizere, Safvetii 't-Tefdsir adl1 eserin tefsir anlayisi ¢cercevesinde, her
bir konu detayli bir sekilde incelenecek ve eserin bu modern tefsir problemlerine dair yaklagimi

ortaya konulacaktir.
Arastirmanin Metodu

Arastirmamizda, belirledigimiz tefsir problemleri hakkinda ortaya cikan goriisler
belirtilecek, miifessirimizin ilgili eserinde bu problemlere bakis agisi ele alinacak ve daha sonra
bir degerlendirme yapilacaktir. Dolayisiyla aragtirmamizda nitel, dokiiman incelemesine dayali,

betimsel ve analitik bir yontem kullanilacaktir.



Sabini ve Eserleri ile Tlgili Literatiir Taramasi

Muhammed Ali es-Sabini tefsir literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle
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BIRINCI BOLUM
TEFSIR ILMi VE SABUNT’NIN HAYATI
Bu baslik altinda tefsir kavramina, tefsir kavramina yakin anlamli olan kelimelere, tefsir

yontemlerine, tefsire neden ihtiya¢ duyulduguna ve miifessirlerin hangi vasiflar1 tasimasi

gerektigi hususlarina deginilecektir.
1. Tefsir ve Miifessir Kavramlar

Kur’an’daki ayetlerin bazilar kolay bir sekilde anlasilabiliyorken, bazilarinda ise tefsir
calismalar ile aciklama yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. “Tefsir” el “kapalr bir seyi
acmak, bir seyi aciklamak™ ortaya koymak gibi manalara gelmektedir (Ibn Manziir, 1992: V,
55; Cevheri, “sft” md.; Isfahani, “sfr” md.). Terim olarak ise “insanin kendi giiciiniin yettigi

diizeyde ve Allah’in (c.c.) istedigi sekilde Kur’an’in anlagilmasi i¢in ortaya ¢ikmis ilim” olarak

tanimlanabilir (Ziirkani, 1996: 11, 6).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayetlerin ne kadarlik bir kisminin tefsir ettigi tartismalidir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Kur’an’1 tefsir etme goérevini onun egitiminden

gecen ve tefsir konusunda yetkinlik kazanan sahabiler devam ettirmislerdir.

Kur’an’1 tefsir edene “miifessir” J~dall denilmektedir. Miifessir ifadesinin ilk kez hangi

zamanda kullanildigr hususunda kesin bir bilgi ortaya koymak zordur. Ayrica “miifessir”
kelimesi sozliikte “agiklamak, beyan etmek ve izhar etmek” manalarina gelen “fesr” kokiinilin
“tef*11” (tefsir) kalibindan tiiremistir. (Taberi, 2003: I, 88). Cesitli eserlerde miifessir yerine
“ehlii’t-tefsir, ashabii’t-tefsir, ehlii’t-te’vil, ashabii’t-te’vil” ifadeleri de kullanilmistir (Birisik,

2020: 496-497).
2. Tefsir Kavramina Yakin Anlamh Kavramlar

Te’vil ve terceme kavramlar: tefsir kelimesine mana bakimindan en yakin olanlardir.
Bundan dolayidir ki bu bashk altinda kavramlar agiklamak suretiyle aralarindaki farklara

deginilmeye ¢alisilmis, bu konuda miimkiin mertebe furuk sozliiklerine miiracaat edilmistir.

2.1. Te’vil

Sozlikte “doniip gelmek, donip varmak” manasindaki “evl” J 5 kokiinden

tiireyen “te’vil” JasB kavramm “bir sozii iyice irdeleyerek varacagi manaya g¢ekmek,

dondiirmek, bir seyi hedeflenen son noktaya kadar ulagtirmak™ anlamlarina gelmektedir. Terim



olarak ise “naslarda gecen lafzin bir delile dayandirilarak muhtemel manalarindan birisine

nakletmek” olarak tanimlanir (Isfahﬁni, 2010: 109; Yavuz, 2012: 27).

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda te’vil kavrami biiyliik 6nem arz etmektedir. Bu
kavramin mahiyeti hususunda alimler tarafindan goriis birligine varilmadig1 goriilmektedir
(Ebu Zeyd, 1996: 24-44). Ancak en ¢ok riiya tabiri manasinda kullanildig1 ifade edilmistir
(Barlas, 2013: 76-141).

Indigi donemden itibaren ahirete kadar yasayacak olan tiim insanlar igin kurallar
belirleyen ylice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, icerdigi genel ilkelerin yaninda acgikca anlagilabilen
ve sarih bicimde anlasilamayan ayetleri barindirmaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de
yiiksek edebi sanatlar da vardir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in tiim insanlar tarafindan
anlasilabilmesi ve onunla amel edilebilmesi i¢in mutlaka tefsirinin yapilmasi gerekmektedir.
Bu da ancak tefsir ilmini iyi bilen kimseler tarafindan izah edilmek suretiyle anlasilabilir

(Cerrahoglu, 1971: 209-211).
2.2. Terceme

Terceme kavramini agiklamaya calisirken mutlak surette tefsir ile arasindaki farklara

deginmek gerekmektedir. Tefsir kavramma yukaridaki ilgili bashkta deginilmisti. 4ex

(13 . ey . . . . e . . .
Terceme” kavramu ise; #>_ fiilinden tiireyen bir sdzciik olup, soziik manasinda “bir kelimeyi

ve anlatilmak istenen seyi bir dilden baska bir dile ¢cevirmek, bir sozii baska bir dilde tefsir ve
beyan etmek” olarak aciklanmistir (Ibn Manzir, 1992: XII, 66). Terim manasina bakildiginda
ise “bir kelimenin veya anlatilmak istenen seyin manasini farkli bir dilde benzer bir tabirle

aciklamak™ (Cerrahoglu, 2019: 26-31) seklinde tarif edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in Arapg¢a bilmeyen miiminler i¢in kendi dillerinde anlasilabilmesi i¢in
terceme yapilmasi zaruridir denilebilir. Islam dininin yayilmasina da biiyiik katki
saglayacagindan dogru bilginin aktarilmast i¢in ehil kimseler tarafindan yapilmasi
gerekmektedir. Bu asamada sunu sodylemekte elzemdir. Kur’an-1 Kerim’in tam olarak
tercemesinin yapilmasmin miimkiin olamayacagi ac¢iktir. Bu yiizden onun aslina en yakin
sekilde (ne kadar ¢cabalansa da mutlaka eksik olacaktir) tefsir yoniinden terceme edilmis haline
bizzat Kur’an-1 Kerim denilmekten kaginilmis ve meal olarak ifade edilmistir (Cerrahoglu,

1971: 211-217).



3. Tefsir Cesitleri

Tefsir insanlarin diinya ve ahiret hayatlarinda giizelliklere ulasmay1 saglayan yoldur.
Miifessirler ilgilerine goére Kur’an’in belagatina, ahkam ayetlerine, icerdigi kissalara ve ictimai
yoniine dair ¢alismalar yapmuglardir. Tefsir c¢alismalarinda genellikle rivayet ve dirdyet
yontemini kullanmiglardir. Rivayet tefsirlerinde kullanilan yontem, birbirine bagli nakillerle
rivayetlerin aktarilmasidir. Dirdyet tefsirlerinde ise miifessirin kendi goriisleriyle birlikte
ictihadi konularda daha rahat ve serbest bir yaklagimla agiklamalar yapabiliyor olmasidir

(Cerrahoglu, 2019: 523-525; Ak, 2007: 111).
3.1. Rivayet Tefsirleri

Rivayet tefsiri tiiriine “me’str” ya da “menkul” tefsir isimleri de verilmektedir. Tefsir
icin kaynak olarak sadece Kur’an-1 Kerim’i, Restil-i Ekrem’in siinnetini, sahabeyi ve sahdbeden
faydalanan nesli esas alan bu tiir tefsirlerde ilk olarak Kur’an’in Kur’an’la veya Kur’an’in
stinnetle tefsir edilmesi s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’de bir ayette bir husus veya herhangi
bir mesele acgikca ifade edilmezken bagka bir ayette daha genis ve acgik olarak
anlatilabilmektedir. Bu nedenle bir konu incelenmek istendiginde, o konuya dair biitiin yetlerin
degerlendirilmesi gerekmektedir. Kur’an ayetleri bu sekilde birbirini agikliyorsa baska bir
kaynaga bagvurma ihtiyaci kalmayabilir. Bu baglamda Kur’an’in Kur’an’la tefsirine dair birgok
ayet bulunmaktadir (Zerkesi, 1956-1958: II, 186-187). Bu cercevede bazen ayet kendi
icerisinde kendisini tefsir etmekte (el-Bakara, 2/187; en-Nisa’, 4/25), bazen bir ayet ayni1 slire
icerisindeki baska bir ayet ile tefsir edilmekte (el-ihlas, 112/2-4; el-Me‘aric, 70/19-20; el-
Ma’ide, 5/1-3), bazen de tefsir eden ayet ile tefsir edilen ayet ayr1 ayr1 surelerde bulunmaktadir

(el-Fatiha, 1/4 ile el-Infitar, 82/17-19; el-Ma’ide, 5/45 ile el-Bakara, 2/178).

Kur’an’1 Kerim’i daha iyi anlamak i¢in, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden sonraki ilk
kaynak Hz. Peygamberin hadisleridir. O tiim insanlar arasinda Kur’an’i en iyi bilendir.
Kendisine verilen teblig gorevini ifa ederken muhataplarinin anlayamadiklart kisimlart izah
etmistir. Zira kendi {lizerinde diistinmeyi emreden Kur’an’1 anlayabilmek i¢in onun tefsirine
ithtiyac vardir. Kur’an’daki hiikiimlerin bir¢ogu kiilli oldugundan bu hiikiimlerin agiklanmasi
i¢in siinnete ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle siinnet Kur’an’dan sonra Islam’1n ikinci kaynag
olmustur. Sahabeler ilk giinlerden itibaren Kur’an’t Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdz ve

davraniglarini takip ederek anlamaya ¢alismislardir (Cerrahoglu, 2019: 41-42).

Rivayet tefsiri yaklasimina gore miifessir bu yollarla gelen bilgiyle yetinir ve Kur’an’1

bu kaynaklara dayanarak yorumlar. Burada en 6nemli sorun yukarida gecen dort kaynagin



Kur’an-1 Kerim’in tefsiri i¢in yeterli olup olmadigidir. Rivayet tefsirini ideal yontem kabul
edenlere gore bunun Stesine gegmek dogru degildir. Ancak Islam toplumunun genislemesi,
problemlerin artmasi ve sartlarin degismesi gibi sebeplerin ayetlerin yeni bakis acilariyla
tefsirini gerekli kildig1 bir gergektir. Bizzat Kur’an-1 Kerim’in, Restl-i Ekrem’den ve Selef’ten
gelen bilgilerin Kur’an’1 insanlarin ihtiyacini karsilayacak bir kitap olarak takdim ettigi, ayrica
Kur’an’1n kendisinin muhataplarini iizerinde diisiinmeye tesvik ettigi géz oniine alinirsa sadece
nakle dayanan tefsirin yeterli olamayacag1 diisiincesi one ¢ikar. Ancak aradan gegen uzun
zamana ragmen rivayet tefsiri (tefsirii’s-Selef) disindaki yontemleri reddeden ince fakat giiclii
bir ¢izgi bir sekilde varligini stirdiirmiis, hatta Arabistan merkezli Selefi anlayis ile Hint alt
kitasinda XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Ehl-i hadis ekolii bu konudaki sert tutumlarini ileri
noktalara vardirmistir (Birisik, 2011: XL/240,; Selefilik ve tefsir konusu igin bk. Oztiirk, IX/3
[2009], s. 85-110; Erbas, IX/3 [2009], s. 125-139). Rivayet tefsirinin Kur'an’dan sonra en temel
kaynag1 hadis kitaplaridir. Bu sekilde hadislerle Kur'an tefsiri dahi yapilmustir.

Rivayet tefsirlerine 6rnek verecek olursak; Abdiirrezzak es-San‘ani’nin dort ciiz halinde
nesredilen Tefsirii'I-Kur an, Taberi’nin Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur an, ibnii’l-Miinzir
en-Nisabiri’nin bir kismi giiniimiize ulasan on cildi askin et-Tefsir, ibn Ebt Hatim’in Tefsiri 'I-
Kur'ani’l- ‘azim, Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsirii'l-Kur ‘ani’l-Kerim (Tefsiru Ebi’l-Leys
es-Semerkandi), Ebl Ishak es-Sa‘lebi’nin el-Kesf ve l-beyin ‘an tefsivi’lI-Kur’dn, Begavi’nin
Me ‘Glimii 't-tenzil, Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin el-Muharrerii’l-veciz, ibn Teymiyye’nin et-
Tefsirii'l-kebir ve Deka iku t-tefsir, Tbn Kesir’in Tefsirii’l-Kur dani’l- ‘azim, SiyGti’nin ed-
Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sir ve ibn Akile’nin el-Cevherii’l-manziim fi t-tefsir bi’l-
merfii " min kelami Seyyidi’l-miirselin ve’l-mahkim adl1 eserleri rivayet tefsirinin 6nde gelen
ornekleri arasindadir. Birigik’a gore “Bunlarin disinda giiniimiize kadar ¢ok sayida calisma
yapilmis, Sevkani’nin Fethu’l-kadir el-cami‘ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-
tefsir adl1 eseri gibi rivayet ve dirdyet yontemlerini kendi i¢inde bir arada ele alan eserler de

meydana getirilmistir.” (Birisik, 2011: XL/240).

3.2. Dirayet Tefsirleri

Dirayet tefsiri tiirline “re’y” veya “akli” tefsir de denilmektedir. Bu tefsir tiirii yalnizca
rivayetlere bagli kalmayip dilbilgisi, din, edebiyat, mezhep gibi ¢esitli yoOnlerden
degerlendirilerek yapilan tefsirdir (Cerrahoglu, 2019: 601). Bahsedilen “re’y” den kastedilen
alimlerin yapmis oldugu ictihaddir. Dirdyet tefsircileri rivayet tefsirlerinin kullanmis oldugu
kaynak ve yontemlerle yetinmeyerek zaman zaman bu kaynaklardan gelen verileri elestirir,

rivayetlerle gelen bilgilerin yeterli olmayacag: diislincesiyle ilgili dyeti veya slirenin tamamint
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yorumlamaya calisir. Bu tarz tefsirlerde tefsir eden kisinin rolii daha biiyiiktiir; elde ettigi

kaynaklar1 akli bir slizgecten gegirir, bir nevi igtihat yapar (Birisik, 2011: 286-290).

Dirayet tefsiri, alimlerin sonradan ortaya ¢ikarmis oldugu bir yontem olmayip bizzat
Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.) 6rnek alinan yorumlama bi¢imidir. Zira Kur’an
insan1 lizerinde diisiinmeye tesvik eden bir kitaptir (en-Nisa’, 4/82; Sad, 38/29; Muhammed,
47/24). Hz. Peygamber de (s.a.v.) diisiinmenin 6nemine deginmis ve tefekkiir etmek suretiyle
diisiinmenin bir senelik nafile ibadetten daha hayirli oldugunu sdylemistir (Ibn Mace, 2015: I,

160).

Dirayet tefsirinde miifessir rivayet tefsirinin kaynak ve metotlarini kullanmakla kalmaz;
bu kaynaklarin verilerini elestirir, sadece rivayeti aktarmayip bilgiyi yetersiz goriirse ilgili yeti
veya slreye kendi yorumlarini da katmaya calisir. Bu tefsir yonteminde miifessir rivayet
tefsirine gore daha aktiftir. Elindeki kaynaklar hakkinda adeta ictihat yaparak onlar1 akil
stizgecinden gegcirir. Dirdyet tefsiri de kaynak bakimindan ulemanin sonradan ihdas ettigi bir
yontem degildir. Diger tefsir ¢esitleri gibi onun da kaynagi Kur’an ve Hz. Peygamber’in
Kur’an’1t yorumlama tarzidir. Bilindigi gibi Allah Kur’an’da bir¢ok yerde insanlar1 ayetler
hakkinda diislinmeye yoneltmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber de Kur'an lafizlarinin
mecaz anlamlarda kullanilabilecegini sdylemekte ve kisinin dikkatli olmasini1 ve bu konuda
oldugu gibi daima aklim1 kullanmasini salik vermektedir. “Adi b. Hatim’in orucun baslama
vaktini (imsak) tayin eden ayeti (el-Bakara 2/187) yanlis anladigini gordiiglinde bu ifadedeki
beyaz iplik ve siyah iplikle gecenin karanlhiginin ve giindiiziin aydinhiginin kastedildigini
sOylemistir (Buhari, “Tefsir”, 2/28). Sahabeden ve tabiinden bir¢cok kimse Kur’an’1 anlamaya
calisirken kendilerine ulasan bilgilerin yaninda re’y tefsirine de bagvurmustur.” (Birigik, 2011,
XL/241) Bir diger érnek de Hz. Omer’in Nasr sfiresinin tefsirini sahabeden sormus ve yaninda
getirdigi ve o zamanlar oldukga geng olan ibn Abbas’a da ayni soruyu ydneltince onun verdigi

akil dolu cevabi takdir etmistir (Buhari, “Tefsir”, 110/3-4; Taberi, XXIV, 708).

“Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir eden kimse cehennemdeki yerine hazirlansin” buyuran
(Tirmizi, “Tefsir”, 1) Hz. Peygamber re’y yani kendi indi goriisii ile tefsir yapilmasini kesin bir
dil ile yasaklamig bulunmaktadir. Bu nedenle dirayet tefsiri de ¢ok tartisilan bir konu olarak
kaynaklarda yer almistir. Yalniz yasaklanan re’y ile tefsir Hz. Peygamber ve sahabenin ayetler
hakkindaki yorumlarini ve yorumlama bi¢imlerini dikkate almadan asilsiz bir sekilde tiimiiyle
kisinin kendi goriisleriyle yaptig1 tefsirdir. “Bu kisiler cok defa saglam bir rivayeti veya akli
delili hesaba katmaz ya da isabetsiz oldugunu iddia ederek kendi goriislerini ileri siirer. Kur’an

tizerinde diislinmeyi emretmesi yaninda akla biiyiik deger veren bir dinin akli kullanarak
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yapilan yorumlari1 yasaklamasi diisiiniilemez. Ayrica rivayet tefsirlerinde de akli yorumlarin
bulundugu inkar edilemez. Ciinkii ayetlerin tefsiri esnasinda hadislerin se¢iminden onlarin
ayetlere gore tasnifine, illetlerini ve giiglii yanlarim1 tayinden uydurma ve zayif hadislerin
ayiklanmasina kadar pek cok hususta akli muhakemeye ihtiya¢ vardir. Taberi tefsirinde rivayet
malzemesinin akilc1 bir yolla tasnifinin yaninda yer yer derin tahlillere ve degerlendirmelere
rastlanmaktadir. Su halde dirayet tefsiri dinen makbul bir tefsir yontemidir ve mutlaka
kullanilmas1 gerekir. Nitekim Islam toplumlarinda sorunlarin ortaya ¢ikmaya baslamasina
paralel sekilde meselelerin akli perspektiften degerlendirildigi goriilmektedir. Gerek ilk lugavi
tefsirlerde yer alan dil tahlilleri gerekse Hasan-1 Basri ve 6grencilerinin akli yonelisleri dirayet
tefsirinin yeni bir dal olarak ortaya ¢ikisini saglamustir. Ozellikle kelam konularinin tartisilmaya
baslanmasiyla ana yapidan kopan ve kendisine yeni bir ¢izgi belirleyen ilim adamlar1 Mu‘tezile
catist altinda toplanmustir.” (Birisik, 2011; XL/241). Bu sayilan kimseler Hz. Peygamber’den,
sahabe ve tabiinden aktarilan rivayetlere onem vermislerdir. Bunun yaninda bir de &zellikle
itikadi konular hakkinda akli yorumlar yapmis ve Kur’an ayetlerini kendi prensiplerine gore
tefsir etmeye yonelmistir. Ehl-i siinnet icerisinde Onciiliiglinii Ebi Hanife’nin ve ilk nesil
talebelerinin yaptig1 hareket de akla biiyiik deger vermis, Kur’an tefsirinde ve fikhi meselelerde
rivayetin yaninda dirdyet yontemini de gii¢clii bicimde kullanmistir. Dirdyet tefsirinin
kuvvetlenmesinde tefsir rivayetlerindeki zafiyet, Israiliyat’in, mevz( hadislerin artmasi ve
rivayetlerin sorunlar1 ¢ozmede yetersiz kalmasi gibi sebepler de etkili olmugstur (Zehebi, I, 156-

203; dirayet tefsiri ve 6nemi i¢in bk. Zehebi, I, 255-287).

Mu‘tezile’nin 6nde gelen alimleri 6zellikle Hasan-1 Basri ve Katdde b. Didme’nin
sonradan derlenip kitap haline getirilen tefsir goriiglerini ilk dirdyet tefsirleri olarak ortaya
cikarmig sayilabilir. Ciinkii Hasan-1 Basri’nin tefsirlerini kendi adlariyla anilan eserlerde
nakletmistir. Bununla birlikte Mukatil b. Siileyman’in ciddi dirdyet unsurlar1 ihtiva eden e#-
Tefsirii’l-kebir’ini tam dirdyet tefsirlerinin ilki saymak da miimkiindiir (Mukatil b.
Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, I, nesredenin girisi, s. 41). Mu‘tezile alimlerinin
kaleme aldig1 ¢ok sayida eser dirdyet tefsiri niteligindeki calismalardandir (Mu‘tezile tefsirinin
ilk ornekleri i¢in bk. Bilgin, s. 54-88). IV (X), V (XI) ve VI (XIL.) yiizyillarda Mu‘tezile
alimleri Kur’an’in tamamini tefsir eden eserler meydana getirmistir. Kapsam itibartyla geni bir
tiir olan dirdyet tefsirlerinin en meshurunun Mu‘tezili Zemahseri’'nin el-Kessaf adiyla bilinen
tefsir oldugu ifade edilmistir. Birisik DIA’ya yazdig: tefsir maddesinde “Zemahseri’den sonra
kaleme alinan tefsir kitaplar1 igerisinde Fahreddin er-Rdzi’nin Mefatihu’l-gayb’1, Kadi

Beyzavi'nin Envarii’t-tenzil’i ve Ebli’l-Berekat en-Nesefi’nin Medarikii’t-tenzil’i bir bakima



el-Kessaf tefsirinin  Mu‘tezili goriisleri ¢ikarilip genisletilmis veya Ozetlenmis seklidir
(Kesfii’z-zuntn, II, 1481). Ibnii’n-Nakib el-Makdisi’nin 100 cilt kadar oldugu bilinen ve
mukaddimesi nesredilen et-Tahrir ve’t-tahbir’i, Ali b. Muhammed el-Hazin’in Liibabii 't-
tevil’i, Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin e/-Bahrii’l-muhit’i ve en-Nehrii’l-mead’1, Ebiissutid
Efendi’nin Irsadii’l-‘akli’s-selim’i dirdyet tefsirinin diger 6rneklerindendir. Kurtubi’nin aym
zamanda ahkam tefsiri olarak da kabul edilen el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an adli genis tefsiri
dirayet tefsirinin basarili 6rneklerinden” sayildigini kaydetmistir. (6nemli dirayet tefsirlerinin

tanitimi i¢in bk. M. Hiiseyin ez-Zehebi, I, 288-368; Birisik, 2011, XL/241).
3.2.1. isari/Sifi Tefsir

Ozellikle dnde gelen siifi Alimler ve tasavvuf biiyiikleri tarafindan yapilan ve remiz ve
isaretlerden de faydalanarak Kur’an’in kesf ve ilham yoluyla aciklandig: tefsirler isari/stfi
tefsirlerdir. Bu tefsir bigimi batini tefsirle karistirilmamalidir. Ciinkii batini tefsir tutarli bir
esasa dayanmayan yonleri de olan ve kisisel manevi tecriibeleri de i¢cinde barindiran bir tiirdiir.
ari/sifi tefsir yazanlar kendilerinin Kur’an’in i¢ anlamiyla ugrastiklarini soyleseler de
cogunlukla zahiri manaya kars1 c¢ikmazlar. Yaptiklar tefsirde apagik olan ve nasla ortaya
konulan hiikiimleri inkar etmezler. Onlar bu tefsir seklini insanin goniil ve his diinyasinda
manevi bir seviye kesp ettikten sonra oradan olan yansima olarak sayarlar. Yakini bilgiye ermis
olan arif kimselerin ancak bu isaretlere ulasacagini sdyleyen sifiler Arapca bilen alimlerin

ancak Kur’an’in dig anlamin bilebileceklerini dile getirirler.

Ne var ki isari tefsir de Arapcadan ¢ikarilan zahir mana ile ¢elisik olabilen yorumlar yer
aldi81 i¢in batini tefsire kayma suclamasindan kurtulamamistir. Bu konu soyle dile getirilmistir.
“Tasavvufta gizli anlamin agiga c¢ikarilmasi icin yapilan yoruma serbestlik derecesine gore
istinbat, isaret ve itibar denir ve bu metotla ulasilan anlami ifade etmek tizere tefsir veya te’vil
kelimeleri yerine hakikat, latife ve sir gibi terimler kullanilir. Isari tefsirin tarihi de eskilere
gitmektedir. Zira sahabiler olaylarin hikmet boyutu {izerinde diisiinmeyi bir hayat felsefesi gibi
benimsemislerdir. sari tefsirde tedvin donemi sahabe sonrasina rastlar. Hasan-1 Basri’nin adi
isari tefsirde de 6ne ¢ikar. Onun sahsindaki alimlik ve zahidlik tefsir yorumlarina yansimstir.
Bazi igari yorumlar ondan talebelerine intikal etmis, nihayet Sehl et-Tiisteri’nin Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘azim adli eseriyle isari tefsir kayda gecirilmistir.” (Birisik, 2011, XL/241). Isari
tefsirler arasinda Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’nin Haka ‘iku t-tefsir’1, Abdiilkerim el-
Kuseyri’'nin Leta ‘ifii 'l-isdrdt’1, Razbihan-1 Bakli’nin ‘Ara ‘isii’l-beyan’1, Necmeddin-i Daye’ye
ait olan Bahrii’l-haka’ik ve’l-me ‘ani’, Abdurrezzak el-Kasani’nin Te vilatii’l-Kur'an’1,

Hiiseyin Vaiz-i el-Kasifi’nin Mevahib-i ‘Aliyye’si, Baba Ni‘metullah b. Mahm(d en-
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Nahcuvani’nin el-Fevdtihu l-ildhiyye ve’l-mefatihu’I-gaybiyye’si, Ismail Hakki Bursevi’ye ait
olan Rithu’l-beydn ve Sehiabeddin Mahmid el-Alisi’nin Rihu’I-me ‘ani’si  sayilabilir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye nispet edilen bir isari tefsir olan Tefsirii’l-Kur ani’l-
Kerim ve Tefsiru Muhyiddin b. ‘Arabi adl1 eserlerin ona ait olma ihtimali zayif goriilmiistiir.
(Ates, Isari Tefsir Okulu, tiir.yer.; M. Hiiseyin ez-Zehebi, 111, 3-82; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
I, 5-32: Binisik, 2011, XL/241).

3.2.2. Lugavi/Filolojik Tefsir

Kur’an’in uslii 6zellikleri, lafizlarin ve ciimlelerin delaleti ve dil inceliklerini dikkate
alarak yapilan ve yogun olarak hicri ilk dort asirda (VII-XI) ortaya ¢ikan tefsir tiiriidiir. Kur’an
ayetlerindeki siyak sibak yani oncelik sonralik ve genel ayet biitlinliigiinii dikkate alan bu tiir
tefsir ayetlerin anlaminda ortaya c¢ikabilecek kaymalar ve yanlis yorumlamalarin Oniine
gecmeyi amagclayarak yola ¢ikmustir. Islam toplumu genisleyip Mevali denilen Arap olmayan
milletlerin Islam’a girmesinden sonra lugavi tefsir gelismeye baslamistir. Ciinkii Arapga olan
Kur’an’1 yorumlarken kendilerini 6n plana ¢ikarmayip ve Arapga inceliklerinden hareketle
Kur’an’1 yorumlama yonelimi lugavi tefsir hareketini hizlandirmistir. “Sahabe doéneminde
baslayan Kur’an lafizlar ve ibareleriyle ilgili caligmalar, Arap dilinin kayda ge¢irilmesi ve dil
okullarmm ortaya ¢ikmasiyla birlikte daha sistemli bir seyir takip etmistir. I‘rabii’l-Kur’an,
garibii’l-Kur’an, meani’l-Kur’an gibi dil ilimlerinde kisa bir zaman igerisinde yiizlerce eser
meydana getirilmistir” (genis bilgi i¢in bk. Ibnii’n-Nedim, s. 36-41; Miisaid b. Siileyman b.
Nasir et-Tayyar, et-Tefsirii’l-lugavi 1i’l-Kur 'ani’l-Kerim, Demmam 1422; Birnisik, 2011,
XL/242). Bunlarin disinda yukarida gegen yontemlerin karisimi ile olusturulan tefsirler de
bulunmaktadir. Bu tefsirlerin yontemi i¢in karma yontem tabiri kullanilmistir. Daha ¢ok dirayet
tefsirinde karma yontem kullanilmis olsa da, rivayet tefsirlerinde de lugavi oOzelliklere
rastlanmaktadir. Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb’1 bu tiire 6rnek olarak verilebilir.
Ayrica Ibnii'n-Nakib el-Makdisi’nin et-Tahrir ve’t-tahbir’inde de uygulanan tarzin karma
yontem oldugu ifade edilebilir. Sevkani’nin Fethu’l-kadir’i ile Sehabeddin Mahmid el-

AlGs’nin Rithu’l-me ‘ani’sinde de karma yonteme dair izler bulunmaktadir.

Son olarak bir bagka acidan tefsirlerin yine farkli kisimlara da ayrildig: ifade edilmistir
Bunlarin arasinda yalniz rivayet ya da tek basina dirayet yontemini kullanan tefsirler bulundugu
gibi her iki yontemi karma bir sekilde kullananlar da bulunmaktadir. Ancak bu tefsirler
yontemlerinden ¢ok icerigine hakim olan goriislerle sekillenmis ve kategorize edilmislerdir. Bu
climleden olarak ilk kategori; Mezhebi tefsir seklinde ifade edilmistir. Bunlar ekseri Ehl-i

stinnet dis1 mezheplere mensup kimseler tarafindan kaleme alinmislardir. $ia’nin, Hariciler’in,
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Batiniyye’nin ve son birkag¢ asirda Kadiyanilik, Bahailik ve Ehl-i Kur’an (Kur’aniyytin) ekol
ve firkalarinin kaleme aldiklari tefsirler bu tiiriin alt dallar1 olarak ifade edilebilir. Bunlar
arasinda Mu‘tezile ekoliiniin de onemli bir yeri vardir. Ehl-i slinnet alimlerinden bazilari
Mu‘tezili tefsirleri batil saymuslardir. (Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 111-112; Mecmi‘u
fetava, XIII, 361, 388; Oztiirk, Kur’an’in Mu‘tezili Yorumu, s. 20-22; Birisik, 2011, XL/242).
Diger onemli tiir Sia ekoliinlin ortaya koydugu tefsirlerdir ki yapilan telifler ¢cok fazla sayida
oldugu i¢in tefsir tarihi icerisinde siirekli tartisilagelmis ve ¢ok onemli sayilmiglardir. Sia
tefsirleri igerikleri bakimindan aymi olmasa da yontem olarak rivayet, dirayet ve isaret
yontemlerinin hepsini kullanmiglardir. Ne var ki igerikler hep kendi mensuplarina ait nakil ve
akil yiiriitmelerle kendi mezhepsel goriislerinin yansimalariyla tefsirlerini doldurmuslardir.
Gortisler genelde Hz. Ali ve gaib imama nispet edilmis, Ehlisiinnet tefsirlerinden ¢ok az
nakillerde bulunmuslar fazla aktarim yapmamislardir. Sia tefsirlerine EblG Ca‘fer et-
Tas1’nin Tefsirii't-Tibyan’1, Eba Ali et-Tabersi’nin Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an’1,
Feyz-i Kasani’nin Tefsirii’s-sdfi’si ve Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’nin e/-Mizdn fi
tefsiri’l-Kur 'an’1 6rnek verilebilir. (Zehebi, 11, 23-234; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 448-503;
Ates, XX [1975], s. 147-172: Binisik, 2011, XL/242). Sii firkalar1 arasinda Batinilik anlayist ile
one ¢ikan Ismailiyye’ye mensup miiellifler Kur’an ayetlerini batini yoruma tabi tutmuslar ve
cok defa Kur’an’in maksadina ve ayetlerin baglamina ters anlamlar ¢ikarmiglardir. Bunlara
gore Kur’an ve Stinnet’in zahiri gibi bir de batin1 vardir ve batin ancak Hz. Peygamber’in ilmine
varis olan Hz. Ali’den ve onun soyundan gelenlerden Ogrenilebilir. Batin herkesin elde
edebilecegi bir bilgi degildir. Zahir de onemli olmakla birlikte batin zahirin mahiyetini,
hikmetini ve derinligini ortaya koyacagindan zahirden daha dnemlidir. Zira batini bilginin
kaynagi bizzat masum imamlardir (Oztiirk, Kur’an ve Aswri Yorum, s. 194-196). Tefsirde
rumuzlara ve sayilara Onem veren Ismaililer pek ¢ok konuyu bazi indi hesaplarla
delillendirmeye ¢aligmistir (ismaililer’deki harf ve say1 gizemciligi ve tefsir ydntemleri igin bk.
M. Hiiseyin ez-Zehebi, 11, 235-255; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 403-404; Oztiirk, Kur’an ve
Asirt Yorum, s. 383-411).

[Imf tefsir ekolii olarak isimlendirilen bir kisim tefsirler de Kur’an-1 Kerim’deki Mekki
kevni hakikatlere isaret edilmis olan ayetlerle; yer, gok, daglar, denizler, insan, kus, bocek, evcil
ve yabani hayvanlarla ilgili verilen bilgiler iizerinden agiklamalara bol miktarda yer verilmistir.
Bu ayetler agiklanirken Fen bilimleri ve tabiat bilimlerinin verileri de kullanilarak bu ayetlere

ait bilgilerin mahiyeti hakkinda fikir yiritiilmiistiir. Gazzall Cevahirii’l-Kur 'an adl1 eserinde
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ilm1 tefsire dair Kur’an biitiin ilimleri ihtiva ettigini ifade ederek kapsamli bilgiler vermektedir.

(el-Muvafakat, I, 45-47; 11, 77: Birisik, 2011, XL/242).

Ictimai tefsir olarak isimlendirilen bir diger tiir yaninda bunlara ilave ederek
bitirecegimiz tiirler arasinda konu merkezli tefsirler, ahkam tefsirleri ve konulu tefsir ve son
zamanlarda Filistin’de yazilan on iig ciltlik kiraati agereden manaya etki eden kiraat farkliliklar

esas alinarak hazirlanan tefsirler zikredilebilir.
4. Tefsire Duyulan fhtiya¢

Hangi devirde olursa olsun ilmi, felsefi, edebi vb. tiim eserlerde, hedef kitlenin
anlayabilmesi i¢in s6z konusu eserleri iyi anlayan ve konuyla ilgili alana hakim olan kisiler
tarafindan agiklanmasi gerekmektedir. Eserlerde hemen her alanda farkli prensipler ve esaslar
bulunmaktadir. Bu nedenle okuyucular kastedilen maksadi anlamayabilirler. Insanlar1 dogru
yola iletecek, diinya ve ahiret saadeti saglayacak olan dini ve ilahi kitaplarin igerigi, edebi
sanatlart normal eserlerden oldukga fazla oldugundan muhataplari tarafindan anlasilmasi ¢ok
daha onemlidir. Hal bdyleyken son ilahi kitabimiz olan Kur’an-1 Kerim’in muhataplari, yani
tiim insanlar tarafindan anlasilmasi i¢in de mutlaka tefsir edilip agiklanmasina ihtiyag vardir

(Cerrahoglu, 2019: 31-36).

Kur’an-1 Kerim zaman ve donem kavrami gozetmeksizin ahirete kadar yasayacak tim
insanligr muhatap almaktadir. Dolayisiyla farkli zamanlardaki insanlarin tiim ihtiyaclarin
maddeler halinde siralayip agiklamasi miimkiin degildir. Bununla birlikte Kur’an’da Arap Dili
ve Belagatina hakim kisilerin anlayabilecegi edebi sanatlar da mevcuttur. Okundugunda agikca
anlagilacak ayetler oldugu gibi s6z sanatlar1 igeren, niiziil sebebi ve edebi sanatlar olmaksizin
anlasamayan ayetler de vardir. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi diger ilmi

eserlere gore daha elzemdir (Cerrahoglu, 2019: 31-36)

Stiphesiz ki Kur’an1 Kerim’i bizlere en iyi tefsir edecek kisi Hz. Peygamber’dir (s.a.v.)
Ciinkii Kur’an ona nazil olmustur. Bu nedenle tiim insanlar arasinda Kur’an’1 en iyi bilen,
anlayan ve anlatan kisi odur. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’1 teblig etme
gorevi ortaya ¢ikmaktadir. Onun bu gorevleri ayetlerde (el-A‘raf 7/68; el-Ma’'ide, 5/67; en-
Nahl, 16/44) agikca ifade edilmistir. Bu bakimdan ilk tefsir hareketinin Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde Islam’1n kendi biinyesinden dogdugu sdylenebilir (Cerrahoglu, 2019: 31-36).

5. Miifessirlerin Tasimasi1 Gereken Vasiflar

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin agik olarak hiikiim veren ve bir olay hakkinda yoruma yer

birakmayacak sekilde haber bildiren zahirl manalar1 oldugu gibi hikmet ve sir igeren, kolay
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anlagilamayan batini yonleri de bulunmaktadir (Selvi, 2011: II, 8-10). Yani Kur’an’in bir kismi1
muhkem, bir kismi miitesabihtir. (Al-i ‘Imran, 3/7) Miisliimanlarin yiikiimliiliigii gerek
muhkem olsun gerekse de miitesabih olsun biitiin ayetlere sliphesiz olarak inanmaktir. Daha

sonra ise Allah’in (c.c.) bu ayetlerden muradin1 anlamak ve hayatina uygulamaktir.

Kur’an’in muhatab1 olan insanin anlayabilmesi i¢in acgiklanmasina ihtiya¢ duyuldugu
ayetlerin bir kismin1 Allah (c.c.) bizzat kendisi agiklar. Diger bir kismin1 da Hz. Peygamber
(s.a.v.) ya agiklar ya da bazi konularda bizzat kendisi hiikiim verir (Selvi, 2011: II, 8-9). Fakat
Allah (c.c.), Kur'an ve siinnette bulunmayan ama Miisliimanlarca bilinmesi gerekli olan bazi
meselelerin de dinde fakih olan zikir ehli alimlere sorulmasini ister. (en-Nisa’, 4/ 59, 83; en-
Nahl, 16/43; el-Enbiya’, 21/7; el-Furkan, 25/59). Buna gére Kur’an’in bazi hiikiimlerini ortaya
¢ikarmak, ondaki hikmetleri agiklamak bizzat Allah (c.c.) tarafindan alimlere (miifessirlere)
verilen bir gorevdir. Bu goreve talip olan miifessirlerin sahip olmas1 gereken 6zellikler ve tefsir
yazmanin adabiyla ilgili bilgiler, ilk donemden itibaren yazilan tefsire dair eserlerde ve bazi

usil-i fikih kitaplarinda yer almaktadir.

Bunlardan Ragib el-isfahani Kur’an’in tefsirine baslamadan énce bilinmesi gerekenlere
Cami‘1’t-tefasir isimli eserinin mukaddimesinde deginerek, herhangi bir ilmi 6grenmeye
calisan kimsenin, o ilimde ilerlemesi, o ilmin konularini, ilkelerini, o ilme duyulan ihtiyaci ve
elde edilmeye calisilan maksadi, gayretinin bosa olmadigini ve diger ilimler arasindaki yerini
anlayabilmesi i¢in o ilmin sinirlarini bilmesi gerektigini belirtmistir (Conkor, 2020: 1,67). el-
Isfahani’ye gore miifessirin bilmesi gereken ilimler; lafizlar (ilmii’l-luga), lafizlarin birbiriyle
miinasebeti (1lmii’1-istikak), lafizlara ariz olan hiikiimler (nahiv ilmi), kiraat, siyer ve rivayettir.
Ayrica Resiil-1 Ekrem’den (s.a.v.) intikal eden sozler ve onun hayat tarzi hakkinda hadis ve
stinnet, fikih usuli, fikih ve ziihd, kelam, insanin bildigiyle amel etmesi sonunda olusan vehbi
ilim de miifessirin bilmesi gereken ilimlerdendir (Birisik, 2020: 496-497; (Isfahani, 1984: 93-
97).

Diger bir alim Ebl Hayyan el-Endeliisi’ye gore ise miifessir dil, sarf ve nahiv, beyan ve
bedi‘, rivayet ve hadis, fikih usulii ve dil felsefesi, kelam ve kiraat ilimlerini bilmelidir. (el-
Bahrii’l-muhit, I, 6-7). Zerkesi’ye gore ise Kur’an’1 tefsir edecek kisi 6ncelikle genis bilgiye ve
takvaya sahip olmali, slipheli seylerden kagimmali, giinah sayilan islerde israr etmemeli,
kibirden ve diinya sevgisinden uzak bulunmali ve tahkiki imana sahip olmalidir. Ayrica Resil-
1 Ekrem’den ve sahdbeden gelen bilgilere basvurmalidir (el-Burhan, I1, 153-164, 180-181). Son
olarak, Siiyltl miifessir olabilmek i¢in kiside bulunmasi gereken ilimleri Arapca bilgisi, sarf,

nahiv, istikak, meani, bedi‘, beyan, kiraat, ustlii’d-din, fikih ve fikih usulii, esbab-1 niizil ve
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kissa, nasih-mensuh, ayetlerdeki miicmel ve miibeyyeni aciklayan hadisler, vehbi ilim seklinde

siralar. (el-itkan, IV, 477-479, 485).
6. Muhammed Ali es-Sabiini’nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Son zamanlarin 6nde gelen Ehl-i Siinnet miifessirlerinden muhaddis, hafiz ve fakih
esSeyh el-Allame Muhammed b. ‘Ali Ibnii’sSeyh Cemil es-Sabini el-Halebi, 30 Recep 1348
(1 Ocak 1930) tarihinde Carsamba giinii Halep’te diinyaya gelmistir. Babasi Emevi Camii’nin
sorumlusu olan biiyiik alim Seyh Cemil’dir. Dogruluk ve takva lizerine Halep’te herkes
tarafindan bilinen ve sevilen bir zat olan Seyh Cemil, giiglii bir hafiz ve Islam Aalimidir.
Muhammed Ali es-Sabiini hifzini ve ilk egitimlerini babasinin yaninda almistir. Ortaggretimine
Halep sehrinde Ticaret Lisesi'nde baslayan es-Sabini, daha sonra Islami ilimlere olan
ilgisinden dolay1 Hiisreviye Medresesi’'ne gecis yaparak burada egitimine devam etmistir. Daha
sonra yiiksek tahsilini Misir’da bulunan Kahire Ezher Universitesi’nde tamamlamistir. Fikih

alaninda ihtisasin1 tamamlayarak Halep sehrine donmiistiir (Gokge, 2022: 185-187).

Sabuni ilim ehli bir ailede yetismis, kiigiikliigiinden beri ser’1 ilimlerle bulusmus; tefsir,
fikih, hadis vb. alanlarinda dersler almistir. Heniliz 16 yasinda iken, zaman zaman babasinin

yerine Cuma hutbelerini veren Sablini 17 yasindayken evlenmistir. (Ozdemir, 2024: 18)

Muhammed Ali es-Sabini dini ilimlerle ilgili ilk bilgilerini babasindan 6grenmistir.
O’nun babas1 disinda ders aldig1 hocalarindan bazilar1 sunlardir; Seyh Ahmed es-Semma’, Seyh
Muhammed Said el-Idlibi, Seyh Muhammed Necip Hiyata, Seyh Muhammed Necip Sirac,
Seyh Ragib et-Tabbah (Cetin, 2023: 3-4).

Sabini, Halep’teki hem dini ilimleri hem de Striye Milli Egitim Bakanliginca gosterilen
kevni ilimlerin bir arada verildigi bir okul olan “el-Hiisreviyye” seriat lisesinde okumustur.
Sabini, bu okulda Tefsir, Hadis, Fikih, Ustl, Feraiz gibi dini ilimlerin yani sira, Fizik, Kimya,
Matematik, Geometri, Tarih, Cografya ve Ingilizce gibi dersleri de almistir. Bu ikili egitim
stirecini bagartyla tamamlayan Sablni, hi¢cbir zaman i¢in dini ilimlerin okutuldugu ders
halkalarin1 ithmal etmemistir. Liseyi Halep birincisi ve Suriye ikincisi olarak tamamlayan
Sabuni zekasi ve caliskanligiyla dikkat cekmistir. Herkes ondan doktor veya miihendis olmasini
beklerken, o beklentilerin aksine dini ilimlerde ilerlemeyi tercih etmistir. Bu yiizden
cevresinden ¢ok fazla baski gormiis, fakat bu baskiy1 babasinin destegiyle asarak dini ilimler
sahasinda calismalara yonelmistir. Bu maksatla Sdriye Milli Egitim Bakanligi’nin

{iniversitelere ayirdig1 burs ile Misirdaki Ezher-1 Serif Universitesi’ne gitmis ve 1952 yilinda
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mezun olmustur. Mastir ve doktorasini Ezher Universitesi’nde tamamlayan Sabéini, 1954

yilinda iistatlik (Profesorliik) unvanini elde etmistir. (Ozdemir, 2024, 19)

Suriye’ye dondiikten sonra yaklasik sekiz yil bir lisede 6gretmenlik yapan es-Sabiini,
1962 yilinda Mekke’den gelen teklif iizerine 6gretim iiyesi olarak Mekke Ummii’l Kura
Universitesi Egitim ve Seriat Fakiiltesi’'nde dgrenciler yetistirmeye baslamustir. Yaklasik otuz
y1l boyunca burada 6gretim iiyesi olarak gérev yapan es-Sabtini, Vehhabilige kars1 Es’ari inang
esaslarin1  benimsemesinden dolayr kendisine yapilan baskilar neticesinde gorevinden

ayrilmistir (Hanct, 2023: 9; Gokee, 2022: 187-188).

Sabiini Suriye Halep’teki biitiin liselerin, Islam Kiiltiirii Bilim dalinda umtimi muallim
olarak tayin edilmis ve tim 6gretmenlerin miidiirii olmustur. Orada sekiz yil ders veren Sabiini,
daha sonra Mekke-i Miikerreme’deki, ilahiyat ve egitim fakiiltelerine 6gretim {iyesi olarak
davet edilmis, 1962 yilinda, Kur’an ilimleri, Tefsir ve Hadis dersleri profesorii olarak Hicaza
gitmistir. Burada 25 sene 0gretim iiyeliginde bulunan Sabini, bir¢ok dgretmen yetistirmistir.
Daha sonra Mekke’deki Ummii’l-Kura iiniversitesine gegen Sabini, orada aktifligiyle ve
caliskanligiyla dikkatleri gekmistir. [lmi arastirmalar yapma ve kitaplar telif etme noktasindaki
basaris1 sebebiyle Ummii’l-Kura {iniversitesi onu Islam kiiltiiriine dair bazi eserlerin tahkikini
yapmakla gorevlendirmis ve onu Ilmi Arastirmalar ve Islam Kiiltiiriinii Diriltme Merkezine

arastirmaci olarak tayin edilmistir. (Ozdemir, 2024, 19-20)

Muhammed Ali es-Sabtini Osmanli ve Tiirk kiiltiiriinii cok sevmekteydi. Bundan dolay1
Tiirkiye’ye gelerek Yalova ilinin Gokgedere kdyiine yerlesmis ve ilmi calismalarina burada
devam etmistir. Omrii boyunca miitevazi bir hayat yasayarak 6grenmeye ve dgretmeye biiyiik

Oonem veren es-Sabini, 21 Mart 2021 tarihinde vefat etmistir (Fikriyat, 2021).
7. Muhammed Ali es-Sabiini’nin Eserleri

Muhammed Ali es-Sabini'nin tarafimizca tespit edilen telif, tahkik ve nesrettigi

yaklagik otuz bes adet eseri bulunmaktadir. Bunlar;

Safvetii't-Tefasir

Rava'i'u'l Beyan fi Tefsiri Ayati'l-Ahkdam
Kabes min Nuri'l Kur'ani'l-Kerim
et-Tefsiru'l Vadih el Miiyesser

Icdzii'l Beyan fi Siiveri'l Kur’an
et-Tibyan fi Ulumi'l Kur’an

Diirratii't-Tefasir

NS R W N~
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8.

9.

10
11
12
13
14
15

Me'ani'l Kur’an
el-Muktetaf min 'Uyini't-Tefdsir

. Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir

. Muhtasaru Tefsiri't-Taberi

. Tenviru’l Ezhdan min Tefsiri Riihi'l Beyan

. Fethu'r-Rahman bi Kesfi ma Yeltebisii fi'l Kur’an

. Hareketii’l Ard ve Deveraniiha Hakikatiin Ilmiyyetiin Esbetehe'l Kur’an

. et-Tebsir bima fi Kitabi't-Ta lim mine 't-Tezvir, Nakdiin Ilmiyyun li Kitabi Ta’lim li
Dr. Ebui Zeyd

16. Kesfii’l Iftirdat fi Risdleti’t-Tenbihat Havle Kitabi Safveti 't-Tefdsir
17. el-Mevaris fi's-Seriati'l-Islamiyye fi Dav'i'l Kitdbi ve's-Siinne

18
19
20
21

22.
23.
24.
25.
26.

27.
28.
29.
30.
31.

32
33

34
35

. Mevkafii’s-Seriati’l Garrd min Nikahi’l-Miit’a

. Risaletii's-Salat, Risaletiin fi Hukmi't-Tasvir

. Cerimetii r-Riba

. Akidetii Ehli’s-Stinne fi Mizdni’s-Ser’i

en-Niibiivvetii ve'l Enbiyd

el-Mehdi ve Egrdtu's-Séa

el-Miinteka’l Muhtar Min Kitabi'l Ezkar

el-Hedyii'n-Nebeviyyii's-Sahih fi Salati't-Teravih

es-Siinnetii ve Mekdnetiihé fi't-Tesrii’l Islam ez-Zevdcii'l-Islamiyyii'l Miibekkir

Seddetiin ve Hisdnetiin

el-Fikhu's-Ser'iyyii'l-Miiyesser fi Dav'i'l Kitabi ve's-Siinne

Min Kiinuzi's-Siinne Dirdsdtiin Edebiyyetiin ve Liigaviyyetiin Mine’l-Hadisi sSerif.

es-Siinnetii 'n-Nebeviyyetii'I-Mutahhara Kismiin mine’I-Vahyil-Iléhiyy 'il-Miinezzel

Riyazii’s-Salihin Serhi

Fethu’l Ilahi’l Miin’im fi Serhi Sahih-i Miislim

. Nikdhu’l Mut’a fi’l Islam Haramiin

. Sefdhatu Miisrikatu fi Hayati'r-Rasil (sallalldhii aleyhi ve sellem) ve Sahabeti'l-
Kiram

. el-Miiktetaf min 'Uyuni's-Si'r

. Subehdt ve ebatil havle te ‘addiidi zevcati'r-rasiil (Oziigalisir, 2011: 6-7; Haling,
2023: 3-4; Cetin, 2023: 6-12).
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8. Safvetii't-Tefasir (Tefsirlerin Ozii)

Muhammed Ali es-Sabiini eserlerinin herkes tarafindan kolayca anlasilmasini ve fayda
saglamasini amaglamistir. Bundan dolay1 eserlerinde okuyanlar1 yormayan, akici bir iislup

kullanmistir. Insanlarin egitilmesi sonucunda hidayete ermeleri onun temel prensiplerindendir.

Sablni glinimiiz miifessirlerinden olmasi sebebiyle gegmisle giiniimiiz arasinda tefsir
yoniinden bir koprii olmustur. Ozgiin bir metotla eserlerini yazmis ve giiclii sentezleme
kabiliyeti ile giinlimiize kadar ulasan birgok tefsirin 6ziinii bizlere aktarmistir. Safvetii't Tefasir
isimli eseri de ¢ok sayida tefsir kitabinin bir araya getirilerek sentezlenmesi ve siiziilmesi
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Burada 6nemli olan husus sudur; Sabini daha 6nce yapilmamis

kendine 6zgii bir yontem kullanmuistir.

Sablni eserinde oncelikle okuyanlara slrenin takdimlerini yapmistir. Sonrasinda
stirenin nasil isimlendirildigi hususuna deginmis, mithim kelimelerin agiklamalarini yapmis ve
ayetlerin tefsirine ge¢mistir. Tefsirinde ilgili kisimlarda mutlaka faydali bilgiler eklemis ve
belagata 6nem vermistir. Islemis oldugu dersten sonrakine gegtiginde mutlaka ge¢mis konu ile

yeni konu arasindaki ayetlerin iliskisini agiklamistir (Demir, 2000: 61-62; Kiling, 2021: 5-7).
Sablni’nin tefsir metodundaki tarzini tek tek agiklamak daha yerinde olacaktir;
8.1. Siirenin Takdiminin Yapilmasi

Sabuni stirelerin basinda o stireyi 6zetleyen 6nsozler ile okuyuculariin ilgisini ¢cekmeyi
amaglamistir. Safvetii't Tefasir’in en dikkat ¢eken Ozelliklerinden birisi de diger tefsirler
incelendiginde yalnizca en basinda bulunan 6nséz kismimin Sabini tarafindan her sirenin
basinda yapilmis olmasidir. Bu 6nsozler ilgili sirenin tanitimini yapmakta, kag¢ ayet oldugu,
nerede nazil oldugu (Mekki veya Medeni olusu), iceriginde hangi konular1 barindirdig1 gibi
bilgiler vermektedir. Ons6z kisimlari bazi surelerde yarim sayfa civarinda iken bazilarinda ise

iki sayfay1 gegmektedir (Demir, 2000: 61-62; Kiling, 2021: 5-7).

8.2. Ayetler Arasindaki Miinasebet

A_AA

Sabini ayetler arasinda farkli konulara geg¢is yapildiginda mutlaka iki konu arasindaki
iliskiye deginmis ve bag kurmustur. Kurmus oldugu bu bag genellikle birden fazla konunun
ayni boliimlerde islenmesinden kaynakli irtibatsizligin da niine gegmistir. Miinasebet yontemi
sayesinde tefsirini yapacagi ayetlerin bir nevi 6zetlerini vermistir. Miinasebet bahsi bazen yarim
sayfa kadar iken bazen de bir paragraf olarak islenmistir. Ayrica Sabini kisa surelerde

miinasebet bahsine ihtiya¢ duymamistir (Demir, 2000: 63-64; Kiling, 2021: 5-7).
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8.3. Kelimelerin izahlarinin Yapilmasi

Sablni herkes tarafindan manasi bilinemeyecek kelimeleri ayrica bir boliimde izah
etmistir. Farkli anlamlara ¢ekilebilecek veya birden fazla manasi olan kelimelerin anlagilmasi
bu sayede kolaylagsmistir. Arapgay1 tam olarak bilmeyen kimseler i¢in bu boliim kolaylik olmus
ve okuyucular tarafindan oldukca begenilmistir. Kelimelerin izahlarinin yapildig:r kisimlar
bazen yarim sayfada sinirli iken bazen de bir sayfa kadar olmustur. Arap liigatinden sik sik
yararlanan Sabiini, kendi yorumladigi manalar1 da vermekten geri durmamaistir (Demir, 2000:

64-65; Kiling, 2021: 5-7).
8.4. Ayetlerin Niizul Sebebi

Tefsir ilminin usuliine uygun olmasi i¢in ayetlerin izah ve beyanlarinin yapilmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla ayetlerin niizul sebebinin bilinmesi Kur’an’in anlasilabilmesi
acisindan ¢ok miithimdir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin bir kism1 bir niizul sebebine bagl
olarak indirilmistir. Bununla beraber niizuliin cogunlugunda ise herhangi bir sebebe baglilik
bulunmamaktadir. Ayetlerin niizul sebebinin bilinmesi ve Allah’in (c.c.) emirlerinin
arkasindaki hikmetlerinin anlasilmasi miiminlerin mesaji daha iyi 6grenmelerine ve manayi
kavramalarina vesile olmaktadir. Sablini de Safvetii't Tefdasir’de ayetlerin tefsirine gegmeden
once niizul sebeplerinden cok kez faydalanarak ayri bir boliim olarak tefsirine islemistir (Demir,

2000: 65; Kiling, 2021: 5-7).
8.5. Ayetlerin Tefsirlerinin Yapilmasi

Kur’an-1 Kerim’de farkli uzunlukta ayetler ve sureler bulunmaktadir. es-Sabini bu
ayetleri tefsirinde islerken kisa olanlar1 bir derste isledigi gibi uzun olanlara da birden ¢ok ders
bolimi ayirmistir. Her dersin basinda mutlaka Aayetlerin tefsirlerinin de yapildigi
goriilmektedir. Sablni tefsirinde ayetlerin metinlerinin pesine kendi yorumlarmi ekleyerek
aciklamalar yapmistir. Bu yorumlar genellikle sade, kisa ve 6z bir sekildedir. Bununla birlikte
baz1 tartigmalarin neticesinde kendi tercihini de eklemistir. Ayetlerin tefsiri yapilirken anlam
biitlinliigiinli bozmamaya biiylik 6zen gostermis ve tefsirin belagat kisminda edebi yoniine de
mutlaka deginmistir. Sablini Arap diline ¢ok hakim olmasi vesilesiyle herkes tarafindan
sikilmadan istifa edilebilecek bir eser ortaya ¢ikarmistir (Demir, 2000: 66-68; Kiling, 2021: 5-
7).

8.6. Edebi Sanatlar

Sabtni’nin Arap diline ve belagatine ¢ok hakim olduguna bir iist basligimizda

deginmistik. Bunun neticelerine ve emarelerine de tefsirinde sik¢a rastlamaktayiz.
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Anlatimlarinda Arap dilinin kurallarina ve anlam uyumuna biiyiikk 6nem vermistir. Tefsirinde

bir¢cok edebi sanata da rastlanilmaktadir. Bunlar1t maddeler halinde ifade edecek olursak;

1. Istiareyi tasrihiyye: Bir benzetmede benzeyenin kaldirilarak direkt olarak kendisine
benzetilenin zikredilmesi.

Beraat-i istihlal: Giizel ve hos baslangig.

Itnab: Bir konunun uzun uzun anlatilmas.

Mecazi Miirsel: Bir kelimenin ger¢ek manasinin disinda kullanilmasi.

Tibak: Zit manalarin birlikte kullanilmasi.

Mecazi Akli: Bir fiilin onu isleyen kisinin disinda birine isnad edilmesi.

Miibalaga: Mananin anlagilmasi i¢in vurgularin tekrarlanmasi.

Kinaye: Soylenmek istenen seyin kapali bir tislupla ifade edilmesi.

I = Y R R

Seci: Kafiye.

[S—
=]

. Taglib: Bir kelimenin baska manalar1 da igerecek sekilde kullanmas.

—_
—_

. Tesbih: Benzetme.
12. Icaz: Az s6z kullanarak cok anlam kastedilmesi.

13. Istiare: Bir kelimenin anlaminin gegici olarak baska bir kelime icin kullanmast.
14. Istikak Cinas1: Bir kelimenin kokiinden birden fazla kelime tiiretilmesidir. (Sabnt,

1/25; Ozdemir, 2024, 25)

Sabini’nin anlatimlarinda edebi sanatlar1 kullanmasi Kur’an ilimlerini iyi bilmeyen
kisilerin anlamasini zorlastirmaktadir. Kendisine bu boliim ile ilgili bazi elestiriler de gelmistir.
Bu elestirilerin ortak yonii bu bahisteki ifadelerin anlagilmasinin zor olmasidir. Fakat Sabtni
tefsirini Arap diline olan hakimiyeti ve {iist diizey belagat bilgisiyle herkes tarafindan
anlagilacak sekilde yazmistir (Demir, 2000: 68-71; Kiling, 2021: 5-7). Belagat bahsini
tefsirlerin cogunlugunda géremedigimizden kanaatimizce Sablni’nin tefsirini bir derece daha

onemli kilmaktadir.
8.7. Faydah Bilgiler ve Niikteler

Sabilni tefsirinde faydali bilgiler ve niikteler baglig1 altinda ayette gecen konu ile ilgili
olarak cesitli faydali bilgilere yer vermis ve okuyucuyu ilging bulacagi cesitli niiktelerle
bulusturmustur. Bu niikteleri kullanmas1 onun tefsirini 6zgiin kilmis ve 6zel baslik agarak bu

niiktelere yer vermesi de tefsirini daha sistemli kilmistir.

Sablni’nin kaleme almis oldugu Safvetii’t-Tefasir’de herkesin anlayacagi sade bir dil
kullanmis, gereksiz ayrintilara girmemis, uzun senet ve rivayetler siralamamistir. En meshur ve

giivenilir tefsir kitaplarinin kullanilmis olmasi, insanlarin ona giivenlerinin artmasina ve
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cevresine toplanmalarina vesile olmustur. Safvetii’t-Tefasir hem dirayet hem de rivayet yonlii

bir tefsir kitab1 olup, Kur’an-1 Kerim bastan sonra ele alinmistir.

Safvetii’t-Tefasir’de kaynak gosteriminin giinlimiiz akademik tisliibuna uygun olmasi,
rivayet edilen hadislerin listesiyle, tefsirde ele alinan konularin fihristinin her cildin sonunda

verilmesi eseri, daha faydali hale getirilmistir.

1986 yilinda Istanbul’da ihya Yaymlar1 tarafindan bir heyete yaptirilan terciime
caligsmasi, eserin daha ikinci cildinde iken kesintiye ugramis ve tamamlanamamaistir. Daha sonra
Sablni’den eserin terclimesi icin izin istenilmis, o da terciimeye, Kerim Aytekin’in
gbzetiminde, bittikten sonra da Emin Sarag’a arz edilmek sartiyla izin vermistir. Ensar Vakfi
da bu sarta uyarak eseri terciime ettirmistir. Eser Tefsirlerin Ozii ismiyle Sadrettin Giimiis ve.
Nedim Yilmaz tarafindan Tiirtkgeye kazandirilmistir. Eserin basimi yedi cilt halinde

gerceklestirilmistir. (Sabani, 1986, 1/19-21; Ozdemir, 2024, 26).

Safvetii’t-Tefasir hakkinda onun son derece akici bir iislupla yazilmis ve bastan sona
Ogretici bir ¢izgi takip edilerek tamamlanmis oldugu ifade etmemiz gerekir. Miifessir eserinde
biitiin tefsir deryasini 6zetlemis, yontem olarak ise rivayet ve dirdyet tefsirlerinin metodunu
kullanarak tefsirini hazirlamistir. SAblini ¢esitli miifessirlerin yorum ve goriislerini naklederken
bunlar arasinda tercihler yapmis ve tefsirini seckin bir konuma tagimistir. Onun eserine
kazandirdig1 bu giizellik sayesinde Safvetii’t-Tefdsir’t okuyan kimse, meshur miifessirler ve
tefsirleri hakkinda genel bir bilgiye sahip olabilme imkénina kavusmustur. Bu 6zelligindendir
ki eser, Tiirkiye’deki ilahiyat fakiilteleri ve bagka Islam iilkelerinde de pek cok lise ve fakiilte
de ders kitab1 olarak okutulmus ve okutulmaya da devam etmektedir. Arapca olarak yazilan

eserin Tiirkce, Ingilizce, Rusca, Urduca gevirileri de yapilmustir. (Ozdemir, 2024, 27).
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IKINCi BOLUM
SAFVETU'T-TEFASIR’DE GUNCEL TEFSIiR PROBLEMLERI

Bu boliimde, giincel tefsir problemlerine delil olarak hangi ayetlerin sunuldugu ve bu
deliller karsisinda tefsirinde Muhammed Ali es-Sablni’nin yaklagimlarinin neler oldugu
konusuna iligkin tespitlere yer verilmis yapilan incelemeler sonucunda elde edilen bulgulara

iliskin degerlendirmelere yapilmaya ¢alisiimistir.
1. “Bize Kur’an Yeter!” Diisiincesi

“Kur’an yeter!” sdylemi, Islam’da bir hiikiim verebilmek icin sadece Kur’an’dan
hareket edilecegini baska bir kaynaga ihtiyag duyulmadigi diisiincesini dillendirmektedir
(Kur'an ve Islam, 2019). Bu diisiincenin sahipleri hadislerin uydurma oldugunu Kur'an’in dine
dair her seye yetecegini ve bagka bir kaynak aranmamasi gerektigini ileri siirmektedirler. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin hemen hig birinin giiniimiize ulasmamis oldugunu, mevcut
hadis diye lanse edilen s6z ve fiillerin aslinda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olmadigini baskalar
tarafindan ona isnat edildigini dillerine dolamaktadirlar. Hadislerin tamamini1 inkar etmeyenleri
de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olan gercek hadislerin O’na isnat edilen uydurma sézlerden ayirt
edilmesinin ¢ok zor oldugunu iddia etmektedirler. Bu sodyle iste bu nedenle tek giivenilecek
kaynagin Kur’an oldugunu sdylemektedirler. iddialarinda hakli olduklarini kanitlamak igin de
yine Kur'an’dan birtakim deliller getirmekte ve Kur'an’t kendi iddialarimin dayanagi

yapmaktadirlar (Dini Cevaplar, 2018).
1.1. Kitapta Hicbir Seyin Eksik Birakilmamasi

Bize Kur’an yeter iddiasinin delilleri sayilan ayetlerden ilki En‘am Suresi’nin 38

ayetidir:
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“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gékyiiziinde iki kanadiyla u¢can kuslardan ne varsa
hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hi¢hir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip

rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” (el-En‘am, 6/38).

Gorildiigii tizere bu ayette, Kur'an’'da hi¢cbir seyin eksik birakilmadigi agik bir sekilde
ifade edilmistir. Bu ifadeden hareketle Kur'an’in Allah’a kulluk ve bir insan i¢in gerekli olan

diinyevi ve uhrevi bilgiler konusunda kisiye yetecegi sdyleminin gerek¢esi olusturulmustur.
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Sabini bu ayetin tefsirinde Beyzavi’den nakille; “Din hususunda insanlarin muhtag
oldugu ne varsa hepsini Kur'an' da agikladik, onlar1 birakmadik ve onlardan gafil olmadik. Bir
goriise gore, Kitaptan maksat, Levh-i Mahfuz'dur. Buna goére mana soyle olur: Levh-i
Mahfiiz'da yazmadigimiz higbir sey birakmadik. (46 Beyzavi, s. 170; Sablni, 11/184-185). Bu
nakilden anlasildigina gére Sabini, bu ayetle ilgili olarak Beyzavi’nin goriisiinii benimsemis ve
ayetin bu kismindan Kur'an’in herkese her sey igin yetecegi sonucunu ¢ikarmamustir. Ayetin
din ile ilgili seyler hakkindaki her seyin Levh-i Mahfiz'da yazili oldugunu ifade ettigi goriistinii
benimsemis, her seyin Kur'an’da degil Levh-i Mahfiiz'da yazildigin1 kabul etmistir. Bu
durumda Sabini’nin bu ayeti Kur'an’in yeterli oldugu seklindeki anlayisa dayanak saymadigi

ve buradan bu sdyleme destek olabilecek bir anlayisinin bulunmadigi sdylenebilir.
Kur’an yeter, sdylemine, dayanak yapilan ikinci ayet, Ankebiit Suresi’nin 51. ayetidir:
& Qi 45 G55 (o) il (805 (0 Bt 58 L L) 139 3 pgemial 3 S
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“Andolsun onlarin fkissalarinda akil sahipleri igin ibretler vardw. Kur’an,

uydurulabilecek bir soz degildir, fakat o, kendinden oncekiler icin onay, her sey i¢in detayli

acgiklama, iman eden toplum icin bir rahmet ve bir hidayettir.” (Yusuf, 12/111).

Mevzubahis sdylemle ilgili ifade, ayetteki “her sey icin detaylr agiklama” kismidir. Bu
sekilde Kur'an’da her seyin detayli bir sekilde a¢iklandigi buyrulunca Kur'an yeter sdyleminin
taraftarlar1 bu ayeti de kendi sdylemlerine dayanak yapmislardir. Aslinda ayetin devaminda
tafsilat1 ile aciklanan seylere hidayet ve rahmetin de eklenmis olmas1 buradaki tafsilati ile
aciklanan seylerin tiim her seyi kapsamadiginin bir gostergesi de olabilir. Clinkii buna gore her
sey ifadesi hidayet ve rahmeti de kapsamis olmaliydi. Tamamini kapsamadigina gore ifade bu
anlamda Kur'an’in tek basina yetecegi diisiincesine dayanak da yapilamaz. Ancak Allah Teala
acikladig1 seyleri tafsilati ile aciklamis ve her arayana aradigimi Kur'an’da bulma imkan
sunmugken, siinneti de onun tamamlayicist kilmistir. S6z gelisi namaz ve zekat Kur'an’da
emredilmisken namazin nasil kilimip zekatin nasil ve ne miktarda verilecegi siinnete
birakilmstir.

Safvetii 't-Tefasir’de bu ayetin tefsirine iliskin olarak Sablni “seriat ve hiikiimlerden,
helal ve haramdan ihtiya¢ duyulan her seyi agiklar” (Sablni, I1I/195) ifadesini kaydederek
aciklanan seylerin gercevesini ¢izmistir. Bu ifadeleri onun kendi ifadesi olup baska bir tefsirden

nakil degildir. Bu nedenle Sabani helal ve haram olan seylerle siirlayip ayetteki “her sey”

ifadesinin Kur'an yeter sdylemine dayanak yapilmasina kapiy1 kapatmistir. Clinkli Kur'an’da
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ahkam ile ilgili olan ayetler ¢cok sayida degildir. Bu tahdit ise kendi sinirlamasini daha da

daraltmig ve artik ifadeyi Kur'an yeter sdyleminden uzaklastirmistir, denebilir.

Ayette gecen “hadis” kelimesi ile “soz, keldm” anlami kastedildigini Sabtni ve onun
oncesinde bir¢ok miifessir de kaydetmesine ragmen yukaridaki iddia sahiplerinin bunu terim
anlamiyla hadis olarak aldiklar1 ve ayetteki hadis ifadesini “Allah’in ve ayetlerinin ardindan
hangi hadise inaniyorlar?” seklinde ve bu ayetteki ilgili yeri de “Kur’an uydurulmus bir hadis

degildir” seklinde anlamlandirdiklar1 kaydedilmistir. (Ates, 24)
1.2. Kitap’in Her Seye Aciklama Getirmis Olmasi

Kur'an yeter sdyleminin Kur'an’da bir referansi oldugunun iddia edildigi bir diger ayet

ise Nahl suresinin 89. ayetidir:
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“Yine o giin her iimmetin i¢inden kendileri hakkinda birer tanik ¢ikaracagiz; seni de bu
kimseler hakkinda tanik yapacagiz. Bu kitabi sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir
hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.” (en-
Nahl, 16/89).

Bu ayette Allah Teala Kur'an’1, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) her konuda agiklama getiren
bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi olarak indirdigini bildirmektedir. Bu kisim Kur'an
yeter sOyleminin taraftarlar1 i¢in fikirlerine kaynak yapacaklari onemli bir ifade olarak
goriilmiistiir. Oysa bu ayet biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde; kiyamet giiniinde sahitlik
yapilacak seyleri agiklayan bir kitap olarak gonderildigi ve o giiniin sahitligine Kur'an’dan delil

olacak biitiin bu meseleleri agiklayan bir kitap oldugu ortaya anlasilmaktadir.

Nahl Suresi 89. ayetini Sablni tefsirinde; ayetin kapsamliligi, 6ncesi ve sonrasiyla
irtibatli olarak yaptig1 nakillerle izah edilmistir. Buna gore ayet, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) inzal
buyrulan Kur’an’in her seyi agiklayici, bir hidayet, rahmet ve miijde oldugunu beyan etmekte
oldugu icin oncesindeki ayetle de giiclii bir irtibat i¢indedir. Bu ayet 6nceki ve sonraki ayet
grubu ile kapsayici konular1 igeren emir ve yasaklari ile bu ayet, sanki Hz. Peygamber’e her
seyi agiklamak amaci ile indirilmis olan Kur’an’in biitlin gayelerini 6zet bir sekilde vermistir.
(Vahidi 1430 XIII, 176; Sablni, 111/328). Demek oluyor ki Sabilini, ayetin metninde gegen

Kur'an’in her seyi beyan eden bir rehber olmasi meselesini tefsirlerden yaptigi nakillerle
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vermekle aslinda bu ayetteki muhtevay1 kabul etmekte, ancak bunu Kur'an yeter sdylemi ile

iliskilendirmemektedir.
1.3. Kitap’ta Okunanlarin Yeterli Olmasi

Bir diger ayet, Ankebiit suresinin 51. ayetindedir. Kur'an yeter sdylemine konu edilen

bu ayet soyledir:
Osiat oAl s Kas Aad gl b b &) Eetle B il afe Gl 1 25 A1

“Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette

inanan bir topluluk i¢in onda rahmet ve ibret vardir” (el-* Ankebut, 29/51).

Bu ayette insanlara okunan Kur'an’in gonderilmis olmasinin inanmalar1 i¢in gerekge
olarak yeterli olacagi vurgulanmigtir. Bu ayet Kur'an’dan baska seyler de mi ariyorlar ve
Kur'an’la yetinmiyorlar, seklinde sorulabilecek bir soruya benzer bir soru olarak, Kur'an yeter

sOyleminin konusu yapilmaktadir.

Sablini bu ayetin tefsirinde; bu kismin kinama ifade eden bir soru oldugunu
kaydetmistir. Bu soruyu agiklama sadedinde ise baska sorularla ifadeyi genisletmistir: Buna
gore miisriklere mucize olarak, onlarin kulaklarini siirekli bir sekilde dovmekte olan bu mucize
kitap onlara yetmedi mi ki Kur'an senin peygamberliginin dogrulugunu gosteren en acik ve
bliyilk mucize oldugu halde, nasil bagka bir mucize istiyorlar?” (Sabani, 1V/467). Bu
ifadelerden anlagildigina gdére Sabini, yukaridaki ayetin Kur'an yeter sdylemi ile alakasini
kuracak herhangi bir agiklama yapmamustir. Aksine bu ayetin, mucize olan Kur'an’1 miisriklerin
nasil peygamberligin delili saymadiklarini sorguladigini séylemis goziikkmektedir. Bundan

sonra Sabini, Ibn Kesir’den nakille sdyle der:

“Yiice Allah onlarin ¢ok cahil ve akilsiz olduklarini agikladi. Ciinkii onlar, Muhammed
(s.a.v.)in dogrulugunu gosteren mucizeler istediler. Halbuki o, onlara, ne oniinden ne de
ardindan batilin gelemeyecegi o essiz kitab1 getirmistir. O kitap, biitiin mucizelerden {istiindiir.
Zira fasih ve belig edebiyat¢ilar onun benzerini hatta bir suresinin benzerini dahi getirmekten
aciz kalmislardir. Sen okuma yazma bilmeyen timmi bir kimse oldugun halde, sana bu biiyiik
kitab1 indirmemiz ve dnceki kitaplarda olanlar1 kendilerine haber vermen, onlara yetmedi mi?”
(Ibn Kesir, 3/41; Sabani, IV/467). Bu nakilden ve yukaridaki tefsirinden Sabiini’nin bu ayeti
Kur'an yeter soylemi ile alakali degil Kur'an’in mucize olduguna bir delil saydig1 ve bu
mucizenin nasil ikna edici bir delil oldugu halde inkarcilarin ikna olmadiklarina dair bir soru

ifade ettigini diisiindiigii anlasilmaktadir.
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Casiye Suresi’nin 6. ayeti de igerisinde gecen “baska hangi habere inanacaklar” sorusu

sebebi ile Kur'an yeter séylemi konusunda zikredilmistir:
Grsbe'h 40l 353 s o Gl e a5l 0 S ol

“Iste bunlar, sana gercekten okudugumuz dyetlerdir. Allah’tan ve O’nun dyetlerinden

sonra (buna degil de) hangi habere inanacaklar?” (el-Casiye, 45/6).

Bu ayetin ilk kism1 Hz. Peygamber’e okunan ayetlerin hakikat oldugunu beyan ettikten
sonra devaminda Allah’in ayetlerinin delil olma konusunda yetecegi ve iman etmek icin bagka
delil ve haber aramaya gerek olmadigi ifade edilmistir. Bu sekilde izah edilmesi mevzubahis
sOylemin taraftarlarinin ilgisini ¢ekmis ve iddialarini ispatlama ve saglam delile dayandirma

diisiincesi ile bu ayeti de kullanmislardir.

Sablni bu ayetle ilgili olarak miifessirlerden nakilde bulunmamis olsa da Savi
Hasiyesinden bir dnceki yette yaptig1 nakilden sonra bir hiilasaya yer vermistir. Ayetin iste
bunlar diye baslayan kisminda ifade edilen zamirle kastedilenler 6zetledigi i¢in onlara yer
vermek faydali olacaktir. O insanin gdkler ve yer hakkinda diislindiigiinii ve bunu yapmasi
halinde de bu kainatin mutlaka bir yaraticis1 olmasi gerektigine inanmasi gerektigini
kaydetmistir. Insan hem kendi yaratilisina hem de yerler ve goklerin yaratilisina nazar edince
iman etmekle kalmayip imanin1 daha da kuvvetlendirecegini de ifade etmistir. Ayrica yerde ve
goklerde gerceklesen olaylara baktiginda aklinin olgunlasacagini ve insanin ilminin de kesin
delillere dayanmak suretiyle saglamlasacagini beyan etmistir. Sablini daha sonra yukaridaki

ayetin tefsirine gecer.

Ona gore bu ayetler ve ayetlerde gegen deliller, Allah'in birligini ve giiciinii gosteren
hiiccetlerdir. Allah Hz. Peygambere o delilleri, kendisinde bir kapalilik ve karisiklik olmayan
apagik bir hak ile anlatmigtir. Mekke’nin kafirleri ise Allah'in kelamini onaylamamaiglar, onun
hiiccet ve delillerine inanmamuglardir. Artik inanip tasdik edecekleri baska bir s6z kalmamastir.
Hangi séze giiveneceklerdir. Sablini bu sualin gayesinin, Kur'an'in apagik beyanindan ve
mucizeliginden sonra, miisriklerin onu yalanlamalarinin ¢ok biiyiik bir kabahat oldugunu kabul

etmektedir. (Savi Hasiyesi, 4/63; Sabini, VI/38-39).

“Kur’an yeter” sdylemine kail olup yukaridaki ayetleri delil getirenler aslinda kendi
aleyhlerine olan delillere sarilmaktadirlar. Ciinkii Kur'an’a her zaman ihtiyag¢ vardir. Tek basina
Kur'an yetmese de Kur'an’in siinnete ihtiyaci olsa da yine de hi¢bir Miisliiman Kur’an’in asil
ve temel olmadigini1 séylememektedir. Ciinkii Kur’an’1 okuyan ve anlamaya calisan her kes

gorecektir ki, siinnet ve hadislere tutunmayi, onlarla Kur'an’1 anlamay1 ve Allah Rasuliine itaat
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etmeyi Kur’an zaten emretmektedir. Kur’an yeter soylemi asil itibartyla onu referans alan bir
sOylemdir. Ancak onu dayanak yapip da Kur’an’in siinnete ittibay1 da emreden ayetlerine kulak
tikamak tutarl bir tavir degildir. Kur'an kendisine inanan miiminleri Allah’1in emirlerine oldugu
gibi Rasuliine de itaat etmeye cagirmaktadir. Bu ¢agriya kulak vermek Kur'an’a tabi olmaktir.

(Bkz. Ates, 26)

Aradan birkag¢ kelimeyi ve kendi sdylemine dayanak oldugu diisiiniilen ifadeleri almak
ve Kur'an yeter anlayisina delil saymak Kur'an’in biitiinliigiine aykir1 bir tavirdir. Bu en aziyla

Kur'an’1n dinle ilgili biitlin konularina degil sadece birkag ayetine tutunmak demektir.
1.4. Kur'an’1 Referans Alanin Kur'an’la Yetinememesi

Kur'an’in emirlerini nasil yerine getirecegini insanlara bizzat yasayarak gosteren Hz.
Peygamber’dir. Bu nedenle Kur'an’1 referans alan biri Kur'an’la yetinemez. Ornegin namazi
emreden Kur'an’a uymak i¢in onu ne sekilde kiliyorsa o sekilde kilmak i¢in Hz. Peygamber’in
uygulamalarina bagvurulmalidir.

A 8535 ern b e 3 G K 31 515 kol sadals i )kl 1kl Gl G0 G
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Resiile ve sizden olan emir sahiplerine de itaat

edin. Bir seyde niza ederseniz onu Allah’a ve resuliine gotiiriin. Allah’a ve dhiret giiniine

’

inanmig kimselerseniz boyle yapin. Ciinkii bu en hayirli ve sonug olarak da en giizel olandir.’

(en-Nisa 4/59)

Ayette cekismeye konu olan bir seyin Allah ve Rasuliine gotiiriilmesi gerektigi
vurgulanmigtir. Oncesinde ise emir Allah’a ve Rasule ... itaat edin seklinde olunca sadece
Kur'an’in yetecegini sanmak hele de bunu savunmak Kur'an’a uymamak ve Kur'an’1 dikkate

almamak anlamina gelecektir. (Bkz. Ates, 27)

Netice olarak Kur'an rehberligi ve biitiinliik igerisinde ayetleri dikkate alindiginda
Miisliimanlara yeten bir ana kaynak niteligindedir. Ancak ondan sadece belli yetleri veya onlar
arasindan bir kisim pasajlar1 secerek bir yargiya varma ¢abalar1 ondan istifadeye mani olacak
ve onun yol gostericiligine gotiirmeyecektir. Boyle bir tavir ancak kendi kanaatini Kur'an’a
sOyletme cabasi olabilir. Bu da Kur'an’dan once olusturulan bir tavir ve diisiincesini ona

onaylatma c¢abasi olacagindan beyhude bir ¢aba olacaktir.
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2. Hz. isa’nin (as) Niizilii Meselesi

Hz. Isa (as), Kur'an’1 Kerim’de babasiz olarak diinyaya geldigi, insanlara delil ibret
olsun diye bir mucize olarak yaratilmis olan, Allah’1n onu kendisine ref” ettigi, tertemiz kildigi,
Israilogullarina génderdigi bir peygamber oldugu ve en son vefat edecegi bildirilen bir

peygamberdir.

“Niiz0l” kelimesi, “inmek, indirilmek, bir yere konmak” (ibn Manzir, n-z-1 mad)
anlaminda Arapca bir kelimedir. Hz. Isd’nin (as) Niizil’ii denilince bu anlamda Allah’in
kendisine ref’ ettigi yani goge kaldirdigi Hz. Isa’nin (as) kiyamet oncesinde yeryiiziine
niizuliinii yani indirilecegi inanci anlagilir. Islam geleneginde farkli yorumlara konu olmus ve
iizerinde fikir birligi saglanamamis olan bu konuda Hz. Isa’nin (as) kiyametten 6nce yeryiiziine
inecek ve sonra vefat edecektir. Bu konuda ilgili ayetler 1s18inda hem geleneksel hem de
giiniimiiz yaklagimlar1 ile Sablin’i’nin 6zgiin yorumlar: birlikte degerlendirmek daha faydali

olacaktir.

Hz. Isd doneminde tip alaninda gelismeler 6n planda oldugundan, onun mucizeleri
genellikle Allah’in yardimiyla 6lilyli diriltme, topraktan kus silueti yapip iifleyince kus olup
ucmasi ve amansiz hastaliklar1 Allah’in izniyle iyilestirme gibi tibbi nitelikler tasimistir. Ikinci
giincel tefsir meselesi olarak aldigimiz bolimde Hz. Isd’nin vefat;, goge yiikseltilmesi ve
kiyamet dncesi yeryiiziine inisi (niizilii) ele alacaktir. Mesele Hz. Isa nin niizilii olunca onun

“kelimetullah” ve “mesih” olusu gibi sifatlari ile ayetle degerlendirmeye dahil edilmemistir.

Erken dénem miifessirlerinin biiyiik bir kismi, Hz. Isa’nin 6ldiiriilmedigi ve Allah
tarafindan goge yiikseltildigi seklinde goriis belirtmistir. Bu yiikseltilme olaymin ardindan
nliz(liin gerceklesecegi ise modern doneme ait bir meseledir. Rafi’'uke seklindeki ifadenin
detaylar1 farkli bigimlerde yorumlansa yiikseltilme yaklasiminda birlikten s6z edilebilir. Bu
goriise gore Hz. 1sa, kiyamete yakin bir zamanda tekrar yeryiiziine indirilecek (niizul edecek),
peygamber olarak degil son Peygamber’e iimmet olarak son dine davet gorevini siirdiirecek ve
nihayetinde vefat edecektir. Bu meseldeki bakis acisi ile ilgili olarak ayetlerle yetinilmemis,

bazi hadisler de rivayet edilmistir.

Giincel meselelere farkli yorumlar getiren modern anlayisa sahip miifessirler ise ise Hz.
[sa’nin goge yiikseltilmedigine ve vefat ettigine kail olmuslardir. Bu tefsirlere gore,

Kur’an’daki Hz. 1sa ile ilgili olarak gecen “teveffa” ve “ref‘a”kelimeleri onun &liimiine isaret

etmektedir (FetvaNet, 2024). Kur'an’a gore Allah’in zat1 disinda her sey fanidir. Bu anlayista,
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modern tefsirlerin bazilarinda ise Hz. Isa’min Allah katia yiikseltildigi ve ahir zamanda tekrar

niizul edecegi seklindeki rivayetler aktarilmig ilave bir yorum yapilmamistir.
2.1. Hz. isd’nin Vefat Ettirilmis Olmasi
Niizalii Is4 meselesi ile ilgili yetlerin ilki Al-i Imran Suresi’nin 55. ayetidir:
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“O vakit Allah séyle buyurdu: Ey Isa! Seni vefat ettirip kendi yamma yiikseltecegim,
inkdrcilarin kotiiliiklerinden ve ¢irkin iftiralarindan seni uzak tutacagim,; sana tabi olanlar
kiydmet giiniine kadar kdfirlere iistiin kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak ve ben de

diinyada iken anlasamadiginiz konularda aramzda hiikiim verecegim.” (Al-i imréan 3/55).

Bu ayete gecen ilk kelime ﬂeﬂjﬁ /seni vefat ettirecegim seklinde olunca sonraki
yiikseltme meselesi ruhunun Allah’a yiikseltilmesi olarak degerlendirilmis ve Hz. Isd’nin
niizulii yani yeryiiziine ahir zamanda tekrar indirilmesinin s6z konusu olamayacagi ifade
edilmistir. Modern donem miifessirlerinden Duman bu goriistedir. Yukaridaki ayetin tefsirinde
kavramsal aciklamalardan sonra Yahudi ve Hristiyan inang¢larini elestirmis ve onlarin anlayisini
reddetmistir. Daha sonra ise “Hz. Isa, Yahudilerin elinden kurtarildiktan sonra mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde vefat etmistir” (Duman, 3/1506-1507) seklinde kendi goriisiinii
belirtmistir. Ona gore Hz. Isa vefat ettirilmistir. Onun Allah katina yiikseltilmesi hakiki degil
mecazi anlamda alinmalidir. Bu durumda goge yiikseltilmekten cennete alinmasi anlagilmasi

gerekir. (Duman, 3/1367-1369).

Sabtni Hz. fsa’nin goge yiikseltilmesi hakkinda klasik tefsirlerde gectigi sekliyle
ornegin; Rebi b. Enes ve Hasan-1 Basri’den rivayetle Hz. Isa ii¢ saat uyutuldugu ve goge
yiikseltildigini aktarmistir. Vehb b. Miinebbih ve Ibn Abbas’in ise onun gercekten
oldiiriildiiglinii nakleder. Bu nakillerle ¢agdas olan bazi alimler ise ayette takdim-tehir
bulundugunu ve anlamin “Once yiikseltilip sonra vefat ettirilecegi” seklinde anlasilmasi

gerektigini savunmustur.

Sabani Al-i Imran Suresi’nin 55. ayeti ile ilgili olarak, Allah Teala’nin Hz. Isa’ya: “Ey
Isa! Seni goge kaldiracagim, sonra da ecelin geldiginde seni 6ldiirecegim,” dedigini nakleder.
Ona gore Yiice Allah'in boyle demesinden maksat, O’nu, Yahudilerin elinden kurtaracagini ve
kendisine higbir eziyet edilmeden, sag salim goklere kaldiracagini miijdelemis oldugunu

kaydetmistir. Katade’den nakille Sabtini bu ayette takdim tehir bulundugunu ve ayetin
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takdirinin "Seni kendime kaldiracagim. Daha sonra da oOldiirecegim" seklinde oldugunu
belirtmistir. Devamla O, naklettigi bu kismin Taberi’den alindigin1 ve onun da sdyle dedigini
aktarmistir. “Bagkalarina gore, bu ayetin manasi soyledir: Hatirla ki Allah soyle demisti: "Ey
[sa! Seni bana kaldiracagim ve seni kéfirlerden kurtaracagim. Seni diinyaya indirdikten sonra
da oldiirecegim. (Sabini, 1/380; Taberi 6/458). Buna gore Sablini’nin klasik doénem

miifessirlerinin goriislerin benimsemis oldugu anlagilmaktadir.

Sabilni bu konuda ayrica “Seni, 6ldiirmek isteyenlerin serrinden koruyacagiz.” ifadesi
ile onu dldiirmek isteyenlerin kimler oldugunu yine Hasan-1 Basri’den naklederek vermistir. Bu
gore Hasan-1 Basri Allah’in onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi ve kendi kavminin kafirlerinden
korudugunu belirtmistir. (Sabani, 1/380). Sabini bu ayetin tefsirinde son olarak Celaleyn
Tefsiri’nden nakille su ifadelere yer vererek ayetin bu kismini1 tamamlamaistir. “Sana uyup iman
edenleri, kiyamete kadar senin peygamberligini inkdr edenlere ve mii'minlere diismanlik
edenlere iistiin kilacagiz. Miisliiman ve Hiristiyanlardan, senin peygamberligini tasdik edenler
demektir Bu ayetteki kafirlerden maksat ise, Yahudilerdir. Mii'minler onlara hiiccet ve kili¢la
{istiin gelirler. Sonra doniisiiniiz banadir. Isa (as) ile ilgili olarak diistiigiiniiz ihtilaflarda
hepinizin arasinda hak ile hilkkmedecegim.” (Sabtni, 1/380; Celaleyn, Al-i Imran 3/55). Bu
ayetin mefhumuna ve naklettigi miifessirlerin goriislerine gore Sabani’nin Hz. Isa’nin nuzalii
konusunda klasik anlayisi benimsedigi, onun goge ylikseltildikten sonra tekrar yeryiiziine
inecegi ve vefat edecegi seklinde bir fikre sahip oldugu goriilmektedir. Ancak onun bu konudaki
anlayisinin netlesmesi i¢in konuyla ilgili diger ayetlerin tefsirini de Safvetii’t-Tefasir’den

inceleyerek degerlendirmek faydali olacaktir.
2.2. Hz. Isa’nin Vefat Edinceye Kadar Sahit Olmasi

Maide Suresi 117. dyette Hz. Isa’nin Allah Teala’ya hitaben soyle soyledigi bildirilir:
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“Ben onlara sadece Senin bana emrettigin seyi soyledim: ‘Benim de Rabbim, sizin de
Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin.’ Aralarinda bulundugum siirece onlarin durumlarina

sahittim. Fakat beni vefat ettirdiginde, onlarin iizerinde gézetleyici olan Sen oldun. Sen her

seye hakkiyla sahitsin” (Maide, 5/117).

Bu ayetten Hz. Isd’min insanlara sadece Allah’in emrettigi seyleri ve vahyettiklerini
sOyledigi, onlarin arasinda iken kendisi ile birlikte onlara sahit oldugunu vefat ettikten sonra da

yine onlara sahit olmaya devam ettigini sdyledigi anlasilmaktadir. Buna gbére onun niizali

30


https://www.kuranvemeali.com/aliimran-suresi/55-ayeti-meali

vefatindan sonra olamayacagina gore Hz. Isa’nin niizuliiniin s6z konusu olmadigina kail olanlar
mevcuttur. ayetin muhtevasi da boyle anlamaya zaten miisaittir. Bundan dolay1 da ayetin Hz.
Isa’nin kendi eceliyle vefat ettigi ve insanlar tarafindan 6ldiiriilmedigini net bir sekilde ortaya
koydugu da soylenmistir. Allah’in, Hz. Isa’y1 inkércilarin elinden kurtardig1, bir siire yasattig1
ve sonunda da eceliyle vefat ettirdigi ifade edilmistir. Buradan oOliilerin yasayanlari
gdzetlemesinin miimkiin olmadig1 ¢ikarilmisitir. Bu ¢ikarima bazi kimseler, Islam alimlerinin,
Allah’in izniyle oOliilerin yasayanlarin durumlarindan haberdar olabilece§i goriisiini de

eklemislerdir. Ciinkii buna 1s1k tutan hadisler mevcuttur.

Sabini bu ayetin tefsirinde Fahreddin Razi’den nakille “Ben onlara, ancak bana
emrettiklerini soyledim.” ifadesinde Hz. Isd’min, kendisini ve Allah't beraberce emredici
durumuna sokmamak i¢in, edebin geregini yaparak, "Onlara emrettim" yerine, "Onlara
sOyledim" dedigini kaydetmistir. Ardindan “Onlara: Beni ve sizi yaratan Allah' a ibadet edin.
Ben de sizin gibi bir kulum" dedim” (Sabini, I1/153-154) seklindeki soziinii naklederek ayetin
tefsirine baska bir agiklama eklememistir. Buna gore Sabiini, ayette gegen “Fakat beni vefat
ettirdiginde, onlarin {lizerinde gozetleyici olan Sen oldun” (Maide, 117) seklindeki ifadeden
hareketle onun vefat etmis oldugunu kabul etmekte ancak niizuliine dair bir fikir beyan

etmemektedir.
2.3. inkarcilar1 Hz. is4’y1 Oldiirmemis Olmasi

Bir diger ayet Nisa Suresi 157. ayetidir ve bu ayette inkarcilarin Meryem oglu Isa’y1

oldiirdiikleri iddias1 reddedilmistir:
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“Onu ne éldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler, fakat onlara oyle gésterildi. Bu konuda
ihtilafa diisenler, siiphe icindedirler. Kesin bilgiye sahip degiller,; sadece zanna uymaktadirlar.
Onu kesinlikle oldiirmediler.” (Nisa 4/157).

Bu ayette ise Hz. Isa’min 6ldiiriilmedigi, carmiha da gerilmedigi, diismanlarinmn onu
kesinlikle 6ldiirmedikleri net olarak bildirilmistir. Hz. Isa’nin 6lmedigine dolayisiyla goge
ylukseltilip sonra yeryliziine indirilecegi fikrinde olanlar bu ayeti delil getirmektedirler. Buna
gore, Hz. Is4 6ldiiriilmemistir. Inkarcilar bu konuda kesin bilgiye sahip degildirler. Hristiyanlar
hem diinyada hem ahirette rezil olacaklardir. Cilinkii bu konudaki bilingli bir sekilde iddiada

bulunmuslarsa da onlar bu konuda siiphe i¢indedirler.
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Sabilni bu ayetle ilgili olarak Hristiyanlarin kalplerinin "Allah'in elgisi oldugunu iddia
eden Meryem oglu Isa 'y1 61diirdiik" demeleri yiiziinden kalplerinin miihiirlendigini bildirmistir.
Yahudilerin ise Hz. Isa'ya "Allah'mn el¢isi" demelerinin alay etmek amacina matuf oldugunu
sOylemistir. Buna Firavun’un “Size gonderilen bu el¢iniz mutlaka delidir” (Suara, 26/27.)
soziinii ekleyerek Yahudilerin Hz. Isa i¢in zina mahsulii dediklerini ve ona baba isnad ederek
anne ve babasmin da bu biiyiikk giinah olan fiili islediklerini bundan da {sa’nin meydana
geldigini iddia ettiklerini sGylemis ve onun Allah'in Rasulii olduguna inanmiyorlardi” (Sabini,

1I/48) ifadesiyle bu ayetin tefsirindeki kendisine ait kismi1 bitirmistir.

Hz. Isa'ya niizulii konusunu etkileyecek 6nemli bir mesele olan onun 6liip Slmedigi
seklindeki ihtilaf ve giincel tefsir meselesi ile ilgili olarak da Sabani, Onlar Isa'y1 ne Sldiirdiiler,
ne de carmiha gerdiler. Ancak ona benzetilen kisiyi ¢armiha gerip Oldiirdiiler, ifadelerini
kaydederek Beyzavi’den su nakilde bulunur: “Rivayete gore bir adam, Hz. Isd'ya karsi
miinafiklik ediyordu. Onun yerini gostermek i¢in yanindan ¢ikti. Allah da onu Hz. Isd'ya
benzetti ve bu adam yakalanip 6ldiriildi.” (Beyzavi, 141; Sablni, 11/48-49). Teshil adl1 eserden
nakille Sabini, Yahudilerin hala oldiiriilen kisinin Isd (as) oldugunu zannettiklerini
nakletmistir. Tefsirinde devamla, Hz. Isa'nin durumu hakkinda ihtilaf edenlerin, onun
oldiiriilmesi hususunda mutlaka siiphe icinde olduklarmi bildirmistir. Rivayete gore Hz. Isa
goklere kaldirilip bir baskasi ona benzetilmis ve 6ldiiriilmiistiir. Sonra ondan emin olamayan
diismanlar1 Bu 6ldiriilen Isa ise, arkadasimiz nerede?! demisler ve bu hususta da ihtilafa
diismiislerdir. Bir kismu, 6ldiiriilen sahsin Hz. Isa (as) oldugunu, bir kism1 da onun, Hz. fsa (as)
degil, bilakis bir bagkasi oldugunu (et-Teshil, I/163; Sablni, 11/48-49) iddia etmelerinden
dolayr Sabini, bir kisinin oOldirildiigiinde ittifak ettiler, fakat Oldiiriilenin kim oldugu

hususunda ihtilafa diistiiler, diyerek goriistinii bildirmistir.
2.4. Hz. isa’min Gége Kaldirilmasi
Sonraki ayet Nisa Suresi’nin sonraki ayeti olan 158. ayetidir.
Lasa 330 40 IS5 430 & 45 03
“Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah, iistiin ve giicliidiir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. (Nisa 4/158).

Bu ayet acik¢a Allah’in Hz. 1s4’y1 (as) kendisine yiikselttigini bildirmektedir. Konuyla
ilgili olarak bu yiikseltilme Allah’1in ¢ok giiclii ve hakim olusu sayesinde gerceklesti denirse o
zaman Olmedigine hiikkmedilir. Buradan da daha sonra yeryiiziine indirilerek daha sonra vefat

ettirilecegi goriisiine bir yol bulunabilir. Duman, “Allah’in kat1” ifadesini “cennet” olarak
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yorumlamis oldugu icin bu yiikselmenin sonunda bir niizuliin de olmayacagini (Duman,
3/1367-1369) savunmaktadir. Sabani ise Hz. Isd’nin havarilerinin dahi Onun &ldiiriilmesi
hususunda onlarin hakiki bir bilgisinin bulunmadigini diistinmektedir. Onu o6ldiirenler ise Hz.
[sa (as) hakkinda hayal ettikleri zanlarina uymuslar ve bu giin de bu zanni devam ettiriyorlar,
ancak Onun Hz. Isa olduguna iyice kanaat getirerek oldiirmediler, bilakis siiphe ve tereddiit
icinde idiler. Onlar baska birini Hz. Isa diye 6ldiiriince bu arada Allah gergek Hz. Isa’y1 onlarin
serrinden kurtardi ve cesedi ve ruhu ile birlikte diri olarak gége kaldirdi. Nitekim sahih hadisler
bunu gostermektedir (Sabini, 11/43-44), seklinde goriis bildirmistir. Sablini nin burada tefsirine
kaydettigi hadislerden birisi, Bunlardan birisi, Buhari ve Miislim'in rivayet ettigi "Canim kudret
elinde olan Allah'a yemin olsun ki, yakinda Meryem oglu Is4, adil bir hakem olarak aramiza
inecek. Hag1 kiracak, domuzu o6ldiirecek ve cizyeyi koyacaktir." hadisidir. (Bkz, Buhari,

Mezalim 31; Buyu 102; Enbiya 49; Miislim, Iman 242, 343; Sabiini, 11/43-44).

Hiilasa niizulii Isa konusunda ii¢ yaygin goriis bu giin bir giincel tefsir meselesi olarak

goriilmektedir:

Birincisi, Hz. Isa’nin 6ldiikten sonra diriltilip goge yiikseltildigi ve kiyamete yakin
tekrar yeryiiziine inerek ve gorevlerini tamamladiktan sonra vefat edecegidir. ikincisi, Hz. sa
yeryiiziine indiginde Yahudi ve Hristiyanlar ona topluca iman edeceklerdir. Sonuncusu ise
ayette tiim Kitap Ehli’nin mutlaka Hz. Isa’ya iman edeceginin bildirilmis olmasindan tiim ehli

kitabin Hz. Is&’nin 6liimiinden 6nce mutlaka ona iman edecegi meselesidir.

Duman bu ii¢ goriisii Beyanii’l-Hak adli tefsirinde degerlendirmis ve Kur’an biitiinligi
acisindan bunlarin tutarsiz oldugunu séylemistir. Ahzab Suresi 40. ayette Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) son peygamber oldugunun agikca belirtilmis olmasindan dolay1 ona gore baska bir
peygamberin yeniden gonderilmesi Kur’an’a aykiridir. Ne var ki, Hz. Isa’nin yeryiiziine
inecegini savunanlar onun bir peygamber olarak degil son peygamberin timmeti olarak
gelecegini savunmaktadirlar. Tkinci goriisii ise ilahi adaletle bagdasmayacag ciinkii Hz. Isa
kiyamete yakin inecek ve o donemdeki insanlar ona iman edecekse, onceki nesiller bu firsattan
mahrum kalmis olacagi i¢in reddetmistir. Bu goriis kendi ic¢inde tutarlidir. Ancak onun
6liimiinden Once ona sahit olan her ehli kitap inanacak denildigi i¢in tiimiine samil tutulmadig:
diisiiniiliirse bu reddiye de tam bir nefyetme sayilmaz. Ugiincii son goriis hakkinda ise Duman
ayette gecen Kitap Ehli’nin, Hz. Isd’dan 6nce yasamis olan Tevrat ehli olmasi gerektigini
(Duman, 3/1506-1507; 3/1367-1369) soylemistir. Ehli Kitap ifadesinden sadece Yahudilerin

anlasilmasi ise yeterli olmamalidir. Ciinkii ayet, Hz. Isa’nin sonraki gelisinde bu giin ehli
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imandan olmayan Hiristiyanlar da ona ve onun inandig1 son peygambere o vefat ettirilmeden

iman edecek seklinde de anlasilabilir.

Sabaini ise Hz. Isa’nin niizulii meselesinde kendi goriisiinii bu ayet grubunun sonunda
tefsirinin terclimesinde faydali bir miilahaza baslig1 altinda verilen kisimda ifade etmis ve
toparlamistir. Buna gore:

" Aa

“Onlar onu ne 6ldiirdiiler ne de astilar. Fakat onlara Isa gibi gosterildi" ayeti gosteriyor
ki Yiice Allah, elgisi Isa'y1 pis Yahudilerin serrinden korumus, dolayisiyla o, ne 6ldiiriilmiis, ne
de carmiha gerilmistir. Yahudiler, ancak Isa zannettikleri baska bir sahs1 garmiha germislerdir.
Bu sahis, Allah'in Isa'ya benzettigi, dolayisiyla Yahudilerin Isa zannederek oldiirdiikleri kisidir.
iste bu inang akla ve nakle uygun olan dogru inanctir. Hiristiyanlara gelince onlar, Hz. Isa'nin
carmtiha gerildigine, Yahudilerin onu horladiklarina, basina dikenler koyduklarina ve onun
yalvarip agladigina inanirlar. Ote yandan Hz. Isi 'min Allah veya Allah'm oglu oldugunu ve
insanlig1 giinahlarindan temizlemeye geldigini iddia ederler. Bunun gibi, daha nice acayip ve
garip celiskileri vardir. Sair ne giizel sdylemis: Hz. Isa'nin Hiristiyanlar arasindaki durumu
sastlacak bir seydir. Onu, herhangi bir babaya nispet etmeleri de gariptir. Onu Yahudilere
havale ettiler ve dediler ki: Yahudiler ona eziyet edip ¢armiha gerdiler: Eger soyledikleri hak
ve dogru ise, oglu rehin olarak diismanlara teslim edildiginde baba neredeydi? Ne dersin, onlar
boyle yapmakla onu raz1 mi ettiler, yoksa kizdirdilar m1? Eger onlarin eziyetlerine razi olduysa,
Yahudileri viin. Ciinkii onlar ogula igskence ettiler. Eger kizdiysa, onu birakip Yahudilere

tapin. Ciinkii onlar ona iistiin geldiler.” (Sabini, 11/46).
3. Ehl-i Kitab Hakkinda Cennet Goriisleri

Islam diisiincesinde Yahudi ve Hiristiyanlarin (Ehl-i Kitab) ahiretteki durumu, 6zellikle
cennete girip giremeyecekleri hususu, tarih boyunca tartisma konusu olmustur. Baz1 goriisler,
Kur’an’daki belirli ayetlere dayanarak, bu din mensuplarinin sirk kogsmamalari, ahirete iman
etmeleri ve salih amel iglemeleri sartiyla kurtulusa erebileceklerini ileri siirmektedir. Bu
yaklasim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi Kur’an’a tabi olmadan kendi dinlerinde
yasamaya devam etmelerinin de kurtulusa engel teskil etmeyecegini iddia etmektedir. Ayrica,
muvahhid olmanin sartinin Hz. Muhammed’e iman etmek olmadigi savi da bu goriise

eklenmektedir (Dini Cevaplar, 2018).

Bu iddia, Islam’m temel 6gretileriyle celisen bir yaklasim sergilemektedir. Zira Kur’an,
Yahudilik ve Hiristiyanlikta mevcut olan sirk unsurlarini agikc¢a reddetmektedir. Dolayisiyla

hem Kur’an’a inanip hem de Yahudi veya Hiristiyan inancinda kalmak, mantiken miimkiin
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degildir. Bir inanc1 kabul etmeyip ayni zamanda o inangta kalmanin akli bir izah1 yoktur. Bu
nedenle s6z konusu iddia, kendi i¢inde iki zit unsuru barindirdigi i¢in aklen muhal (imkansiz)

kategorisinde degerlendirilmektedir. (Ates, 90)

Ates bu tartismanin yalnizca teolojik degil, ayn1 zamanda sosyolojik ve siyasi boyutlari
da bulundugunu savunmaktadir. Ozellikle dinler aras: diyalog girisimleri ve FETO gibi yapilar,
bu konunun glindeme gelmesine zemin hazirlamis oldugunu diistinmektedir. Bu ¢evreler, diger
dinlerin mesru goriilmesi gerektigini savunarak, ateizmle miicadele ve iyiliklerin yayilmasi
adina ortak hareket edilmesini 6nermislerdir. Ayrica Ates bu sdylemin mesruiyet kazanmasi
icin ise Miislimanlar1 ikna etme gorevinin, taninmis ilahiyatgilara yiiklenmis oldugunu

sOylemistir. (Ates, 90).

Ehli Kitdb’in cennete girecegi iddiasinda olanlar ozellikle belli delilleri ileri
stirmiislerdir. Yahudi, Hiristiyan ve diger ilahi din mensuplarinin, kendi dinlerinde kalmalarina
ragmen Allah’a sirk kosmayan, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) diismanlik yapmayan, onun
peygamberligini ve Kur’an’in hak oldugunu kabul eden kimselerin cennete girebilecegi iddiasi,
ic temel gerekceye dayandirilmaktadir:

e lahi kaynakli tiim inang¢ gruplarinin kurtulusu icin ortak sartlarin belirlenmis olmast.
e Kur’an’in 6nceki kutsal kitaplarin hitkmiinii tamamen kaldirmamis olmas.
e Kur’an’in diger inan¢ mensuplarina kendi dinlerini terk etme talebinde bulunmamasi.

(bkz. Ates, 13, 91).

3.1. Kur'an’da Kurtulus i¢cin Ehl-i Kitab’la Ortak Sartlar

Kur’an’da Miisliimanlar ve diger ilahi menseli din mensuplarinin kurtulusu i¢in ortak
bazi sartlarin zikredildigi ifade edilmektedir. Konuyla ilgili ayetlere bakacak olursak, en ¢ok

referans verilen ayetler sunlardir:
Yo b 5al agl lalin e 5 W ol dy Gl B Gl (o il 5 1538 a5 1 il Gl
O5i550 2 Vs aeile 38 Y5 el5
“Iman edenler, Yahudi olanlar, Hiristiyanlar ve Sabiilerden her kim Allah’a ve Ghiret

giintine iman eder ve salih amel islerse iste onlarin ecirleri rableri katindadwr. Onlarin iizerinde

bir korku olmayacak ve onlar iiziilmeyeceklerdir.” (el-Bakara 2/62).

Bu ayetin benzeri olan bir diger ayet de soyledir:
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rele ot Salalia dae 5 a1 a5l 5 4L Gal a s a5 & 5all 5 ) 53 Gl 5 ) shal Gl &)
BESERE
“Stiphesiz ki iman edenler, Yahudi olanlar, Sabiiler ve Hiristiyanlardan her kim Allah’a

ve ahiret giiniine iman eder ve sdlih amel islerse onlarin tizerinde bir korku olmayacak ve onlar

tiztilmeyeceklerdir. ” (el-Maide 5/69).

Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir adl1 eserinde bu verdigimiz Bakara 2/62 ve

Maide 5/69 ayetlerinin kurtulus i¢in {i¢ temel sart1 vurguladigini belirtir:

Allah’a iman, Ahiret giiniine iman ve Salih amel islemek.

Bu sartlar1 yerine getirenlerin Allah katinda miikafatlarinin olacagini, korku ve
lizlintliden uzak olacaklarini ifade eder. Bu, hem Miisliimanlar hem de ge¢mis timmetler igin
gegcerli bir ilke olarak goriiliir. Sablni’ye gore bu ayetler, Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerden
Islam’dan 6nceki dénemlerde kendi peygamberlerine tabi olan ve bu ii¢ sart1 yerine getiren
kimselerin kurtulusa erecegini bildirir. Ancak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risaletinden sonra
kurtulusun yolu Islam’a iman etmekten gecer. Buradan anlasildigina gére dnceki iimmetler i¢in
kendi seriatlarina uygun iman ve amel yeterliydi. Peygamber geldikten sonra ona iman
etmeyenler bu kapsama girmez. Bu durumda bu sayilan ii¢ gruptan son peygambere veya kendi
peygamberlerine iman etmeden Olenlerle sonraki peygambere iman etmeyenlerin cennete

gitmesi bu dyetlere gore miimkiin degildir.

Yanlis anlamalara dair uyar1 niteliginde ise Sablini, giiniimiiz tefsir meselelerinden olan
bu konuda bazi kimselerin bu ayetleri, “Bugiin Yahudi veya Hiristiyan olarak kalip bu sartlar
yerine getirenler cennete girer” seklinde yorumlamis olmalari yanlis ve reddedilmistir.

Tefsirinde bu Sabini bu goriisii reddetmis ve ayetlerin tarihl baglamini vurgulamstir:

Ona gore ayetler, gecmisteki hak din mensuplarmi kapsar. islam geldikten sonra
kurtulus, Islam’a iman ve silih amel ile miimkiindiir. Baska tiirlii kurtulmak ise miimkiin
degildir. Tarihi agidan boyle degerlendirilen ayetler hikmet ve hikmet ve evrensel ilke
baglaminda ise Allah’in adaletini ve rahmetini gdsterme anlaminda degerlendirilebilir. Her
donemde iman ve salih amel esastir. Ancak bu esas, o donemde gecerli olan ilahi seriat
cergevesinde uygulanir. Yukarida belirtilen sartlar1 yerine getirenler i¢in “ecir” (miikafat) ve

“emniyet” (korku ve {liziintliden uzak olma) vaadi vardir.
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3.2. Kurtulusun Allah’mn Olgiilerine Gore Gergeklesmesi

Kurtulusun herhangi bir din mensubunun temennilerine gore degil, Allah’in koydugu

Olctilere gore gerceklesecegini vurgulayan bir diger ayet Nisa Stresi 123. ayettir:
T V5 Tl 5 ) 5% o A0 33 W5 %5 500 T e (s (B ST AT 3l ¥ 5 &l Gl

“Ne sizin kuruntulariizla ne de Ehl-i Kitdb’in kuruntulariyla degildir. Her kim bir
kotiiliik islerse ona mukabil cezalandirilir ve kendisi i¢in Allah’tan baska hicbir dost ve

yardimce1 bulamaz.” (en-Nisa, 4/123).

Bu ayette temennileri o da olsa hi¢bir kimsenin ister Ehli Kitap mensubu isterse bagkasi
hi¢ kimsenin Allah’in yardim ve deste§ine ulagamayacagi anlatilmaktadir. Burada ayrica

cennetin kimsenin tekelinde olmadig1 ifade edilmektedir.

Sabini, Katade’den nakille bu ayetin sebeb-i niizuliiniin “Mii'minlerle Ehl-i Kitab’in,
karsilikli olarak kendilerini Ovdiikleri sirada Ehl-i Kitab’in: "Bizim peygamberimiz sizin
peygamberinizden once geldi, kitabimiz da sizin kitabinizdan 6nce indi. Dolayisiyla biz Allah'a
sizden daha yakiniz" demeleri iizerine mii'minlerin de: "Bizim peygamberimiz, peygamberlerin
sonuncusudur, kitabimiz da diger kitaplarin hiikiimlerini kaldirmistir" demeleri oldugunu

kaydetmistir. (Vahidi, 104; Sabini, I1/23).

Bu ayetin tefsirinde Sablini, hitabin Miisliimanlara oldugunu ve Allah'in vaadettigi
sevabin, ne Miisliimanlarin ne de Ehl-i Kitab’in kuruntular: ile ger¢eklesecegini; ancak iman
ve salih amelle elde edilebilecegini ifade etmistir. Daha sonra ise Hasan el-Basri’nin sdyle
dedigini nakletmistir: “Iman kuruntu ile olmaz. Fakat iman kalbe yerlesen ve amel ile tasdik
edilen seydir. Siiphesiz bir kavmi, kuruntular1 oyaladi da, nihayet iyi amel yapmadan diinyadan
ciktilar. Allah hakkinda iyi zanda bulunup "Allah kerimdir" diyorlardi. Halbuki bunlar yalan
sOyliiyorlardi. Eger iyi zanda bulunsalardi, iyi amel islerlerdi.” (Sabini, 1/23). Bu nakli ve tefsiri
ile Sabtini’nin Miisliiman olsun Ehl-1 Kitabin bir mensubu olsun kimsenin temenni etmesi ya
da dyle sOylemesi ile kurtulamayacagi, aksine bdyle bir kuruntunun onlar1 helake gotiirecegini

diisiindiigiinii gostermektedir.

Benzer sekilde, Yahudi ve Hiristiyanlarin yalnizca kendi mensuplarinin cennete

girecegi yoniindeki iddialar1 Kur’an’da reddedilmistir:

Cpbalia 2K 1) 280 ) i 8 il i g il 31 Tash (I8 Ga W) &ad) 043 41 S0d
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“Onlar (Yahudiler), ‘Cennete ancak Yahudi olanlar ya da (Hiristiyanlar) Hiristiyan
olanlar girecek’ dediler. Bu onlarin kuruntularidir. Onlara, ‘Dogru séyleyen kimselerseniz

kesin delilinizi getirin’ de.” (el-Bakara, 2/111).

Bu ayet, kurtulusun Yahudi olmak ya da Hiristiyan olmakla degil, Allah’a teslimiyet ve
ihsan ile miimkiin olacagini ortaya koymaktadir. Boyle sdyleyen Yahudi ve Hiristiyanlar ise
ancak kuruntu yapmakta, delilsiz konugmaktadirlar. Bunun onlarin dedigi gibi olacagina higbir

delil mevcut degildir.

Bu ayetlerden anlasilan hi¢ de bazi yorumcularin dedigi gibi Ehl-i Kitdb’in kendi
dinlerinde kalarak kurtulusa erebilecegi degildir. Ciinkii bu yaklasim, Kur’an’in biitiinciil
mesaj1 ve Hz. Muhammed’in risaletinin evrenselligi ile ¢elismektedir. Kur’an, 6nceki dinlerde
bulunan tahrifleri ve sirk unsurlarini reddetmekte, Hz. Muhammed’e iman etmeyi imanin bir
pargast olarak gormektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin baglami ve niizul sartlar1 dikkate

alinmadan yapilan yorumlar, Islam dini ve hakikatleri agisindan sorunlu sonuglar dogurabilir.

Kur’an’1n 6nceki kitaplart neshetmedigi iddiasinda bulunan bazi kimseler giiniimiizdeki
Ehl-i Kitab’in ve diger ilahi din mensuplarinin cennete girebilecegini savunmaktadirlar. Bunun
yaninda, Allah’in biitiin peygamberleri tevhid inanci i¢in gonderdigini, bu inang¢ i¢in Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) iman etmenin zorunlu olmadigini da ileri siirmektedirler. Bu goriise gore,
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman edilmese bile tevhid ger¢eklesmis olur. Bu iddiay1
destekleyenler, Kur’an’in dnceki kitaplari1 neshetmedigini, aksine onlar tasdik edici oldugunu
ve Yahudi ile Hiristiyanlara kendi dinlerine ve kitaplarina hakkiyla sarilmalarini emrettigini

ifade etmektedirler (Ates, IV, 527; Ates, 97).

Sabiini, bu ayetlerin 6nceki ayetlerle miinasebetini agiklarken bu miibarek ayetlerin de
yine Ehl-i Kitab’in batil iddialarin1 agiklanmakta oldugunu kaydetmistir. Bu ciimleden olarak
Yahudi ve Hiristiyan gruplardan her biri, Cennetin kendilerine mahsus oldugunu iddia etmis ve
diger grubun dinini kdotiilemis olduklarini belirtmistir. Buna gore Yahudiler Hiristiyanlarin
kiifir ve dalalet icerisinde olduklarmna inanmus, Hz. Isi'y1 ve Incil'i inkar etmislerdir.
Hiristiyanlar ise, Hz. Isi Yahudilerin seriatini tamamlamak igin geldigi halde ona
inanmadiklarindan dolay1 Yahudileri kafir kabul etmislerdir. Sabini’ye gore bu ¢ekismeden,
nefsani arzularin siddetlendirdigi bir diismanlik meydana gelmis ve sonugta her biri grup
karsilikl1 olarak birbirinin dinini kotiilemeye ve Cennetin kendilerine mahsus oldugunu iddia
etmeye baslamislardir. Yiice Allah, her iki grubu da yalanlamis ve Cenneti ancak, iyi amel

isleyen takva sahibi mii'minlerin kazanacagini agiklamistir (Sabini, 11/53). Daha sonra bu
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temennilerin onlarin hayalleri ve riiyalar1 oldugunu sdyleyen Sabini ayetle ilgili daha fazla bir

aciklamada bulunmamastir.
3.3. Kur'an’da Tevrat ve Incil’e Davetin Bulunmasi

Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete gidecegine iliskin yaklagimin 6ziinde biitiin ilahi
kitaplarin tevhid inancini igerdigi anlayisi benimsenmis ve bu inang delil olarak getirilmistir.
Ayrica bu goriis sahipleri Kur’an’da Tevrat veya Incil’in tahrif edildigine dair acik bir delil
bulunmadigini da savunmaktadirlar. Sirk kogsmayan, iyi isler yapan, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamberligini ve Kur’an’in hak oldugunu kabul eden Yahudi ve Hiristiyanlar, kendi
dinlerinde kalsalar bile kurtulusa erebilirler iddiasinda olanlar, asagidaki ayetleri delil olarak

getirip kendi anlayiglarina gére yorumlamaktadir:
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“Isrdil’in (Ya'kitb'un) Tevrat indirilmeden énce kendisine haram kildiklar: disinda
biitiin yiyecekler Isrdilogullarina helaldi. Onlara, ‘Eger dogru séyleyen kimselerseniz Tevrat’i
getirip okuyun’ de” (Al-i Imran, 3/93). Bu ayette Yahudilere, iddialarinin dogrulugunu test
etmek i¢in Tevrat’1 getirmeleri sdylenmektedir. Buradan hareketle, Kur’an’in indigi donemde
Yahudilerin ellerindeki Tevrat’in tahrif edilmemis oldugu ileri siiriilmektedir. Zira tahrif
edilmis bir kitabin hakem olarak sunulmasi anlamsiz olurdu. O halde tahrif edilmemis kitabin
miintesipleri de yukaridaki sartlar ¢cercevesinde kurtulabileceklerdir. Ancak kendilerine bazi

yiyecekleri haram kildiklar1 da bu ayette vurgulanmis oldugundan bu ayet kanaatimizce onlarin

kurtulusu icin delil olamaz.

Sabiini, bu ayetin tefsirinde Yakub'un (as) kendi nefsine haram, kildig1 miistesna biitiin
yiyecekler Israilogullarina helal oldugunu sdyledikten sonra Israilogullarina icyag1 ve benzeri
bazi besin maddelerinin haram kilindigin1 kaydetmistir. Ona gore Ya'kub'un (as) haram kildigi,
deve eti ve siitii idi. Sonra Israilogullari isyan ve tugyana diistiiler de bu isyanlar1 sebebiyle
Allah onlan cezalandirmisti. Ancak haram kilinan bu nimetlerin Tevrat indirilmeden Once
onlara helal oldugunu da bu ifadelerine eklemistir. Sonra devamla Allah Teala’in “Ey
Muhammed! Onlara de ki: Eger o yiyeceklerin zulmiiniiz ve tagkinliginiz sebebiyle size haram
kilinmadigr iddiasinda dogru iseniz, bana Tevrat getirip okuyun” (Al-i Imran, 3/93)
buyurdugunu kaydeden Sabilini, Zemahseri’den nakille Yahudilerin maksadinin, tagkinlik,
zuliim ve Allah yolundan alikoyma hususunda Allah'in aleyhlerindeki sahitligini yalanlamak

oldugunu belirtmistir. (Zemahseri, 2009: I/301). Ona gore Yiice Allah kendi kitaplarini onlarin
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aleyhine hiiccet getirip de onlar1 susturunca apisip kaldilar ve kii¢iik duruma diigmiis ve higbiri
Tevrat'h getirmeye cesaret edememisleridir. Bu da Hz. Peygamber'in (s.a.v.) dogruluguna

apacik bir delildir. (Vahidi, 66; Sabini, 1/404-405).

Ayrica Incil ile hiikkmetme emri de bu goriise delil olarak getirilen bir konudur. Ayette
Allah, &8 200 J33 G Jeady) Ja1 288305 “fncil ehli, Allah’in onda indirmis olduklariyla
hiikmetsinler.” (el-Maide, 5/47) buyurmustur. Bu ayet, Hiristiyanlarin incil’deki hiikiimlerle
hiikmetmeye davet edildigini gostermektedir. Muharref bir kitapla hiikmetmenin talep
edilmeyecegi gerekcesiyle, Incil’in Kur’an’m indigi dénemde o6ziinii korudugu iddia
edilmektedir. Bu iddia ayetten desteklenmis olsa da Kur'an gelince kendisinden dnceki kitaplari
tasdik edici olarak gelmesiyle birlikte onlarin hiikiimlerini de kaldirmis oldugundan o inzal
buyrulduktan sonra bu iki Kitap (Tevrat ve Incil) hiikmii de artik kalmamistir. Bununla birlikte
Kur'an onceki kitaplarin bazi hiikiimlerini de tasdik etmis ve kendisinde evrensel bir nitelik

kazandirarak o hiikiimleri kiyamete kadar gegerli hale de getirmistir.

Sabini, “Incil'e inananlar, Allah'in onda indirdigi hiikiimlerle hiikmetsinler, kismindan
kastedilenin “biz, Meryem oglu Isd'ya Incil'i gonderdik ve ona ve pesinden gidenlere Incil'le

hiikmetmesini emrettik™ seklinde oldugunu belirtmistir. (Sabini, I1/100).
3.4. Kur'an’da Onceki Semavi Kitaplar1 Tasdik Etmesi

Kur’an’in tasdik edici olusunu konu edinen Maide Suresi 48. ayet ise yine bu goriis

sahipleri tarafindan delil olarak sunulmustur:
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“Sana da kendisinden onceki kitaplari tasdik edici ve onlar1 denetleyici olarak bu kitabi

hak ile indirdik.” (el-Maide, 5/48).

Bu ayet, Kur’an’in 6nceki kitaplar1 nesheden degil, tasdik eden bir kitap oldugunu
belirtmektedir. Bu ifade, Tevrat ve Incil’in tahrif edilmedigi iddiasina dayanak yapilmaktadur.
Bize gore ayette Onceki kitaplar1 tasdik eden Kur'an’in onlarin indikleri donemdeki hak olan
temel mesajlar1 yoniiyle tasdik ettigi daha dogrudur. Ciinkii Kur'an’in hiikiimleri temelde
onceki kitaplarda bulunun tevhid, niibiivvet ve mead gibi temel ilkeleri degistirmemis, ancak

zamanin ve muhataplarmin ihtiyaclarina uygun hiikiimler vaz etmistir. Oyle olmasaydi1 Ehl-i

Kitab’in Kur’an’a bir tepki gostermemesi gerekirdi. Buna:

L O G () sA ok s A Gl
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“Kendilerine kitap verdiklerimiz sana indirilenler sebebiyle sevinirler” (er-Ra‘d, 13/36)

ayeti delil getirilmektedir. Bu ayet, Ehl-i Kitdb’in Kur’an’a sevinmesinin, kendi
kitaplarinda mevcut olan hakikatlerin Kur’an’da da yer almasi sebebiyle oldugu seklinde
yorumlanmasiyla mevzubahis iddialara delil olarak sunulmaktadir. Oysa ayetin devaminda

onlarin bir grubun Kur'an’daki hakikatlerin bir kismini inkar ettikleri bilgisi yer almaktadir.

Tefsirinde yukaridaki birinci ayetin Ey Muhammed, sana da adaletle ve tam bir
dogrulukla Kur' an't indirdik, kismim1 Kur' an kendisinden once gelmis olan semavi kitaplari
tasdik edici, koruyucu ve onlara hakim olarak inmistir, seklinde agiklayan Sabiini, sonra
Zemahseri’den nakilde bulunmustur. Zemahseri’nin “Kur'an diger kitaplar1 gozetleyici olarak
inmistir. Clink{i Kur'an onlarin varliklar1 ve dogruluklar1 hakkinda sahitlik eder” ifadesi de ayni
goriisii destekler (Zemahserd, 2009: 1/497). Sabiini, Ibn Kesir’in ise sdyle dedigini nakletmistir:
Miiheymin ismi bu manalar1 kapsamaktadir. Yani Kur'an emindir, sahittir ve kendisinden
onceki biitiin kitaplara hakimdir. Allah, onceki kitaplarin giizelliklerini bunda toplamstir.
Ayrica ona diger kitaplarda bulunmayan yiice vasiflar vermistir. (Ibn Kesir, 1/524; Sabini,

11/100-101).

Sablni, Allah'n Hz. Muhammed’e (s.a.v.), insanlar arasinda, sana bu ylice kitapta
indirdigi hiikiimlerle hilkmet. Sana gelen bu Kur'an't birakip da, onlarin koétii maksatlarina
uygun hareket etme! seklinde hitap ettigini kaydetmistir. O, Ibn Kesir’den nakille bundan
kastedilenin, Allah''n O’na emrettigi haktan ayrilip da, bu cahil bedbahtlarin arzularina
uymamast oldugunu; her timmete bir seriat ve kendilerine mahsus apacik bir yol verildigini
ifade etmistir. Sablini naklinde ise Yahudilerin bir seriati ve bir yolu bulundugunu ve
Hiristiyanlarin da dyle oldugunu sdylemistir. Ona gore farklilik sadece ser'i hiikiimlerdedir.
Inanilacak seyler ise, biitiin insanlar i¢indir. Bunlar da tek Allah inanci, peygamberlere, biitiin
kitaplara ve onlarin kapsadig1 kiyamet ve cezaya iman etmektir (Ebu Hayyan, 3/502; Sabini,
II/101). Allah istesemis olsaydi, biitiin insanlar1 bir din ve bir seriat iizerinde toplayacagini ve
bu seriatlarin hig¢birinin, digerinin hiikkmiinii kaldirmayacagini bu aciklamalarina ekleyerek
sOyle devam etmistir: Fakat Allah kullarin1 imtihan etmek i¢in muhtelif seriatler gonderdir ki,
kullar Allah'in hitkmiine boyun mu egecekler, yoksa ondan yiiz mii ¢evirecekler, ortaya ¢iksin.
(Sablni, II/101). Buradan anlasildigina gore Allah itaat edenle isyan edeni gérmek igin,
seriatlart farkli kilmistir. Oyleyse tiim insanlar igin hayirli olan, Allah' a itaate ve seriatin
uygulamaya kosmaktir. Tiim insanlarin kiyamet giiniinde doniisii ve gidisi Allah'adir. O da bu
hususta ihtilaf ettikleri seyleri insanlara bildirecek ve amellerinin karsiligin1 verecektir. Sablini,

bu durumda klasik anlayis1 benimsemis goziikkmektedir.

41



Kur'an’da Tevrat ve Incil’in yasanmasinin talep edildigini savunan gériis bu sebeple bu

kitaplarin Kur’an’in indigi donemde 6ziinii korudugunu da ileri siirmektedir. Bu ayette;
BT e B0 U Gy BV A5 s s g e 2 IEKH AT G (8
“De ki: Ey Ehl-i Kitab! Tevrat’i, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni hakkiyla yerine
getirmedikge hi¢bir sey tizere degilsiniz. ” (el-Maide, 5/68)

buyrulmaktadir. Bu ayet, Allah’mn Tevrat ve Incil’in hakkiyla yasanmasini istedigini
ifade etmektedir. Bozulmus bir kitabin hakkiyla yasanmasinin talep edilmeyecegi gerekcesiyle,
bu kitaplarin Kur’an’mn indigi déonemde 6ziinii korudugu ileri siiriilmektedir. Oysa Kur'an’1
kabul etmeyen Ehl-i Kitab’in kendi kitaplari tizere ve onlara uyarak yasadigi iddialar1 bu ayetle

reddedilmektedir.

Sablni bu ayette, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan hitabin O Yahudi ve Hiristiyanlara
"Tevrat ve Incil'dekilerle amel etmedikce ve hiikiimlerini tam manasiyla uygulamadikca, din
hususunda dogru bir yol lizerine olamayacaklarini sdylemesini” Allah’in emrettigini (Sablni,
1I/120) ifade etmistir. Ona gore Hz. Muhammed’e iman etmek de, kitaplarindaki hiikiimleri
uygulamak tiiriinden bir eylemdir. Ayni sekilde, Rabbiniz'den size indirilene inanmadikga,
kismi hakkinda Ibn Abbas’in “bundan maksadin, Kur'an-1 Kerim oldugunu sdyledigini
belirtmistir. Ayrica Sablni bu ciimlenin basindaki "lam" harfinin yemin ifade ettigini
kaydetmistir. Bundan anlasilan Hz. Muhammed’e indirilen bu Kur'an’in, onlarin birgogunun
O’nu yalanlamalarini, peygamberligini inkarlarin1 ve inkarda sapiklikta 1srarlarini
arttiracaklaridir. Bu durumda Hz. Peygamber’e tavsiye edilen kafirler topluluguna
tizlilmemesidir. Ciinkii S Sabini’ye gore peygamberleri yalanlamak onlarin adetleri ve
gelenekleridir. Kurtubi ise bu ayetin, Rasulullah'1 (s.a.v.) teselli etmekte oldugunu, yoksa ona
iiziilmeyi yasaklamayacagini tefsirinde kaydetmistir. Bu durumda Sabini de Kurtubl ile ayn

diistinmektedir. (Kurtubi, 6/245; Sabini, 11/120-121).

Buraya kadar Sabini’nin tefsirinden degerlendirmelerle verdigimiz deliller, Kur’an’in
onceki kitaplar1 neshetmedigi ve Ehl-i Kitdb’in kendi dinlerinde kalarak kurtulusa erebilecegi
iddiasin1 desteklemek icin kullanilmaktadir. Ancak bu indi yorumlar, Kur’an’in biitlinciil
mesaj1 ve Islam’in evrensel risalet anlayisiyla ¢elismektedir. Zira Kur’an, dnceki kitaplarm
tahrif edildigini ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman etmenin imanin bir parg¢asi oldugunu agik¢a
vurgulamaktadir. Dolayistyla bu ayetlerin baglami dikkate alinmadan yapilan yorumlar dogru

kabul edilemeyecegi agiktir.
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3.5. Kur'an’in Ehl-i Kitib’1 islam’a Davet Etmesi

Ehl-i Kitab’in kendi dinlerinde kalmalarina ragmen kurtulusa erebilecegini savunanlar,
Kur’an’in onlar1 Islam’a davet etmedigini de ileri siirmektedirler. Bu iddiaya delil olarak,

Kur’an’da Ehl-i Kitab’in viildiigii baz1 ayetler gosterilmektedir. Ornegin:
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“Bundan once kendilerine kitap verdigimiz kimseler buna da iman ederler. Onlara
Kur’an okundugu zaman, ‘Ona iman ettik, stiphesiz o Rabbimizden gelmis gercegin kendisidir.
Esasen biz bundan once de Miisliimandik’ derler. Iste sabretmelerinden otiirii onlara

miikafatlary iki defa verilecektir...” (el-Kasas, 28/52-55).

Bu ayetlerde Ehl-i Kitdb’tan Kur’an’a iman edenler 6viilmekte ve iki kat miikafatla
odiillendirilecekleri belirtilmektedir. Bu durum, bazi yorumcular tarafindan “Kur’an’in onlar1

dinlerini terk etmeye davet etmedigi” seklinde yorumlanmastir.

Sabini bu ayetlerin tefsirinde Ibn Abbas’tan nakille, bu ayette bahsedilen kimselerin
Ehl-i Kitaptan Muhammed'e (s.a.v.) inanan kimseler (Taberi, 20/56) oldugunu kaydetmistir.
Ona gore Kur'an' dan dnce kendilerine Tevrat ve Incil verilen Ehl-i Kitap’tan Miisliiman olanlar
bu Kur'an'a da inananlardir. Ciinkii onlar Kur'an inmeden 6nce de, Allah'in birligini kabul eden,
emrine teslim olan, Muhammed'in gonderilecegine ve ona Kur'an indirilecegine inananlardan
idiler. Iste o kimselere sevaplarinin iki kat verilmesinin sebebi birinci olarak kendi kitaplarima,
ikinci olarak da Kur'an'a inandiklar1 i¢indir. S&bini bundan sonra hadislerden nakillerde
bulunmustur. "Ug kimse vardir ki, onlara sevaplari iki kat verilir: Birincisi, Ehl-i Kitaptan olup
da, 6nce kendi peygamberine, sonra da bana iman eden kisidir ..." (Miislim, Iman, 241). Bundan
da iki kat sevabin onlara, hakka uymaya sabretmelerinden ve Allah yolunda eziyetlere
katlanmalarindan dolay1 verildigi diisiincesine ulagsmistir. Yine O’nun naklettigine gore Katade
bu ayetin, Ehl-i Kitaptan bazilar1 hakkinda inmis oldugunu ve onlarin da hak bir dine mensup
olduklarini ve biitiin islerini onun emirlerine gére yapmaya devam ettiklerini ve en sonunda
Yiice Allah’in Hz. Muhammed'i (s.a.v.) gonderdigini ve o zaman ona inandiklarini rivayet
etmistir. Iste Yiice Allah, hak yolda sabretmelerinden dolayi, onlarin sevaplarmi iki kat
vermistir. Selman ile Abdullah b. Selam'in bunlardan oldugu sdylenmistir" (Taberi, 20/56;

Sabini, IV/417).

43



Safvetii 't-Tefdsir’ de Sabini, Ibn Kesir’den "Kétiiliige misilleme yapmazlar, bagislar ve
affederler." (Ibn Kesir, 3/18) ifadesini nakletmistir. Buna gore de bagislayip affedenler
Miisliimanlardir. Oncesinde miisrik ya da Ehl-i Kitap olmalari mii'minlere katilinca herhangi
bir 6nem arz etmez. Bu nedenle Sablini’ye gore de bu ayetin Ehl-1 Kitab’in Miisliiman olmadan

kurtulacaklarina dair delil getirilmesi dogru degildir.

Ayrica Sablni, Zeccac’dan o miiminlerin “selamun aleykiim” soziiyle, selam vermeyi
degil, sadece, "yollarimiz ayridir" demek istediklerini nakletmistir. Buna gore onlar bu sekilde
ayrilma ve uzaklasma selami vermektedirler. Cahillerle beraber olup onlara karismak
istemiyoruz demek istediklerine gore Sabini, bu ayet grubunun da mevzubahis iddiaya delil

olamayacagini diistinmektedir.

Bu ayet grubunun tefsirinde Sabini son olarak, Savi Hasiyesi’nde miisriklerin Ehl-i
Kitap mii'minlerine soverler ve: "Size yaziklar olsun dininizden doniip onu biraktiniz"
dediklerinin ve Miisliimanlarin da onlardan yiiz ¢evirip: "Bizim amelimiz bize, sizinki de size"
dediklerinin (Savi Hasiyesi, 3/221) gectigini nakletmistir. Ona gore bu ayetlerde Yiice Allah
onlar1 6nce imanlarindan dolay1 sonra da iyilikle muamele etmeleri ve kendilerine diismanlik
gosterenleri bagislayip affetmeleri sebebiyle bu miiminleri 6vmiistiir. Yani oviilenler Ehl-i
Kitap degil onlardan Miisliiman olanlardir. Dolayisiyla bu kisim da onlarin kurtulmalarina ya

da “Kur’an’1n onlar1 dinlerini terk etmeye davet etmedigi” gibi bir anlayisa delil sayilamaz.

Benzer sekilde, Isra Stresi’nde gecen su ayet de delil olarak gosterilmektedir:
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“De ki: Siz ona inanin veya inanmayn, su bir ger¢ektir ki, bundan once kendilerine ilim verilen
kimselere okununca derhal yiiziistii secdeye kapamirlar.” (el-Isra, 17/107-109). Bu ayetlerde
Ehl-i Kitap’tan Kur’an’1 igitince secdeye kapanan kimseler dviilmekte, ancak agik bir sekilde
Islam’a davet edilmemektedir. Bu durum, Kur’an’m onlar1 kendi dinlerini terk etmeye
zorlamadig1 seklinde yorumlanmistir. Oysa Kur'an ortak s6ze davet etmektedir. 5.—1\353‘ Jal G g
T ap &y 5 ) ) s YT 265 U ) 5 4K ) 13165, “De iz By Ehl-i Kitab! Sizinle
bizim aramizda miisterek olan bir sdze gelin: Yalniz Allah’a tapalim, O’na higbir seyi ortak
kosmayalim...” (Al-i imrén, 3/64) ayet ortak bir tevhid anlayisina davet etmektedir. Bu nedenle
ayet, Kur’an’in Ehl-i Kitab’1 ortak bir tevhid anlayisina davet ettigi ama Islam’a davet etmedigi
seklinde yorumlanmistir. Ayrica Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki igerik benzerlikleri de
bu iddiaya destek olarak gosterilmektedir (Ates, 18-20; Ates, 98). Bundan baska bazi
hadislerden de deliller getirilmis ve bu iddiaya dayanak yapilmistir. Ornegin:
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Yahudilerin Asiir giinii oru¢ tutmasini onaylamasi ve “Ben
Misa’ya sizden daha yakinim” demesi (Buhari, Enbiyd, 48). Yine, Necran Hiristiyanlarinin
Medine Mescidi’'nde ibadet etmelerine izin verilmesi; Necasi’nin Hiristiyan inancini
korumasina ragmen cenaze namazinin kilinmasi ve son olarak Abdullah b. Selam’a hem Kur’an
hem Tevrat okumasi igin izin verilmesine iliskin hadisler. Bu 6rnekler, Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in Ehl-i Kitab’1 kendi dinlerini terk etmeye zorlamadigi seklinde yorumlanmustir.
Buradaki zorlamamis olma anlayis1 dogru sayilabilir. Ancak Miisliiman olanlarin Misay daha
yakin olmasindan dolay1r onlardan daha fazlasiyla oru¢ tutmaya layik olduklarini; yine
Miisliiman olmayana miisamahakar olsa da onun kurtulusuna vesile saymamasi; yine
Necasi’nin Misliiman olarak vefat ettigine dair bilgilerin de bulunmasi ve son olarak Abdullah
b. Selam’a Kur'an okumasina izin verilmis olmasina ragmen Yahudilerin Tevrat’taki bir bilgiyi
gizlemeleri hari¢ Tevrat’t okumasina izin verilmedigi seklindeki rivayetler burada dikkate

alimmamuistir. Dolayisiyla bu hadislerin delil yapilmasi dogru degildir.

Burada ifade edilenlerin neticesi olarak anlayabildigimiz, Kur’an’in ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hak olduguna iman eden bir kimsenin, onceki inancini terk etmek
zorunda olmasidir. Zira glinlimiizde orijinal metni korunmus tek ilahi kitap Kur’an’dir. Mevcut
Kitab-1 Mukaddes’in tahrif edildigi, insan eliyle degistirildigi bilimsel bir ger¢ektir. Dolayisiyla
bu kitaplarin hakikatini dogrulayabilecek tek kaynak Kur’an’dir. Bu durumda hem Yahudi veya
Hiristiyan kalip hem de Kur’an’a iman etmek aklen imkansizdir. Bu iddiay1 savunmak i¢in

ayetlerin baglamindan koparilarak zorlama teviller yapilmasi dogru olamaz.

Ehl-1 Kitab’in kurtulusu i¢in ileri siiriilen sartlarin yalnizca Allah’a ve dhiret giiniine
iman ile salih amel islemek seklinde siirlandirilmasi, Kur’an’in biitiinciil mesaji agisindan
ciddi bir yanilg: olur. Zira bu sartlarin zikredildigi ayetlerde (el-Bakara, 2/62; el-Maide, 5/69)
kastedilen Allah ve ahiret inanci, Kur’an’da tanimlandigi sekliyle olmak durumundadir. Ayni
sekilde “salih amel” de Kur’an’in tarif ettigi amelleri ifade eder. Ciinkii Kur’an diginda hi¢bir
kutsal metin orijinal halini korumamais, dolayisiyla Miisliimanlar digindaki inang mensuplarinin

Allah ve ahiret tasavvuru Kur’an’a uygun degildir.
3.6. Kurtulus icin Sirk Unsurlarindan Temizlenme Sarti

Ehl-1 Kitab’in kurtulusu igin sirk unsurlarindan temizlenmis olmalar1 sart1 da vardir.
Kisi Kur'an’a inanan bir miimin olsa sonra ayni anda sirke diigse onun dahi kurtulusun
imkansizlasir. Hiristiyan ve Yahudiler ise bu sirk unsurlarindan temizlenmeden asla

kurtulamazlar. Cilinkii mevcut Yahudi ve Hiristiyan inanglarinda Allah’a dair tasavvurlar,
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Kur’an’in ortaya koydugu tevhid anlayisiyla bagdasmamaktadir. Ornegin, Allah’a es, ¢ocuk
isnadi, O’nun insan gibi davranislar sergiledigi iddias1 veya O’nun yaninda yetkili ortaklarin
kabulii, Kur’an’in reddettigi sirk unsurlaridir. Bu nedenle Kur’an, sirk kosanlarin cennetten

nasibi olmayacagini acikca bildirmektedir:
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“Andolsun ki ‘Allah, Meryem oglu Mesih’tir’ diyenler inkara diismiislerdir... Her kim
Allah’a sirk kosarsa Allah ona cenneti haram kilmistir, onun siginagi atestir.” (el-Maide,

5/72).

Bu ayet, Hiristiyanlarin temel inang unsurlarinda sirk bulundugunu ve bu halin kurtulusa
engel oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’a iman eden bir kimsenin bu
inanci terk etmeyip de Hiristiyan olarak kalmasi aklen ve dinen miimkiin degildir. Zira Kur’an,
sirkten arinmuisg bir tevhid inancini sart kogsmaktadir. Bu ayetin devamindaki ayet de ayn1 hususa

vurgu yapmaktadir:
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“Allah, gercekten iiciin ii¢linciislidiir, diyenler andolsun ki; kafir olmuslardir. Halbuki

hi¢ bir tanr1 yoktur, ancak bir tek tanr1 vardir. Soylediklerinden vazgegmezlerse; onlardan kafir

olanlara acikli bir azap dokunacaktir.” (el-Maide, 5/73).

Bu ayet de ayni sekilde Hiristiyanlarin kafir olma sebeplerini agik¢a ortaya
koymaktadir. Ciinkii tek bir ilahtan bagka hig¢bir ilah yoktur. Onlar bu dediklerinden vazgecip
kiifiirden kurtulmadiklar: siirece asla kurtulusa eremeyecekler, can yakict azap onlara mutlaka

kafir olarak kaldiklar1 ve dyle o6ldiikleri i¢cin dokunacaktir.

Sablni bu iki ayetin tefsirinde Ebussulid Efendi’nin s0yle dedigini nakletmistir: Yiice
Allah, daha once Yahudilerin ¢irkin davramiglarini agikladiktan sonra, bu ayette de
Hiristiyanlarin ¢irkin davranislarini agiklamaya ve batil sozlerini reddetmeye basladi. Bunlar,
Hz. Meryem' in bir ilah dogurduguna inanan ve Allah'in, Hz. Isi'nin zatina hull ederek onunla
birlestigini iddia eden "Ya'klibi Hiristiyanlar"dir. Allah, bu gibi vasiflardan miinezzehtir.
(Ebussutid, 2/49; Sabiini, 11/122). Bundan sonra Sabiini, Meryem Stiresi’nden isA Mesih’in "Ey
Israilogullar1! Ben de sizin gibi bir kulum. O halde, beni de sizi de yaratana kulluk ediniz. Her
sey ona boyun eger ve her varlik ona itaat eder." Ibn Kesir soyle der: Hz. Isd'nin, cocuklugunda

ilk soyledigi s6z, "Ben Allah'in kuluyum" soziidiir. O, ne "Ben Allahim" ne de, "Ben Allah'in
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ogluyum" demistir. Bilakis o: "Ben Allah'in kuluyum. O bana kitab1 verdi ve beni peygamber
yapti. (Meryem 19/30) dedigini nakletmistir. Bu cevabi yeterli buldugu i¢in o bagka agiklama
yapmak yerine Kurtubi’den; Allah, Hiristiyanlarin bu inanglarini kesin delille reddederek soyle
buyurdugunu: Halbuki Mesih, "Ey Israilogullari! Rabbim ve Rabbiniz olan Allah' a kulluk
ediniz." dedigini aktarmistir. Ona gore Hz. Isa, Allah'a "Yarabbi" ve "Ya Allah" diye hitap
edince, kendisini nasil ¢agiracaktir ve kendisine nasil soracaktir? Bu ona goére imkansizdir.
Ciinkii Sabiini’nin kanaati odur ki; kim, Allah' tan bagkasinin ilah olduguna inanir ve O’na ortak
kosarsa, Allah ona Cenneti haram kilar ve o asla Cennete giremez. Ciinkii Cennet, bir olan

Allah'a inananlarin yurdudur.

Kendilerine "Nasturiyye" ve "Melkaniyye" denilen Hiristiyan gruplarin Allah, ii¢ ilahin
tictinciisiidiir" sozii de onlar1 kafir etmistir. Bunlar teslis akidesine inanarak, "ilahlik; Allah Isa
ve Meryem arasinda miisterektir. Bunlarin her biri ilahtir" derler. Bundan dolayi, "Baba ogul
ve Rihu'l-Kuds" sozleri yaygindir. Halbuki varlik dleminde bir tek Allah' tan baska hig bir ilah
yoktur. O tekdir, esi ve benzeri olmaktan miinezzehtir. (Sabtni, I1I/123). Eger teslis
inanglarindan vazgegmezlerse, bilsinler ki, o kafirlere diinyada ve ahirette elem verici bir azap
[sabet edecektir. Bu ayetlerden sonra kendi kanaatini de destekleyen goriis olarak Siiddi’nin
gdriisiinii nakleder. Ona gore bu ayet, Hiristiyanlarin, Hz. sd'y1 ve annesini, Allah'la beraber
iki ilah kabul etmeleri hakkinda nazil olmustur. Buna goére onlar Allah't ii¢ ilahin {i¢linciisii
saymislardir (Sablni, 11/123). Kanaatini ise Ebli Hayyan’in Hiristiyanlar Allah'in bir cevher ve
"baba, ogul ve Rllhu'l-Kuds" olmak iizere ii¢ sahis oldugunu kabul ederler. Bu iicii bir tek
ilahtir. Bu giinesin kurs, 151n ve 1s1 ihtiva etmesine benzer. Bunlar baba, ogul ve Rihu'l-Kuds'ten
her birinin birer ilah olduguna ve hepsinin bir tek ilah oldugunu iddia ederler. Ugiin bir, birin
de li¢c olmasinin miimkiin olmadigi, aklen agikca sabittir, (Sabini, I1/123) seklindeki goriisii ile

tamamlar.

Allah’a ve ahirete iman, Kur’an’1n belirledigi ¢cer¢evede olmalidir. Ciinkii Kur’an’in bir
0l¢ii koyucu rolii vardir. Dogrunun 6l¢iisti Kur’an’dir; dolayisiyla Allah’a nasil inanilacagi ve
ahiretin mahiyeti ancak Kur’an’a uygun oldugunda kabul goriir. Mevcut Kitab-1 Mukaddes’in
bu konudaki tasavvurlart Kur’an’in tasdikinden gecemeyecek derecede sapkindir. Kur’an’in
onceki kitaplar tasdik edici olusu, onlarin tiim igeriklerini onaylamak degil, dogru olani tasdik

etmek, yanlis olan1 reddetmek anlamina gelir.
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3.7. Kurtulus icin Miislimanlar Gibi iInanma Sarti

Kur’an’da Ehl-i Kitab’in tahrifatina dair birgok isaret bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’a
ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) de iman ve ittiba sarttir. Kurtulus i¢in bunun zorunlu oldugunu

gosteren ayetlerden biri sudur:
R b g Ll 15155 05 T30 o, il s iy 550 08

“Eger onlar da sizin inandiginiz gibi inanmirlarsa dogru yolu bulmus olurlar, fakat yiiz

cevirirlerse ayrilik icindedirler.” (el-Bakara, 2/137).

Bu ayet, hidayetin ancak Hz. Muhammed’in getirdigi iman cergevesinde miimkiin
oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Allah ve ahiret inanci ile salih amel,
Kur’an’mn belirledigi ol¢iilerde olmalidir. Bu 6l¢liye uymayan hicbir inang ve amel makbul
degildir.

Sabilini burada Allah’in “Ey mii'minler toplulugu! diye hitap ederek Eger Ehl-i kitap
sizin iman ettiginiz seye aynen iman ederlerse, sizin dogru yolu buldugunuz gibi onlar da dogru
yolu bulurlar. Eger, sizin imana davet ettiginiz seyden yiiz ¢evirirlerse, bilin ki, onlar size
diismanlik ve muhalefet etmek istiyorlar. Hakki arama hususunda herhangi bir problemleri
yoktur. (Sabilni, 1/175). Buradan anlasildigina goére Sablni, Yahudi ve Hristiyanlarin hakki
arama ve ona tabi olma diye bir dertlerinin olmadigini, sorduklar1 sorular1 alay konusu etmek
i¢in sorduklarini ve onlarin hidayete erme ve kurtulmalarinin tek sartlarinin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) iman eden miiminlerin iman ettikleri sekilde iman etmelerine bagli oldugu kanaatini

tasimaktadir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risaletinin evrenselligini ve ona tabi olmanin
zorunlulugunu ifade eder. Ona iman ve ittiba birlikte kurtulus i¢in zorunludur. Yani Hz.
Muhammed’e inantyorum ama ona uymam demek kurtulus i¢in yeterli olamaz. Dolayistyla
hem Yahudi veya Hiristiyan kalip hem de Kur’an’a iman etmek aklen ve dinen imkansizdir;

zira iki zit inang bir arada bulunamaz.

Nitekim cennet kimsenin tekelinde degildir. Her konuda hiikiim Allah’indir. Bu nedenle
rabbimiz kitabinda ne buyurmussa ona gore bir inanca ve diisiinceye sahip olmak biz
Miisliimanlarin zorunlulugudur. Iddia sahiplerinin bu baglamda zikrettikleri Ayetler bdyle
anlasilmak durumundadir. Yoksa Kur’an’da agik¢a hakiki imanin Kur’an’da yer verilen iman
oldugu, hidayetin, Allah Resilii’niin (s.a.v.) inanc1 olarak nitelendigi sdylenmisken bunlara hig¢

deginilmemis gibi her inan¢ grubunu cennete sokmaya ¢aligmak asil cenneti tekeline almaya
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calismaktir. Allah’1in indirdigi son kitab1 ve onun peygamberini yok saymaktir (Ates, 123). Bu
durumda sadece Allah’a sirksiz ve ahirete seksiz iman edip son kitab1 ve son peygamberi

saymamak yeterli olamayacaktir.

Kur’an 6nceki semavi kitaplar i¢in tasdik edici ve denetleyicidir. Onlar1 denetlemesi
onlardaki hiikiimleri neshetmesini de getirir. Kur’an’in bu tasdik edici olma 6zelligi (el-Maide,
5/48), bazi yorumcular tarafindan “Onceki kitaplar1 neshetmedigi” iddiasma dayanak
yapilmaktadir. Ancak bu yaklasim, ilgili ayetin baglami ve Kur’an’in biitiinciil mesaj1 dikkate
alindiginda hatalidir. Zira Kur’an’in tasdik edici olusu, onceki kitaplarin tiim igeriklerini
onaylamak degil, dogru olani tasdik etmek ve yanlis olani1 reddetmek anlamina gelir. Ayni
ayette Kur’an’in mitheymin (denetleyici) oldugu da belirtilmistir. Bu iki 6zellik birlikte

degerlendirildiginde, Kur’an’1n 6nceki kitaplarin yiiriirliigiinii kaldirdig1 agikga anlagilir.

Kur'an’in hem tasdik edici, hakikati dogrulayan olmasi ile denetleyici yani yanlis olant
ayiklamast onun onceki kitaplar hakkinda da bunu yapmasi anlamina gelir. Dolayisiyla
Kur’an’in tasdik etmedigi hi¢cbir sey Kitab-1 Mukaddes’te dogru kabul edilemez. Bu durum,
onceki kitaplarin hiikmiinlin sona erdigini ve artik tek gegerli kaynagin Kur’an oldugunu
gosterir. Kur’an’in onayindan gegmeyen her sey batildir. Bu nedenle kurtulus i¢in kabul
edilebilir tek hakikat Kur’an’dir. Kur’an’da ilan edilen hakikatlerden biri de Ehl-i1 Kitab’in yeni

gelen vahyi ve restlii inkar ettigini agikca bildirmesidir:
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“Onlara ellerindekini dogrulayan bir kitap gelince, bilip tanidiklar: kendilerine gelmis

olmasina ragmen onu inkar ettiler. Allahin laneti inkarcilaradir.” (el-Bakara, 2/89).

Bu ayet acik¢a Yahudilerin Kur’an’1 inkar ettiklerini, ona tabi olmadiklarini, batil
inanglarin1 devam ettirdiklerini anlatir. Allah Teala boyle insanlar1 kafir olarak nitelemis,

lanetinin onlarin lizerinde olacagin belirtmistir. Bu kesin bir hiikiimdiir.

Sabiini bu ayetin tefsirinde Yahudilerin Kendilerine Allah katindan, ellerindeki Tevrat'l
dogrulayan bir kitap yani son Peygambere indirilen Kur'an-1 Kerim gelince onu inkar ettiklerini
kaydetmistir. Ona gére Kur'an kitap gelmeden 6nce, onunla diigmanlarina kars1 zafer istemekte
ve "Ey Allahim! Tevrat' ta vasiflarin gordiigiimiiz, gonderilecek ahir zaman peygamberi ile
bize yardim et" diye dua etmekte idiler. Muhammed (s.a.v.) gonderilince de onu hakkiyla
tanidiklar1 halde, peygamberligini inkar etmislerdir. Sablni ayetin tefsirini Allah'in son
Peygamberi inkar eden Yahudileri lanetleyerek tamamlamistir (Sabini, I/133). Bu konuda Ehl-

1 Kitab’in bir kism1 Allah’1n kitabini arkalarina attigini ifade eden bagka ayetler de mevcuttur.
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3.8. Ehl-i Kitab’in Tevrat ve Incil’i Degistirmis Olmasi

Yahudi ve Hiristiyanlar ayrica Kur'an hakikatini bildikleri halde gizlemislerdir. Bu
konuyla ilgili bir diger ayet soyledir:
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“Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu insanlara mutlaka a¢iklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz” diye saglam soz almisti. Ama onlar bunu kulak ard:r edip kitabt az bir

diinyalikla degistiler.” (Al-i Imréan, 3/187).

Bu ayeti Ates Ehl-i Kitdb’in kendilerinden beyan etmeleri istenilen Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) ve Kur’an’in hakikatini gizledikleri seklinde yorumlamistir. Buna gore Yahudi ve

Hiristiyanlar kitaplarini tahrif etmis, oradaki hakikatleri saklamiglardir. (Ates, 109).

Sablni bu ayeti Yahudilerin ahitlerini bozduklarini, Allah'in Tevrat'ta Yahudilerden
kuvvetle yemin aldigini, bu ahdin; "Allah'in Kitaptaki hiikiimlerini insanlara mutlaka
aciklayacaksiniz, onlar1 gizlemeyeceksiniz" seklinde oldugunu sdyleyerek tefsir etmistir.
Devamla Ibni Abbas’tan (ra): "Bu ayet Yahudiler hakkindadir. Rasulullah (s.a.v.) hakkinda
onlardan ahit ve yemin alinmig. Fakat onlar bunu gizledi ve arkalarma attilar." seklinde
rivayette bulunur. Sabini’ye gdre onlar bu yemini arkalarina atmis ve onu az bir diinya maliyla
degistirmislerdir. (Sabini, [/466-467). Benzer sekilde, kelimelerin yerlerini degistirdikleri ve

vahyin bir kismini unuttuklari da belirtilir:
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“Onlar kelimelerin yerlerini degistiriyorlar, kendilerine bildirilenlerden bir kismini

unuttular.” (el-Maide, 5/13).

Bu 4ayet bir énceki ile birlikte, Tevrat ve Incil’in tahrif edildigini ve mevcut haliyle
giivenilir olmadigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu tahrifin boyutu olduk¢a genistir. Kur’an,
Ehl-1 Kitab’1in vahyi kendi hevalarina gore degistirdigini ve Allah’a iftira ettigini bildirir:

Ol ad 5 QI A e gl sny | ST 2l (30 T 2k G

“Onlardan bir grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip

biikerler... Allah haklinda bile bile yalan uydururlar.” (Al-i Imran, 3/78).

Bu ayet onlarin bir kisminin Kur'an ve Allah hakkinda kasten yalan uydurduklarini net

bir sekilde ifade etmektedir. Bu gercek ortadayken, Tevrat ve Incil’in mevcut haline dayanarak
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kurtulus iddiasinda bulunmak ilmi ve akli a¢idan tutarsizdir. Dogru kalan kisimlarin saglamasi
ancak Kur’an’in denetimiyle yapilabilir. Kur’an’in tasdik ettigi hiikiimler hakikat, reddettikleri
ise batildir. Bu durumda Yahudi veya Hiristiyan olarak kalip Kur’an’a iman etmek miimkiin
degildir; ¢iinkii Kur’an’in bir kismin1 kabul edip digerini reddetmek, hakiki imani1 ortadan

kaldirir.
3.9. Kur'an’in Nesh Yetkisi ve Evrensel Daveti

Kur’an’in nesih yetkisi oldugunu daha 6nce belirtmistik. Nitekim Kur’an, dnceki

kitaplarin hiikiimlerini neshettigini agikca bildirir:
lelie 51 Lehe Jia il el 51400 (e 2l s

“Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya benzerini

getiririz.” (Bakara, 2/106).

Bu ayetin baglami, Kur’an’in 6nceki vahiyleri neshettigini gostermektedir. ibn Astr
gibi miifessirler, bu ayetin o6nceki kitaplarin hiikiimlerinin kaldirildigini ifade ettigini belirtir.
Dolayisiyla Kur’an, onceki kitaplarin gecerliligini sona erdirmis, zaman ve muhataplar
acisindan daha hayirli hiikiimler getirmistir. Sablini bu ayeti aslina dnceki kitaplarin hitkmiiniin
kaldirilmas: olarak degil herhangi bir ayetin hiikmiinii degistirilmesi veya onu Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kalbinden silinmesi olarak anlamaktadir. Ona goére bu degistirme gerek
diinya, gerekse ahiret hususunda miminler i¢in ondan daha hayirli ve daha faydalisini veya onun
dengini getirme seklinde olmaktadir. Bu ise ya miiminlerden mesakkati kaldirmakla veya
miikafat ve sevabi arttirmakla yapilmaktadir. Ciinkii Allah her seyi bilir, hikmet sahibidir ve
her seye kadirdir. Kullar1 i¢in O'ndan, hayir ve iyilikten bagka bir sey meydana gelmez. (Sabini,
1/149).

Kur’an’in evrensel daveti vardir. Kur’an, Ehl-i Kitab dahil tiim insanlar1 kendisine iman
ve ittibaya davet eder:
058 o5 U T il 1525 V5T IS O3 15546 Y 5 a&aa W) s 501 L ) il 5
“Elinizdekini tasdik edici olarak indirdigime iman edin,; sakin onu inkdar edenlerin ilki
olmaymn!” (el-Bakara, 2/41).

Bu ayet, Ehl-i Kitab dahil muhatabi olan tiim kullar1 Kur’an’a Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
iman ve ittibaya davet etmekte ve bu davetini kiyamete kadar siirdiirerek kurtulus regetesi

olarak sunmaktadir.
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Sabini, bu ayeti yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlara tahsis ederek anlamistir. Ancak
Kur'an’in hitkkmii kiyamete kadar gegerli oldugu icin bu davet Ehl-i Kitab’a 6zel kabul edilse
bile kiyamete kadar tiimiine bu davet siiregelmektedir. Ona gore Tevhid ve niiblivvet hususunda
yaninizda bulunan Tevrat'1 tasdik edici olarak indirdigim Kur'an-1 Kerim'e iman ediniz. Ehl-i
Kitap'tan Kur'an'1 inkar edenlerin ilki olmayiniz. Daveti direk olarak onlaradir. Onlara yakisan
da budur. Yani iman edenlerin ilki olmalaridir. (Sablni, I/85-86). Buradan Ehl-i Kitadb’in
cogunun bu evrensel davete kulak vermedikleri ve Allah’in ayetlerini az bir pahaya sattiklari

anlasilmaktadir.

4. Kur’an’da Tevessiil

3

Tevessiil, sozliikte “yaklasmak” anlamina gelir; terim olarak ise kulun Allah’a dua
ederken bir vasita veya sebep zikretmesi seklinde tanimlanir. Bu mesele, 6zellikle “yiizii suyu
hiirmetine” ifadesiyle yapilan dualarin hiikkmii baglaminda tartismali hale gelmistir. Modern
Selefi anlay1s, bu tiir ifadeleri sirk olarak goriirken (Mehmet Okuyan, 2018), klasik Ehl-i Stinnet
ulemas1 farkli bir yaklasim sergilemistir. Bazi alimlere gore Allah’in vermesi esnasinda
hiirmetine istenen kimseyi vesile kilarsa Allah vesile sayar. Dilerse vesile kilmadan da verir

anlayic1 sirk degildir. Ancak bu zatin hiirmetine istenir ay da ondan istenirse hasa Allah’a

ragmen de elde edilir gibi bir anlayis hakim olursa bu sirke gotiiren bir sebep olur.

4.1. Vesilenin Kur'ani Dayanagi ve Sabiininin Yorumu
O oA &Rl 31 ala 5 Al b sl 1 a1 ) k) Gl Gl G

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya vesile araymn ve O 'nun yolunda

cihad edin ki kurtuluga eresiniz.” (Maide, 5/35).

Bu ayette vesile ile cihat bir arada gegmekte ve her ikisine de iman eden kimseler tesvik

edilmektedir. Sablni, Safvetii 't-Tefasir’de ayeti tefsir ederken vesileyi sdyle aciklar:

Vesile, Allah’a yakinlik saglayan her seydir: iman, salih amel, dua, Allah’in isim ve
sifatlartyla niyaz demektir (Sabani, 11/90). Burada vesile, sirk unsuru degil, Allah’in rizasina

gdbtiiren mesru sebepler, salih amel ve itaatler olarak tanimlanmistir.

Yukarida yer verdigimiz gibi vesileyi sirk sayanlar da bulunmaktadir. Sirk iddiasinda
bulunanlar daha ¢ok modern Selefilerdir. Onlar Kur’an’dan Ziimer Stresi’nin 3. ve Cin 18.

ayetlerini delil getirirler:
(o S0 AR A &) el ) I G530 ) AN e ST A0 (e ) 53830 (58015 Gall Al G300 o T
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“Biz onlara sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” (Ziimer, 39/3).

Bu ayet Allah’tan baskasini tanr1 edinenlerin edindikleri o putlart i¢in sdyledikleri
s0zdiir. Bu s6z her nasilsa yukarida degindigimiz ayetlerde ve daha sonra deginecegimiz
hadislerde oldugu gibi bizzat Allah ve rasulii tarafindan tavsiye buyrulan vesile ile karistirilmis

ve vesilenin sirk oldugu dile getirilmistir.

Sabini bu ayeti miisriklerin putlara ibadet gerekgesi olarak yorumlar. Burada ibadet s6z
konusudur; dua ederken bir salih kisinin hatirini zikretmek ise ibadet degil, dua tislubudur.

Dolayisiyla bu ayet tevessiiliin yasaklandigina degil, sirk icerikli ibadete isaret eder.
12T 40 g ) 535 S8 o aalial) &g

"Stiphesiz mescitler, Allah'indwr. O halde, Allah ile birlikte hi¢ kimseye kulluk etmeyin."
(Cin, 72/18).

Bu ayette Allah ile birlikte veya Allah’1 birakip bir bagkasina hele hele de Allah’in evi
olan mescitlerde dua etmeyin, yalvarip yakarmayin diye aslinda sirk yasaklanmaktadir. Bize
gore bu ayette vesile ile ilgili bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii vesilede Allah’tan
baskasindan asla istenmez. Allah’in sevdigi bir kul veya bir seyin vesilesi ile yine Allah’tan

istenir. Bunda ise sirk s6z konusu olamaz.

Sablini tefsirinde ayetin ifadesinin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahy edilen seyler
climlesinden olan bir diger husus yani, mescitlerin ve ibadet yerlerinin Allah'a ait olmasi
meselesinin zikredildigini kaydetmistir. Oyleyse buralarda O'ndan baskasina ibadet etmeyin,
sirf Allah'a ibadet edin, anlamindaki ayetin devaminda Kurtubi’den nakille Miicahid soyle
dedigini nakletmistir. “Yahudi ve Hiristiyanlar kilise ve havralarina girdiklerinde oralarda
Allah'a ortak kosarlardi. Yiice Allah, Peygamber’ine (s.a.v.) ve mii'minlere, biitiin mescitlere
girdiklerinde sadece Allah'a ibadet etmelerini emretti.” (Kurtubi, 19/21; Sabini, 7/77).
Buradan anlasildigina gére Sabiini bu ayetin vesile ile alakali oldugunu diisiinmemekte ve bu
ayetin Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi ibadethanelerinde Allah’a sirk kostuklarin1 bu sebeple

sirkin Kur'an’da yasaklanmasi1 hakkinda oldugu goriistindedir.

Kur’an ve slinnette tevessiiliin mesruiyetine isaret eden birgok delilin varligi kabul
edilmistir. Ozellikle Hz. Muhammed ve diger peygamberlerin dualari, hatta Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) bir yerde mevcut bulunmasi hep tevessiille ilgili kabul edilmistir.
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4.2. Hz. Peygamber’in Ummeti igin Istigfar

Hz. Peygamber’in immeti icin istigfar1 yani bagislanma dilemesi Nisa Stiresi’nin 64.

ayetinde konu edilmistir. Bu ayet soyledir:
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“...Eger onlar kendilerine zulmettiklerinde sana gelseler, Allah’tan bagislanma
dileseler ve Peygamber de onlar icin istigfar etseydi, elbette Allah’1 ¢cok affedici ve merhametli
bulurlardi.” (Nisa, 4/64).

Bu ayet, Peygamber’in (s.a.v.) duasinin bagislanmada etkili oldugunu gosterir. Her ne
kadar vesile ve tevessiilii kabul etmeyenler burada tevessiilii reddetseler ve kulun kula dua
etmesi kabilindendir deseler de Sabiini, bu ayeti tefsir ederken, Peygamber’in Allah katindaki
degerinin bir vesile oldugunu vurgular. Ona gére Hz. Peygamber’in kendilerine dua edecegi
kimseler miinafiklardir. Onlar kendilerine verilen hiikmii kabul etmemek suretiyle kendilerine
zulmetmislerdi. Isler o zaman, nifaktan tevbe, giinahlarindan Allah'a istigfar ve hatalarini itiraf
ederek Hz. Peygamber’e gelselerdi ve Muhammed (s.a.v.) de onlar icin istigfar edip
glinahlarinin bagislanmasin1 Allah'tan isteseydi; elbette, Allah'in kullarinin tevbesini ¢okca
kabul ettigini ve kendileri i¢in rahmetinin genisligini anlarlardi (Sablni, 1/537). Buna gore
kendileri de nifaktan vazge¢meli, glinahlarindan dolay1 Allah’tan bagislanma dilemeli ve Hz.
Peygamberin duasini da ondan talepte bulunarak bagislanmalarina vesile kilsalardi elbette

bagislanacaklar1 sonucuna varilabilir.

Bunun yaninda Allah Teala Hz. Peygamber’in duasini miiminler i¢in bir sekine ve huzur

kaynagi kildigin1 beyan buyurmaktadir:
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“Onlarin mallarindan sadaka al ve onlar icin dua et; ciinkii senin duan onlar icin

stikiinettir. Allah hakkiyla isitir ve tastamam bilir.” (Tevbe 103).

Bu, Hz. Peygamber’in duasinin miiminler i¢in bir huzur kaynagi oldugunu ifade eder.
Buradan O’na tevessiil etmekle miiminlerin sekinete ve huzura ereceklerine bir yol
bulunabileceginden bu ayet de konumuza dair delil olarak getirilebilir. Ancak burada Allah
Paygamber’ine dua etmesini emretmektedir. Kullarin ona tevessiil etmesi buradan anlagilmaz
diye itiraz edenler de bulunabilir. Onlara Hz. Peygamber’in duasina ermenin O’na salavat
getirme ile bu giin de miimkiin olan bir durum oldugu ve bu sekine icin O’na tevessiil

edilebilecegi seklinde cevap verilebilir.
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Sabilni bu ayetin tefsirinde Allah’in Hz. Peygamber’den, glinahlarini itiraf edenlerden
giinah ve kirlerinden temizlenmeleri i¢in sadaka almasini istedigini kaydetmistir. Ayrica o,
alinan bu sadaka sayesinde onlarin iyiliklerinin ¢ogaltilacagini, nihayet onlarin bu sayede, iyi
ve samimi mii'minler mertebelerine ylikseleceklerini de belirtmistir. Onlarin bagislanmasi i¢in
dua etmesini de isteyen Allah Hz. Peygamberin dua ve istigfariin onlar i¢in bir huzur sebebi
oldugunu takdir buyurmustur, diyen Sabini son olarak Ibn Abbas’tan "Bu, onlar igin bir
rahmettir, manasina gelir" goriislinii nakleder. Allah onlarin sézlerini isitir, niyetlerini bilir.

(Sabanti, 11/509).
4.3. Onceki Peygamberlerin Dualar

Zekeriyya Peygamber de Meryem’in Allah katindaki degerini gorerek dua etmis ve
duasi kabul edilmistir. Sablni, bu kissay1 Allah’in sevdigi kullarin hatirina yapilan dualarin
kabuliine 6rnek olarak yorumlar.
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“Orada Zekeriyya rabbine dua edip, ‘Rabbim! Bana tarafindan temiz bir nesil ihsan
eyle! Kuskusuz sen duayt isitmektesin’ dedi. O mabedde durmus namaz kilarken melekler ona,
‘Allah’in bir kelimesini (Hz. Isd 'yi) tasdik edici, efendi, iffetli ve sdlih kullardan bir peygamber
olarak Yahya yi Allah sana miijdeliyor’ diyerek seslendiler.” (Al-i imran 38-39)

Bu ayeti eserinde zikreden Ates, Zekeriyyad’y: sasirtan seyin Meryem’in yaninda her
defasinda Allah tarafindan bir nimetin var edilmesi oldugunu ifade etmistir. Onun biiytik bir
liitufa mazhar oldugunu gdériince 6zlemini ¢ektigi ¢ocugun var edilmesi i¢in orada rabbine dua
ettigini, iste o mekanin, Meryem’in Allah katindaki degeri Zekeriyya’nin duasina hemen icabet
edilmesiyle ortaya ¢ikmis oldugunu sdylemistir. Boylece Zekeriyya’ya ¢ocuk bahsedildigini
(Ates, 140) ifade etmistir.

Sabini bu ayetlerin tefsirinde Zekeriya’nin (as) Rabbim! Katindan bana salih ve
miibarek bir cocuk ver diye dua ettigini, kendisi ¢ok yasli, karisinin ise kisir bir ihtiyar oldugunu
bu duasina karsilik; Zekeriya (as) mihrapta namaz kilarken Cebrail’in (as) ona "Allah sana
Yahya isminde bir cocugu miijdeliyor" diye seslendigini kaydetmistir. Burada Zekeriya’'nin (as)
Meryem’in yaninda, onun bulundugu mihrapta dua etmekle onlar1 vesile ederek Allah’a dua
ettigi anlasilmaktadir. Bir peygamber bunu yapmigsa bagkasinin yapmasi sirk olamaz,

denilebilir.
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Bu ayetlerin degerlendirmesin yaparken tevessiiliin de boyle bir sey oldugunu ifade eden
Ates, Allah’1n sevdigi, ikramina mazhar kildig1 insanlarin yaninda yapilan dualarin bu 6rnekte
ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yaninda yapilan istigfarin kabule daha yakin olduguna ve ilgili
ayetlerde oldugu gibi icabete sebep olduguna dikkat cekmektedir. Buradan ise Allah’a seslenip
O’ndan istedikten sonra O’nun sevdigi kimselerin hatirina istekte bulunmanin sirkle higbir ilgisi

olmadig1 sonucunu ¢ikarmistir.

Yakub Peygamber’in ogullarina yaptig1 istigfar duasi da salih bir kimsenin duasinin
vesile olabilecegini gosterir. Burada dikkat cekmek gereken husus Yakub’un (as) ogullarinin

babalarindan kendileri i¢in istigfar istemis olmalaridir.
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“Onlar, ‘Ey babamiz! Bizim i¢in giinahlarumizin bagislanmasini talep et. Kuskusuz biz
hata eden kimseler olduk’ dediler. O da, ‘Sizin i¢in rabbimden bagislanma talep edecegim.

Stiphesiz ki O, ¢ok bagislayan ve merhamet edendir’ dedi” (Yusuf, 12/97-98).

Bu ayette bir peygamberin cocuklarimin kendileri Allah’tan bagislanma talep
edebileceklerken babalarindan bunu istemislerdir. Kendi dualarindansa babalarindan istigfar
talep etmelerinin onun Allah katinda daha makbul oldugunu bilmeleri, onun talebinin
bagislanmalarina vesile olacagina inanmalarindan kaynaklandigi sdylenmistir. Buradan
tevessiile de yol bulunmus ve tam da tevessiiliin bu oldugu, meselenin selefilerin iddia ettigi

gibi sirk unsusuru barindirmadigi da bu yoruma eklenmistir. (Ates, 142).

Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi ama sahabi hadisini Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bizzat kendisiyle tevessiil edilmesini O0gretmektedir. Bu, “ylizi suyu hiirmetine”
ifadesinin silinnetle temellendirilebilecegini gosterir. Selefiler bu konuyu sirk saysalar da
hadislere itibar etmeleri agisindan konuyla ilgili bazi hadisleri zikretmek faydali olacaktir. (Bkz.

Ates, 141).

Gozleri gormeyen bir adam Hz. Nebi’ye gelmis ve kendisine afiyet vermesi i¢in Allah’a
dua etmesini istemistir. O (s.a.v.), “Istersen dua edeyim, istersen de sabret, bu senin i¢in daha
hayirh olur”, deyince adam, “Istegim igin dua et”, demistir. Bunun iizerine Hz. Neb’i (s.a.v.)
giizelce abdest almasini ve su dua ile dua etmesini o adama emretmistir: “Allah’1m! Rahmet
nebisi Muhammed (s.a.v.) ile senden istiyor, onunla sana yoneliyorum.” (Tirmizi, De‘avat, 119;
Ibn Mace, Ikametii’s-Salevat, 189; Ayrica bkz. Ates, 143). Gelen adam ihtiyacinin yerine
getirilmesi konusunda rabbine Hz. Muhammed’le (s.a.v.) yonelmis, bir anlamda ona tevessiil

etmistir. Ayrica Allah’tan O’nu hakkinda sefaat¢i eylemesini de istemistir. (Bkz. Ahmed b.

56



Hanbel, 28/480). Ates bu hadisleri zikrettikten sonra Hz. Nebi (s.a.v.) bizzat kendisiyle vesile
kilinmasin1 adama 6gretmis oldugunu kaydetmistir. Ona gore bu durumda kisinin duasinda
Allah Resilii’niin (s.a.v.) ylizii suyu hiirmetine demesi ve bu sekilde istekte bulunmasi siinnet
ile sabit olmus olur. Bundan baska Ates, Hz. Omer’in ve baskalarinin Veysel Karani’den
kendisi i¢in Allah’a istigfar etmesini istemesi; bunu da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ondan istigfar
istenmesini tavsiye ettigi seklinde baska hususlar da zikretmistir. Onlarin ardindan ise glinlimiiz
Selefilerinin tevessiil i¢in hayatta olma kaydinin aklen izah edilebilir higbir mantikli yaninin

bulunmadigini bunun ilmi bir yaninin da bulunmadigini sdylemistir. (Bkz. Ates, 143).

Vesile kilmada kullanillan “yiizii suyu hiirmetine” ifadesine gelince bu ifade Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve salih kullarin Allah katindaki degerini zikretmek ve dua adabinda bir
nezaket olarak goriiliir. Bu, Allah’tan baskasina yonelmek degil, Allah’tan istemektir.
Dolayisiyla sirk degildir. Ancak o6liilerden medet ummak, kabirlerden talepte bulunmak caiz
degildir. Sablin1’nin tefsirinde dogrudan “yiizli suyu hiirmetine” ifadesine dair bir hilkiim
yoktur; ancak O, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugu i¢in bu inanig bigimine uyan alimlerin
aciklamalarina gore, Sabini bu ifadeyi degil, kabirden ve dliinden medet ummak tiiriinden
uygulamalar1 bid’at olarak niteler. Selefi yaklasim ile mukayese edilecek olursa modern
selefiler, oliilerle tevessiilii kesin olarak reddederken, yasayan salihlerin duasini istemeyi ise
caiz goriir. Sabiini ise klasik ¢izgide, vesileyi Kur’an ve slinnetin belirledigi sinirlar icinde kabul

eder:

Sablni’ye gore Allah’in isimleri ve sifatlartyla tevessiil; Salih amellerle tevessiil; Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in zat1 ve duasiyla tevessiil caizdir. Oliilerden dogrudan talep etmek ise

bidattir ve kesin olarak reddedilir.

Vesileyi sirk sayanlarin delillerine bakildiginda, bu delillerin tamaminda dogrudan
Allah’tan bagkasma ydnelerek yapilan dualardan bahsedildigi goriilmektedir. Ornegin Ziimer
3. ayette Mekkeli miisrikler, Allah’a dua ederken degil, kendi elleriyle yaptiklar1 putlara
seslenip onlardan istiyorlardi. Cin 18’de de Allah’tan baskasina dua edilmesi yasaklanmistir.
Bu ayetler, Allah’tan baskasina ibadet ve dua etmeyi reddeder; ancak tevesstil olarak bilinen

uygulamada durum farklidir.

Tevessiil, bir kimsenin Allah’a dua ederken O’ndan bir bagkasinin hiirmetine istemesi
seklinde gerceklesir. Burada sadece Allah’a seslenilir, verecek olanin yalnizca Allah olduguna
inanilir. Dolayisiyla bu, sirkle ayni kategoride degerlendirilemez. Bakara 186 ve Mii’min 60.

ayetler, Allah’in yakin oldugunu ve sadece O’na dua edilmesi gerektigini vurgular. Tevessiil
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yapanlar da zaten yalnizca Allah’a yonelmektedirler. Bu nedenle, tevessiil yapanlarin
misriklerle ayn1 kefeye konulmasi, Kur’an’in baglamin1 zorlayan bir yorumdur. Sablni de
Safvetii’t-Tefasir’de bu ayetleri tefsir ederken, sirk unsurunun Allah’tan bagskasina ibadet ve
dua ile ortaya ciktigini, Allah’a yonelerek yapilan dualarda vesile zikretmenin bu kapsamda

olmadigini belirtir.
5. Kur’an’da Kabir Hayati

Kabir hayat1 (berzah alemi), Islam diisiincesinde 6liim ile kiyamet arasindaki dénemi
ifade eder. Bu konuda hadislerde ¢ok sayida rivayet bulunmakta ve klasik tefsirlerde detayli
aciklamalar yapilmaktadir. Sablni, Safvetii't-Tefdsir adli eserinde kabir hayatin1 Kur’an ve
stinnet biitlinliigii icinde ele alir. Bu kisimada giincel bir tefsir meselesi olan kabir hayati
hakkinda Sablni’nin yaklasimi analiz edilerek bu konuda gilinlimiizdeki iddialarin Kur’an’a

aykir1 olup olmadigi gosterilmeye ¢alisilacaktir.

Kabir hayatiyla ilgili rivayetlerin ekseriyeti senet agisindan sahih olmasina ragmen
(Beyhaki, 1-136; Aydeniz, 104), giinimiizde bazi kimseler kabir hayatiyla ilgili bir takim
rivayetlerin Kur’an’in bazi ayetleriyle celistigini 6ne siirerek tiimden bir kabir yasamini inkara
gitmektedirler. (Okuyan, 138; Ates, 195). Bunun makul olabilmesi sadece ancak Kur’an’in agik
ifadeleriyle ¢elismesi gerekir. Ancak celisik gibi goziiken rivayetlerin hadis sarihleri tarafindan
izahlarina bakildiginda iddia edilenin aksine bircogunun ¢elisiyor denmesi hi¢ de makul
goziikmemektedir. Serhleri dikkate almadan rivayetleri inkar etmek ya da yok saymak bilimde
keyfilige yol acacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozleri Miisliimanlar i¢in Kur’an’dan
sonra ikincil kaynaktir. Senet yapisinda herhangi bir sorun olmayan bu sozlerin usul dist
birtakim gerekgelerle reddi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahst manevisine bir saygisizlik olmaktan

baska ikincil kaynagi da devre dis1 birakmis olacaktir.
5.1. Kabir Hayati ile ilgili Ayetler ve Sabini’nin Yaklasimi

Kur'an’da kabir hayat ile ilgili olarak iligskilendirilen bir¢cok ayet mevcuttur. Bunlarin
tamamin1 alarak burada tefsirlerden hareketle degerlendirmek bu c¢alismanin sinirlarini
asacaktir. Bu nedenle burada Kur'an’da Kabir hayatinin olmadigini, yani kabirde sorgulama,
azap gorme veya miikafatlandirmanin olmadigini ileri siirenlerin delil olarak ileri siirdiikleri ve
genel anlamda ahiretteki hesaplasmaya dair olan ayetlerden 6ne ¢ikanlari incelemek konunun

anlasilmasi acisindan yeterli olacaktir.
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5.1.1. Sabah Aksam Atese Arz Olunma ve Yiize Sirta Vurulma Azabi

Konuyla ilgili ilk ayet Gafir Suresi 46. ayettir. Burada Firavun hanedaninin sabah aksam

atese arz olunacagi belirtilir. Bu durum, 6liim ile baslayan bir azabin varligina isaret eder.
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"Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun" denilecektir. (Mimin/Gafir, 40/46).

Bu ayette ifade edilen sabaha aksam atese atilma hadisesi kiyametin kopacagi giinden
oncedir. Ciinkii hemen ardindan kiyamet kopunca Firavun ailesinin azabin en siddetlisini
gormek lizere cehenneme atilacagi bildirilmistir. Bu durum kabir hayatinin ve azabinin

varligina delil olarak sayilabilir.

Safvetii’t-Tefdasir’de Sablini, Onlarin sabah aksam o ateste yakilmalarindaki atesten
maksat, tefsircilere gore kabir atesi ve onlarin kabirlerde gorecekleri cezalaridir. Nitekim
bundan sonra gelen bolimdeki “Kiyamet gilinlinde meleklere soyle denilir: "Firavun ve
kavmini, diinya azabindan daha kotii olan Cehennem atesine sokun" ifadeleri bunu gosterir.
(Sablni, 359). Goriildiigl iizere burada Sablni, tefsircilerin genelinden nakille sabah aksam
sunulan atesin kabir atesi azab1 oldugu diisiincesini izhar etmistir. Ona gore de bunun delili
ayetin yukarida verdigimiz son kismidir. Bu kisim o atese sunulmanin kiyamet giiniinden 6nce

oldugunu acikga bildirmektedir.

Bir diger ayet grubu insanin 6liim esnasinda karsilastig1 durumlarla ilgilidir. Bu konuda
Kur’an’da gecen ayetlerde ahiretteki hesap Oncesinde insanlarin kendi varacaklari sonu
ogrendigine vurgu yapilmaktadir. Bu ayetler gostermesi acisindan dnemlidir. Ilgili Ayetlerden
bazilar1 sunlardir:
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“Meleklerin, inkdr edenlerin yiizlerine ve swrtlarina vurarak ve ‘yakici azabi tadin’

diyerek canlarini aldiklarim bir gorseydin!” (el-Enfal 8/50).

Bu ayette Allah Teala kafirlerin canlarii alan meleklerin o inkércilarin yiizlerine ve
sirtlarina vurarak ve onlara cehennemlik olduklarini, sdyleyerek azabi tadin diyerek bu can
alma isini yapiklarini bildirmektedir. Buna gore bu azap onlara 6liimden de once veya tam da
O0lim esnasindadir. Daha heniiz kabir hayati baslamamis ve bu kimseler heniiz kabre
girmemislerdir. Daha kabirden 6nce boyle bir azap var ise kabir hayat1 ve kabir azabinin olmasi

buna gore daha muhtemel bir olaydir. Bu riiyada goriilen 1stirapli bir yasantinin ruhu sarsmasi
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ve bu yasanan acikli ritya halinden dolayi karsilagilan sikintinin hissedilmesinin gergek¢i olmast
ile izah edilebilir. Yani bedende iiziilmek hatta aglamak vb. etkileri goriilse bile asil 1stirabi
¢ceken ruhtur. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben “bir gorseydin” denilmesi de olaym fiziki
gozlerle goriilemeyecek boyutta olduguna isaret edilmis (bkz. Oztiirk, 253-271; Ates, 197-198)

olabilir.

Bu ayette Sablini, muhatab1 sadece Hz. Peygamber olarak almamis hatta “ey muhatap
veya ey dinleyici! Azap meleklerinin, Bedir' de sug¢lu kafirlerin canlarini aldig1 zaman, hallerini
bir gorseydin” diyerek bu ayetleri duyan ve okuyan herkese bir gorseydin denildigini ve bunun
sonunun hazf edilmis oldugunu tamamlansaydi climle; “sen korkung¢ ve dehsetli bir olay
gbormiis olurdun” seklinde tamamlanabilirdi demistir. O’na gore burada kastedilen neredeyse,
anlatilamayacak kadar biiyiik bir olay yani goriirdiin. O biiyiik olay da o zaman meleklerin,
onlarin Onlerinden ve arkalarindan gelerek demir kamgilarla yiizlerine ve sirtlarina vuracak
olmalar1 ve onlara: Ey kafirler toplulugu! Yakici azabin atesini tadiniz" demeleridir. Bu
ifadeleriyle Sabini, azabin cehennemde olacagini da ima etmis gibi goziikmektedir. Ancak
onlara azabi tadin demeleri ve 6liim aninda bu vurma isinin oldugunu ifade eden nakilleri onun
kabir azabini da kabul ettigini gdstermektedir. Ciinkii O, ayetteki ifadelere iliskin bu sozlerin,
onlar1 ahiret azabiyla miijdelemek anlaminda oldugunu ifade etmis ve bazilarinin; Meleklerin
atesten kamgilar1 oldugunu ve onlarla kafirlere vurduklarinda onlariin yaralarinin ates aldigini

sOylediklerini nakletmistir. (Beyzavi, 215; Sablni, 412).
5.1.2. Giinah Islerken Olenlerin Azabi

Meleklerin, canlarmi giinah islerken aldigi zalim kimseler hakkinda onlara sorduklari

sorular, sikinti1 cekmelerine sebep olacaktir:
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“Melekler, canlarim kendilerine zulmederken aldigi kimselere ‘Ne haldeydiniz?’
diyecek, onlar da ‘Yeryiiziinde zayif birakilan kimselerdendik’ diyecekler. Bunun iizerine
melekler ‘Allah n arzi genis degil miydi de hicret etmediniz?!’ diyecekler. Iste onlar siginaklar

cehennem olan kimselerdir. Ne kotii varig yeridir o!” (Nisa 4/97).

Bu ayetin sebebi niizulii ve kimler hakkinda nazil oldugu ile ilgili olarak tefsirlerde cok
farkli gortsler zikredilmistir. Ancak ayetin zahirine baktigimizda giinahlar1 sebebiyle
kendilerine zulmettikleri esnada veya hemen sonrasinda canlari alinan kimselerin melekler

tarafindan daha Oliim aninda sorgulanma ve bu sorgunun sikintisiyla bir nevi azaba
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ugradiklarin1 anlamamiz zor degildir. Bazi kimselere gore bu, kiyametteki hesaptan once
sorgulamanin oldugunu ve burada Olen kisilerin ahirette varacaklar1 yeri 6grendiklerini

gostermektedir. (Bkz. Ates, 200-201).

Sabini, bu ayetin sebebi niizuliiniin o zaman heniiz fethedilmedigi i¢in bir kiiftir diyar1
olan Mekke’de kafirlerle birlikte ikamet etmek ve Islam diyarma yani Medine’ye hicret
etmemek suretiyle nefislerine zulmettikleri halde meleklerin kendilerini 6ldiirdiigii kimseler
oldugunu ifade etmistir. Bu kimseleri miisrikler kendi yanlarinda savasmak ic¢in getirmis ve
bunlardan bir kismi Miisliiman olduklar1 halde miisriklerle birlikte Miisliimanlara karsi
savasirken Olmiislerdir. (Sabini, 1I/13). Miellifimize gore iste melekler onlara: dininizin
emirlerini uygulama hususunda durumunuz nedir?" diye sorarlar. Bu soru kinama ve azarlama
ifade eder. Onlar oziir beyan ederek: "Biz Mekke'de zayiftitk ve orada dinin emirlerini
uygulamaktan acizdik" derler. Melekler onlar1 kinayarak derler ki: Allah'in arz1 genis degil
miydi ki Habesistan ve Medine'ye hicret edip de dinin emirlerini yerine getirenler gibi siz de
kiifiir diyarindan Allah'n dinini uygulayabileceginiz bir diyara hicret etseydiniz. (Sabini,
1I/13). Sablni’nin bu ifadeleri onlara olan kinamanin ve azarlamanin 6liim aninda oldugunu
kabul ettigini ve daha kabir hayatlar1 baslamadan o kimselerin bu sikintinin azabiyla karsi
karstya kaldiklarin1 ve cezalarinin da o anda onlara acgiklandigini sdyleyerek daha o zaman

kendilerine haber verilen cezanin istirabi ile karsilagtiklarini kabul ettigini gostermektedir.
5.1.3. Miinafiklari i¢in de Yiizlerine ve Sirtlarina Vurma Azabi

Ehl-1 Kitab’in bir kism1 veya miinafiklarin 6liim esnasinda yasayacaklari durumu konu

eden ayet de ayni sekilde kabir hayatinin baglangicinda olacaklar ile alakalidir.
3 005 gk 555 ) siplia AT A58 55 1) i

“Melekler yiizlerine ve arkalarina vurarak onlarin canlarini aldiklarinda (halleri) nice

olacak?” (Muhammed, 47/27).

Bu ayette de yukarida gecen diger benzeri ayetlerde oldugu gibi 6liim esnasinda
meleklerin azaba baglamakta oldugu ve bu kimselerin azabinin daha kabre girmeden basladig:
haber verilmektedir. Sabini’nin azap melekleri, ellerindeki demir sopalarla onlarin yiizlerine
ve sirtlaria vurarak canlarini almak i¢in gelecekleri seklindeki ifadeleri O’nun 6liim esnasinda
azabin baslamasini kabul ettigini gostermektedir. Miiellifimiz Kurtubi’den nakille bunun bir
tehdit ve korkutma ifade ettigini de nakletmistir. Ancak ona gore o kimselerin azaplar1 gecikse
gecikse, omiirleri sona erene kadar gecikir. (Kurtubi, 16/250). Bu durumda 6liimleri esnasinda

azaplar1 baslayacagindan kabirde de devam etmesi ¢ok yadsmacak bir durum degildir.
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Sabaini’nin ibn Abbas’tan onun “Bir kimse masiyet isleyerek oliirse, mutlaka melekler onun
yliziine ve arkasina vururlar.” (Bahru’l-Muhit, 8/84; Sablini, VI/90) soziinii de nakletmesinden
glinahkarlari 6liim aninda bu azaba ugrayacaklarini kabul ettigi anlagilmaktadir. Miiellifimizin
bu tiirden rivayetleri tereddiit etmeden nakletmesi, tefsirine alirken bu konuda aksi bir
aciklamada bulunmamasi kabir hayatini inkar edenlerin aksine daha 6lim aninda miikafat ve
cezanin bagladigini, kabir hayatinin ise bu baslangicin bir devamui niteliginde oldugunu zimnen
kabul ettigi soylenebilir. Bunun yaninda Sabiini’nin bu konudaki kesin ifadeleri onun anlayisini

sadece zimnen yani geri planda ifade ettigini degil daha agik bir bicimde de ortaya koymaktadir.

Oliim kendilerine geldiginde miisriklerin pismanlik duyacaklarmin ve tekrar diinyaya
donmek isteyeceklerinin insanlarin ebedi kalacaklari yeri o anda 6grendiklerine dair bir delil

teskil ettigini gosteren ayet de konumuzla alakali olarak degerlendirilmektedir.
Gres Tl 5h 2 L SR & Tl (Bt T bty oy 0 sl hial el 1y s
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“Onlardan birine oliim geldiginde ‘Rabbim! Beni dondiir! Terk ettigim diinyada salih

isler yapacagimi umuyorum’ der. Asla! Soyledikleri geveleyip durdugu birtakim sozlerdir.

Onlarin ardinda yeniden diriltilecekleri giine kadar bir engel vardwr.” (el-Mii’minlin 23/99-
100).

Bu ayette onlarin 6liim aninda pisman olduklar1 ve diinyaya geri doniip yapmadiklari ilahi
emirlere dair amelleri yapmay1 arzuladiklar1 bildirilmistir. Bu kotii sonu goriip anlamalari
sebebiyle geri donmeyi istemelerinden dolay1 o anda 1stirap duyduklar1 ve azaplarinin bir nevi
basladig1 soylenebilir. Asil azap ahiret hayatindadir. Ancak ahiret hayat1 insanlar ve cinler
dirildiginde baslayacaktir. Oliim ile o ahiret giiniinde dirilme arasinda ge¢en zaman ise berzah

alemi diger bir ifade ile kabir hayatidir. Bu inkar edilemez bir gergektir.

Sabini’nin bu ayetle ilgili tefsirinde miisriklerden birine 6liim gelip de onun siddet ve
sikintilarini gozleriyle gérecegini sdylemistir. Iste o anda yapmasi gerekeni yapmadigina
pisman olarak Allah’a "Ey Rabbim! Beni diinyaya geri ¢evir, diyecektir. Ama artik diinyaya
doniis yoktur. Onlerinde, diinyaya dédnmelerine mani olacak bir engel vardir. Miiellifimize gore
bu engel berzah alemidir. Berzah, onlarin doniis yolunu kapatacak ve kiyamet giiniine kadar
orada kalacaklardir. Daha sonra Sablni Miicahid’den nakille “berzahin, diinya ile ahiret
arasinda bir engel oldugunu aktarmistir (Sabini, [V/185). Buna gbre miiellifimiz diinya ile

ahiret arasinda bir berzah aleminin dolayisi ile kabir hayatinin oldugunu kabul etmektedir.

62



5.1.4. Oliim Esnasinda Nimetlerle Karsilasilmasi

Allah’tan sakinan kimselerin 6liim esnasinda ne ile karsilastiklarinin anlatildig: ayet de

konu ile alakali olarak degerlendirilmistir.

it }/53 Y .o wE_ % }’5° X}Blz PN 3 '};f\’i “3 ﬁ’;\_,a 28 “"',33’, -5
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“Onlar, meleklerin ‘Selam olsun size! Yapiyor olduklarinizdan dolayr cennete girin’

diyerek canlarini temiz olarak aldigi kimselerdir.” (Nahl, 32).

Bu ayet 6liim esnasinda nimetler ile karsilasan salih amel sahibi kimseler hakkinda
onlarin canlarmin giizel bir surette alindigindan ve cennet miijdeleri ile karsilandiklarini
belirtmektedir. Bu nimetler i¢in kiyamet kopmamis, hesap olmamis ve heniiz haklarinda hiikiim

verilip sirat1 dahi gegmemislerdir.

Sabini bu ayetin tefsirinde, meleklerin onlarin canlarini sirk ve masiyet kirlerinden
temizlenmis iyi ve Allah'a kavugmaktan hoslanmis kimseler olarak alacaklarmi ve onlari
cennetle miijdeleyeceklerini onlara selam verip iltifatlar edeceklerini kaydetmistir. Ardindan
Ibn Abbas’tan nakille meleklerin onlara Allah'tan selam getireceklerini ve onlarmn amel
defterlerinin saglarindan verilen mutlu kisiler olduklarimi1 kendilerine bildireceklerini ifade
etmistir. Sonra ise “diinyada sundugunu iyi ameller vesilesiyle Cennet nimetleri size afiyet

olsun” (Taberi, 14/101; Sabini, I11/304) ifadesini eklemistir.

Yasin Suresi’nde Habibii’n-Neccar’in taslandig1 esnada heniiz vefat etmeden kendisine

can verme esnasinda cennete gir denilmesi de yine konumuzla ilgili kabul edilmistir:

A (B oo Wl P E A E ooty MG TE S wde oy w
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“Ona ‘Cennete gir’ denildi. O da ‘Keske kavmim rabbimin beni ne sebeple bagisladigini
ve ikram edilenlerden kildigini bilselerdi’ dedi.” (Yasin 36/26-27).

Bu ayete gore 6ldiigii an kendisine ‘Cennete gir’ denilmis olan bu kimse Rabbi tarafindan
bagislandigini ve kendisine ikramlarda bulunuldugunu kavminin de bilebilmesini arzu etmistir.
Ates’e gore bu ayet-i kerimler acik¢a olen bir insanin daha o anda ahirette varacagi yeri

ogrendigini, kendisine ikramlarda bulunuldugunu gostermektedir. (Ates, 197).
8 ) il 150 154550 Y A Y AR sl (3RS ) £ 5 e G g
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“Stiphesiz ki ‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip istikamet gosterenlerin iizerine melekler iner ve

‘Korkmayn, hiiziinlenmeyin ve vaat olundugunuz cennetle sevinin! derler.” (Fussilet, 41/30).
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Bu ayette bahsedilen kimselere meleklerin inecegi ve onlar1 miijdeleyecekleri
bildirilmektedir. Inzal buyurulan bu meleklerin sdzlerine dikkat edilirse bu hadise daha heniiz
diinyada iken gerceklesecek gibi goriinmektedir. Cilinkii melekler “Biz diinyada da ahirette de
sizin dostunuzuz” ifadelerini kullanmaktadirlar. (Zemahseri, 2009: 4/199). Buradan da 6nceki
ayetlerde oldugu gibi meleklerin 6liim esnasinda iman eden kimselerle konustuklari

anlasilmaktadir.

Sabini, bu ayetin dogru bir imanla Allah'a inananlar ve sirf O'nun i¢in amel edenler, sonra
da Allah" birleme ve O'na itaat hususunda dosdogru yiiriiyenler ve oliinceye kadar bundan
aynlmayanlar hakkinda oldugunu vugulanmistir. Daha sonra Hz. Omer'den (ra) onun, minberde
bu ayeti okuduktan sonra soyle dedigini nakletmistir: “Vallahi onlar, Allah'a itaat i¢in yolda
dosdogru yiiriidiiler. Tilkiler gibi, zikzak yapmadilar (Kurtubi, 15/358; Sabtini, V/397). Bu
ifadeyi aciklama sadedinde ise Sabiini, onlarin davranis, ahlak, s6z ve fiillerinde, Allah'in seriat1
tizere dosdogru yiiriidiiklerini ve onlar ger¢ek mii'min ve sadik Miisliiman olduklarini ifade
etmistir. Ariflerden birine, kerametin tarifinin soruldugunu onun da "dogru yolda yiiriimek
kerametin ta kendisidir" diye cevap verdigini de eklemistir. Daha sonra O, Hasan el-Basri'den
onun "Allahim! Sen bizim Rabb’imizsin. Bize dogru yolda ytiriimeyi nasip et. Dediginin rivayet

edildigini (Sablni, V/397) aktarmistir.

Sabuini, iste 6liim aninda, rahmet meleklerinin inip de kendilerine daha 6nce yapip ahirete
gonderdiginiz seylerden dolayi, kiyamet hallerinden korkmayin. Diinyada biraktiginiz aile
efradi, mal ve ¢ocuk i¢in de tasalanmayin. Bu konuda, biz sizin yerinizi alacagiz, dediklerin
miiminlerin bu kimseler olduklarini ifade etmistir. Buna gore Allah o samimi miiminlere,
peygamberlerin diliyle ebedilik Cennetini vadettigini ve bununla sevinmeleri i¢in onlari
mijjdeledigini belirtmistir. Sablni bu kisimda ise Seyhzade hasiyesinde meleklerin, 6lim
aninda mii'minlerin yanina su miijde ile ineceklerinin ve onlara 6liim sikintisindan korkmayn.
Kabir sikintist ile kiyamet giinii sikintilarindan da korkmayin, diyeceklerinin yazili oldugunu
sOylemistir. Buna gdre mii'min, basucunda duran iki koruyucu melege bakar. Onlarin sdyle
dediklerini duyar: Artik bugiin korkma ve {iziilme. Sana vaadolunan Cennetle sevin. Siiphesiz
sen bugiin, daha dnce benzerini gérmedigin seyler goreceksin. Bunlar seni korkutmasin. Onlar
senden baskalar1 i¢in yapilmaktadir” (Sabtni, V/398). Buradan Anlasildigina gére miiellifimiz,
mii'minlerin 6liim aninda kendilerine miikafat ve cennet nimetlerini gorecegini bununla
sevinecegini diisiinmektedir. Onun daha kabir hayatinin basinda bu nimetleri gérmesi hesaba
kadar sadece bu gordiikleri ile daha miikafat ve cezalandirma baslamadan aslinda bir ayri

miikafatin i¢cinde olmasi anlamina gelmektedir. Clinkii insan daha giymeden sevdigi elbiseyi,
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binmeden aldig1 arabayi ve heniiz yemedigi giizel bir yemegi izlemeyi sever. Bu nedenle
internet ve televizyonlarda en ¢ok izlenen programlar bu tiirden giyecek yiyecek ve binilecek
araclarin teshir edildigi programlardir. Bu nedenle bu da bir nimettir ve bu nimet heniiz

hesaptan oncedir.

Kur’an’da kabir hayat1 seklinde bu siirecin ismi agik¢a gegmese de fiill olarak varligi
sabittir. Dolayisiyla hayatin iki evreye (diinya ve ahiret) ayrilmasi, 6liim ile baslayan bu ara
donemi yok saymay1 gerektirmez. Kur'an’da berzah gegtigi i¢in bu inkar edilmezse bu durumda
ahiret hayatinin 6liimle basladig: kabul edilmesi gerekir. Oysa ahiret hayati dirilmekle baslar.
Helak edilen kavimlere dair ayetler de bu gercegi destekler. Mealen “Zalim olan nice
kasabalarin kokiinii kazidik, ardindan baska kavimler insa ettik. Azabimiz1 hissettiklerinde
kactilar. ‘Kagmayin! Refaha erdirildiginiz yasama ve meskenlerinize doniin; belki
sorulursunuz’ denildi. Onlar, ‘Yaziklar olsun bize! Gergekten biz zalimlerdenmisiz!” dediler.
Bu feryatlari, onlart bigilmis ekin gibi sonmiis hale getirinceye kadar devam etti.” (el-Enbiya
21/11-15) seklindeki ayetler, helak edilen kavimlerin 6lim aninda zalim olduklarini
anladiklarini1 ve azaba ugradiklarini gdstermektedir. Heniiz hesap ve mizan gerceklesmeden bu
durumun yasanmast, berzah hayatinin varligina giiclii bir delildir. Berzah hayati1 da kabir hayati

olarak isimlendirilebilir.
5.2. Oliim Ani, Berzah ve Hesap Giinii Anlatilarini

Zikredilen ayetler, 6len insanlarin 6liim aninda miikafat veya ceza ile karsilagtiklarini,
ahirette varacaklar1 kalict yerin neresi oldugunu ogrendiklerini ve melekler tarafindan
sorgulandiklarin agik¢a ortaya koymaktadir. Bu durum, goriiniirde kiyamet ve hesap giiniiyle
ilgili Kur’an’daki ayetler arasinda bir ¢eliski gibi goriinebilir. Zira hesap giinli sahneleri; tarti,
taniklarin dinlenmesi, amel defterlerinin gdsterilmesi gibi detaylar, insanlarin akibetlerini ancak
hesap sonrast 6grenecekleri izlenimini vermektedir. Bu noktada su soruya cevap aranmalidir:

Bu iki ifade bigiminin aras1 nasil uzlastirilabilir?

AAAAA

bir ¢eliski yoktur. Oliim aninda baslayan miikafat veya azap, kisinin nihai akibetini bilmesi
anlamina gelir; ancak bu bilgi, hesap ve mizanin gereksiz oldugu anlamina gelmez. Hesap giinii
sahneleri, Allah’in adaletini tam olarak ortaya koymak, kullarin inkar edemeyecegi delilleri
sergilemek ve herkesin huzurunda hiikkmii ilan etmek i¢in vardir. Dolayisiyla berzah hayatinda
baslayan azap veya nimet, mahgerdeki yargilamanin yerine gegmez; aksine onun oncesinde

gerceklesen bir agamadir.
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Bu baglamda Firavun hanedan1 6rnegi dikkat ¢ekicidir. Mii’'min suresinde anlatildig1
lizere, Firavun ve adamlar1 kiyamet kopmadan 6nce sabah aksam atese arz olunmaktadir (Gafir
46). Bu ifade, berzah azabinin agik bir delilidir. Heniiz hesap ve mizan kurulmadan bu
kimselerin cehennemlik olduklar1 bildirilmistir. Sablni, bu ayeti tefsir ederken “Ayette gegen
‘sabah aksam atese arz olunmanin’, kiyametten 6nceki bir azab1 ifade ettigini sdylemistir. Bu,

berzah hayatinda gerceklesir.”

Benzer sekilde, Nisa Suresi 97. ayet 6lim aninda meleklerin, zulmeden kimseleri
sorguya ¢ektiklerini bildirir. Bu sorgu, mahserdeki hesap dncesinde ger¢eklesmektedir. Sabini,
bu ayeti yorumlarken, 6liimle baslayan sorgunun Kur’an’in diger anlatilartyla ¢elismedigini,
aksine onlar1 tamamladigini vurgular. Muhammed Suresi 27. ayet ve benzeri ayetler, 6lim
aninda meleklerin kéfirlere azap etmeye basladigini gosterir. Mii’mintin Suresi 99-100. ayetler
ise oliimle birlikte insanlarin ebedi konaklarini 6grendiklerini ve diinyaya donme taleplerinin
reddedildigini ifade eder. Burada gegen “berzah” kavrami, 6liim ile yeniden dirilis arasindaki
engeli belirtir. Bu, klasik literatiirde “‘kabir hayat1” olarak adlandirilmistir. Sabini, bu kavrami
aciklarken, berzahin Kur’an’da agikca isimlendirilmesinin zorunlu olmadigini, fiili olarak

varliginin ayetlerle sabit oldugunu belirtir.

Sonug olarak, Kur’an’da 6liim an1 ve berzah hayatina dair olan ifadeler, hesap giinii
sahneleriyle celismez. Oliimle baslayan azap veya nimet, kisinin akibetini bilmesini saglar;
hesap ve mizan ise ilahi adaletin tecellisi i¢in gereklidir. Bu nedenle, kabir hayatini reddetmek,

hem Kur’an’1n isaretlerini hem de sahih siinneti gormezden gelmek anlamina gelir.
5.3. Hesabin Hikmeti

Allah Teala, kullarinin akibetini ezelde bilmektedir (bkz. Muhammed, 47/19).
Dolayistyla Allah agisindan herhangi bir hesaplamaya veya ispata ihtiyag yoktur. Ancak hesap

giinii, su hikmetlere binaen kurulmaktadir:

Hesabin ilk hikmeti sahitlik ve inkarin 6nlenmesidir. Insanlarin birbirlerine sahit
olmalar1 (en-Nisa 4/41), kendi nefislerinin aleyhine sahitlik etmeleri (el-En‘am 6/130),

yaptiklarini inkar edememeleri i¢in (el-Kehf 18/49) hesap giinii icra edilir.

Ikinci hikmet ilahi adaletin tecellisidir. Amel defterlerinin gosterilmesi, mizanin
kurulmasi, taniklarin dinlenmesi, Allah’in adaletini ve rahmetini ortaya koyar. Boylece hi¢

kimsenin itiraz hakk: kalmaz.
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Hesabin ticiincii hikmeti iftira ve yalanlarin ortadan kalkmasidir. Kur’an, kiyamet giinii
insanlarin birbirine iftira atacagini (en-Nisa 4/41) ve kotii isler yapmadiklarina dair yeminler

edeceklerini (el-Miicadele 58/18) haber verir. Bu sebeple hesap giinii, en adil sekilde yiiriitiiliir.

Hesabin tespit edebildigimiz son hikmeti yeni bilgi degil, kesin delil ile hareket
etmektedir. Hesap giinii, insanlarin akibetlerini 6grenmeleri i¢in degil, inkar edilemez delillerin
ortaya konmasi icin vardir. Zira Kur’an, insanlarin yaptiklarinin farkinda olduklarmi (el-
Mii’mintn 23/99-100; el-Miinafikin 63/10) bildirir. Bu hikmetlere binaen artik yaptiklarin
inkadr edemez olacaklarindan miikafatlarinda Allah’in litfunun bulundugunu; cezalarinin ise

hakettiklerinin karsilig1 oldugunu bilirler.
5.4. Kabir Hayatim1 Reddedenlerin Delilleri ve Elestirisi

Kabir hayatin1 reddedenlerin en 6nemli dayanaklar1 baz1 Kur’an dyetleridir. Bu baslhk
altinda bu ayetlerden One cikanlar1 ve kabir hayatina dair hadislerle ilgili elestirileri

degerlendirecegiz.
5.4.1. “Uyku” ifadesi ve Ruhlarin Tutulmasi

Oliimden sonra dirilisten bahseden ayetlerde dliimle alakali bir kavram olarak uyku
ifadesi gegmektedir. Bunlardan ilkinde uyku 6liim yerine kullanilmis iken digerinde gercek

anlaminda kullanilmigtir. Uyku 6lim anlaminda kullanildiginda bu kavram 28 % seklinde
geemektedir. Konuyla ilgili ayet su sekildedir.
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“Diyecekler ki: Vah halimize! Kim kaldird: bizi uykumuzdan? Bu, Rahmadn’in vaat ettigi

seydir; peygamberler dogru soylemisler.” (Yasin 36/52).

Bu ayet, slra tfiiriiliip insanlarin kabirlerinden kalktiklar1 anda sdyleyecekleri sozleri
nakleder. Kabir hayatin1 reddedenler, burada gegen “uyku” (merkad) ifadesinden hareketle
Olim ile dirilis arasindaki siirenin tamamen uyku halinde gectigini iddia ederler. Ayrica
kabirden kalkanlarin sagkinlik gdstermelerini, kabirde azap veya miikéafat olmadiginin delili

olarak sunarlar.

Ancak bu yorum zorunlu degildir. ayetteki “uyku” ifadesi, kabir hayatinin tamamin
degil, belli bir asamasin1 niteleyebilir. Oliimle baslayan siirecte bir siire azap veya miikafat,
ardindan uyku hali disiiniilebilir. Bu, Kur’an’in biitiinciil yorumuyla uyumludur. Ayrica
“merkad” kelimesi mekan ismi olarak “yattigimiz yer” anlamina da gelir. Bu durumda ifade,
ahirette karsilasilan dehsetle kiyaslandiginda kabirde yasananlarin hafifligini anlatan mecazi

bir benzetme olabilir. Nitekim Maturidi, bu yorumu destekler (Te’vilat, VIII, 528).
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Sabilini bu ayetin tefsirinde 6ldiikten sonra diriltilen bu kimselerin ah vah edip ve Eyvah!
diye feryat edeceklerini; i¢inde bulundugumuz kabirlerimizden bizi kim c¢ikard1? diyerek
kabirlerinden kalkacaklarini sdylemistir. 28 kelimesini uyku degil kabir olarak tefsir eden
miiellifimiz daha sonra Ibn Kesir’den: bu sekilde kalkip feryat etmelerinin, onlarin kabirlerinde
azap gormediklerini ifade etmedigini, ¢iinkii kabir azabinin, daha sonraki siddetli azaba gore
uyku gibi oldugunu nakletmistir. (Ibn Kesir, 3/166; Sabtni, V, 202). Buna gére Sablni, bizzat
6lim igin uyku demese de ibn Kesir’den naklinde o kimselere daha sonra biiyiik bir azap
bulundugu i¢in kabir azabi siirelerinin uyku ile isimlenirmesini daha hafif bir azap olarak kabul

etmis oldugu sdylenebilir.
5.4.2. Uykularinda Ruhlar1 Alinanlar

Benzer bir diger ayette uykuda ruhlar1 alinanlardan yani uykuyla 6liime baslamis
olanlardan bahsedilmistir. Tutma tabirinin farkli da yorumlandig: ayet sdyledir:
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“Allah, ruhlar 6liim aminda alir; 6lmeyenleri de uykusunda. Oliimiine hiikmettiklerini

tutar, digerlerini belirlenmig bir siireye kadar saliverir.” (Ziimer, 39/42).

Bu ayet, kabir hayatmin yokluguna delil gdsterilmistir. Iddiaya gére, Allah’m ruhlart
tutmasi, onlarin islevsiz halde bekletildigini gosterir. Ancak bu yorum siibjektiftir. “Ruhlarin
tutulmas1” ifadesi, onlarin bedenlerine iade edilmemesi anlamina gelir. Bu, ruhlarin bir
mekanda varlhigini siirdiirdiigiinii gerektirir. Allah mekandan miinezzeh olduguna gore, bu
ruhlar Allah’in yarattig1 bir alemde bulunur. Bu aleme ister “berzah” ister “kabir hayati”

denilsin, varlig1 Kur’an’in agik ifadeleriyle sabittir (bkz. Enfal 8/50; Nahl 16/32).

Kabir hayatini reddedenlerin bir diger iddias1, “Ilk 6len ile son dlen arasinda kabir hayati
bakimindan adaletsizlik olur” seklindedir. Ancak bu iddia da gecerli degildir. Ciinkii kabirde
belli bir siire azap veya miikafatin ardindan uyku halinin baslamasi miimkiindiir. Boylece

binlerce y1l 6nce dlen ile kiyamete yakin dlen arasinda fark kalmaz.

Miiellifimiz bu ayetin tefsirinde, Yiice Allah, ecelleri geldiginde ruhlar1 bedenlerden
aldigini, bunun biiyiik 6liim oldugunu, yine 6lmemis olan ruhlar1 da, uykularinda 6ldiirdiigiinii
ve bunun da kiiciik 6liim oldugunu kaydetmistir. Daha sonra Ibn Ciizeyy’den nakille; bu ayetin,
ibret alinmak i¢in oldugunu, Allah’in ruhlari iki sekilde aldigini; birinin ger¢ek manada tam bir
alis oldugunu ve buna "6liim" dendigini tefsirine eklemistir. Sabtini Ibn Ciizeyy’in diger ruh

alisin uyku Olimii oldugunu naklederken bunun sebebini ¢iinkii uykudaki kimsenin,
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gorememek ve isitememek hususunda 6lii gibi oldugunu; Yiice Allah'in, Geceleyin sizi éldiiren
(6ldiiriir gibi uyutan) O'dur', (En'am, 6/60) mealindeki ayetin de bu manaya geldigini
sOyledigini aktarmistir. Yine ona gore ayetin son bdliimii, onceki boliim iizerine atfedilmis
oldugu i¢in takdiri Olmemis olan ruhlar: da uykusunda alu" (Ibn Ciizeyy, 13/196; Sabtni, 318-
319) seklindedir. Miiellifimiz daha sonra ibn Kesir’den; Yiice Allahin, kendisinin varlik
aleminde diledigi gibi tasarruf edici oldugunu, bedenlerden ruhlari alan melekleri gondermek
suretiyle bliyiik oOliimle, uykuda da kiiclik ©liimle ruhlar1 aldigmi bildirmis oldugunu
nakletmistir (Ibn Kesir, 3/222). Buna gore Allah Teala sahibini 6ldiiriip de aldig1 ruhu tutmakta,
bedene geri gondermemetkedir. Uyuyan kimselerin ruhlarini ise, uyandiginda, belli bir zamana
kadar bedenlerine iade etmektedir. Sabini’ye gore de o belirli zaman, ger¢ek 6lim zamanidir.
Ibn Abbas’in diri ve dliilerin ruhlarinin uykuda karsilastigini, Allah'm onlar icin diledigi kadar
birbirleriyle konustuklarini nakleden miiellifimiz, ruhlar bedenlerine donmek istediklerinde,
Allah’m, oliilerin ruhlarini katinda tuttugunu ve dirilerin ruhlarin1 bedenlerine goénderdigini
Kurtubi’den nakille aktarmistir. Ayr1 O, Kurtubi’den bu ayette, Yiice Allah'm kudretinin
biiytikliigiine, tek ilah olduguna 6ldiiren ve diriltenin kendisi olduguna, diledigini yaptigina ve
bunlart Ondan bagkasinin yapamayacagina dikkat c¢ekilmekte oldugunu sdyledigini de

nakletmistir. (Kurtubi, 15/260, 263; Sabiini, 318-319)
5.5. Kabir Hayatin1 Reddedenlerin Delilleri ve Sabtini’nin Yaklasimi

5.5.1. Fatiha Siresi ve “Maliki Yevmi’d-Din” ifadesi

Kabir hayatin1 reddedenler, Fatiha stresindeki ngU‘ ﬁgi ¢l (Hesap giiniiniin sahibi)

(el-Fatiha 1/4) ifadesinden hareketle, tek bir hesap giinii olacagini ve kabirde sorgulamanin
bulunmayacagini ileri siirmektedirler. Bu ayette “hesap giinii” tekil olarak zikredilmis, cogul
bir ifade kullanilmamistir. Buradan hareketle tek bir hesap gilinii olacagi ve kabirde

sorgulamanin bulunmayacag iddia edilmistir.

Sabini bu yorumu reddeder ve sdyle aciklar: “Burada kastedilen hesap giinii, adalet
terazilerinin kurulacagi, taniklarin dinlenecegi ve amel defterlerinin gosterilecegi biiyiik
mahkeme giiniidiir. Kabirdeki sorgu ise bu kapsamda degildir; o, kiginin imanin1 veya inkarini

ikrar ettirmeye yoneliktir.” (Sabini, 1/36).

Sabini ayrica, “hesap giinli” ifadesinin Oliimle baslayan ahiret hayatinin tamamin
kapsayan bir siire¢ olarak anlasilabilecegini belirtir. Bu nedenle, bu ayetten kabir hayatinin

yoklugunu ¢ikarmak, Kur’an’1n biitiinciil yorumuna aykiridir.
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Bu iddia, kabir hayatin1 “hesap giinii” olarak niteleyenler i¢in gegerli olabilir. Ancak
kabir hayati hesap gilinli olarak isimlendirilmez. Kabirdeki sorgulama, ilahi mahkeme
niteliginde bir hesap degil; kisinin imanin1 veya inkarini ikrar ettirmeye yoneliktir. ayette
bahsedilen hesap ise, adalet terazileri, taniklar ve amel defterleriyle gergeklesecek olan
kapsamli ve detayli bir sorgulamadir. Ayrica daha 6nce belirtildigi gibi, hesap giinii kullar
acisindan yeni bir bilgi sunmaz; herkes 0ldiigii anda akibetini 6grenir. Mahserdeki hesap,
herkesin kendi amellerine sahit olmasi ve hicbir itiraz hakkinin kalmamasi i¢in vardir.
Dolayisiyla bu ifadeden kabir hayatinin yoklugunu ¢ikarmak, siibjektif bir yorumdur. Ayrica
“hesap giinii” ifadesi, oliimle baglayan ahiret hayatinin tamamini kapsayan bir siire¢ olarak da
anlasilabilir. Kabir hayat1 bu siirecin ilk asamasidir. Nitekim Bakara 94. ayette Yahudilere,
ahiret yurdunun kendilerine ait oldugunu iddia etmeleri sebebiyle dliimii temenni etmeleri

istenmistir. Bu, ahiret yurdunun 6liimle basladigini gosterir.
5.5.2. Gayb Bilgisinin Yalmiz Allah’a Ait Olmasi

Bir diger delil olarak, Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini ifade eden (el-En‘am 6/50)
ayeti One siirlilmektedir. Bu ayetten hareketle, kabir hayatina dair bilgilerin gayb oldugu, Hz.
Peygamber’in Kur’an diginda vahiy almadig1 ve dolayistyla kabir hayatiyla ilgili hadislerin ona

ait olamayacagi iddia edilmistir. Sablini bu iddiaya su sekilde cevap verir:
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“Gaybin anahtarlar: Allah in katindadir; ancak Allah, diledigi elgilerine gaybi bildirir.
(En‘am 6/50).

Bu, ayet Allah’in tiim gaybi1 ve goriinen goriinmeyen herseyi bildigini géstermektedir.
Ayn1 zamanda ayet Allah’tan baskasinin tiim gayb1 bilemeyecegini ve ancak Allah’in gaybe
dair tiim herseyi bilebilecegini ifade etmektedir. Burada denizler ve karalardaki herseyi de bilir
diye devam eden kisma gore buralarda olanlardan kullarin bildiklerinin de bulundugu anlagilir.
Gayb; yaratilmis varliklarin idraklerini agan, gizli, gériinmeyen, bilinmez olan ve duyularla
kavranamayan seylerdir. Gelecekte olacak seylerle ahiret hayatina dair bilgilerde gayb olarak
degerlendirilebilir. Buna gore duyularla kavranamayan seylerden ve ileride olacak seylerden
bir kism1 insanlara daha dnce gayb iken ¢esitlil sebeplerle gayb durumundan ¢ikip artik bilinen
bir bilgi olabilir. Kesifler, deneyler ve icatlar bu tiirden sayilabilir. Ornegin mugayyebati
hamseden olan ¢ocugun cinsiyetinin bilinememesi gliniimiizdeki teknolojik kesif ve icatlarla

artik bilinebilir hale gelmistir. Ayrica Allah’in bildirmesi halinde gayptan bildirilen kadarin
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peygamberler de diger insanlar da bilebilir. Peygamberlerin bilmesi vahiy ile olurken diger
insanlarin bilmesi ise bilim ve teknoloji ile miinkiindiir. Bilim ve teknoloji ise Allah’in ilahi

kanunlarini kullanir.

Sabiini, gaybin hazinelerinin Allah'in yaninda oldugunu, bunlarin gizli olan gayb isleri
oldugundan Allah'tan baskasinin onlar1 bilmedigini ve O’ndan bagka hickimsenin ilminin onlar1
kusatamadigini soylemistir. Ona gore bu ayet, Allah'in ilminin teferruati ihata ettigini kuvvetli
bir sekilde ifade etmektedir. Toprak iginde bulunan kii¢iik bir tohumun yerinin, bitip
bitmeyeceginin, bu tohumdan ne kadar iiriin meydana geleceginin ve bunu kimin yiyeceginin
bilgisinin yalniz Allah katinda oldugunu ifade etmistir. (Sablni, 195-196). Bu ifadelerde
ayetten miiellifimizin de Allah’tan bagka gaybi bagka kimsenin bilmeyecegi seklinde bir
anlayisa sahibi oldugunu destekleyecek net bir bilgi mevcut degildir. Bu nedenle ayni1 konudaki
diger iki ayet (Al-i Imran 3/179; el-Cin 72/27) de incelenmis ve Kur’an’m, Allah’m gaybi
diledigi elgilerine agtigini agikga belirttigi bu iki ayetin tefsirinde Sablini’nin kanaati ortaya

konulmaya g¢aligilmistir.
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Allah, pisi temizden ayirincaya kadar mii'minleri icinde bulundugunuz su durumda
birakacak degildir. Allah, size gaybt bildirecek de degildir. Fakat Allah, peygamberlerinden
diledigini secer (gaybi ona bildirir) (Al-i Imran 3/179).

Bu dyet Allah’in gaybi diledigi el¢ilerine agtigini agik¢a belirtmektedir.

Sablni bu ayetin tefsirinde; Allah’in imtihan ettikten sonra mii'minlerle miinafiklari
birbirinden ayirmayip, asla dyle karigik halde birakmayacagini; nitekim Uhud gazasinda boyle
yapmis oldugunu ve orada iman ehli ile nifak ehlini ortaya ¢ikardigini bildirmistir. (Sabini,
1/459) Bu ayet, ona gore Allah'in, mii'minleri miinafiklardan ayiracagina dair Rasuliine verdigi
bir sdzdiir. ibn Kesir’den nakille ise miiellifimiz Allah’m mutlaka bir imtihan tertip ederek
kendine dost olanip ortaya ¢ikip ve diigman olanin da rezil ve riisvay olacagini; sabirli mii'minle
glinahkar miinafigin, bu imtihan sayesinde birbirinden ayrilacagini ve nitekim Yiice Allah’in,
Uhud giiniinde mii'minlerle miinafiklar1 bu sekilde birbirinden ayirdigini kaydetmistir. (Ibn
Kesir, 1/340: Sablni, 1/458-459).

Miiellifimize gore Allah miiminlere gaybi da bildirecek degildir. Taberi’nin siz mii'min,

miinafik ve kafiri taniyasiniz diye Allah kullarin kalplerinden sizi haberdar edecek degildir

dedigini; fakat Allah’m, Uhud savasi sonunda mii'minlerle miinafiklar1 birbirinden ayirdigi
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gibi, bir takim imtihan ve belalarla mii'ninleri miinafiklardan ayirir (Taberl, 7/427) diye ifade
ettigini aktarmigtir. Ona gore ayette ifade edildigi gibi Allah, peygamberlerinden dilediklerini
segen ve onlar1 gaybtan haberdar edendir. Nitekim Hz. Peygamber'i (s.a.v.) miinafiklarin
durumlarindan haberdar etmistir. Buna ekledigi ifade ile ise Sabilini, gaybi1 sadece Allah'in
bildigine, gayb isleri ile ilgili olarak Peygamber'e haber verdigi seylerin, ancak Allah'tan bir
vahiy ile bildirildigine saglam bir sekilde iman edilmesi gerektigini (Sablni, 1/459) belirtmistir.
Buradan onun peygamberlere vahiyle gaybin bildirilmesine iman edilmesi gerektigine kani
oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Yukarida zikredilen iddia ise gaybin sadece Kur’an vahyiyle sinirh
oldugu varsayimina dayanmaktadir. Kur’an, Allah’in gaybi diledigi elgilerine agtigini agikca
belirttigine ve miiellifimizin de bunu bir inan¢ meselesi saydigina gore artik bu iddianin tutarl

bir yaninin kalmadig1 sdylenebilir.
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Ancak sectigi resuller baska. (Onlara bildirir.) Fakat O, Resuliin éniinde ve arkasinda

gozetleyici (melek)ler yiiriitiir. (el-Cin 72/27).

Bu ayet de Allah’in peygamberlere gaybi bildirdigini ve bunu vahiyle yaptigini
vurgulamaktadir. Sablni de Allahin onlara diledigi gayb1 gosterdigini, tefsircilerin Allah (cc),
baz1 peygamberler haric, hi¢ kimseye gaybi bildirmedigini; O’nun peygamberlere, mucize
olsun diye, bazi gayiplar1 bildirdigini bunun sebebinin de peygamberlerin mucizelerle
desteklenmesi oldugu sekinde goriis bildirdiklerini tefsirinde ifade etmistir (Sabtini, VII/79).
Ona gore peygamberlerin bazi gayiplar1 haber vermeleri onlarin mucizeleri tiirtindendir. Yiice
Allah, Hz. Peygamber'in 6niinden ve arkasindan onu cinlerden koruyacak ve Allah'in kendisine
bildirdigi gayb bilgisini zaptetme hususunda ona muhafizlik edecek melek ve koruyuculart
gonderir. Son olarak Sablni Taberi’den Yiice Allah’in, peygamberini korumak i¢in onun
oniinden ve arkasindan cinlerden koruyacak muhafiz ve koruyucular génderdigini nakletmistir.
(Taberi, 7/427; Sablni, VII/79). Buna gore miellifimiz Allah’in vahyi Peygamberine

bildirdigini bir kez daha kesin olarak ifade etmistir.

Ayrica vahiy sadece yazili metinle sinirl degildir. Hz. Musa’nin annesine yapilan vahiy
(el-Kasas, 28/7) orneginde goriilmektedir ki; yazili olmayan vahiy de vardir ve peygamber
olmayan kisilere bile vahyedilebililir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahiy
gelmesi de bu ¢ergevede miimkiindiir. Bu, kabir hayatina dair sahih hadislerin giivenilirligini

destekler.
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5.6. Kabir Hayatinin Ahiret Siirecindeki Yeri

Sablni’nin, kabir hayatinin ahiret siirecindeki yeri hakkindaki goriigiinii ahiret yurdunun

oliimle bagladigini vurgulayan Bakara 94. Ayetine yaptig: tefsirden ¢ikarabiliriz:
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“Ahiret yurdu Allah katinda yalnizca size aitse 6liimii temenni edin.” (Bakara, 2/94).

Bu, oliimle birlikte basglayan ahiret siirecinin farkli asamalarini, kabir hayatin1 da

kapsadigini gosterir. Sablini’ye gore:

“Kabir hayati, hesap giinii olarak isimlendirilen siirecin bir parcasidir; ancak bu,
mahserdeki biiyiik hesapla karigtirllmamalidir.” (Sablni, 137). Miiellifimize gore bu ayette
Allah Teala Hz. Peygamber’e (s.a.v.) glinahkarlarin iddia ettigi gibi, ahiret yurdu cennet, Allah
katinda bagkalarina degil de, sadece onlara ayrilmis ise ve oradaki nimetlerde hi¢ kimse size
ortak olmayacaksa; eger bu iddianizda dogru iseniz, sizi cennete ulastiracak olan liimii isteyin
demesini istemistir. Clinkii Sablin1’ye gore bu diinya nimetleri, ahiret nimetleri yaninda higbir
deger ifade etmez. Gergek hakikat de budur. Kendisinin cennet ehlinden olmasini arzulayan bir

kimse elbette oraya gitmeyi isteyecektir.

Sonug olarak Sabtni’nin yaklagimi, kabir hayatinin Kur’an ve siinnetle sabit oldugu
yoniindedir. Ona gore, kabirdeki sorgu ve berzah hayati, ahiretin ilk agamasidir ve Kur’an’in
biitiiniinde bu konudaki hakikat miiellifimize ait olan bu degerlendirmelere uygundur. Bu
noktada kabir hayat1 hakkinda modern itirazlara Sablini’nin tefsirinde verdigi cevaplar1 kisaca

ele almak faydali olacaktir.
5.6.1. Sorgusunun Kur’an’a; Demir Cekicle Azabin Akla Aykir1 Olmasi

Bu kisimda kabir hayat1 hakkinda modern itirazlar ve Sabtini’nin de i¢inde oldugu klasik
anlayistaki miifessirlerin agiklamalarindan derlenen cevaplar ele alimmistir. Ilk modern itiraz,
kabirdeki sorgunun Kur’an’a aykiri oldugu iddiasidir. Bu modern itiraza gore kabirde
sorgulama yapilmasi1 Kur’an’a aykir1 goriilmektedir. Ciinkii Kur’an’a gore insanlarin akibeti
kabirdeki cevaplara gore degil diinyadaki amellerine gore belirlenecektir. Bu iddianin sahipleri
ayrica “Hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin oliimii ve hayati yaratti” (Miilk

67/2) ayetini de delil olarak getirmislerdir.

Sablni’nin ve klasik alimlerin bu itiraza cevabi kabirdeki sorgunun bir imtihan degil,
ikrar ettirme oldugunu seklindedir. Sabini ye gore, kabirdeki sual, kisinin imanini veya inkarini

ortaya koymaya yoneliktir. Bu, mahserdeki hesapla karistirilmamalidir (Sabini, 462).
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Dolayisiyla kabirdeki sorgu, sonucu belirleyen bir sinav degil, kiginin diinyadaki inancin1 tasdik
eden bir siirectir. Miiellifimiz Allah’in diinyada hayat1 ve 6limii meydana getiren oldugunu ve
O’nun diledigini yasatip, diledigini oldiirdiiglinii kaydetmistir. Allah tektir ve ezici giice
sahiptir. Ona gore oliim, kalplere daha ¢ok korku verici ve iirpertici oldugu i¢in, Yiice Allah
once onu zikretmistir. Sablini bu ayetin tefsirinde alimlerin 6liim i¢in yok olma ve hayattan
tamamen kesilme olmadigini onun, sadece bir yurttan bagka bir yurda taginmak oldugunu
sOyledigini bildirmistir. Onlar bunun i¢in 6liiniin, kabrinde isittigi, gordiigii ve hissettiginin
bildirildigini de ifade etmistir. Miellifimiz "Sizden biri kabrine konup da esi dostu ordan
dondiigiinde, o onlarin ayak seslerini isitir" (Buhari, Cenaiz, 68, 87; Ebu Davud, Cenaiz, 74.)
ve "Canim kudret elinde olan Allah' a yemin ederim ki, benim sdylediklerimi siz onlardan daha
1yl isitrnezsiniz. Ancak su var ki, onlar cevap veremiyorlar; 6liim, sadece ruhun bedenle
ilgisinin kesilmesi ve viicuttan ayrilmasidir. Allah hayat1 ve 6liimii yaratt1 ki, ey insanlar! Sizi
imtihan etsin de, sizden giizel is yapanla kotii is yapani gorsiin. Kurtubi’den yaptigi nakilde
kullarina imtihan edilen muamelesi yapmak i¢in Allah’in bdyle yaptigini; yoksa Allah’in itaat

edenle isyan edeni ezelden bilici oldugunu nakletmistir (Kurtubi, 18/207; Sablni, 463).

Buna gore Sabini, iddia sahipleri gibi bu ayeti aykir1 gérmemis aksine ezelden bildigi
bir seyde Allah’in kullarini diinyada imtihan ettigini, kendi durumlarin1 da onlara gosterdigini

belirterek ayr1 bir konudan bahsettigine kani olmustur. Bu ayetin kabir hayati ile alakas1 yoktur.

Ikinci itiraz meleklerin demir gekigle azap etmesinin akla aykiri oldugu seklindedir. Bu
iddiaya gore meleklerin demir cekiclerle azap etmesi akla uygun degildir; bu tiir azaplar

cehenneme mahsustur. Dolayisiyla kabirde ya da diinyada bdyle bir azap olamaz.

Safvetii 't-Tefasir’de buna, En‘am Siresi’nin 50. dyetinde cevap verilmistir. Daha 6nce
bu ayetin tefsirine yer verdigimiz i¢in kisace belirtmek isteriz ki buna goére gaybi konularda
aklin sinirlarin1 agan hususlar inkar edilemez. Sablni, bu tiir itirazlarin Kur’an’in gayb
anlayisiyla bagdasmadigini belirtir: Ciinkii “Gaybin bilgisi Allah’a aittir,; O, diledigi elgilerine
gaybt bildirir.” (En‘am, 6/50) Dolayisiyla kabirdeki azap sekli, bizim fiziki ol¢iilerimizle
sinirlanamadigr gibi Allah’in peygamberlerine bildirdigi bir gayb bilgisi varken bu gayb ile

ilgili akli bir itiraz yapilamaz. Clinkii gaybin sinirlar1 aklin sinirlarini agmaktadir.
5.6.2. Giinahlarin Sorulmamasi, Gayb Bilgisi, Adalet ve Siire itirazlar

Bu kisimdaki ilk itiraz Kur'an’da suglularin gilinahlarinin sorulmayacagina dair ayet
bulunmasina dayalidir. Bu ayetler sebebiyle kiyamet giiniinde de kabirde de sorgulamanin

yapilamayacagi iddia edilmistir. Buna gére Kur’an’da:
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“O giin sug¢lulardan giinahlart sorulmayacak” (Rahman, 55/39) denildigi i¢in kabirde

sorgu olamaz, denilmis ve kabirdeki sorgu da bu ayete bagh olarak inkar edilmistir. Bu ayet,

mahserdeki sorgunun detayli olmayacagini, amellerin acik¢a ortaya konacagini ifade eder.

Kabirdeki sorgu ise farkli bir asamadir. Sabini, bu ayetleri s0yle yorumlamistir:

O korkung giinde, ifadesi gogiin yarildig1 giinde, anlamindadir. Iste o giinde insan ve
cinlerin giinahkar olanlarindan higbirine isledigi glinahi1 sorulmayacaktir. Sablini’ye gore bunun
nedeni giinahkarin, yliz siyahligi, gozlerinin agarip korlesmesi gibi suclu oldugunu gosteren
alametlerinin olmasidir. Miiellifimiz daha sonra Fahreddin Razi’nin: Higbir kimseye giinahinin
sorulmayacagini ve ona glinahkar sen misin? yoksa baskast mi1?" dahi denmeyecegini hatta
icinizden giinahkar kimdir? dahi denilmeyecegini sdyledigini aktarmistir. Bunun aksine onlar,
yiizlerinin siyahlig1 ve diger alametleriyle zaten taninacaklardir (Fahreddin Razi, 29/118;
Sablni, VI/247). Buradan mahserde inkar edilemeyecek delillerin ortaya konulacagi
anlagilmaktadir. Miiellifimize gore kabirdeki sorgu ise kisinin ikrarini almak icin oldugu

sonucu da buradan ¢ikarilabilir.

Ikinci itiraz gayb bilgisi ve hadislerin giivenilirligi konusu ile alakalidir. Iddia sahipleri
Hz. Peygamber’in gaybi bilemeycegini, En‘dm Suresi’nin 50. ayetinde bunun acik¢a ifade
edildigini ve kabir hayat1 da gayb oldugu i¢in bu konudaki hadislerin uydurma oldugunu ileri

surerek itiraz etmektedirler.

Buna Séabini, yukarida agiklandig: tizere Al-i imran 179 ve Cin Suresi 27. ayetlerin
tefsirinde, Allah’in gayb1 diledigi el¢ilerine bildirdigini acgikca ifade ettigini sdyleyerek cevap
vermistir. Onun ifadeleri bir itiraza cevap sadedinde degildir. Ancak bizin bu itirazlara onun
tefsirindeki ifadelerinden hareketle ¢ikardigimiz cevap budur. Sabini bu noktada gaybin
anahtarlarinin Allah’in katinda oldugu; ancak Allah’1n, raz1 oldugu el¢ilerine gaybi bildirdigini
belirtmistir” (Sabini, [1/195-196). Dolayisiyla kabir hayatina dair sahih hadisler, vahiy kaynakli
bilgiyi yansitmaktadir.

Ele alacagimiz {iglincii ve son itiraz ise adalet ve siire argliman ile ilgilidir. Buna gore
ilk 6len kimse ile son 6len arasinda kabir hayat1 bakimindan adaletsizlik olur. Ciinkii ilk 6len

kabirde son 6lenden daha uzun kalacaktir.

Miiellifimizin bu itiraza cevabi, kabirde belli bir siire azap veya miikafatin ardindan
uyku halinin baglayabilecegini belirtir. Sablni, bu ihtimali reddetmez ve Kur’an’in biitiinciil

yorumunun buna engel olmadigini ifade eder. Boylece binlerce yil 6nce 6len ile kiyamete yakin
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Olen arasinda fark kalmaz. Bu durumda Sablni’ye gore kabir hayatin1 reddedenlerin iddialari,
Kur’an’1n pargact yorumundan kaynaklanmaktadir. Kur’an’1n biitiinciil bakisi, liimle baglayan
ve yeniden dirilise kadar siiren bir ara hayatin varligin1 ortaya koymaktadir. Bu hayat, ister

“kabir hayat1” ister “berzah alemi” olarak adlandirilsin, Kur’an ve sahih siinnetle sabittir.
6. Allah’1n Sorumlu Kildig1 Hususlarda Kullarimin Yapacaklarim Bilmesi

Son donemde ilim cevrelerinde sikca giindeme gelen farkli yorumlardan biri de kader
meselesiyle baglantili olarak Allah’in ilmi ve kullarinin yapacaklarini bilmesi konusudur. Bu
modern fikir Allah’n kullarin miikellef kilindiklar1 konularda ne yapacaklarini bilemeyecegini
iddia etmektedir. Bu goriisiin desteklenmesi i¢in bazi ayetler delil olarak kullanilmakta, ayetleri
keyfl anlayislar dogrultusunda yorumlanmakta ve ulagilan sonuglarin tartisilmaz hakikatler
oldugu kanaatiyle “Allah bilemeyecegini soylilyor; bunlar bilir diyor” tiirlinden ifadeler
kullanilmaktadir. Ayrica selef-i salihinin goriisleri ¢ok rahatlikla elestirilebilmekte, hatta onlar
tahrifle suglanabilmekte; ancak kendilerinin yanilma ihtimali goz ard1 edilmektedir. (Ates, 225-
226). Bu meselenin ele alinmasi ileri siirlilen delillerin incelenmesi ve gerekli elestirilerin
yapilmasi i¢indir. Bu konudaki Kur'an ayetleri dogrultusunda Allah’in ilmi konusundaki kanaat

ilm1 bir tislupla ortaya konulmaya ¢aligiimistir.
6.1. One Siiriilen Deliller

Bu goriisiin sahipleri goriislerine bazi ayetleri temel yapmaktadirlar. Bu ayetlerde
Allah’in bazi olaylar1 gergeklestirme gerekcesi olarak “bilmek™ fiili kullanilmaktadir. Bu
kimseler, dayanak yaptiklar1 dyetlerin acik anlamina dayanarak Allah’in 6grenmek i¢in imtihan
yaptig1, dolayisiyla dnceden bu bilgiden yoksun oldugu sonucuna varmaktadirlar. Ayrica
Allah’mn her seyi bildigini ifade eden ayetlerde gegen s kelimesini tahlil ederek, bu kelimenin
yalnizca var olmus veya olacak seyler i¢in kullanildigin ileri stirmektedirler. Bu tahlillerin
disinda, konumuzun kapsami disinda kalan baska noktalara deginmeden mesele “sey”
kelimesinin anlami ve Allah’in bunu bilmesi meselesiyle sinirli tutulurken Sablni’nin bu
konudaki ayetlere iligkin goriisleri de tefsirinden aktarilarak degerlendirilmeye c¢alisilacaktir.
Allah’1in miikelleflerin fiillerini bilemeyecegi iddiasinin iki temel dayanagi bu deliller oldugu

icin bu delillerin ve onlara dayali ¢ikarimlarin zikredilmesi, degerlendirilmesi ve Kur’an

ayetleri ¢er¢evesinde bu konudaki Sablini’nin kanaatinin belirlenmesi faydali olacaktir.
6.2. ilgili Ayetler Hakkinda Sabiini’nin Goriisleri

Bu iddianin sahiplerinin delil olarak sundugu ayetlerden bazilar1 sunlardir:
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“Allah’n, icinizden cihad edenleri ve sabredenleri bilmeden Cennet’e gireceginizi mi

sandiniz?” (Al-i imran 3/142).

Bu ayette bilmek anlamindaki (’J’—' fiili Allah i¢in kullanilmigtir. Bu iddianin sahipleri

bu ifadeden Allah’in Miisliimanlar cihat etmeden onlarin durumlarini bilmeyeceklerini iddia

etmislerdir. Ancak Allah her seyi bilir. Once olanla sonra olan onun i¢in birdir.

Sabini, bu ayeti, mi'minlerin imtihan edilip de temize c¢ikarilmadan cennete
gireceklerini sanmamasi gerektigi seklinde yorumlamistir. Ona goére inkér yoluyla bir soru
sorulmus ve bu sekilde diisiinmeyin denilmistir. Mii'minlerin Allah yolunda cihad edip de Allah
onlarin cihadin1 ve musibetlere karsi sabirlarint bilmeden cennete gireceklerini diisiinmesinler,
(Sabuni, 1/432) seklinde tefsir etmistir. Taberl’den ayetin manasinin: Hz. Peygamber'in ashabi
icin i¢inizden Allah yolunda cihad edenler ve savasta onun ugrunda baslarina gelecek ac1 ve
1stiraplara katlananlar mii'min kullarim tarafindan bilinmedikge, Rabbiniz'in liitfuna mazhar
olacaginizi m1 zannediyorusunuz? (Taberi, 1I/103; Sablni, 1/432) seklinde oldugunu da
nakleden miiellifimiz, kendi diisiincesini de boylece ortaya koymustur. Buna gore Sabini, Allah
hakkinda bilmek gibi géziiken bu bilme iginin aslinda mii'minler tarafindan bilinmek anlaminda
oldugunu kabul etmekte, dolayisiyla Allah’in sonradan bir seyi bilmesi gibi bir fikri

savunmay1p bu bilmenin Taberi gibi mii'minlerin bilmesi oldugunu diistinmektedir.
Bu iddiya dayanak yapilan ve yukaridakinin benzeri bir diger ayet soyledir:
a5 Ot V5 45 Y5 (55 G )5 215 280 | S0l Gl i il 1 K8 ) s
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“Yoksa Allah sizden cihad edenleri ve Allah’tan, peygamberinden ve miiminlerden

baskasint sirdas edinmeyenleri bilmeden, kendi halinize birakilacaginizi mi sandiniz? Allah

vapip ettiklerinizden haberdardir.” (Tevbe 9/16).
Bu ayette de yukarida sdylenenlerin benzeri sdylenebilir. Allah bilmesi i¢in denilmesi
iddia edildigi gibi bilmedigi ve 6grenmesi i¢in ortaya ¢ikip ger¢eklesmesi sebebiyle demektir.

Sabini bu ayeti tefsir ederken, ayette gegen "alxd" (li-ya‘leme) edatinin "sebebiyet" ifade
ettigini belirtir. Yani burada maksat, Allah Teala’nin bilmedigi bir seyi 6grenmesi degil, zaten
bildigi seyin ortaya ¢cikmasidir. Zira Allah, gaybi da bilendir. Ancak kullarin1 imtihan ederek,

onlarin i¢ yiizlerini ortaya ¢ikarmay1 ve bu suretle miikafat veya ceza vermeyi murat etmistir.
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Bu baglamda Sabini, ayetin anlamin1 soyle agiklar: Ey miiminler! Yoksa siz, Allah’in
dininde sadik olanlarla yalanci olanlar1 birbirinden ayiracak bir imtihana tabi tutulmadan
birakilacaginizi m1 sandiniz? ayetin devaminda gegen "Sizden cihat edenler belli olmadan
birakilacaginizi m1 sandiniz? (Sabini, 11/441) ifadesiyle, Allah yolunda miicadele edenlerle

etmeyenlerin ayirt edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Sabini’ye gore burada asil maksat, miiminlerin i¢inden Allah yolunda cihat edenlerle,
miisrikleri dost edinmeyen, onlara sirlarin1 vermeyen ve onlara sevgi beslemeyenlerin ortaya
cikmasidir. Yiice Allah, 1yiyi kétiiden ayiracak bir deneme yapmadan kullarini kendi hallerine

birakmaz. Zira O, her seyi hakkiyla bilendir; hi¢bir sey O’na gizli kalmaz. (Sablni, 11/441).

Iddia sahiplernin fikirlerini degerlendirecek ¢ok fazla dyet olmasma ragmen diger
ayetlerin tamaminda bilmek anlaminda kalip ayn1 sekilde gectigi i¢in bir ayeti daha Sablni’nin

tefsirinden inceleyerek bazi tahlillere yer vermek istiyoruz.
Fogot sfes. 3 . B L P T A S T T P
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“Icinizden miicahede edenleri, sabredenleri bilinceye kadar ve ortaya koydugunuz

halleri agiga ¢ikarincaya kadar sizi mutlaka imtihan edecegiz.” (Muhammed 47/31).

Ele aldigimiz bu son ayet de iddia sahiplernin dedigi gibi Allah’in bilmesi degil ortaya

cikarmasi ve baskalari tarafindan bilinmesi anlamindadir.

Sabini, bu ayeti tefsir ederken, Yiice Allah’in kullarin1 cihat ve benzeri zorluklarla
imtihan edecegini ifade eder. Bu imtihanin amaci, Allah yolunda cihat edenleri ve bu ugurda
sabredenleri ortaya ¢ikarmaktir. ayette gecen “bilinceye kadar” ifadesiyle kastedilen, Allah’in
daha once bilmedigi bir seyi 6grenmesi degil; bilinenin fiilen ortaya ¢ikmasi, yani insanlarin
amelleriyle kendilerini gostermesidir (Sablini, VI/41). Zira Allah, her seyi ezelden beri bilendir.
Ancak bu bilgi, kullarin lehine ya da aleyhine delil teskil edecek sekilde agiga ¢ikmalidir.

Sabini, bu baglamda Ibn Ciizeyy’in su soziinii aktarir: “Yiice Allah’in ‘biz bilinceye
kadar’ s6ziinden maksat, aleyhlerine delil olacak sekilde ortaya g¢ikacak bir ilimle bilinceye
kadar demektir.” (Kurtubi, 16/153; Sabini, VI/41-42). Bu da gosteriyor ki, Allah’in muradi,
insanlarin i¢ yiizlerini ortaya koymak ve onlar1 amellerine gore degerlendirmektir. Miiellifimiz
daha sonra Fudayl b. Iyaz’in bu ayeti okudugunda agladigini ve “Ey Allah’im! Bizi imtihan
etme. Ciinkli imtihan edersen bizi rezil eder, gizli olanlarimizi agiga ¢ikarirsin” dedigini

nakleder.
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Sabini, ayrica ayette gegen “ad” (li-ya‘leme) edatinin munkati‘a oldugunu, yani
“sebep” ve “i¢in” anlam1 tagidigini belirtir. Bu dogrultuda ayetin manasin1 soyle agiklar: “Ey
miiminler! Yoksa siz, dininde sadik olanlarla yalanci olanlarin ayirt edilecegi bir imtihana tabi
tutulmadan birakilacaginizi mi1 sandiniz?” ayetin devaminda ise, “Sizden cihat edenler belli
olmadan birakilacaginizi mi1 sandin1z?” (et-Teshil, 4/50; Sabini, VI/42) ifadesiyle, Allah’in
miiminleri sinamadan birakmayacag1 vurgulanir. Sabtini’ye gore burada maksat, Allah yolunda
cihat eden, miisrikleri dost edinmeyen, onlara sirlarin1 vermeyen ve onlara sevgi beslemeyen
miiminlerin ortaya ¢ikmasidir. Yiice Allah, iyiyi kotiiden ayiracak bir deneme yapmadan
kullarint kendi hallerine birakmaz. Ciinkii Allah, biitiin yaptiklariniz1 bilir; O’ndan higbir sey

gizli kalmaz.

Allah’1n oluncaya kadar bu ayetlerde gecen tiirden seyleri bilmedigini iddia edenler de
Arapga tahlillerde bulunmuslar ve ayatteki gegen “axa” (li-ya‘leme) ifadesinin; bilinceye kadar,
bilene dek” veya “bilmek i¢in” seklinde oldugunu savunmaktadir. Ayrica Atase gore ayetlerin
mantuku ve Arapca gramer kurallarina dayanarak; Allah, bilmek i¢in imtihan ediyor, sonucu
¢ikarilmis, mefhum-u muhalife gore de; Allah, imtihan etmeden bilmiyor denilmistir (Ates,
229). Ancak Sabini’nin tefsirindeki tahlillerinden aktarip yorumladigimiz gibi bilme
anlamindaki ifade; mii’minlerin bilmesi, baskalari tarafindan bilinmesi ve ortaya g¢ikarilmasi
icin oldugu aciktir. Yine de iddia sahiplerinin iddialarinda delil olarak kullandiklar1 Allah’in
her seyi bildigini ifade eden ayetlerdeki sey kelimesinin anlamini da kendilerince yorumlamis
ve bu kelimenin her seyi kusatmadigin1 madum olanin sey olamayacagini iddia etmislerdir.

(Ates, 229).
6.3. Allah’in flminde Dahil Olan “Sey” Kelimesinin Tahlili

Bilme konusundaki iddianin sahipleri; Allah her seyi bilir, (Bakara 2/282) ayetindeki
s kelimesini tartismaya agmakta ve bu kelimenin yalnizca var olan veya var olacak seyler
icin kullanildigini savunmaktadir. Onlara gore, bu kelimenin kokii olan W fiili “var etmek”
anlamina gelir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen ¢ kelimesi, olmus veya olacak varliklart ifade
eder. Bu goriisiinii desteklemek i¢in Ragib el-Isfahani’den alintilar yapmaktadir; ancak kaynak

gostermemekte ve Rag1b’1n agiklamalarini kendi yorumuna gore aktarmaktadir.

Sablni, Allah her seyi bilir, mealindeki Bakara Stresi 282. ayetinin son kismini;
Allah’in tiim faydali seyleri ve bunlarin sonuglarini bildigi seklinde tefsir etmis ve ardindan da
O’na sey higbir seyin gizli kalmayacagini (Sabtini, VI/41) kesin bir dille ifade etmistir. Buna
gore Allah her seyi bildigini ifade eden bu ayetlerdek sey ifadesinin Sabiini, iddia sahipleri gibi
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madum yani olacak olan olaylar anlamini igermedigi seklinde degil olmus ya da olacak her sey
anlaminda geldigini beleirtmektedir. Yani miellifimizin, Allah’in sebepler ve sonuglarla

birlikte her seyi tastamam bildigi anlamini kabul ettigi sdylenebilir.
6.4. Allah’in Kullarin Tercihlerini Bilmedigi Iddiasinin Tarihi Arka Plam

Iddia sahiplerinin ileri siirdiigii, Allah’in kullarmn miikellef olduklar1 konularda hangi
tercihi yapacaklarim1 bilmedigi iddiasi, yeni bir yaklasim degildir. Bu goriis, gecmiste
Kaderiyye ve Mu‘tezile tarafindan savunulmus, hatta bazi Islam filozoflar1 tarafindan da
benimsenmistir. Tartismanin temelinde su mantik vardir: Ilmin maluma tabi oldugu, malumun
hallerinin ge¢cmis, simdi ve gelecege gore degistigi, dolayisiyla ilimde degisiklik meydana
gelecegi kabul edilmistir. Bu sebeple, tek tek ciliz’iyyatin bilinmesi, bilenin bilgisinde degisiklik
dogurur. Allah’in ciiz’iyyati bilmesi halinde, ilimde degisiklik olacagi ve bunun Allah’a
hadislerin 6zelligi olan degiskenligi isnat etmek anlamina gelecegi ileri siiriilmiistiir. Ornegin,
Zeyd’in evde olmas bilgisi, Zeyd evden cikinca degisir; bu durumda bilenin bilgisinde de
degisiklik olur. Ayn1 mantikla, Allah’in cliz’iyyati bilmesi durumunda da ilimde degisiklik
olacagi iddia edilmistir. (Bkz. Ates, 230).

Gazzali (6. 505/1111), Tehdfiitii’l-Feldsife adli eserinde bu goriisii savunan bazi
filozoflarin fikirlerini nakletmis ve felsefi-akli delillerle cevaplandirmistir. (Gazzali, 132-136)
O, ayrica yrica bu goriisli benimseyenlerin kiifre diistiigiinii ifade etmistir. (Gazzali, 206-213)
Kemal Ibnii’l-Hiimam (6. 1457) da el-Miisdmera’da bu iddialar1 veciz ve ikna edici akli
aciklamalarla reddetmistir. (Ibnii’l-Hiimam, 60-68). Goriildiigii iizere, Allah’mn ciiz’iyyati
bilmedigi iddias1 tamamen akli temellere dayandirilmistir. Bayindir’in goriisii, bu kadim
tartismanin modern bir yansimasidir; ancak farkli olarak, iddiasmm1 Kur’an ayetleriyle
temellendirmeye ¢alismaktadir. Bu yoniiyle, savin kendisi eski, fakat temellendirme yontemi

yenidir. (Ates, 230-231).

Iddia sahiplerinin, Sab{ini’nin de kabul ettigi klasik gériisten ayrildig1 bir diger nokta
ise cliz’iyyat: sinirlandirmasidir. Onlara gore Allah, gelecegi genel anlamda bilir; fakat kullarin
miikellef olduklar1 konularda yapacaklari tercihleri bilmez. Ciinkii bu tercihler imtihanin 6ziini
olusturur. Kullarin miikellef olmadiklar1 olaylar imtihan sahasina girmediginden, bunlarin
onceden bilinmesi imtihanin hikmetine zarar vermez. iddia sahiplerine gore Allah, kullarinin
basina gelecek musibetleri bilir; fakat bu musibetler karsisinda nasil davranacaklarin1 6nceden

bilemez. (Bkz. Ates, 231).
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6.5. iddia Sahiplerinin Delillendirme Yéntemi ve Elestirisi

Bu iddiay1 dillendirenlerin ayetlerden ¢ikarim yapma ydntemleri de problemlidir. Bu
yontem methiim-u muhalefe (delilii’l-hitab) yontemidir. Ates’e gore bir ifadenin ziddindan
hiikiim ¢ikarma esasina dayanir. Ancak bu metot, fikih usuliinde tartismali olup ittifakla kabul
edilmis degildir. Fukaha arasinda kimileri bu yontemi reddetmis, kimileri ise belirli sartlara
bagh olarak kabul etmistir. Ibnii’l-Hiimam (6. 861 h.), eserinde mefhiim-u muhalefenin
kisimlarini ve hangi sartlarla gecerli olacagini drnekleriyle agiklamaktadir. (Ibnii’l-Hiimam,
31). Bu durumda, iizerinde ittifak bulunmayan bir yontemle bdylesine énemli bir konuda
hikkiim bina etmek, temeli zayif bir yap1 kurmaya benzer. Miinazara adabina gore, iddia
sahibinin kars1 tarafin kabul ettigi delilleri dikkate almasi gerekir. (Ates, 234-235). Aksi halde,
varilan sonug, karsi tarafin reddettigi bir yontemle elde edildigi igin gegersiz olur. Ornegin,

Kur’an’da evlenilmesi yasak olanlar arasinda su ifade gecer:
O 180 Al S (e 85 ) 535 (B ) 538005

“Sizinle zifafa girmis oldugunuz eslerinizden olan, evinizde bulunan iivey kizlariniz.”

(en-Nisa 4/23).

Bu ayette ayn1 evde yasadiginiz iivey kizlarinizla evlenemezsiniz, deniliyor. Methim-u
muhalefeye gore, iivey kiz evde yasamiyorsa onunla evlenmek caiz olur. Halbuki Islam

alimlerinden higbiri bdyle bir hiikiim vermemistir. (Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, 290).
Sabilni, ayetin bu kismu ile ilgili olarak Safvetii 't-Tefasir’de Zevcelerinizin, terbiye edip

yetisdirdiginiz kizlar1 da size haramdir, dedikten sonra buradaki o> kelimesinin, mutlak

hiikmii mukayyed yapmak i¢in gelmedigini ancak genel durumu ifade ettigini ¢linkii genel
olarak kizlar1 anneleriyle birlikte olup ve annelerin esleri onlarin terbiyesini iistlendigini
belirtmistir. Miiellifimiz gore bu, icma ile boyledir. Kendileriyle birlesilen eslerin kizlar1 haram
iken birlesmeden ayrilman kadinlarin kizlarin nikdhlanmas: helaldir. Bunu ibn Abbas’mn
sOyledigini ve mii'minler eger cima etmeden bir kadindan ayrilmigsa onun kiziyla evlenmede

tizerlerine bir vebal olmadigin1 vurguladigini ifade etmistir. (Sabini, I/506). Benzer sekilde;
g 95 8% o 3% &5, T o 14 T [ P Y R 4 =
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“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis faizi yemeyin.” (Al-i imran 3/130)

Ayetin mefhim-u muhalefesi, faiz kat kat degilse caizdir anlamina gelir ki bu da kabul
edilmemistir. Bu ayet, cahiliye doneminde yaygin olan bir uygulamaya isaret eder; hiikiim ise

faizin her tiiriinii kapsamaktadir. (Taberi, 7/204-206; Kurtubi, 4/202; Ates, 236). Ayete gore
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hicbir alim bu tiirliin disindaki faizler i¢in caiz anlaminda bir ifade kullanmamistir. Ancak bu
sikintilt yontemle bu ayetteki gibi kat kat olmayan faizin de yenmesine dair en az bir ya da

birka¢ sdylem bulunmasi gerekirdi.

Miiellifimiz Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. (Al-i Imran 3/130)
ayetiyle Yiice Allah’in, mii'min kullarina her tiirlii faiz alip vermeyi yasaklamis; yine ayni
zamanda cahiliyye doneminde kat kat aldiklar1 faizi de kinamis oldugunu (Sablni, I/506)
vurgulamistir. Daha sonra Ibn Kesir’in cahiliyye zamaninda borcu 6deme zamani gelince
alacaklinin: Ya borcu 6dersin veya arttirirsin, dedigini; o dderse ne ala, yok 6deyemezse zamani
uzatip bor¢ miktarini arttirdigini ve bu her yil bdyle devam ettigini; bazan az bir borcun,
katlanarak ¢ogaldigini ve kat kat oldugunu (ibn Kesir, 1 /318; Sabini, 1/506) sdyledigini aktaran
Sablni, bununla faizin methumu muhalif ya da herhangi bir sebeple asla yenilemeyecegini

vurgulamistir.

Klasik tefsirlerde bu ayetlerde gegen “bilmek” (al&) fiili ti¢ sekilde yorumlanmustir:
Bunlardan birincisi, Allah’in bilmek i¢in sinamasindan maksat, Restilullah’in ve miiminlerin
bilmesidir. (Taberd, 23/201). Ikincisi buradaki “bilmek”, Allah’1n ilminde sabit olan seyin fiilen
ortaya ¢ikmasi, kullarin eylemleriyle agiga ¢ikmasidir. (Maturidi, 2/493-496). Sonuncusu ise

buradaki “bilmek” fiili, “gérmek” anlaminda kullanilmistir. (Zeccac, 1/471).

Bu yorumlar, Allah’in bilgisinde bir eksiklik olmadigini, ayetlerdeki ifadelerin
imtihanin hikmetine isaret ettigini gosterir. Sablini de bu noktada Allah’in bilmesinin ezeli
oldugnu; ayetlerdeki imtihan vurgusunun, kullarin fiillerinin a¢iga ¢ikmas ve miikafat-cezanin
hakliliginin ortaya konmasi i¢in oldugunu ifade etmistir. (Sabini, 1/433; VI/91). Sonug olarak,
kullariin tercihlerini bilmedigi seklinde Allah hakkinda bilmeme iddiasinin sahiplerinin, tefsir
geleneginde karsilig1 olmayan bir yorumla ayetleri agiklamasi, goriislerinin sahsi ve hamasi bir
miildhaza oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle, kendi goriisleri disindaki yorumlari tahkir

etmesi de ayn1 zamanda ilmi etik agisindan kabul edilemezdir.
6.6. Allah’in, Kullarin Amellerini Bildigini Gosteren Ayetler

Iddiay1 sahiplerinin iddiasinin aksine, Kur’an’da Allah’m kullarin heniiz yapmadiklar
fiilleri bildigini acikca ortaya koyan ayetler bulunmaktadir. Bu ayetler, gelecekte gerceklesecek
tim fiillerin Allah’in ilminde 6nceden sabit oldugunu gostermektedir. Bunlardan bazilari

sunlardir:
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“Sayet onlar geri dondiiriilseydi  yine kendilerine  yasaklanan  seyleri

tekrarlayacaklardi.” (el-En‘am 6/28).

Bu ayette, cehennemliklerin diinyaya geri donmeleri halinde iyi kimseler olacaklarina
dair temennilerinin bos oldugu, geri donseler bile ayni gilinahlar isleyecekleri ifade
edilmektedir. Bu, Allah’1in hi¢ ger¢eklesmemis bir duruma dair bilgisini gosterir. Allah’in, bu
kimselerin kendi iradeleriyle yapacaklari tercihi 6nceden bilmesi, O’nun sinirsiz ilmini kanitlar

(Sabini, 11/175).

Miiellifimiz ~ Safvetii’t-Tefasir’de giinahkarlarin  diinyada gizledikleri kusur ve
kabahatlerinin kiyamet giinii kendilerine gosterilecegini ve suclularin bu yiizden diinyaya geri
donmeyi isteyeceklerini kaydettikten sonra 6liimden sonra diinyaya geri donmenin olmadigini
belirtmistir. Ona gore diinyaya geri gonderilseler, bu kimseler mutlaka yine inkar ve sapikliga
geri donerlerdi. Clinkii ayettede ifade edildigi gibi siiphesiz onlar, iman edeceklerine dair

verdikleri sdzlerde kesin yalancidirlar (Sabuni, 11/175).
Ikinci ayet ise Enfal Suresi’ndedir:
(sl o b5 15150 adaalil 515 2aaalV 158 e 40 e 35
“Sayet Allah, onlarda bir hayw bilseydi onlara hakku isittirirdi. Sayet isittirseydi yine
yiiz gevirip giderlerdi.” (el-Enfal 8/23)

Bu ayet, miinafiklar veya hakki dinlemeyenler hakkinda inmistir. Allah, bu kimselere
hakki duyurmasi halinde bile onlarin iradeleriyle yiiz ¢evireceklerini bildigini agik¢a ifade

etmektedir. Bu da Allah’1in gelecege dair bilgisinin mutlak oldugunu gosterir.

Miiellifimiz bu ayetin yorumunda Allah’in onlarda hayir olmadigimi bildigi halde,
onlara bu sekilde isitme kabiliyeti verdigini farz edelim, elbette inat ve inkarlarindan dolay1
Kur'an'dan yine yiiz ¢evirip donerlerdi demistir. Ona gore bu ayet, kafirlerin iman etmemelerine

karsilik Peygamber'i (s.a.v.) teselli etmektedir. (Sabini, 11/390).
3 ) Ssf 7 2@~ e’~,§<5~~° $E% Aon (BTN . (| so. oTRFLRI-3 AT 08 Afnq- o0& i 2 -3 of
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“Eger sizinle sefere ciksalardi size fitneden baska bir faydalari olmayacak, araniza
girip fitne ¢itkarmaya ¢alisacaklardir.” (et-Tevbe 9/47).

Ayette, miinafiklarin sefere katilmamalarmin Miisliimanlarin  lehine oldugu
belirtilmekte ve onlarin sefere ¢ikmalart halinde yapacaklar kétiiliikler haber verilmektedir. Bu

da Allah’in, kullarin heniiz yapmadiklar1 ama yapacaklar fiilleri bildigini gosterir. Sabtini, bu
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konuda Allah’in miinafiklarin durumunu, onlarin ig¢lerini ve diglarin1 kusatan bir ilim ile
bildigini sdyleyerek mi’minlere birlikte c¢ikmalart halinde onlar icin kotilik ve
bozgunculuktan bagka bir sey artirmayacaklarimi 6nceden haber verdigini delil getirmistir.

(Sabani, [/471).
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“Yeryiiziindeki her seyi harcasaydin bile onlarin kalplerini birlestiremezdin.” (el-Enfal

8/63)

Ayette ise, miisliimanlarin kalplerinin Allah’in liitfuyla birlestigini, Peygamber’in tiim
imkanlar1 seferber etse bile bunu saglayamayacagi bildirilmistir. Bu da gelecege dair bir ilahi
bilgidir.

Sabilni, ayetin bu kisminda Allah’in o kimselerin kalplerinin arasini birlestirdigini ve
onlara diismanlik yerine sevgi; birbirlerinden uzaklagsma yerine yakinlik nasip ettigini ifade
etmistir. Kurtubi’den ise: Araplarin asir1 asabiyyetlerine ragmen onlarin kalplerinin
yakinlagtirilmasinin, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) mucizelerinden biri oldugunu nakletmistir.
Sablni, Allah’1n, iman sayesinde onlarin aralarini birlestirdigini hatta onlardan bazilarmin din
sebebiyle babasi ve kardesiyle savastigini da ifadelerine eklemistir. Ona gére Hz. Peygamber
onlarin aralarin1 bulmak i¢in yeryiiziinde bulunan mallarin tiimiinii harcasayd: yine de onlarin
kalplerini birlestirmeye ve birbirlerini sevdirmeye giicli yetmeyecekti. Ancak Allah onlarin
kalplerin sahibi oldugu i¢in kudretiyle onlar1 birlestirmistir. (Sabini, 11/471). Buna gore Allah
ezell ve ebedi bilgisiyle sonradan gergeklesmesi ile ilgili olarak gayb bilgisi olan bir meseleyi

bu ayette haber vermistir. Bu da Allah’n her seyi bilgiginin delilidir.
o PP R R A I
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“Her tiirlii mucizeyi gorseler de iman etmezler.” (En‘am 6/25).

Bu ayet miicizelere ragmen gelecekte iman etmeyeceklerini Allah’in bildigini gosteren
bir diger delil olma niteligini tasimaktadir. Sablini, ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in Kur'an'
okurken bazi miisrikler tarafindan dinlendigini ama kalplerine perdelerle ortiildiigii i¢in Kur'an't
anlamadiklarmi ¢iinkii kalplerinde isitip anlamalarina engel olan sagirlik bulundugunu
kaydetmistir. (Sabini, 1I/175). Demek oluyor ki, miiellifimiz buradaki ifadeleri ile Allah’in
gaybi bilmesinin ve gelecekte olacaklarin tamamini bilmesinin 6tesinde olacaklara miidahele

etmesini de kabul etmektedir. Ciinklii o, Ibn Ciizeyy’den naklen Ayetin manasmin: Onlar
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Kur'an"1 dinlerlerken Allah’in onlarin Kur'an't anlamalarina engel oldugu, seklindeki soziinii

tefisirnde nakletmistir.

Goriilmiistiir ki Sabini’ye gore iddia sahiplerinin iddialarinin aksine, Kur’an’da
Allah’in kullarin heniiz yapmadiklar fiilleri bildigini agik¢a ortaya koyan bir¢ok ayet vardir.
Bu ayetler, gelecekte gerceklesecek tiim fiillerin Allah’in ilminde 6nceden sabit oldugunu

gostermektedir. Bunlardan bazilari sunlardir:

Bu ayetlerde kullamilan &) ve 3 sart edatlari, olmayan bir fiilin sartlar gerceklesseydi
nasil olacagim ifade eder. &) gelecek zamana, 3 ise gegmis zamana dair hiikiim bildirir. insanlar
icin boyle bir yargida bulunmak miimkiin degilken, Allah’in bu sekilde hiikiim vermesi, O’nun
kullarinin gelecekteki tercihlerini kesin olarak bildigini gosterir. Aksi hdlde Allah’a zuliim
isnad1 s6z konusu olur ki bu imkansizdir. Bunlarin yani sira, Allah’in gelecege dair bilgisini

gosteren ayetler burada ele aldiklarimizla sinirli degildir.
7. Evrim Teorisi ve Kur’an’la Iliskilendirilmesi

Evrim teorisi, genellikle bir yaraticinin mevcudiyeti inancina karsi bir alternatif olarak
ortaya konulmus ve uzun yillar iilkemizde egitim miifredatinda kesin bir gercek gibi
ogretilmistir. Son donemlerde ise baz1 Miisliimanlar, bu teoriyi Kur’an’dan temellendirmeye
calismis; buna karsi ¢ikan Miisliimanlar ise evrim yanlilar tarafindan kiiglimsenmistir. Bu
yaklasim, Bat1 kaynakli bilimsel verileri mutlak dogru kabul eden bir anlayisin {iriiniidiir. Bu
kimseler, Kur’an’1 kendi amaglarina uygun sekilde yorumlamaya ¢alisarak, aslinda Kur’an’a
olan giiven eksikliklerini gidermeyi hedeflemektedirler. Evrimi Kur’an ile uyumlu gostererek
hem ig¢sel huzursuzluklarini azaltmak hem de bilim c¢evrelerinde inanglarindan dolay1

yasayabilecekleri mahcubiyetten kurtulmak istemektedirler.

Islam diisiince tarihinde evrime dair ilk s6z eden kisinin Cahiz (6. 255/869) oldugu
belirtilir. Ancak Cahiz, bu goriislerini herhangi bir Islami delile dayandirmaz; sadece bazi
hayvanlarin sekil degisikligine ugradigma dair rivayetleri aktarir. insanlarm bu degisimle
ortaya ¢iktigini veya evrimin insanla kemale erdigini sdylemez (Ates, 249-250). Aksine,
insanlarin Adem ve Havva’dan yaratildigim, ilk insanin topraktan, neslinin ise nutfeden
geldigini ifade eder. Ates Cahiz’in “Biz, Isd’nin (as) erkek olmaksizin yaratildigma ve Adem
ile Havva’nin erkek ve kadin olmaksizin yaratildigia inanan insanlariz.” “... Adem’i (as)
yaratti; ona anne ve baba vermedi, onu camurdan yaratti ve Havva’y1 onun kaburgasindan es
olarak var etti.” (Cahiz, 1424) gibi sozlerinin bu durumu agik¢a ortaya koydugunu kitabinda

aktarmistir. Ona gore bu ifadeler, Cahiz’1n insanlarin Adem ve Havva’dan tiiredigine inandigin
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ve evrim yoluyla olugsmadigini gosterir. Dolayisiyla Cahiz’1 evrim savunusuna delil olarak
kullanma ¢abalar1 temelsizdir. Kald1 ki Cahiz evrimi kabul etse bile bu, hakikatin dyle oldugunu

ispatlamaz; (Ates, 250) ¢iinkii Cahiz islam’da baglayici bir otorite degildir.

Cahiz disinda Farabi (8. 339/950), Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Ibn Heysem, (5.
432/1040 [?]), Nasiruddin Tasi (6. 672/1274 )ve Erzurumlu ibrahim Hakk1 (8. 1194/1780) gibi
bazi Islam diisiiniirlerinin evrimi ¢agristiran ifadeleri oldugu iddia edilmistir (Yakit, 1984).
Ancak bu diisiiniirler, insanin bagka canlilardan tekamiil yoluyla yaratildigini hi¢bir sekilde dile
getirmemistir (Ates, 250). Ates’e gdre bu isimler, evrimin Islami temellerini olusturma
noktasinda hiiccet kabul edilemez. Ciinkii insanin yaratilig evreleri baska bir sey, onun bir bagka

canlidan evrim ile yaratilmis oldugu iddias1 baska bir seydir.

Ulkemizde evrimi Kur’an’dan temellendirme girisimlerinin 6nciilerinden birinin de
Siileyman Ates oldugu belirtilmistir. Ates, 1978 yilinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi’nde yayimladig1 “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi” baglikli makalesinde, evrimin
kesin olarak kanitlandigin ileri stirmiis ve insanlarin evrim yoluyla yaratildigin1 Kur’an’dan
ilgili gordiigii ayetlerle desteklemeye calismistir. Bu kisimda evrim hakkinda iddialara konu
edilen ayetleri ele alacagiz. Bu ayetlerin evrimle nasil iliskilendirildiklerini ortaya koyacak,
ardindan bu yorumlar1 evrim baglaminda inceleyecegiz. Son olarak ise Kur’an’da insanin
yaratiligina dair agik ifadelerin Sablini’nin Safvetii 't-Tefdsir adl1 tefsirinde ne anlama geldigini

tespit edip degerlendirmeye ¢alisacagiz.
7.1. Insanin Yaratihis1 ve Evrim Iddiasina Kur’ani Bakis

Kur’an’da Hz. Adem’in ve insanin yaratilisina dair ayetlerde toprak, ¢amur, su, kan
pihtis1 gibi c¢esitli unsurlar zikredilmektedir. Bazi miifessirler, bu unsurlar arasindaki
geciskenligi esas alarak insan tiiriiniin evrimsel bir siire¢cle meydana geldigini ileri siirmektedir.
Bu iddiaya gore, toprak su ile yogrulmus, zamanla ilk canli tiirleri olusmus ve insan bu tiirlerden
tekdmiil ederek ortaya ¢ikmistir. Ancak bu yaklasimin “bilimsel” dayanagi, Kur’an’in lafzim
zorlayarak yapilan yorumlardan ibarettir. Bu durum, Kur’an’a evrim teorisini onaylatma ¢abasi
olarak degerlendirilebilir. Bu yorumlarin tutarsizligini ortaya koymak icin ilgili ayetler ve

baglamlari incelenmis ve Safvetii 't-Tefdasir’ den nakillerle degerlendirilmistir.
7.1.1. Hz. Adem’in Dogrudan Yaratilisi

Kur’an’da Hz. Adem’in nasil yaratildiginda dair ayetler ¢oktur. Bunlarda ele aldiginiz
ilkinde onun yaratilis1 Hz. Isd’nin durumu ile karsilastirilmis e bu ikisinin yaratilismin birbirine

benzedigi ifade edilmistir:
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“Siiphesiz ki Isa’'mn durumu Allah katinda Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan

yaratti, sonra ona ‘Ol’ dedi, o da oluverdi.” (Al-i Imran, 59).

Bu ayet, Hz. Adem’in dogrudan topraktan yaratildigimi agikca ifade etmektedir. Ayrica
Hz. Is4 ile yapilan benzetme, olaganiistii yaratilisin Allah’in kudreti agisindan bir sorun teskil
etmedigini vurgulamistir. Ayetin onceki dyetle miinasebeti dikkate alindiginda, bu ayet Necran
Hiristiyanlarinin Hz. Isa’ya ulthiyet isnadma karst bir reddiye niteligindedir. Eger babasiz
yaratilis ilahilik i¢in delil olsaydi, Adem’in annesiz ve babasiz yaratilis1 daha giilii bir gerekce
olurdu. Bu benzetme, Hz. Adem’in evrimsel bir siiregten degil, dogrudan yaratilistan geldigini

kesin sekilde ortaya koymaktadir.

Safvetii’t-Tefdsir’de Sabini bu ayeti tefsir ederken, Adem’in yaratihigiin topraktan,
Isa’nin yaratilis1 babasiz oldugunu her ikisinin de Allah’in kudretinin birer delili oldugunu ve
Isa4 'min durumunun Adem'in durumundan daha harikulade olmadigini (Sabani, 1/380) ifade
etmistir. Sablni, bu benzetmenin evrim iddialarma kapi aralamadigini, aksine dogrudan

yaratilisi teyit ettigini belirtmis olmaktadir.

Taberi ise Cdmiu’l-Beydn’da bu ayeti agiklarken, Hz. Adem’in yaratilisinin olaganiistii
oldugunu, annesiz ve babasiz dogrudan topraktan yaratildiginmi vurgulmistir. Buradaki
benzetmenin amaci, Hz. Isa’nin babasiz yaratilsinin ulihiyet igin delil olamayacagimi
gostermektir. Taberi’ye gore de bu ayet, evrimsel bir siirece degil, Allah’in sinirsiz kudretine

isaret eder.

7.1.2. Topraktan Yaratiis ve Ana Rahmindeki Asamalar

Bazi ayetlerde insanin yaratilis siireci asama asama zikredilmistir:
A8 Gt (e e o 0 e 56 RIS U5 2 i 3 6 30 G S

“Eyinsanlar! Eger dirilis konusunda kusku i¢indeyseniz bilin ki Biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz bir et par¢asindan yarattik...” (el-Hac, 5).

Buradaki ifadelerin benzerleri Miimin Suresi 67 ve Rim Suresi 20°de de gegcmektedir.
Evrim yanlis1 yorumcular, bu dyetlerdeki “Ey insanlar!” hitabinin Hz. Adem’i de kapsadigini
ileri siirerek, asama asama yaratilisi da kastederek onun da evrimsel bir siirecin pargasi

oldugunu iddia etmektedirler. Ancak bu yorum, baglamdan kopuk ve ilm1 temelden yoksundur.
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Zira zikredilen asamalar, anne rahmindeki biyolojik siireglere isaret eder. Hz. Adem’in
yaratilig1 ise annesiz ve babasiz, dogrudan topraktan gergeklesmistir. Dolayisiyla bu ayetler,

insan neslinin yaratilis evrelerini anlatmakta, Hz. Adem’in yaratilisini1 kapsamamaktadir.

Sabini bu ayetin tefsirinde, 6ldiikten sonra sizi diriltebilece§imizden siiphe edenlerin
Allah’mn yaratmasinin aslini diistinmelerini istemis oldugunu kaydetmistir. Buna goére onlarin
siiphesi ortadan kalkacaktir. Allah insanin asli olan Adem’i topraktan yarattigin1 onlari ilk kez
yaratabilenin ikinci kez de yaratabilecegini; bitkileri dliimlerinden sonra yerden c¢ikarmaya
giicli yeten Allah’1n, insanlar1 da kabirlerinden ¢ikarabilecegini kaydetmistir. (Sabini, IV/111-
112). Buna gore Sablni yaratinin Allah oldugunu, onun her seye giiciiniin yettigi gibi yoktan
var etmeye de agamal1 yaratmaya da giiclinlin yettigini ifade ile evrim teorisinin bir aldatmaca

oldugunu; insanin bagka bir seyden evrimlesme sonucu olusmadigini kabul etmistir.

Sabani sonra Allah’m insanlar1 yani Adem’in neslini, erkegin belinden gelen meniden
yarattigini ifade sadedinde natf kelimesinin azar azar damlamak anlamina geldigini ve meni, az
oldugu i¢in ona nutfe denildigini ifade etmistir (Kurtubi, XII, 6; Sabtni, IV/111-112). Bu
asamalarin ayrintilar1 yaratma siirecinin Allah’in miidahalesiyle gergeklesip evrimlesme ile
olmadigin1 gostermektedir. Devamla alakadan yarattik, ifadesindek alakanin, havuz ve su
kenarlarinda goriinen yapiskan ¢amura benzeyen donuk yani pihtilagsmis kan oldugunu soyler.

Bu asamada evrimin bagka bir canlidan evrimesme ile olugsma iddiasin1 reddetmektir.

Ayetteki bir cignemlik et parcasindan ifadesindeki et parcasini ise sekil almis veya
almamus olsun, yaratilis1 belirli olan bir et pargasi oldugunu ve Ibn Zeyd’in: muhalleka, Allah'n
bas, iki el ve iki ayakli yarattig1 cenin; gayr-1 muhallekanin ise, azalarindan higbirini
yaratmamis oldugu cenin oldugunu sdyledigini kaydetmistir. Sabtini Allah’in bu 6rnege gore
yaratmasinin O’nun kudretini ve hikmetinin sirlarini agiklama anlamina geldigini gosterir. Bura
gdre insanin yaratilma siireci evrim degil Allah’in kudretinin bir gostergesidir. Zemahseri’den
nakille tiim bunlar1 yapabilen Allah’in, bu ilk yarattig1 seyi tekrar yaratabilecegini (Kessaf,
111/142; Sabini, IV/111-112) de ifade eden miiellifimiz bu gortisleri ile meselenin evrim ile bir

alakas1 olmadigini agikca ortaya koymustur.

Klasik miifessirler bu ayetleri, insan neslinin yaratilis evreleri olarak yorumlar.
Fahreddin Razi, bu ifadelerin Hz. Adem’in yaratilisini degil, onun soyunun ana rahmindeki
biyolojik siirecini anlattigini belirtir. Ibn Kesir de aym goriistedir: “Toprak, insanin ashdir;

nutfe ve alaka ise neslin devamu i¢in yaratilis asamalaridir.”
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Sablni, bu ayetlerin evrimsel bir siireci degil, insanin kimyasal yapisinin toprak
elementlerinden olustugunu ve neslin biyolojik asamalarla cogaldigin1 ifade ettigini

vurgulamistir.
7.1.3. insan Cinsi ve Toprak Unsuru

Kur’an’da “el-insan” lafziyla insan cinsinin yaratilisina dair ayetlerde toprak ve onun
farkls halleri zikredilmistir. Evrim yanlist yorumcular, bu ifadelerin Hz. Adem’i de kapsadigini
iddia ederek evrim teorisini Kur’an’a dayandirmaya ¢alismaktadir. Ancak bu iddia, Kur’an’in
acik beyanlariyla celismektedir. Hz. Adem’in yaratilisi dogrudan topraktan olup, evrimsel bir
stire¢ s6z konusu degildir. Toprak unsuru, evrimsel bir gegisi degil; insanin biyolojik ve

kimyasal yapisinin temelini ifade eder.
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“Sizi topraktan yaratmasi O 'nun ayetlerindendir. Sonra bir de bakarsiniz ki yeryiiziine

yvayilan bir beser olmugsunuz.” (Rtm, 30/20).

Bu ayet yine yaratmay1 bir ibret ve delil olarak sunmus ve insan olarak yeryiiziinde
dolasan beser olarak topraktan yaratilmaya vurgu yapmustir. Klasik tersircilerden Taberi ve Ibn
Agtir, bu ayetin evrimsel bir gegisi degil, insanin kimyasal yapisimin toprak elementlerinden
olustugunu ifade ettigini belirtme sadedinde ayetteki “beger” kelimesinin, evrimsel bir ara tiir
degil, insanin derisiyle ilgili bir sifat olarak agiklamislardir. Safvetii’'t-Tefasir’de Sabini bu
ifadelerden sonra Adem’in (as) insanoglunun ash oldugu icin, burada, "sizi yaratt1" diyerek
Allah’1n; yaratilis1 insanlara izafe ettigini, onu topraktan yarattigin1 ama sonra onun gelisip,
meniden embriyoya, embriyodan bir parca ete, ondan da akilli insanlara doniistiiklerini
kaydetmistir. Beser kismina ise kendisi biraz farkl bir agiklama ile insanin 6zellikleri anlamini
yiiklemistir. Ona gdre bu kavram; gecimlerini saglayacak seyleri elde etmek i¢in her tarafa
dagilmalarini ifade etmektedir. Sabiini Ibn Kesir’in insanlari yaratan, onlari yiiriiten, emri altina
alan, cesitli kazan¢ ve gecim yollarinda dolastiran, ilim, fikir, giizellik, ¢irkinlik, zenginlik,
fakirlik, mutluluk ve mutsuzlukta birbirinden farkli kilan Allah, noksan sifatlardan uzaktir (ibn

Kesir, I1I/51; Sabini, IV/488), ifadesini naklederek ayetin tefsirini tamamlar.

Buradan anlasildilgina gore klasik tefsirler Hz. Adem’in yaratilis1 dogrudan topraktan,
annesiz ve babasiz oldugunu; insan neslinin yaratilis evreleri (nutfe, alaka, mudga) ana
rahmindeki biyolojik siireci ifade ettigini; toprak” unsurunun, insanin kimyasal yapisina isaret
ettigini ifade etmekle bu ayetlerin higbirinin evrimsel bir slire¢ anlamina gelmedigini ortaya
koymuslardir. Ayrica Sablini’nin de ifade ettigi gibi Kur’an’in “O1” emri (ZJ;S# Z)é) yaratiligin
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ani ve ilahi kudretle gerceklestigini gdstermektedir. Bu da evrimi reddeden bir ifadedir. Bu
nedenle evrim yanlist yorumlarin, Kur’an’in lafzin1 zorlayarak yapilan spekiilatif yorumlardan

ibaret oldugu ifade edilebilir.
7.2. Kur’an’da Evrim iddiasinin Reddi

Kur’an’da insanin yaratilisina dair ayetlerden evrime dayanak yapilmaya caliglan
ayetlerin bu iddialara delil olamayacagini yukarida izah ettikten sonra burada ise Kur'an’da
evrim iddiasin1 dogrudan ve agik¢a reddeden ayetlerden bir kagini da bu baglik altinda ele alarak

Sabln1’nin Safvetii 't-Tefasir’ indeki ifadeleri ile degerlendirmek faydali olacaktir.
Oy 588 o 38 Y a8 Mg 3 5ita s SR 35 Lyl (pe AL (5301 A 5

“O, sizi bir tek candan yaratandir. Sizin bir karar kilma yeriniz, bir de emanet birakilma

veriniz var. Biz anlayan bir toplum icin dyetleri ayri ayri aciklamigizdir.” (En‘am 6/25).

Bu dyet insanin bir tek candan yani Hz. Adem’den yaratildigin1 ifade ile evrim iddiasim

reddeden bu yoniiyle konumuz i¢in 6nemli bir ayettir.

Miiellifimizin Safvetii 't-Tefdsir’ deki agiklamalar1 tek nefisten yaratma ile Adem’in (as)
kastedildigini gostermektedir. Sablini insan i¢in bir kalma ve bir de emanet olarak birakilacag:
yerin bulundugunu ifade ettikten sonra Ibn Abbas’in bu yeri: analarinin rahimlerinde kalma
yeri ve babalarin sulblerinde ise emanet olarak birakilma yeri oldugu seklindeki soziinii
nakletmistir. Miiellifimize gére Ibn Mesud ise bu yeri rahimlerde kalma yeri, insanm 61diigii
yerde de emanet kalma yeri olmasi ile agiklamistir (Taberi, 11/554; Sabini, 11/220). Buradan
anlasildigina gore insanin karar kildig1 mekéanlarda evrimcileirn iddia ettigi gibi bir evrimlesme,
degisme ve donlisme siirecleri bulunmamasi onun aslinda ilk yaratilistan itibaren hig
bulunmadiginin da bir gostergesidir. Cilinkii eger insanin yaratilisindaki merhalelerin ve ihtiva
ettigi seylerin evrim ile izah edilmesi miimkiin olsaydi bu karar kildig: yerlerde de tekamiil ve
evrimlesmenin devam etmesi gerekirde. Oysa bu mekanlarda karar kilma ayni1 zamanda o yere
yerlestirilmeden Once yaratiligin insan i¢in tamamlandigini gostermektedir. Konuyla ilgili bir

diger ayet ise sudur:
Conplie A1 8 (a5 o 4 iy A5 1
“Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun icin hemen saygi ile egilin”
(Hicr, 15/29).

Bu ayetin ifade ettigi mana Allah’in kendi ruhundan iifleyip yarattigin1 ve yaratmadan

once ise onu giizelce diizenleyip tesviye ettigini ortaya koymaktadir. Bu evrim iddiasim
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tamamen reddeden bir anlamdir. Clinkii diizenleme tamamlanmis ve artik son halini alan insana
ruh tflenmistir. Ayrica ona secde edercesine saygiyla egilin diye emir buyrulmasi ise onun
kemalinin tamamlandigina, artik bir yaratilis veya evrimlelsme siirecinin bulunmadigina delalet

etmektedir. Sablni, buna sonraki iki ayeti de katarak bu ayetleri soyle agiklar:

Adem' in hilkatini ve siiretini sekillendirdigim ve onu azalar1 diizgiin kdmil bir insan
olarak yarattigim, benim mahlikatimdan biri olan ruhu ona iifiirdiigim ve onun da canli bir
insan oldugu zaman onun i¢in secdeye kapandilar. Bu secde ibadet secdesi degil, saygi ve
hiirmet secdesi idi. Tefsirciler soyle der: Burada Yiice Allah, ruhu sereflendirme ve
degerlendirme yoluyla ruhum dedi. Nitekim baz1 ayetlerde de Allah'in evi, Allah'in devesi ve
Allah'in ay1 denilmistir. Bu, miilkiin sahibine, sanatin sanatkara izafeti kabilindendir. (Sabini,
111/271). Burada dikkati ceken iki husus vardr. Tlki ruhun aidiyetinin Allah’1n kendi zatina degil
sahipligine olmasidir. Bu ayri bir varlik olarak yaratilmis ruhu ona verdigim zaman, anlamina
gelir. Miiellifimize gore yaratilan bigin 0o zaman canlt bir insan olmustur. Bu, farkl: bir bakis
acis1 olmakla beraber, asil konumuzla alakali olan tarafi yarattig1 seye yine baska bir yarattigini
eklemesi ile onu canli bir insan olarak yaratmasi ve bir anda bu islemi yapmis olmasi sebebiyle
evrim iddialarinin aksine bir yaratmanin siireklilik arz etmeden hemen gerceklesmesidir.
Sabuni, bu ifadeleri ile evrimin aksi bir anlayista oldugunu ortaya koymustur. Bu ise ayr1 olarak
yaratt1g1 Adem suretine yine ayri olarak yarattig1 ruhu iiflemesi ve onu canli bir insan olarak bu

seklilde bir anda yaratmis olmasidir.

Miiellifimizin ayrica Allah Teala insami ‘salsdl’ yani ses ¢ikaran kuru ¢amurdan,
‘hamain mesnin’ yani kokmus balgiktan yarattigmi vurgulamistir. Bu, Hz. Adem’in
yaratiliginin mahiyetini ve yaratilisin tamamlandigin1 (Sabani, 111/271) gostermektedir. Ona
gore meleklerin secdesi de bu yaratilisin serefini ortaya koyar. Burada evrimsel bir siire¢ degil,

dogrudan yaratilis s6z konusudur.

Sabini’ye gore, “Crasls 41 ) 38” ifadesi, Hz. Adem’in ilk insan ve beser oldugunu, ona
ruh iiflenerek suur verildigini gosterir. Bu yorum, Taberi ve Ibn Kesir’in agiklamalariyla da
ortiismektedir. Ayetin devaminda meleklere secde emri verilmekte ve bu secde, Kur’an’m
baska yerlerinde acik¢a Hz. Adem’e yapildig1 belirtilmektedir (Bkz. Bakara, 34; A‘raf, 11).
Dolayistyla ilk insan ile Hz. Adem’in farkli oldugu iddiasi, Kur’an’m agik beyanlartyla
celismektedir. Beser-insan ayrimi yapanlarin Maide 18, En‘am 91, ibrahim 10-11, Nahl 103,
Kehf 119, Meryem 20 gibi ayetlere bakmalari, bu iddianin yersizligini gosterecektir. Bunlardan
baska Rahman Suresi 14. ayet, “O, insan ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus

camurdan yarattr” diyerek ilk yaratilisin mahiyetini ortaya koymaktadir. Meryem Suresi’ndeki
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ilgili ayetler ise insanin Oncesinde, onun kendisinden evrimlesmek suretiyle diinyayda bir

insana dontigebilecegi herhangi bir varlik biriminin bulunmadigini ifade eder:
LA g AT sl dua e 130e iy Ok L & a5 (08 (e SIS G i) 383 Y5

“Insan, ‘Ben éldiikten sonra sahiden yeniden hayata dondiiriilecek miyim?’ diyor. Insan

diistinmez mi ki, daha once hi¢bir sey degilken biz onu yaratmisizdir?” (Meryem, 19/66-67)

Bu ifade, evrim iddiasini kesin olarak reddeder. Eger insan bir tiirden gecisle yaratilmis
olsaydi, “hi¢bir sey degilken” ifadesi kullanilmazdi. Ayn1 mantik Meryem siresi 1-9°da Hz.
Zekeriya’ya verilen cevapta da goriiliir: “Daha 6nceden seni higbir sey degilken yarattim.”
Nasil ki Hz. Zekeriya herhangi bir tiirden gegis olmaksizin yaratildiysa, Hz. Adem de yoktan

var edilmistir.

Miiellifimiz Safvetii 't-Tefdsir’deki agiklamalarinda Ibn Kesir’in; dyle diyen kafirin
oldiikten sonra tekrar diriltilmesini uzak gordiigli ve buna hayret ettigi seklindeki ifadelerini
nakletmistir (ibn Kesir, 11, 460; Sabini, 111/489-490). Sabuni, Casud kelimesinin basindaki
lam’1n, asir1 derecede inkar anlamini ifade ettigini soylemistir. Bunun, insanin ilk yaratilisindan
habersiz 6lmesinden kaynaklanan bir inkar oldugunu da ekleyen miiellifimiz; insan nerede idi,
nasil meydana geldi? Eger diisiinecek olsa, bu isin yani dldiikten sonra dirilmenin tasavvur
ettiginden daha kolay oldugunu mutlaka anlar, sekinde bir diislince tahlili de yapmistir. Ona
gore bu inkarci ve yalanlayici, ilk yaratiligini tekrar diriltilecegine delil getirmesi icin ilk
yaratilisini diistinmesi gerekirdi. Yine bilmelidir ki, onu yoktan yaratan Allah, hi¢ sliphesiz, onu
yok olduktan ve parca parca olduktan sonra da tekrar diriltmeye kadirdir. Daha sonra
Alimlerden birinin: biitiin yaratiklar 6ldiikten sonra diriltilme hususunda bu kisalikta bir delil
getirme hususunda toplansalardi, yine de getiremezlerdi. Clinkii ikinci defa diriltmenin, ilk defa
meydana getirmekten daha kolay oldugunda kusku yoktur, (Fahreddin Razi, X1/241; Sablni,
I11/490) dediklerini nakleden miiellifimiz bu ayetin bir benzerinin de De ki, onlari ilk defa
yaratmis olan diriltir, (Yasin, 36/79) ayeti oldugunu sodyleyerek tefsirini tamamlamistir. Buna
gore Oliimden sonra yeniden yaratilma da tipki 6nceki yaratilis gibi tek seferde yani evrim
siirecinde iddia edildiginden uzak bir sekilde olacaktir. Ahiretteki yaratilisin ilk yaratilisa
benzetilmesi ve insanlarin topraktan kaldirilip hesaba c¢ekilecekleri seklindeki ifadeler de
yaratiligin stiregle degil bir defalik bir kudretin icrasiyla olacagini géstermektedir. Dolayisiyla
bu ayetlere ve Sablini’nin tefsirindeki ifadelerine gore insanin yaratilisinda iddia edildigi gibi

bir evrim asla so6z konusu olamaz.
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7.2.1. Evreler ve Bitki Gibi Yaratilis

Kur’an’in insanin yaratilisina dair ayetlerinin evrim teorisini desteklemedigini acik¢a
ortaya koymak icin evreler halinde yaratilmaya dair olan Nuh Suresi’ndeki ayet de ele

alinmalidir. Bu ayette Allah Tala:
;\‘)\jL‘ ‘;SSS;H;O' ng
“O sizi tiirlii evrelerden gecirerek yaratt” (NGh, 71/14)

buyurmustur. Bu ayet insanin ana rahmindeki biyolojik siirecine isaret etmektedir.

Sablni bu ayetleri soyle yorumlar:

Bu ifade, insanin yaratilisindaki agamalara isaret eder: 6nce toprak, sonra nutfe, alaka,
mudga... Bu, ana rahmindeki biyolojik siireci anlatir. Allah sizi yerden bitirip yetistirdi, ifadesi
ise insanin topraktan yaratilisini mecazi bir iislupla ifade eder; evrimsel bir gegis s6z konusu
degildir.

Sabini, Yiice Allah’in, dis alemdeki delili anlattiktan sonra Nih Suresi 14. ayette de i¢
alemdeki delili anlattigini sdylemistir. Ona gore bunun sebebi, bu islerin zikrinde, Allah'in
biiyiikliigiine, giicline ve yaptiklarinin parlakligina apagik bir delil olmasidir. Yani mana,
bitkileri yerden ¢ikardigi gibi, sizi de topraktan yaratip yetistirdi; bitkiyi topraktan siyirip
cikardig gibi, sizi de yeryiizii topragindan siyirip ¢ikardi, demektir. Daha sonra ise tefsircilerin
sOyle dedigini aktarmistir: Insanlarin ¢ikarilmasi ve biiyiitiilmesi, ancak yeryiiziinden alinan
hayvani ve nebati gida unsurlarini1 alarak tamamlaninca, bu yonden, gidasini yerden emerek
gelisen bitkilere benzemis oldular. Bunun i¢indir ki, insanlarin yaratilmasi ve gelistirilmesine,
bitirmek manasina gelen enbete ismi verildi dedeklerini nakletmistir. Ona gore baska anlamda
bu olay, Hz. Adem’in (as) yaratilisina bir isaret de olabilir. S6yle ki o, topraktan yaratilmistir.
Daha sonra ziirriyeti ondan gelmistir. Dolayisiyle insanlarin yeryiiziinden bitirilmeye nisbet
edilmeleri dogru olur. (Bkz, Ebu Hayyan, 8/340; Abdulkadir el-Magribi, 131; Sablni, VII/63).
Gortildiigii lizere burada bir bitkinin topraga bagimli olmasi gibi insanin da topraktan
yetisenlere bagimli olmasi, ondan c¢ikarilan gidalara muhtag olmasi ve bitki gibi insanin
yetistirilmesinin de itina ve 6zen istemesi gibi yonleriyel insan bir bitki gibi yetismektedir.
Sabini, enbete fiilinin Hz. Meryem’in yetistirilmesinde de kullanildigini belirtir (bkz. Al-i
Imran, 37) hatirlatarak, bunun ozenle biiyiitme anlaminda oldugunu (Sabani, 11I/310) da

sOylemistir.
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7.2.2. ik insan ve Nesli

[lk yaratihs ¢amurdan, sonraki yaratilis nutfeden olmustur. Onun neslini pek de
onemsenmeyen bir sudan yarattik ifadesi, Hz. Adem’in yaratilis1 ile neslinin yaratilisini
birbirinden ayirir. Mii’mintin Suresi’ndeki asamalar ise insan neslinin ana rahmindeki evrelerini
anlatir. Ancak insan nesli zaman zaman helak edildikten sonra bir tekamiil ile degil, yeniden

baska bir neslin bir 6ncekinin yerine yaratilmasi ile devam ettirilmistir.
AT U5E aa s (e Ul 2
“Bu (ilk toplumlar)in ardindan yeni nesiller diinyaya getirdik” (Mi’mintn, 23/31).

Bu ayette Allah Teala, Adem (as) ve ardindan gelen kavimlerin ardindan da yenilerine
yol verdigini, azardan ¢oga dogru nice beldeler insa ettigini ifade etmistir. Sablinl bu ayeti
Allah’in Nth kavminden sonra, onlarin ardindan gelen baska bir kavmi, yani Ad kavmini
yaratmast ile tefsir etmistir. Buna gore her devirde nesiller yeniden yaratilmakta, helak edilen
bir kavmin arkasindan da yeni bir nesil insa edilmektedir. Bu yeniden ayni1 nesilleri ardi ardina

yaratma ise evrim aldatmacasinin ger¢cek olmadigina bir delildir.
7.2.3. Yoktan Var Edilis

Insanin yaratilismin bir yoktan var edilis oldugunu evrimci anlayisin etrafinda
kiimelenen belli bir kesim disinda inkdr eden yoktur. Aslinda evrimi savunanlar dahi
evrimlestigini sdyledikleri bir varligin bir sekilde var edilmis olmasin1 kabul etmek zorunda

kalmaktadirlar.

“O, insani ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus camurdan yaratt1.”” (Rahman,

14).

Bu ayete gore insanin yaratilis malzemesi topraktir ve bu toprak sekil verildikten sonra
kurutulmustur. Ciinkii ateste pisirilmis ifadesinin yaninda ¢gamurdan yaratildigi1 da sdylenmistir.

Bu onun daha 6nce sekil alabilen yumusak bir toprak yani ¢gamur oldugunu gostermektedir.

Sabani bu ayetin tefsirinde insandan kastin Adem oldugunu ve kurumus ¢amurdan
yaratilanin o oldugunu belirtmis, hatta kurulugunu belirtmek i¢in ona vuruldugunda tin tin diye
bir ses isitildigini sOylemistir. Miifessirimiz Yiice Allah’in, Hicr Suresi’nde, pismis ¢camurdan,
degismis civik bal¢iktan; (Hicr, 15/26) Saffat Suresi’nde, yapiskan bir camurdan (Saffat, 37/11)

yarattigini bildirmisken; Al-i imran Suresi’nde ise, Onu topraktan yaratti (Al-i Imran, 3/59)
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buyurdugunu vurgulamistir. Bu siirecin nasil oldugunu da anlatan Sablni Yiice Allah,
yeryliziiniin topragindan biraz aldigini; onu su ile karistirdigini; ele yapisacak sekilde yapiskan
bir gamur haline geldigini ifade etmistir. Ona gore sonra onu dyle birakmis ve neticede kokmus
siyah ¢amur haline gelmistir. Daha sonra da kap kacak yapilir gibi ona sekil vermis ve sonunda
da onu kurutmustur. O kivamda o toprak, ateste pismis gibi son derece sertlesip vuruldugunda
ses ¢ikaracak hale gelmistir. Bu ifadelerden sonra miiellifimiz burada anlatilanin, o asamalarin

sonuncusu oldugunu savunmustur (Beyzavi, 3/430; Savi, 4/15; Sablni, V1/243).

Daha 6nce metnini vererek inceledigimiz Meryem Suresi 66-67. ayetlerde insan ateste
pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢amurdan yaratildi, ifadesi yaratilisin mahiyetini
gosterir. ‘Insan diisiinmez mi ki, daha énce hichir sey degilken biz onu yaratmisizdir?’ ifadesi

ise evrim iddiasini reddeder; ¢iinkii insan yoktan var edilmistir.
7.3. Kur’an’da insan Yaratihisiyla ilgili Diger ayetler

Kur’an’da insanin yaratiligina dair baska ayetler de bulunmaktadir. Son kisimda ilgili
ayetlere deginerek bu boliimii bitirmek biitiinii gormek agisindan faydali olacaktir. Bunlarla

ilgili detayli yorumlara girmeyecek sadece Sablini’nin goriisiinii kisaca vermekle yetinilecektir:
A G R 0 die e &1 G T A a5 il RUlaa g 5 &0 fe AQUIA 0 Wl 31 G
“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik, tanigmaniz igin sizi kavim

ve kabilelere ayiwrdik. Allah katinda en iistiin olaminiz, O’na karsi gelmekten en ¢ok

sakinaninizdr. Allah her seyi bilendir, her seyden haberdardir.” (Hucurat, 49/13).

Bu ayet, insanlarin bir erkek ve bir disiden yaratildigini agikca belirtir. Burada soy ve
nesebin lstiinliik sebebi olmadigi, asil degerin takva ile 6l¢iildiigii vurgulanir. Boylece o
donemde yaygin olan asabiyet anlayisi yikilmak istenmistir. Ey Ademogullari! hitaplarinin
gectigi ayetler de bu baglamda 6nemlidir. Bazilan tarafindan bu ifadelerin biyolojik degil,
manevi bir baga isaret ettigini ileri siirmiis, Hz. Ibrahim i¢in kullanilan babaniz ifadesi 6rnek
gosterilmistir. Oysa Kur’an’da anne-babanizi cennetten ¢ikard: ifadesi, Hz. Adem’in ilk insan
oldugu bilgisini teyit eder. Ayrica kiyamet giinii tlim insanlara bu hitabin yoneltilecegi belirtilir.

Bu da biitiin insanlarin Hz. Adem’in soyundan geldigini acik¢a ortaya koyar.

Hz. Ibrahim i¢in babaniz ifadesi Hac Suresi 78. ayette gecer ve Arap toplumunun atasi
olarak kabul edilen bir sahsiyete isaret eder. Bu, tarihsel ve yerel bir baglamdir. Ancak Beni

Adem ifadesi, Arapcada nesep bildiren hakiki bir kullanimdir. Beni Israil, Beni Kureyza gibi
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ornekler, bu kelimenin gergek soy bagini ifade ettigini gosterir. Dolayistyla Ey Ademogullart!

hitabu, tiim insanligin Hz. Adem ve esinden tiiredigini anlatir.

Sablni’ye gore yukaridaki ayette hitap biitiin insanlaradir. Yani, ey insanlar! Biz sizi
kudretimizle bir tek asildan yarattik ve bir anne ve babadan meydana getirdik. Bu sebeple, ne
baba ve atalarla Sviinmek ne de soy sop saymak vardir. Hepiniz Adem’densiniz. Adem ise
topraktandir (Sablni, 11/278). Gorildigli gibi miifessirimiz burada kastedilen bir candan
ifadesinin Hz. Adem oldugunu kabul etmistir. Daha sonra ise o, aranizda tanisma ve kaynasma
meydana gelsin, diismanlik ve ayrilik olmasin diye sizi milletlere ve ¢esitli kabilelere ayirdik
ifadelerini tefsirine eklemistir. Miicahidden: Insan, nesebini tanisin da, falan kabileden falan
oglu falan denilsin diye boyle yaptik, (Ibn Kesir, 3/367; Sabiini, 11/278) ifadelerini de bu farkli

yaratilisin sebebi olarak veren Sabini, Seyhzade’nin s0yle dedigini nakleder:

Yani, sizi millet ve kabilelere ayirmasindaki hikmet, babalar ve atalarla Gviinmeniz
degil, birbirinizin nesebini tanimaniz ve onu babasindan bagkasina nisbet etmemenizdir. Neseb,
soylu bir kadinin halktan birisiyle evlendirilmeyecek derecede, her ne kadar orf ve seriat
bakimindan muteber ise de, ondan daha biiyiik ve serefli olan iman ve takva ortaya ¢iktiginda
nesebe itibar edilmez. Nitekim gilines dogdugunda yildizlar gdriinmez (Seyhzade, 3/375).
Sabini, insanlarin soy ve sopla degil, ancak takva ile birbirlerinden {istiin olacagini; kim,
diinyada seref, ahirette makam isterse, Allah' tan korkmasi gerektigini kaydetmistir. Daha sonra
iki ayr1 hadisi serife yer veren miiellifimiz, birincisinde; Kimi, insanlarin en degerlisi olma vasfi
sevindiriyorsa, Allah'tan korksun. (Seyhzade, 3/375) diger hadiste: insanlarin iki ¢esit oldugunu
biri, 1yi ve takva sahibi, Allah katinda da degerli bir adam; digerinin ise kotii, bedbaht ve Allah
katinda degersiz bir adam (Tirmizi, 49/5) oldugunu aktarmistir. Ona gore Allah, kullarini bilen
ve onlarin gizli ve asikar islerini gérendir. O, takva sahibi ve giinahkari, iyiyi ve kotiiyii bilmesi
kuskusuzdur. Allah soyle de buyurmustur: Kendinizi temize ¢ikarmayin. Allah, kotiiliikten

sakinani daha iyi bilir (Necm, 53/32; Sablini, V/134) ifadeleri ile bu ayetin tefsirini bitirmistir.

Insanlarin Hz. Adem’in soyundan geldigini ve babasmin da o oldugunu ifade eden

ayetler de vardir. Bunlardan bir tanesi:
“Ey Ademogullari! Seytan, anne babanizi cennetten ¢ikardigi gibi sizi de aldatmasin.”
(A‘raf, 7/27)

seklindedir. Bu dyette cennetten ¢ikarilma hadisesi bir yana insanlarm Hz. Adem’in

cocuklar1 oldugu agikga ortaya koyulmustur.
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Sabni bu ayetin tefsirini, Ey Ademogullari! ifadesi ile baslatip; seytan, o agagtan
yemek suretiyle ana-babanizi aldatip cennetten ¢ikardigi gibi, sakin sizi de saptirarak ve fitneye
diisiirerek aldatmasin, ifadeleri ile devam ettirmistir. Buna gore o, ilk yaratilanin Hz. Adem

oldugunu ve isnanlarin tiimiiniin onun ¢ocuklar1 oldugunu kabul etmektedir (Sabiini, I1/278).

Ey Ademogullar hitab1 birgok ayetin basinda yer almaktadir. Yasin Suresi’deki ayette

ise bu hitap ayetin ortasinda gelmektedir:
QU5 G ol g 20 2 A

“Ey Ademogullari! Size ‘Seytana kulluk etmeyin, o sizin i¢in apacik bir diismandir; bana

kulluk edin, iste bu dogru yoldur’ demedim mi?” (Yasin, 36/60-61).

Sablni’ye gore buradaki soru kinama ifade etmektedir. Allah Tealad bu suclu kafirleri
bir kinamadir. Yani, Ey Ademogullari! Ben, peygamberlerin diliyle size emretmedim mi? diye
yermektedir. Sizi, bana isyana ¢agirdigi hususta, "seytana itaat etmeyin" demedim mi? diye de
soran miifessirimiz bunun sebebini ayetteki gibi onun apagik bir diisman olmasi olarak
vurgulamugtir. Insan, diismanina nasil itaat eder? diyen Sabini, bu Ayetin itaat etmeyin emrinin
sebebi oldugunu kaydetmistir. Ona gore Allah kullarina sadece kendisine ibadet etmeyi ve O’nu
birlemeyi, itaat etmeyi ve emrine sarilmalarini emretmistir ve ger¢ek dogru din ve dosdogru yol
budur (Sablini, V/208-209). Buradan anlagildigina gére Allah hem inanan hemde giinahkar
miicrim ve inkarc1 kullarma Adem’in gocuklar diye hitap etmistir. Bu insanlarin tamaminin
atasnin Adem (as) oldugunu ve onun insanlardan ilk yaratilan oldugunu gostermektedir.
Evrimcilerin iddia ettigi gibi degil bir seferde yaratilan ilk insandan sonraki insanlar onlarin

cocuklari olarak yaratilmis oldugu gercegi boylece ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Sonug olarak evrim teorisini bilimsel bir ¢aba olarak tartigmak ayri, Kur’an’dan evrimi
ispat etmeye caligmak ise tamamen farkli bir konudur. Arastirmamizda goriildiigii lizere,
Kur’an’a evrimi sOyletmeye calisanlar ayetleri baglamindan koparmis, Arapca dil kurallarim
zorlayarak farkli anlamlar yiiklemistir. Hz. Adem ile Hz. Isa’nin yaratilislarinin benzetilmesi
bile, Adem’in annesiz ve babasiz yaratildigim ispatlamaya yeterlidir. Kur’an’da gecen Ey
Ademogullari! hitaplar1 ve tek bir nefisten yaratihs ifadeleri, insanligin Adem ve esinden
tiiredigini acik¢a ortaya koymaktadir. Teorik diizeyde olan ve kendi savunucularinin bile
mutlak dogru olarak goérmedigi bir goriis ugruna, Kur’an’in acgik beyanlarim1 zorlamaya
calismak, Miisliiman diisliniirler i¢in ciddi bir hatadir. Kur’an, kisisel fikirleri dogrulamak i¢in

egilip biikiilecek bir kitap degildir. Onun sarih ve belig ifadeleri, indigi baglam ve muhataplari

97



dikkate alinarak anlagilmalidir. Miisliimanlarin, bu ilahi kelami kendi ideolojik ¢ikarimlarina

alet etmemesi gerekir.
8. Insanlarin Toplu Olarak Yaratildigi iddias:

Bu baslik altinda, insanin belirli bir topluluk olarak yaratildig1 iddiasini temellendirmek
icin kullanilan ayetler ve Sabini tarafindan Safvetii 't-Tefdasir adli eserinde bu ayetlere dair
getirilen teviller ele alinmis ve Kur’an temelli bu yorumlar detayli sekilde degerlendirilmistir.
Bir onceki kisimda yaratilisa ilgili ayetlerin evrim teorisi ile iliskilendirilmesinin ve evrime
Kur'an’dan bir dayanak aranmasinin ortaya cikardigi problemler ve Sablni’nin gorisleri
tizerinden degerlendirmeler yapilmisti. Burada ise insanligin toplu olarak yaratildig1 iddiasi
hakkindaki goriisler ve bu iddiaya dayanak yapilmaya c¢alisilan ayetler yine Sabini’nin
Safvetii’t-Tefdasir'inden tespit edilen goriigleri ile incelenmis ve kisaca degerlendirilmeye

calisiimustir.
8.1. insanh@in Yaratihsiyla flgili Kur’an Temelli Goriisler

Kur’an’da insanin yaratilisiyla ilgili iki temel yaklasim bulunmaktadir ve bu iki
yaklasimin altinda farkli yorumlar zikredilmektedir. Birinci goriis, insanlarin evrimsel bir siire¢
sonunda baska canli tiirlerinden tekamiil ederek meydana geldigini savunur. Ikinci goriis ise,
insanlarin kendi cinslerinden yaratildigini ileri siirer. Bu ikinci goriis de kendi i¢inde ikiye
ayrilir: Insanlarin tek bir bireyden yaratilip cogaldigi goriisii ve insanlarin belirli bir sayida toplu
olarak yaratildig1 goriisii. Evrim teorisi olarak bilinen ilk yaklasimin, yaratilis1 reddedenler
arasinda kabul gormesi anlasilabilir bir durumdur. Ancak bu goriisiin, yaratma kaydi eklenerek
bazi Miisliimanlar tarafindan savunulmasi ve Kur’an’dan delillendirilmeye ¢aligsilmas1 dikkat

cekicidir. Bu yaklasimin elestirisi bir dnceki konuda ele alinmistir.

Ikinci yaklasim altinda yer alan goriislerden ilki, Kur’an’m insanin yaratilisiyla ilgili
acik ve net olarak ifade ettigi goriistiir. Niizul doneminden modern ¢aga kadar Miisliimanlar
arasinda neredeyse tartismasiz kabul edilen bu anlayis, insanligin tek bir nefisten yaratildigina
isaret eder. Diger goriis ise, kadinin erkekten yaratilisini bir eksiklik olarak gorenlerin veya tek
bir insandan tiiremenin ensest iliskileri gerektirecegi ve bunun insanlik onuruna aykir1 oldugu

kanaatini tagtyanlarin ileri stirdiigii bir yaklagimdir.
8.2. insanin Yaratilisiyla ilgili En Cok Tartisilan Ayet ve Goriisler

Kur’an’da insanin yaratilisiyla ilgili en fazla tartisilan ve yorumlanan ayet, Nisa
Suresi’nin ilk ayetidir. Yukarida bir onceki konuda metnini vererek evrimle ilgili olarak

degerlendirdigimiz bu ayette biitiin insanlara hitap edilmekte, yaratiliglar1 hatirlatilarak
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Allah’tan sakinmalar1 istenmektedir. Ayet, dogrudan insanim nasil yaratildigin1 agiklayan bir
anlam tasidig1 i¢in, bu dyet yorumlanmadan farkli bir yaratilis anlayisi ortaya koymak miimkiin

degildir. Bu sebeple en ¢ok tefsir edilen ayetlerden biri olmustur:
el T s Wgte Eup ey Lete (318 5 305 (el (e 2KEIR (5301 205 ) 80 ) Ll

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini var eden ve ikisinden bir¢ok

erkek ve kadn tiireten Rabbinize karst gelmekten sakinin” (Nisa, 4/1).

Bu ayette Allah Teala, insanlara hitap ederek onlar1 tek bir nefisten yarattigini, ondan
esini var ettigini ve bu ikisinden insan neslini ¢ogalttigin1 agikca bildirir. Buradaki “nefs-i
vahide” ifadesiyle Hz. Adem kastedilmistir. ilk miifessirlerden giiniimiize kadar —modern
donemdeki birkag istisna disinda— bu ibare farkli sekilde yorumlanmamistir (Ates, 257; Bedir
ve Kasim, 2018). Buna ragmen bazilar1 bu ifadeyi “6z, maya, hiicresel yap1” seklinde
aciklamaya calismistir. Onlara gore burada herhangi bir insan degil, cinsiyetsiz bir yap1
kastedilmektedir. Bu goriisii savunanlar, kardesin kardesle evlenemeyecegi 6n kabuliinden
hareketle (Bedir, 2018) hem hitabin tiim insanlara yonelik oldugunu hem de “nefs-i vahide nin
nekra (belirsiz) formda geldigini ileri siirerler (Okuyan, 2015; Taslaman, 2016). Oysa “Ey
insanlar!” hitabinin yaratilis konusunu anlatirken ilk insan1 kapsamamasi akla aykiridir. Tim
insanlik ondan yaratilmissa, elbette bu ifade Hz. Adem’i isaret eder. Ayrica dyetin devaminda
esinin de bu nefisten yaratildigi ve insanligin bu ikisinden cogaldig1 agikca belirtilmistir.
[fadenin nekra gelmesi, kaynagmn belirsizligini degil, tek bir varliktan yaratilist vurgular.
Arapcada nekra, sadece belirsizlik i¢in degil, azlik veya ylicelik gibi anlamlar i¢in de kullanilir.
Yasin suresindeki “Rahim bir Rab’den soz olarak selam vardw” (Yasin, 36/58) ifadesinde
gecen nekra, bilinmeyen bir Rab anlamina m1 gelir? Hasa! Bu tiir basit dil kurallarini bilmeden,
evrimi ispatlama c¢abasiyla yapilan yorumlar sonugsuz kalir. Ciinkii elbet bunun bir hata oldugu

her daim oldugu gibi burada da ortaya ¢ikar.

Bu dyeti Hz. Adem disinda yorumlama ¢abasimin bir diger gerekgesi, insanlarin tek bir
aileden yaratilmasi durumunda ensest iliskilerin giindeme gelmesidir. Kardes evlilikleriyle
¢ogalmanin giinlimiiz 6l¢iileriyle ahlaka aykiri oldugu diisiiniilmektedir. Oysa Allah Teala’nin
actk beyan karsisinda bdyle bir gerekge tutarli degildir. insan neslinin ¢ogalmasi igin
baslangicta bu durum zorunlu olmussa, belli bir siire i¢in buna izin verilmis demektir. Nitekim
helal ve haramlar zamanla degisebilir. Hz. Isd’nin “Size haram kilinan baz1 seyleri helal etmek

i¢cin geldim” (Al-i Imrén, 3/50) sézii de bu baglamda anlasiimalidir. Onceden haram olan bir
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seyin mutlak kotii olmast gerekmedigi gibi, sonradan haram kilinan bir sey i¢in de bu hiikiim

gecerlidir. Zaman ve sartlara gore hiikkiimlerin degismesi ilahi hikmetin geregidir.

Modern donemdeki birkag istisna disinda, yukaridaki ayette gecen bir tek nefis ifadesi
selef ve halef miifessirler tarafindan Hz. Adem olarak yorumlanmistir. Buna ragmen bazi
yorumcular, bu ifadeyi 6z, maya, hiicresel yapi seklinde agiklamig ve Hucurat Stresi 13. ayetini

de bu goriise dayanak gostermeye calismuslardir. Ayette soyle buyrulur:
A &) R ) Sie & &1 G T8l a5 Lt i&lea 5 5 &0 e bW 1) G G0 G
“Ey insanlar! Siiphesiz Biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve sizi halklara ve

kabilelere ayirdik ki tamsasiniz. Allah katinda en iistiin olaniniz, O 'na karsi gelmekten en ¢ok

sakinaninizdr” (Hucurat 49/13).

Bu goriisili savunanlar, yette gecen zeker ve tinsa kelimelerinin nekire gelmesini, gercek
anlamda bir erkek ve disiyi ifade etmedigi seklinde yorumlamis, bu kelimelerin hiicresel
anlamda erkek ve disi yapiya isaret ettigini ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla bu ayetin, onceki

yorumu destekledigini iddia etmislerdir.

Sablni’ye gore bu hitap, biitlin insanlara yoneliktir. Yani, “Ey insanlar!” ifadesiyle
herkese seslenilmektedir. Allah, insanlar1 kudretiyle bir tek asildan yaratmis, onlar1 bir anne ve
babadan meydana getirmistir. Bu sebeple, soy ve sopla oviinmek, atalarla iftihar etmek dini
acidan bir deger tasimamaktadir. Hepiniz Adem’in evlatlarisiniz; Adem ise topraktandir.

Dolayisiyla, tistiinliik nesep ile degil, takva ile dlciiliir.

Sabini, ayette gecen “sizi milletlere ve kabilelere ayirdik” ifadesinin hikmetini
aciklarken, bunun diismanlik ve ayrilik i¢in degil, tanisma ve kaynagsma i¢in oldugunu belirtir.
Miicahid’in yorumuna gore, bu taksimat insanlarin nesebini tanimasi, “falan kabileden, falan
oglu” seklinde ifade edebilmesi i¢indir. Buradaki fiil yapisinda hafiflik saglamak i¢in bir harfin
hazfedildigini de dil agisindan izah eder. Seyhzade’nin goriigiinii aktararak, kabilelere
ayrilmanin amaci, babalarla Sviinmek degil, nesebin bilinmesi ve yanlis nispetlerin
onlenmesidir. Her ne kadar nesep orf ve seriat bakimindan muteber olsa da, iman ve takva
ortaya ciktiginda nesebe itibar edilmez. Nitekim gilines dogdugunda yildizlarin gériinmez hale

gelmesi gibi, takva {istlinliigii nesep tstiinliiglinii golgeler.

Sabini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerini delil getirerek, insanlarin soyla degil,

takva ile iistiin olacagin1 vurgular. Bir hadiste, “Kim insanlarin en degerlisi olma vasfini

100



istiyorsa, Allah’tan korksun” buyurulmustur. Bagka bir rivayette ise insanlar iki sinifa ayrilir:
Biri iyi ve takva sahibi olup Allah katinda degerli olan, digeri ise kotii ve bedbaht olup Allah
katinda degersiz olan. Son olarak Sablni, Allah’in kullarini en iyi bilen oldugunu, gizli ve agik
biitlin amelleri gordiigiinii hatirlatir. Bu nedenle, “Kendinizi temize ¢ikarmaywn. Allah,
kotiiliikten sakinami daha iyi bilir” (Sablni, VI/133-134) ayetiyle takvanin gergek Olcii

oldugunu ifade eder. A‘raf Suresi 11. ayet de bu iddiaya delil olarak gosterilmistir:
Coa i) (e G55 21 Gl V1 155508 033 1504000 ARl U 35 2800 ) 3m 25 SIS,

“Andolsun ki sizi Biz yarattik; sonra size siiretler verdik; sonra da meleklere ‘Adem icin

secde edin’ dedik.” (A‘raf, 7/11.).

Bu ayetteki cogul zamirler, insanlarin topluca yaratildigina delil sayilmis, eger insanlar

Adem’den tiiremis olsaydi “Adem’i yarattik” denilecegi ileri siiriilmiistiir.

Sablni, bu ayetin insanin yaratilig siirecini anlattigin1 ifade eder. Ona gore, Allah,
insanligin babasi olan Adem’i baslangicta sekilsiz bir ¢amurdan yaratmis, ardindan ona en
giizel bigimi vermistir. Adem’in insan neslinin atas1 olmasi sebebiyle, ayette ¢ogul zamirin
kullanilmas1 bu hiirmetin bir gostergesidir. Daha sonra Allah, meleklere Adem’e secde
etmelerini emretmis, biitiin melekler bu emre uymus, ancak Iblis kibir ve inad1 sebebiyle secde
etmeyi reddetmistir. Sablni, ayetteki istisnanin “istisna-1 munkati” oldugunu belirtir; ¢linkii
burada ayni cinsten olmayan bir varlik istisna edilmistir. Iblis’in meleklerden olmadig
hususunda Hasan el-Basri’nin goriisiinii aktarir: “Iblis, bir an bile meleklerden olmamustir.” Bu
aciklama, Iblis’in mahiyetinin farkliligim ve secde emrine karsi gelmesinin temelinde yatan

kibir ve isyan1 ortaya koymaktadir (Sabani, 11/275).

Benzer sekilde Fatir Suresi 11. ayeti de bu goriisli desteklemek i¢in kullanilmaistir:
NES R E RV PR VL E T

“Allah sizi once topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi esler kildi.” (Fatir

49/11).

Burada ¢ogul muhatap kullanilmasi, insanlarin farkli ciftler olarak yaratildig: seklinde

yorumlanmugtir.

Sabini, bu ayetin insanmin yaratilis siirecini ve ilahi kudretin kapsamini ortaya
koydugunu ifade eder. Ona gore, Allah insanin aslini, yani Adem’i topraktan yaratmis; ardindan
onun soyunu hakir bir sudan, rahme dokiilen meniden meydana getirmistir. Daha sonra insan

neslini erkekler ve disiler olarak yaratmis, diinya var oldukg¢a neslin devami ig¢in bazisini
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bazisina es kilmistir. Bu hususta Taberi’nin goriisiinii nakleder: Allah, insanlardan disileri

erkeklerle evlendirmistir.

Sabini, ayette gecen ifadelerin Allah’1n ilminin kusaticiligini gésterdigini vurgular. Zira
Yiice Allah, disinin karninda tasidigi cenini, onun erkek mi disi mi oldugunu ve ana rahminde
gecirdigi biitlin merhaleleri bilir. Bu hallerden higbir sey Allah’a gizli kalmaz. Ayrica herhangi
bir canlinin émriiniin uzamasi veya kisalmasi, ihtiyarlamasi ya da gen¢ yasta 6lmesi, Levh-i
Mahfuz’da yazilidir. Allah’in yazdigi ne artirilir ne eksiltilir; bu, O’nun i¢in son derece
kolaydir. Ciinkii O, her seyi ilmiyle kusatmistir. (Sabini, 1/152). Sabini, bu aciklamalarin

ardindan Yiice Allah’in miimin ve kafir i¢in darb-1 mesel getirdigini belirtir.

Ayrica Al-i imréan Suresi 33. ayeti de delil olarak zikredilmistir:
Yy oo e oo ) Vo oy 7 3 P C ey @
Opdall e G hae Jls a5 dy s i a0l shalal @ G

“Stiphesiz Allah Adem’i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini dlemlerin iizerine

se¢mistir.” (Al-i imran 3/33).

Bu ayetteki “se¢cme” fiilinin bir topluluk i¢inden olmasi gerektigi ileri siiriilerek,

Adem’in de bir topluluk iginden segildigi iddia edilmistir.

Sabini, bu ayetlerde Allah’in peygamberlik i¢in mahlikatin en segkinlerini tercih
ettigini ifade eder. Ona gore, bu secilmisler arasinda insanhigin babasi Adem (as),
peygamberlerin 6nderi Nuh (as) ve Ibrahim (as)’in yakinlar1 yer almaktadir. Bunlar Ismail ve
Ishak peygamberler ile onlarin soyundan gelen diger peygamberlerdir. Son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.) de bu miibarek soydandir. Ayrica Allah, Al-i imran ailesini de segmis,
[srailogullar i¢inden gelen son peygamber olan Meryemoglu {sa’y1 (as) bu seckinler arasina
dahil etmistir. Sablini, bu se¢imin zamanlarmin insanlar1 arasindan yapildigimi belirtir ve
Kurtubi’nin goriigiinii aktarir: Diger nebi ve resuller bu zikredilenlerin neslinden geldigi igin

Allah yalnizca onlar1 anmustir.

Ardindan Sabiini, insanin yaratilis siirecine dikkat ¢eker. Allah, insanin aslini yani
Adem’i topraktan yaratmis, sonra onun soyunu hakir bir sudan, rahme dokiilen meniden
meydana getirmistir. Daha sonra insanlar1 erkekler ve disiler olarak yaratmis, diinya var oldukga
neslin devami i¢in bazisini bazisina es kilmistir. Bu hususta Taberi’nin goriisiinii nakleder:
Allah, insanlardan disileri erkeklerle evlendirmistir. Sablni, Yiice Allah’in ilminin
kusaticiligini vurgulayarak, disinin karninda tasidigi cenini, onun erkek mi disi mi oldugunu ve

ana rahminde ge¢irdigi biitlin merhaleleri bildigini ifade eder. Bu hallerden hicbir sey Allah’a
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gizli kalmaz. Ayrica herhangi bir canlinin dmriiniin uzamasi veya kisalmasi, ihtiyarlamasi ya
da genc yasta 6lmesi, Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Allah’1n yazdig1 ne artirilir ne eksiltilir; bu,
O’nun i¢in kolaydir. Ciinkii O, her seyi ilmiyle kusatmistir. (Sabini, 1/336). Sabini, bu

aciklamalarin ardindan Yiice Allah’in miimin ve kafir i¢cin darb-1 mesel getirdigini belirtir.
Insén siresi 2. yeti de bu baglamda kullanilmugtur:
et Laae a3 4 80 Uil 48kl (g (LAY IS )
“Siiphesiz Biz insani karisim hdlindeki bir spermden yarattik.” (Insan, 76/2).

Bu ayetten hareketle, Adem’in de nutfeden yaratildig1 ve dolayisiyla babasinin oldugu

sonucuna varilmistir.

Sablni, bu ayetin insanin yaratilisindaki basitligi ve Allah’in ona liitfettigi nimetleri
hatirlatma amaci tasidigini belirtir. Ona gore, insan yokluk aleminde iken iizerinden dyle uzun
bir zaman gegmistir ki, ne varlig1 vardi ne de adi aniliyordu. ibn Kesir’in yorumunu aktararak,
Allah’m insan1 zay1flig1 ve basitligi sebebiyle anilacak bir sey degilken yarattigini ifade eder.
Tefsirciler, ayette gecen “geldi” ifadesinin, Arap dilinde bir seyi itiraf ettirmek icin kullanilan
isluba isaret ettigini belirtir. Burada insandan maksat, insan cinsi; zamandan maksat ise anne
karninda kaldig stiredir. Ayetin gayesi, insana yaratildig1 seyin aslin1 hatirlatmaktir. Ciinkii o,
dikkate alinmayacak derecede basit ve terk edilmis bir varlikti; babasinin sulbiinde bir hiicre ve
Allah’tan baska kimsenin bilmedigi adi bir su idi. Uzerinden belli bir zaman gecti ki, o zaman
yeryiiziinde yoktu. Sonra Allah onu yaratti; daha dnce taninmayan bir sey iken, onu giizel bir

sekilde var etti. (Sabiini, VII/130).

Sabiini, Allah’in insanin yokluk halinden varlik nimetine gecisini agikladiktan sonra,
ona akil ve duyu organlar1 nimetini verdigini ve ser‘l yiikiimliiliikklerle imtihan ettigini ifade
eder. Ardindan ikinci ayeti yorumlar: Allah, kudretiyle insan1 hakir bir damla sudan yaratti. Bu
su, erkegin sulbiinden gelen meni ile kadmin yumurtasidir. Ibn Abbas’in goriisiinii aktararak,
“karisimlar” kelimesinin erkegin menisi ile kadinin menisinin birlesmesini ifade ettigini belirtir.
Bu karisim, tavirdan tavira ve halden héle gecerek harikulade bir mahlik héline gelir. Sabtnd,
insanin bu sekilde yaratilmasinin hikmetini, onun ilahi emirler ve ser‘i yiikiimliiliiklerle imtihan
edilmesi olarak aciklar; siikiir mii edecek yoksa nankdérliik mii edecek, dosdogru mu olacak

yoksa sapacak mi1, bunun ortaya ¢ikmasi i¢in yaratilmistir.

Bu sebeple Allah, insana akil ve iyiyi kotiiden ayirma kabiliyeti vermis, onu goriir ve

isitir kilmistir ki, inen ayetleri isitsin ve kevni delilleri gorerek hikmet sahibi Yaratici’nin
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varligint bilsin. Fahreddin Razi’nin yorumunu aktararak, gorme ve isitmenin anlamak ve
dogruyu yanlistan ayirmak i¢in bir kinaye oldugunu belirtir. Ayette gecen “isitme” ve “gérme”
kelimeleri bazen bilinen iki duyu organini ifade eder; bunlar duyu organlarinin en énemlisi ve

en sereflisi oldugu i¢in Allah 6zellikle onlar1 zikretmistir. (Sabtni, VII/131).

Bu ayetlerden ve Sablni’nin tefsirinden alintiladigimiz ifadelerden anlasildigina gore
insanlarin toplu yaratildigimna iliskin iddialar1 temellendirmek gayesiyle yapilan yanl
yorumlarin temelinde, ensest iliski veya kisinin kendi pargasiyla evlenmesi gibi diisiincelerin
Oniine gecme ¢abasi oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu iddialar, hakikati ortaya koymaktan cok,
onceden kabul edilmis bir yargiy1 Kur’an’a sdyletme gayreti olarak goriinmektedir. Buradan

anlasildig1 tizere, bu yorumlar birbiriyle uyumsuz ve zorlama tevillerden ibarettir.
8.3. iddiamin Tarihi Arka Plam

Adem’in ilk insan olmadigi, ondan énce baska Adem’lerin bulundugu goriisii yeni
degildir. Bursevi (6.1127 h.), Riihu’l-Beyan’da bu goriisii Ibn Arabi’ye isnat eder. Ibn Arabi,
el-Fiitihati’l-Mekkiyye’de zayif bir hadis naklederck Adem’den 6nce binlerce Adem’in
yasadigini belirtir. Ayrica kesfen gordiigii baz1 varliklarin, Adem’den kirk bin yil 6nceki atalar
oldugunu sdylediklerini aktarir. Ancak ne Ibn Arabi ne de Bursevi, insanlarm topluca

yaratildigin1 savunmaz; aksine insanlarin bir anne ve babadan tiiredigini kabul ederler.

Menar tefsirinde Resid Riza, insanlarin tek bir insandan yaratilmadigini, farkli insan
stniflarinin yaratildigin ima eder. “Tek nefis” ifadesini insan cinsi olarak yorumlar. Aliisi’ye
isnat edilen “Adem’lerin coklugu” meselesi de yanlis anlasilmistir; Aldsi bu gorlisti reddeder
ve Ehl-1 Siinnet inancina aykirt oldugunu belirtir. Mustafa el-Meragi de benzer sekilde, “tek
nefis” ifadesini her insanin bir baba ve ayni cinsten bir anneden yaratildigi seklinde yorumlar.
Ancak bu yorumlar baglamindan koparilarak, insanlarin Adem ve esinden yaratilmadig
iddiasma dayanak yapilmistir. Oysa Fahreddin er-Razi, insanlarin Adem ve esinden yaratildig:
konusunda icma bulundugunu agik¢a ifade eder. Sonug olarak, insanlarin topluca yaratildig:
iddias1 yeni degildir; gegmiste de benzer fikirler ortaya atilmistir. Ancak bu iddialarin Kur’an’la

bagdagmadig1 hem nakli hem de akli delillerle ortaya konacaktir.

Ote yandan Nisad Suresi’nin ilk ayetiyle ilgili ileri siiriilen yorumlar, Kur’an’in
biitiinltigliyle bagdagsmayan, zorlama teviller niteligindedir. ayette gecen “nefis” kelimesine
“0z” anlami verilmesi, bu 6zden esinin yaratildigi, ancak burada erillik ve disiligin hiicresel

diizeyde oldugu iddias1 ve ardindan bu hiicresel yapilardan ger¢ek anlamda erkek ve kadinlarin
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tiredigi goriisii, hem ayetin i¢ baglamima hem de Kur’an’in genel tislubuna aykiridir. A‘raf

suresi 189. ayeti, Nisa stiresindeki “nefis”in ne oldugunu agikca beyan etmektedir:
Ll (AL 62 55 ko Jan 3 sal 5 (o b 201 (30 3

“O, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisiyle huzur bulsun diye ondan esini var

edendir.” (A‘raf, 7/189).

Bu ayet, insanligin dayandigi ilk varligin ve esinin bizim gibi insan oldugunu, iddia
edildigi gibi soyut bir 6z veya hiicresel yap1 olmadigini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica
ayette, esin yaratilis gerekcesi olarak “siiklinet” vurgusu yapilmakta ve miizekker zamir

kullanilmaktadir. Bu da “bir nefis”in erkek oldugunu gostermektedir.

Sablni, bu ayetin insanin yaratiligindaki ilahi kudreti ve Allah’in liitfunu hatirlattiginm
ifade eder. Ona gore, Yiice Allah, yardimcisiz ve tek bagina biitiin insanlar1 bir kisiden, yani
Adem’den yaratmustir. Ardindan Adem’den esi Havva’y: yaratmis, boylece onunla huzur
bulmasi ve arkadashik etmesi saglanmistir. Adem esiyle cinsi miinasebette bulundugunda
Havva, baslangicta higbir zahmet ¢ekmeden hafif bir sekilde cenine hamile kalmistir. Ciinkii
cenin, igin basinda sadece bir nutfe idi. Sablini, Ebussuud’un goriisiinii aktararak, ceninin nutfe
ve alaka hallerinde annesi i¢in daha hafif oldugunu, bu hafifligin Allah’in insanlar yaratirken
onlara liitfettigi nimetlere isaret ettigini belirtir. Zira Allah, insami yaratilis sathalarinda

yokluktan varliga, zayifliktan kuvvetlilige derece derece ge¢irmistir.

Sabini, cenin doguncaya kadar annenin onu tasidigini, cocuk biylyip yiki
agirlastiginda Havva’nin zorlandigii ifade eder. Bu durumda Adem ve Havva, Rableri olan
Allah’a dua etmislerdir: “Eger bize yaratilis1 diizgiin, salih bir ¢ocuk verirsen, senin nimetine
mutlaka siikredecegiz.” Sablni, bu duanin insanin yaratiligindaki ilahl kudreti ve Allah’a

yonelisi gosterdigini vurgular.

8.4. Ayetlerin Dil ve Baglam Agisindan Degerlendirilmesi

Hucurat stresindeki “min zekerin ve iinsa” ifadesi, her insanin bir anne ve babadan
yaratildigin1 gostermektedir. Bu durum, biitiin insanlarin baslangigta bir anne ve babaya
dayandig1 gercegiyle celismez. Cilinkli insanligin bir baslangici olmak zorundadir ve bu
baslangi¢ konumundaki ilk insanin anne ve babas1 bulunmayacaktir. Nisa stiresinin ilk ayetinde
gecen “bir nefis” ifadesi, yaratilisin bu ilk noktaya dayandigini, ardindan esinin ondan
yaratildigin1 ve daha sonra insanlarin bir erkek ve bir kadin aracilifiyla ¢ogaldigini ortaya

koymaktadir.
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Insanin toplu yaratildig1 iddiasina delil olarak gosterilen A ‘raf stiresi 11. Ayetin yorumu
da ilmi kistaslardan uzak, siibjektif bir yaklagimin {iriiniidiir. ayette “Andolsun ki sizi yarattik,
sonra size sdret verdik, sonra da meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik” buyrulmaktadir.
Buradaki “sizi yarattik” ifadesinden biitiin insanlarin kastedildigini soylemek miimkiin degildir.
Ciinkii ayetteki “siz” zamiri, lafz-1 umumdan olup biitiin insanlar1 kapsar. Bu durumda, ayetin
indigi donemde heniliz yaratilmamis olan insanlar da bu kapsama girer ki bu, mantiken
imkansizdir. Ayrica ayetteki siralamaya gore, insanlarin yaratilis1 ve tasviri tamamlandiktan
sonra Adem’e secde emrinin verilmis olmasi gerekirdi. Bu da hakikatle bagdasmaz. Dolayisiyla
burada kastedilen, biitiin insanlar degil, ilk insandir. ayetin siyaki ve karineler bu yorumu

zorunlu kilar.

Fatir stiresi 11. ayetin A‘raf 11’1 destekledigi iddias1 da temelsizdir. ayette “Allah sizi
once topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi esler kild1” buyrulmaktadir. Eger buradaki
“siz” ifadesiyle biitiin insanlar kastedilmis olsaydi, herkesin hem topraktan hem de nutfeden
yaratilmasi gerekirdi. Ayrica biitiin insanlar ayni1 anda yaratilmis olsaydi, “sonra esler kild1”
ifadesi anlamsiz olurdu. Ciinkii zaten yaratildiklar1 anda ¢iftler halinde bulunurlardi. Bu nedenle
ayetteki “siz” ifadesi umum ifade etmez; baglam geregi tahsis edilmistir. Ayetlerin baglaminin
rastgele olusturuldugunu séylemek dogru degildir. Akl-1 selimle diisiiniildiigiinde tiim ayetlerin
bulundugu kisimlara tevkifi olarak yerlestirildigi sonucu zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
(Bedir, 63.) Kur’an’1n biitiinliigii dikkate alindiginda, Adem’in topraktan, neslinin ise nutfeden
yaratildig1 agikc¢a anlagilmaktadir. Bu durum, Hucurat 13’te belirtilen “bir erkek ve bir disi”
ifadesiyle de uyumludur.

Dolayisiyla bu ayet, Adem’in topraktan yaratildigmi, neslinin ise nutfeden meydana
geldigini ve bdylece ¢iftlerin olustugunu ifade etmektedir. insanlarm topluca yaratildigima dair
iddialar, dil ve mantik agisindan higbir sekilde desteklenemez. Bu tiir yorumlar, siibjektif

fikirlerin Kur’an’a sdyletilmesi ¢abasindan ibarettir ve tefsirde ciddi bir yozlasmaya isaret eder.

Adem’in secildigini bildiren ayetten hareketle, secilmenin bir topluluk iginde
gerceklesmesi gerektigini ileri siirmek de hatalidir. Allah’in birini se¢gmesi, onunla birlikte
baskalarinin da fiilen var olmasini gerektirmez. Se¢im, Allah’1n ilminde bilinenler arasindan da
olabilir. Ayrica Adem yaratildiktan ve ondan bir nesil meydana geldikten sonra da secilmis
olabilir. Bu ihtimaller mevcutken, tek bir ihtimal {izerinden zorunlu bir sonuca ulagsmak dogru

degildir. Ustelik bu iddia, Kur’an’in Adem’in yaratilistyla ilgili acik naslariyla gelismektedir.
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Insan sdresinin ilk ayetini delil gostererek Adem’in bir babasi oldugunu iddia etmek ise
mantik agisindan gegersizdir. Cilinkii bu, zorunlu olarak babalarin sonsuza kadar devam
etmesini gerektirir ki bu da devir ve teselsiil anlamina gelir. Devir ve teselsiil ise aklen

imkansizdir. Bu nedenle bu tiir iddialar, ilmi agidan yok hiikmiindedir.
8.5. Ilk insanin Camurdan Yaratihsi ve Adem Olduguna Dair Deliller

Kur’an’in birgok ayetinde ilk insanin ¢camurdan yaratildig1 acik¢a ifade edilmektedir.
Bu insanin Adem (as) oldugu ise ayetlerin siyakindan ve diger Aayetlerin beyanindan
anlagilmaktadir. Oncelikle camurdan yaratilis1 bildiren ayetlere bakalim, ardindan bu kisinin

Adem oldugunu gosteren delilleri zikredecegiz:
o ba T BIA Akl & 06 Y

“Hani Rabbin meleklere: ‘Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim. Onu sekillendirip
ruhumdan iifledigimde ona secde edin’ demisti. Meleklerin hepsi secde etti, yalmz Iblis

kibirlendi ve kdfirlerden oldu.” (Sad, 38/71-74)

Bu ayette Allah Teala, camurdan bir “beser” yaratacagini bildiriyor. “Beser” kelimesi,
erkek veya kadin tek bir insan i¢in kullanilir. Dolayisiyla insan cinsi tek bir birey olarak
yaratilmistir. Bu kisinin erkek veya kadin olma ihtimali yoktur; ¢linkii meleklerin secde etmesi
istenen bu varlik, baska ayetlerde ismiyle zikredilen Adem’dir. Nitekim su ayetler bunu agikca

ortaya koyar:
G Y (e 85 5RE 5 A Galld V1 1 2808 23 1 50400 Akalall G B
“Meleklere: ‘Adem’e secde edin’ demistik, hepsi secde etti, yalniz Iblis kibirlendi ve

kdfirlerden oldu.” (Bakara, 2/34)

Bu ayette bu beserin Adem oldugu agikca ifade edilmistir. O tek kisidir ve toplu olarak
yaratilmis degildir.

¢ &% o 350 7. -uE G yor W3 EPP R 280 cestd &
Lida Gl Gl 34508 JB Guali) W) ) 53308 23 ) 50400 A%A1AL Gls 3 g
“Meleklere: ‘Adem’e secde edin’ dedik, hepsi secde etti, yalmz Iblis: ‘Camurdan
yarattigin birine mi secde edecegim?’ dedi” (Isra, 17/61).

Bu ayette de yukarida beser diye ifade edilenin Adem oldugu net bir ifade edilmistir. O

tek bir kisi olarak yaratilmistir. Bu nedenle toplu olarak yaratilmis demek kabul edelemezdir.

Sabini, A‘raf Saresi 11. ayetteki “sizi yarattik, sonra size stiret verdik” ifadesini, insan

tiiriiniin yaratilis siirecine isaret olarak yorumlar. Ancak burada kastedilenin Adem’in yaratilisi
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oldugunu, ¢iinkii devaminda “Adem’e secde edin” emrinin geldigini belirtir. “Siz” zamirinin
umum ifade etmesi, biitiin insanligin Adem’de temsil edilmesi anlamindadir. Bu, mecaz-1

miirsel olarak agiklanir.

Bu ve benzeri ayetler (A‘raf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 20/116), camurdan yaratilan ve
meleklerin secde ettigi kisinin Adem oldugunu acikga gdstermektedir. Ayrica Isa (as)’in

babasiz yaratilisin1 garipseyenlere Adem’in yaratilisinin 6rnek verilmesi de konuyu destekler:

“Allah katinda Isd’mn durumu, Adem’in durumu gibidir; onu topraktan yaratti, sonra
ona ‘Ol’ dedi, o da oluverdi.” (Al-i Imran, 3/59) Bu ayet, Hristiyanlarmn {sa’y1 ilahlastirmalarina
cevap niteligindedir. {sd’nin babasiz yaratilmasi ile Adem’in hem annesiz hem babasiz
yaratilmas1 kiyaslanmakta, hatta Adem’in yaratiisinin daha hayret verici olduguna isaret

edilmektedir. Buradan, ¢amurdan yaratilan ilk insanin Adem oldugu kesinlesmektedir.

Insanlarm Adem’den tiiredigini gosteren bir diger delil, Kur’an’da gecen “Ey
Ademogullari!” hitaplaridir. Bu ifadeler, tiim insanlara yoneliktir ve onlarm nesep olarak

Adem’e dayandigini agikga ortaya koyar. A ‘raf stiresi 27. ayette sdyle buyrulur:
“Ey Ademogullar1! Seytan, anne-babanizi cennetten ¢ikardig1 gibi sizi de aldatmasin...”

Burada tliim insanlara hitap edilmekte, anne-babalarinin cennetten c¢ikarildigi
hatirlatilmaktadir. Kur’an’da cennetten ¢ikarilan kisinin Adem oldugu bilindigine gore, bu

ayetler insanlarm Adem’den tiiredigini agik¢a gostermektedir.

Nisa shresinin ilk ayetiyle birlikte degerlendirildiginde, “bir nefis”ten yaratilisin
Adem’e isaret ettigi netlesmektedir. Modern donemde birkag istisna disinda, selef ve halef
ulemanin ittifaki da bu yondedir. Konuyla ilgili ayetler, tartismaya mahal birakmayacak

derecede aciktir.

Muhammed Ali es-Sabini’nin Safvetii’t-Tefasir adli tefsirinde, insanin yaratilis1 ve
ilgili ayetler (Nisa 1, A‘raf 11, Fatir 11, Al-i Imran 59 vb.) klasik miifessirlerin goriisleriyle

uyumlu sekilde agiklanir. Aragtirmamdan ¢ikan 6zet ve degerlendirme su sekildedir:

Sabini, Fatir Stiresi 11. dyeti insanin yaratilis sathalarini anlatan bir beyan olarak goriir:
Once Adem topraktan yaratilmis, sonra nesli nutfeden meydana gelmistir. “Sonra sizi esler
kild1” ifadesi, insan neslinin devami i¢in erkek-disi sisteminin konuldugunu gosterir. Burada da
“siz” zamiri biitiin insanlara hitap eder, ama yaratilisin baslangict Adem’dir. Miiellifimiz
burada hem topraktan hem nutfeden yaratilis celiskisini de gidermistir. Sabiini, ayeti tahsis

ederek agiklamis ve Adem topraktan, neslinin ise nutfeden yaratildigini belirtmistir. Ona gére
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Adem’den 6nce yaratilmis bir kimse bulunmadig i¢in insanlarin toplu olarak yaratildigindan

da s0z edilemez.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim tefsir ilmi ile direkt veya dolayli bir sekilde daima hayata rehberlik
yapan bir kitap olmustur. Kur’an’in anlasilmasi ve aciklamasi {lizerine tartigmalarin olmasi
Kur’an metninin yapisindan kaynaklandig1 gibi onu tefsir eden miifessirin kimliginden de
kaynaklanmistir. Bunun yaninda tefsirdeki farklilasmanin bir nedenini de siiregelen hayatta
ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimiiniin tefsirler vasitasiyla Kur'an’da aranmasi olarak gérmek
miimkiindiir. Buna Kur’an’in kendi i¢inde ayetlerin yapisindan kaynaklanan tartismalarla
yapilan tefsirlerde o dyetlerin anlasilma ve yorumlanma yontemleri ve yaklasim tarzlarindan
kaynaklanan problemler de eklenirse tefsirde her donemde giincel tefsir problemlerinin

bulunmasi da dogal bir durum olarak karsilanabilir.

Glincel tefsir problemleri hakkinda ¢ok sayida kitap, tez ve makale caligmalarinin
varligl giiniimiiz alimlerinin bu mesele lizerine ne kadar yogunlastiklarinin gostergesi olarak
karsimizda durmaktadir. Yine tefsir usuliine dair yazilan eserlerde tefsir problemlerini miistakil
olaran ele alan ¢alismalarda ve tefsirlerin kendi iginde, 6zellikle de mukaddime kisimlarinda
s0z konusu problemlere yer verilmesi problemlerin ve bunlara dair ¢éziimlerin halen mevcut

oldugunu ve 6nemini korudugunu gostermektedir.

Yirmibirinci yiiz yilin 6ne ¢ikan alimlerinden olan ve tiim diinyada oldugu gibi
ilkemizde de eserleriyle 6zellikle de Safvetii 't-Tefasir adli tefsiri ile taninan Muhammed Ali
es-Sablni de tefsirinde bu giincel tefsir problemlerine yer vermistir. Onun usil, tefsir, ahkam
ve 0zetleme ¢aligmalar1 yaninda miistakil yazdigi ¢agdas tefsirinde giincel tefsir problemlerini

ele alis bicimini tespit ederek degerlendirmek 6nem arz etmektedir.

Kur'an yeter sdylemi aslinda siinnet ve hadisleri reddeden kimseler tarafindan iiretilmis
ve Kur'an’in rehberligine siginmak gibi goriinmesine ragmen ondan belli oranda uzaklagmay1
icinde barindiran bir sdylemdir. Ciinkii taraftarlarin1 Allah Rasuliine itaat yerine hadisleri bir
kenara birakan bir sdylem olmustur. Oysa yerinde aciklandig1 iizere bir sikint1 ve ¢ekismenin
¢Ozlimiiniin Allah’a goriitiildiigii kadar yine O’nun emriyle Rasuliine de gotiiriilmesi iman
sebebi sayilmigitir. Ayrica Allah Resilii'ne Kur’an’t beyan yetkisi verildigi Kur’an’da
zikredilmisken O’nun hadislerinin ¢ogunun sahih olmadigini sdylemek ve sahih olanlarin ise
yine uydurma hadislerle ilgili tehdit iceren hadislerden olustugu vehmine kapilmak Kur’an’dan
uzaklagmaktir. Gergekten Kur’an’a uymak ve rehberligine uyarak hayatin1 yonlendirmek i¢in
Allah Restlii’niin hadislerini ve slinnete dair rivayetleri dogru incelemek ve onlarin sahih

olanlarina yine Kur'an’in emri olarak tabi olmaktir. Hadislerin Kur'an’a arz edilmesi bunun i¢in
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takip edilecek bir yontem olabilir. Bunun yerine hadisler toptan veya biiylik oranda reddediliyor
ve onlara uymay1 emreden Kur'an’in da belli oranda terk edildiginin hala farkina vailmiyorsa
bu bir art niyet degil de baska ne olabilir. Bu yiizden denilebilir ki, Kur'an da hadisler de ayn1
kaynaktan gelmis ve biri digerinin hayata gegirilme bi¢imini ortaya koyan onemli bir model

olmustur.

Sabini’nin genis kitleye hitap eden bir tefsir anlayisina sahip olmasi belki de tefsirinde
dogrudan tefsirin problemlerini detayl bir seklilde ele almamasini doguran bir neden olabilir.
Ayrica Safvetii 't-Tefdsir’in sade bir dil ile yazilmasi ve yontem olarak da kolay anlasilirligt ilke
edinmesi onun problemli meseleleri detayli inceleyip okuyucuyu yormadan meseleleri daha

sade anlatmas1 sonucunu ortaya ¢ikarmig goziikmektedir.

Sabini, ¢ok derin tartigmalara girmemis, klasik tefsir anlayisini benimseyerek Hz.
[sa’nin vefat etmeyip Allah tarafindan goge kaldirildilgmi belirtmistir. Resid Riza ve Kasimi
gibi modern miifessirlerin goriislerine aykiri olarak bu klasik anlayisiyla o modern ¢izginin beri
tarafinda duruyor goziikmektedir. O’na gore Allah (c.c.), zaman ve mekan kavramlarindan
miinezzehtir. Bu nedenle Kur’an’da gecen Allah’in katina yiikseltecegim ifadesi semanin
katlarin1 ifade eder. Nitekim yer de gokte ve i¢indekiler de Allah’indir. Bazi ayetlerde gegen
Allah’1n kat1 ifadesinin sehitlerle alakali olarak cennet anlaminda kullanildig1 da vakidir. Ancak
Hz. Isd’nin sehit edilmedigi dikkate alinirsa vefat etmis biri ya da sehitler gibi cennette

bulunduguna degil daha diinyada iken sehitler gibi riziklandirildig1 sonucuna ulagilir.

Ehli Kitab’in yani Yahudi ve Hiristiyanlarin ve bu ikisi disindaki inang gruplarinin
kendi dinleri iizere ola ola cennete girecekleri sdylemine dair mesele Sabtini’de higbir yerde
dile getirilmemistir. Allah kullarin1 son Peygamber’e ve son din Islam’a inanmis olsalar bile
sadece liitfu ve merhameti ile cennete koyacaktir. Cennet Allah’indir ve oraya kimin girecegine
karar vermek sadece O’na aittir. Nitekim Allah Kur’an’da kimin hidayet lizere, ger¢ek imana
sahip oldugunu ve cennete girecegini acik¢a ifade etmistir. Baz1 ayetlerdeki onlarin kendi
zamanlarindaki imanlar ile cennete gireceklerine dair ifadelerden hareketle ve zorlama
yorumlarla Ehli Kitab’1 cennete sokmak Allah adina karar vermek olacagi i¢in kisinin kendisini
ilah yerine koymas1 gibi degerlendirilir. Ayrica Allah Ehl-i Kitab’in kendi kitap hakkinda
onlarin kendilerine inen kitaplar1 bozduklari, az bir pahaya sattiklar1 Peygamberlerini ve O’nun
annesini ilah saymalar1 ve Allah {i¢ ilahtan {iciinciisii demeleri sebebiyle kafir olduklarini ve

kafirleri de kurtarmayacagini Kur'an’da acik¢a beyan etmistir.
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Tevessiil meselesi giincel problemlerden biri olarak tespit edilmistir. Asil itibariyla bir
sey yalnizca Allah’tan istenebilir. Dua ve yakaris da yalniz O’na seslenerek gercekseltilir.
O’ndan istemek ayn1 zamanda Allah’a kulluk etmektir. Kur'an’da Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaninda bulunanlara azap edilmeyecegi bildirilmistir. O halde “Yiizii suyu hiirmetine”
Allah’tan istemekte bir beis olmayacaktir. Ancak Allah’tan bagkasindan istekte bulunmak
baskalarinin da istekleri Allah izin vermeden yerine getirebilecegine inanmak ve bu inangla
baskalarindan istekte bulunmak problemlidir. Hatta hasa Allah’a ragmen o kimsenin istegi
verebilecegine inanmak sirkin ta kendisi olur. Asil istenenin ve asil verecek olanin Allah
oldugunu bildikten ve sadece Allah dilerse o isteklerin yerine getirilebilecegine inanarak

baskalarini vesile saymakta bir sakinca olmamalidir.

Allah’in gelecekte meydana gelecek seyleri bilmesi O’nun her seyi 6nce ve sonrasi ile
tastamam bilen olmasinin neticesi olarak kesindir. Allah buna muktedirdir ve nasil
gerceklesecekse onceden onu gerceklesmis ve o sahitmis gibi bilir ve Allah’in ilmi ezeli ve
ebedidir. Olaylara sonradan muttali olan bagka bilgi sahiplerinin bilgisi ise Allah’in bilgisine
asla ulasamaz. Baskalarinin gelecege dair bir ilmi, noksanliklarindan dolay1r s6z konusu
degildir. Allah’in gelecege dair ilmi ise O’nun siibhan yani noksan sifatlardan uzak ve
miikemmel sifatlarla muttasif olmasi sayesinde miimkiin ve eksiksiz bir bilgidir. Elbette Allah
kullarin1 gelecekteki yapacaklarini onlara yasatmadan hig birini cezalandirmaz. Kendi tercihleri

ile giizel ameller islemedikce de onlara miikafat da verecek degildir.

Insan tiiriiniin yaratilisi konusu ise indi yorumlari sebebiyle bir takim kimseler
tarafindan insanlarin belli bir topluluk halinde yaratildiklarin1 iddia etmeleri sebebiyle glincel
bir tefsir porblemi olarak degerlendirilmistir. Oysa kendi kanaatlerini Kur’an’a sdyletmeye
calisan bu kimseler ilgili konudaki goriislerine dayanak etemye ¢alistiklar: Kur'an’dan dayanak
da bulamamisglardir. Zira yaptigimiz arastirmada goriilmiistiir ki, Kur’an’da insanin bir can
olarak yaratilip ondan da esi ve o ikisinden de erkekler ve kadinlarin yaratilarak ¢ogaltildig:
gercedi acikca ifade edilmistir. Inceledigimiz tefsirde de bu konu yoruma mahal kalmayacak

sekilde net olarak ifade edilmistir.
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