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BEYAN

“Nizadmiilmiilk ve Hasan Sabbah’ta Mesruiyet Anlayis1” baslikli yiksek lisans tezinin

hazirlik ve yazim asamasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarina uydugumu, Yiiksekdgretim

Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Faaliyetlerinde Uretken Yapay Zeka Kullanimina Dair

Etik Rehberine uygun olarak tez/donem projemi hazirladigimi, baskalarinin eserlerinden

yararlandigim bdliimlerde bilimsel etik kurallarina uygun olarak atifta bulundugumu,
kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, calismamin herhangi bir kisminin
bagka bir tez/donem projesi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilmesi durumunda
dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru

oldugunu beyan ederim.
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Boliim 1. Yapay Zeka Kullamim Durumu

Bu tezin/projenin yazim siireglerinde yapay zeka tabanli araglardan faydalandim.
[IBu tezin/projenin yazim siireglerinde yapay zeka tabanli herhangi bir aragtan faydalanmadim.

Bolim 11. Yapay Zeka Kullanim Detaylari
*Bu boliim yalmizca yapay zekd kullanimi beyan edilmiy ise doldurulacaktir. Aksi durumda bos birakilmalidtr.

Tezinizde/projenizde kullandigimiz yapay zeké araclarini ve suriimind listeleyiniz:

Yapay zeka araclarini tezimin/projemin asagidaki asamalarinda ilgili amaclar icin kullandim. (Birden fazla
secenek isaretlenebilir):

Cimle olusturma

Literatir tarama

Ceviri

Duizenleme/dil kontroli

Veri isleme ve analizi

Veri gorsellegtirme

Gorlntu tretme

Kaynakgca diizenleme

OXOOOKXKKX OO

Bu caligmada yapay zeka kullanimi Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Faaliyetlerinde
Uretken Yapay Zekia Kullamimina Dair Etik Rehber’e ve akademik diiriistliik ilkelerine uygun sekilde
gerceklestirilmig olup yapay zeka araclarindan alinan destek, etik kurallar ve kaynak gosterme esaslarina uygun
bi¢cimde belirtilmistir. Yapay zeka kullanimi, ¢alismanin 6zgiinliigiine, bilimsel etik kurallarina ve ilgili mevzuata
aykir1 olmayacak bigimde gergeklestirilmistir. Usulsiiz yapay zeka kullanimi (6rnegin: kaynak gostermeksizin
metin iretimi, otomatik igerik tiretiminin dzgiin eser gibi sunulmasi, yaniltici kaynak gosterimi vb.) tarafimdan
kesinlikle yapilmamistir. Yapay zeka araglarinin sagladigi bilgilerin dogrulugunu kontrol ettigimi, yanlis veya eksik
bilgi bulunmasi halinde tiim sorumlulugun tarafima ait oldugunu; ayrica ¢aligmamla ilgili bu beyana aykirt bir
durumun herhangi bir zamanda tespit edilmesi durumunda ortaya ¢ikabilecek akademik ve hukuki sonuglart kabul
ettigimi beyan ederim.
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ON SOz

Islam siyaset felsefesi, teorik ile pratigin catismasini inceleyen ¢ok yonlii bir ilim
dalidir. Bu c¢alisma, s6z konusu c¢atismanin en dikkat ¢ekici drneklerinden Nizamulmilk ve
Hasan Sabbah’t mesruiyet kavrami cercevesinde degerlendirmeyi amaclamaktadir. Aymi
donemde ve ayni cografyada yasamis olan bu iki tarihi figiir, birbirinden oldukga farklt yollar
izlemistir. Nizdmulmilk mevcut diizeni korumaya ve surdirmeye galisirken, Hasan Sabbah bu
diizeni doniistiirmeyi hatta yer yer yikmay1 hedeflemistir. Bununla birlikte her iki ismin de
mesruiyet kazanmak icin birtakim stratejiler tiretmis olmasi ¢alismanin temel hareket noktasini

olusturmaktadir.

Tezin hazirlanma stirecinde, 6zellikle Hasan Sabbah’a dair birincil kaynaklarin sinirl
olusu caligma agisindan giicliik teskil etmistir. Mevcut bilgilerin biiyiik 6l¢iide muhalif
kaynaklara dayanmasi bu galismayi bir tarih yazimi sorgulamasina da doniistiirmiistiir. Tarihin
cogu zaman tarafli yazildig1 gercegi her iki ismin daha dengeli ve elestirel bir bakis agisiyla
degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Aynmi sekilde Hasan Sabbah’i tanitmak adina telif
edilen eserlerin de abartiya kactigi ve yazim dilinin 6vgili veya savunmaya evrildigi, karsit

diistincede olanlardan bahsedilirken sadece olumsuz yonlerin zikredildigi dikkat ¢ekmistir.

Bu siirecte kiymetli danismanim Prof. Dr. Kemal G6z hocama gosterdigi ilgi, rehberligi
ve bizlerle paylastigi degerli katkilar i¢in igtenlikle tesekkiir ederim. Ayrica akademik
yolculugum boyunca maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme, 6zellikle her zaman
yanimda olan anneme ve babama da tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Onlarin destegi olmadan bu

calismay1 tamamlamak miimkiin olmazdi.

Bu tezin, islam felsefesi alanina miitevazi da olsa bir katki sunmasini temenni ediyorum.



OZET

Bu calisma, islam siyaset felsefesinin en temel meselelerinden biri olan teorik ile pratigin
catigmasini, 11. yiizy1l Selcuklu dénemine yon veren iki tarihi sahsiyet olan Nizamiilmiilk ve
Hasan Sabbah’in mesruiyet anlayislari lizerinden incelemeyi amaglamaktadir. Ayn1 dénem ve
cografyada yasamis olan bu iki figirden Nizamulmdalk, adalet ve liyakat temelli Stinni devlet
diizenini korumayr; Hasan Sabbah ise Ismaili diisiince ekseninde bu yapry1 doniistiiriip yrtkmay:
hedeflemistir. Calismanin temel hareket noktasini, taban tabana zit siyaset anlayislarina sahip

bu iki ismin iktidar ve otorite insa ederken gelistirdikleri mesruiyet stratejileri olusturmaktadir.

Arastirmada metodolojik olarak batili diisiiniirlerin yorumlarina yer verilmemis, felsefi zemin
tamamen Islam siyaset diisiincesindeki mesruiyet tamimlari ve unsurlari gergevesinde
smirlandirilmistir. Nizamiilmiilk’iin yonetim vizyonu i¢in Siyasetndme temel kaynak kabul
edilirken; Hasan Sabbah’a dair birincil kaynaklarin siirliligi nedeniyle Ciiveyni ve Gazzali
gibi muhalif Stinni muelliflerin eserlerine bagvurulmustur. Bu durum, ¢alismanin ayn1 zamanda
tarafl1 ve abartili anlatilardan arinmis elestirel bir tarih yazimi sorgulamasina doniistiiriilmesini

gerekli kilmistir.

Karsilagtirmali analiz yontemiyle yiiriitiilen ¢alisma sonucunda; her iki ismin yetistirilme
sekilleri, kademe kademe yiikselisleri ve yurattikleri ilmi/askeri micadeleler bakimindan derin
paralellikler tasidig1 tespit edilmistir. Iki liderin mesruiyet iiretirken basvurduklar1 mantik
0ziinde benzerdir; ancak Nizamiilmiilk bir devlet gorevlisi olarak mesruiyeti legal kurallar
dairesinde ararken, Hasan Sabbah hesap verecegi bir otorite olmamasinin verdigi rahatlikla
ta’lim oOgretisi, manipiilasyon ve siddet gibi illegal yontemleri fiitursuzca kullanmigtir.
Calismanin ortaya koydugu bir diger 6nemli bulgu ise, Hasan Sabbah’in asil rakip olarak Sultan
Meliksah’1 degil, devletin arka plandaki gergek yoneticisi olarak gordiigii vezir Nizamiillmilk i
secmis olmasidir. Bu yOniiyle tezin, literatiirde iki ismin mesruiyet algisini felsefi diizeyde

karsilastiran ilk kapsamli ¢alisma olarak mevcut boslugu doldurmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Siyaset Felsefesi, Mesruiyet, Nizamilmilk, Hasan Sabbah,
Selcuklu Devleti, Batinilik.



ABSTRACT

This study aims to examine the conflict between theory and practice, one of the most
fundamental issues of Islamic political philosophy, through the conceptions of legitimacy held
by Nizam al-Mulk and Hassan-i Sabbah, two historical figures who shaped 11th-century Seljuk
politics. Living in the same period and geography, Nizam al-Mulk aimed to preserve the Sunni
state order based on justice and merit, while Hassan-i Sabbah aimed to transform and overthrow
this structure along the axis of Ismaili thought. The core starting point of this study is the
legitimacy strategies developed by these two names, who possessed diametrically opposed

understandings of politics, while constructing power and authority.

Methodologically, the interpretations of Western thinkers are not included in the research;
instead, the philosophical ground is strictly limited within the framework of the definitions of
legitimacy and its elements in Islamic political thought. While Siyasatnama is accepted as the
primary source for Nizam al-Mulk's vision of governance, due to the limitation of primary
sources regarding Hassan-i Sabbah, the works of opponent Sunni authors such as Juvayni and
Al-Ghazali have been consulted. This situation has necessitated the transformation of the study
simultaneously into a critical inquiry of historiography, stripped of biased and exaggerated

narratives.

As a result of the study conducted with a comparative analysis method, it has been determined
that both figures share deep parallelisms in terms of their upbringing, step-by-step rise, and the
scholarly/military struggles they waged. The logic employed by both leaders while producing
legitimacy is inherently similar; however, while Nizam al-Mulk, as a state official, sought
legitimacy within the sphere of legal rules, Hassan-i Sabbah fearlessly utilized illegal methods
such as the doctrine of ta'lim, manipulation, and violence, owing to the comfort of having no
authority to report to. Another important finding revealed by the study is that Hassan-i Sabbah
chose the vizier Nizam al-Mulk, whom he viewed as the real ruler behind the scenes, as his
main rival rather than Sultan Malik-Shah. In this respect, the thesis aims to fill the existing gap
in the literature as the first comprehensive study that compares the perception of legitimacy of
the two figures at a philosophical level.

Keywords: Islamic Political Philosophy, Legitimacy, Nizam al-Mulk, Hassan-i Sabbah, Seljuk

Empire, Batinism.
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1. GIRIS

Insan fitraten! toplumsal bir varliktir ve varligmin devamliligini siirdiirebilmek igin
dizenli bir toplumsal yapiya ihtiya¢ duyar. Bu birlikteligin huzur icerisinde devam edebilmesi
icin birtakim kurallarin mevcudiyeti zorunlu hale gelir. Diger yandan insan, 6zgiirliigiine de en
az toplumsallign kadar baghdir.? Ancak ozgiirliigiin bireyler tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmasi ve bu yorumlarin sinirsiz birakilmast durumunda kamu diizenini sarsacak

catigmalar cereyan etmektedir.

Siyaset ise hem toplumsal diizeni insa eden, hem de bireyin 6zgiirliigline sinir getiren
bir sistemdir.® insan ve toplum arasindaki bu karsilikl1 iliski diisiiniildiigiinde insanin varlig
toplumu, toplumun varligi ise devleti gerekli hatta mecburi kilmaktadir. Dolayisiyla devletin

yoklugu, toplumsal birligin ve giivenli bir yasamin imkansizligina isaret etmektedir.

Insanlik tarihinden bu yana devletlerin varligim siirdiirmesi yalmzca fiili giice bagh
kalmayip, biiylik oranda iktidarlarin toplum tarafindan benimsenmesiyle miimkiin olmustur.
Gecmis ve glincel siyasal drnekler incelendiginde toplumsal destegini kaybeden yonetimler,
zaman igerisinde etkisini yitirme egilimindedir. Buna karsilik toplum tarafindan kabul edilip
desteklenen iktidarlarin nispeten daha uzun siire ayakta kaldig1 gériiliir.* Ancak bir yonetimin
sadece iktidarda bulunuyor olmas1 varliginin taninmasi icin yeterli gelmemektedir. Ayriyeten
toplumun goziinde gecerli, hakli ve kabul edilebilir bir konuma sahip olmak zorundadir. Bu
noktada karsimiza ¢ikan mesruiyet, siyasal diizenin istikrar1 agisindan ihtiya¢ duyulan bir
kavramdir. Mesruiyet, devlet otoritesinin toplum tarafindan taninmasini saglayarak istikrari
temin etmektedir. Mesruiyetin bu belirleyiciligi, kavrami soyut bir siyaset teorisi olmaktan
cikarip gercek kisiler lizerinden incelemeyi gerekli kilmaktadir. “Nizdmiilmiilk ve Hasan
Sabbah’ta Mesruiyet Anlayis1” adli bu ¢alisma, s6z konusu zorunluluktan hareketle mesruiyet
kavramin1 Selguklu doneminin iki farkli otoritesi olan Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah

tizerinden okumaktadir.

Nizdmiilmiilk ve Hasan Sabbah; her ikisi de ayn1 donemde, ayn1 cografyada yasamis

olmalarina ragmen birbirinden kokll bicimde ayrilan siyaset anlayislart gelistirmistir. Bu

! Farabf, (2024). Ideal Devlet. (14. Baski). (Cev. A. Arslan). Turkiye Is Bankasi1 Yayinlari, istanbul. 97.

2 Urhan V. (2016). Siyaset felsefesinde adalet, esitlik, 6zgurliik, kaygi. Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiltesi Felsefe Dergisi, (26), 111-117.

3 Cetin, H. (2024). Siyaset Bilimi. Episteme Yaymlar1, Ankara. 19-20.

4 Gokece, G. (2006). Devlet smmiflandirmalart ve zayif devletlerin karakteristik 6zellikleri. Sosyal Ekonomik
Arastirmalar Dergisi, 6(11), 346-347.



ayrimin nedenleri ve sonuglari, ¢galismanin temel sorusunu olusturmaktadir. Caligmanin amaci,
Islam siyaset diisiincesinde mesruiyetin spesifik bir kaliba sigmadigin1 karsilastirmal1 analiz

yontemiyle tespit etmektir. Yontem olarak karsilastirmali analiz metodu uygulanacaktir.

Calismanin Islam siyaset felsefesi baglaminda ilerlemesi igin mesruiyetin batili
diisiiniirlerce yorumu ele alinmayacaktir. Bunun yerine yalnizca Islam siyaset felsefesinde
mesruiyetin genel cercevesi ortaya konulacak, ardindan bu ¢ergeve iki isim (zerinden
somutlastirilacaktir. Kaynaklar agisindan Nizamiilmiilk i¢in temel kaynak olarak Siyasetname
esas almacaktir. Ancak Sabbah icin yeterli birincil kaynak bulunmamasindan &tiirii Ciiveyni
ve Gazzali’nin eserlerine bagvurulacaktir. Yine de bu kaynaklarin Siinni perspektiften kaleme

alindig1 goz ardi edilmeyecektir.

Literatiir incelendiginde Nizamilmiilk'iin genellikle devlet teskilatt ve yodnetim
anlayigiyla 6n plana ¢iktigi, Sabbah'in ise ¢ogunlukla tarihsel veya ideolojik bir bakis agisiyla
degerlendirildigi fark edilmektedir. ki ismin mesruiyet anlayislarmin felsefi diizlemde
karsilastirildigr kapsamli bir ¢alisma ise heniiz mevcut degildir. Bu calisma s6z konusu

boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.



2. ISLAM SIYASET DUSUNCESINDE MESRUIYET

Islam siyaset diisiincesi, tarih boyunca farkli anlayis ve yorumlarin bir araya gelerek
olusturdugu Ozgiin bir ilim dalidir. Siyasal otoritenin kaynagi, devletlerin mesruiyet
dayanaklari, adil yoneticide bulunmasi gereken nitelikler, hilafet-imamet ayrimi ve yoneten-
yoOnetilen iligkisi gibi temel felsefi sorunlara cevap arayan bu alanin literattirde hentiz yeterince
doygunluk kazandig soylenemez.®> Buna ragmen son dénem kaleme alinan ¢alismalarda Islam
felsefesi ve siyasetine yonelik ilginin giderek arttig1 da bir gercektir.® Bu ilgi artisinda degisen
diinya diizeni, cagimizin toplumsal ihtiyaglari, devlet yoneticilerinin kanunlara aykiri
hareketlerinin artmasi1 ve son olarak giiniimiizde artig gosteren din-siyaset iligkisine yonelik

giincel tartigmalar belirleyicidir.

Islam siyasetinin alt basliklarindan biri olan mesruiyetin tanmimini tek bir kaliba
sigdirmak kelimenin manasina zarar vereceginden konuya genis bir agidan bakilmalidir. Bu
durum mesruiyetin zamana, mekana ve toplumlara gore degiskenlik gosteren bir yapida
olmasindan kaynaklanmaktadir. Eski caglardan bu yana mesruiyet kavrami donemin
kosullarina, halklarin beklentilerine veya degerlerine gore farkli yaklasimlar cergevesinde

" Lakin zaman igerisinde ne kadar doniismiis, evrimlesmis hatta bigim

yorumlanmustir.
degistirmis de olsa kelimenin 6zii hep aymidir. Hangi baglamda ele alinirsa alinsin, donemin
sartlar1 veya halklarin gelenekleri degisse bile, tartigmalarin 6zlinde biiylik oranda su ii¢
kavramin yer aldig1 gorulir: gic, riza ve otorite. Otorite sahibi olan ve bu otoriteyi kullanmaya
yetkin goriilen bir yoneticiye, herhangi bir itici giic uygulamasina gerek kalmadan halkin

g6niillii olarak itaat etmesi, o yoneticinin mesruiyetinin gdstergelerinden biridir.®

Mesruiyet, donemsel kosullar veya toplumun arzularina gore belirlenip sabit kalan bir
olgu da degildir. Aksine donemin siyasal diisiiniirlerinin 6znel yaklagimlari araciligiyla kendini
devamli yenileyen, canli ve dinamik bir yapidadir. Bu nedenle mesruiyetin 6ziinii anlama

yolunda kavrama yon veren tartismalarin tarihsel arka plani iy1 okunmalidir. Zira her diisiiniir

5 [slam siyaset diisiincesine dair genis bir miras bulunsa da, bu alanin modern siyaset biliminin analiz yontemleriyle
yeterince incelendigini sdylemek zordur. Literatiirdeki ¢aligmalarin bilylik ¢ogunlugu, diisiiniirlerin goriislerini
sadece tarihsel birer veri olarak aktarmakla yetinmis lakin bu fikirlerin giiniimiiz siyaset teorileriyle olan bagini
kurmakta zayif kalmigtir. Dolayisiyla meseleyi sadece ge¢misin bir anlatisi olmaktan ¢ikarip, “mesruiyet” gibi
temel kavramlar iizerinden kuramsal bir ¢erceveye oturtan ¢alismalarin eksikligi halen hissedilmektedir.

6 Anay, H. (1998). Islam Diisiincesi Alaninda Tiirkiye'de Yapilan Tezler. Divan: Disiplinleraras: Calismalar
Derqgisi, (4), 73-170.

"0k, A.S., (2017). Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavrami. (Doktora Tezi). Mugla Sitki Kogman
Universitesi. Mugla. 1-11.

8Bal, H. (2014). Siyaset Teorisinde ‘Otorite’ Kavrami. Journal Of Turkish Studies, 9(3), 247-255.



yasadig1 ¢agin siyasal krizlerine, yonetilis bigimlerine ve ideal toplum tasarilarina bagl olarak
mesruiyete farkli bir mana yiiklemistir. Kisacas1 kavram, tek bir tanima sigdirilamayacak kadar

genis bir altyapiya sahiptir.

Calismamizin bir sonraki faslinda, konunun 6ziiniin anlasilmasina kolaylik saglamasi
adma Islam filozoflarmdan bir kisminin mesruiyet tanimlar1 verilecektir. Bu asamada bilhassa
siyaset felsefesine Onemli katkilarda bulunan filozoflar se¢ilmis olup, ¢alismanin asil
konusundan uzaklagsmamak adina bu liste sinirli tutulmustur. Ardindan mesruiyetin unsurlarina

yer verilecektir.
2.1. Islam Siyaset Diisiiniirlerinde Mesruiyet

Siyaset, bir gesit yonetme sanatidir.” Ancak bu soylem siyaset hakkinda yapilan en genel
tanimlamadir ve siyaset olgusunu yeterince agik betimlememektedir. Toplumu, giindelik
hayati, edebiyati, felsefeyi hatta sanati bile etkileyen bu kavram insanlarin zihninde beliren
soyut diisiincelerin hayata yansimasidir. Gergek nedir, onu kim belirler, ceza verme yetkisi
kimdedir, guclu olan m1 yonetmelidir yoksa adil olan m1 vb. daha birgok sorunun cevabi siyaset

ile bulunmaktadir.

Mesruiyet ise bir devletin varliginin halk nezdinde hakli, gegerli ve mesru sayilmasidir.
Iktidarlarin hakimiyetini siirekli hale getirebilmesi i¢in ihtiyaci olan her tiirlii unsur mesruiyet
kapsamina girmektedir. Arapca’da “agiklamak, kural koymak” anlamlarmma gelen ser’
kokiinden tiireyen bu sdzciik, bulundugu ortama gore ihtivasmi degistirir.}? Oyle ki farkli
donemde yasayan Islam diisiiniirlerinin yan1 sira ayn1 cagda hatta toplumda yasayan isimler bile
mesruiyet tanimini kendince yorumlamay tercih etmistir. Bu anlamda islam dini, olas1 anlam

karmasasinin 6niine gegmek i¢in ilahi kaynaklar ile insanlara yol gosterir.

Bir toplumun nasil yonetilmesi gerektigi, Islam siyaset felsefesi agisindan {istiinde en
fazla yorum yapilan alanlardan biri olmustur. Basta Farabi olmak iizere Ibn Sin4, Ibn Riisd,
Maverdi, Gazzali ve Ibn Haldun gibi filozoflar bu konu iizerinde énemle durmustur. Bahsi
gecen biitlin yorumlar1 zikretmek arastirmanin asil amacina uygun olmayacagindan bu
bolumunde, kendi donemlerine damga vuran ve digerlerine nazaran farkli diisiinen filozoflarin

mesruiyet anlayislari ile siyasi diislinceleri biitiinciil bir yaklasimla aktarilacaktir.

° Aygen, M. (2019). Din, devlet ve siyaset iliskisi Uzereine. Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi, 7(18),
519.

10 Aybakan, B., & Donmez, 1. K., “Megsri”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/mesru
(21.02.2026).
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2.1.1. Farabi

Islam siyaset diisiiniirleri arasinda ilk akla gelen isimlerin basinda Muallim-i San?
mahlash Farabi gelir. Filozofun mesruiyet tanimini, ideal devlet tasavvurunu sundugu ve adil
yoneticinin dzelliklerini detaylica inceledigi meshur eseri “El-Medinetii'l-Fdzila'! “da okumak
miimkiindiir. Lakin Farabi’nin siyasetini, yasadigi donem ve cografyadan bagimsiz
degerlendirmek eksik bir yaklasim olacaktir. Islam felsefesinin altin ¢agini gecirdigi sirada
Abbasi Devleti, biirokratlar ve askeri unsurlar arasinda paylasilan bir krizden ge¢cmekteydi.*?
Hilafet makami siyasal niifuzunu yitirerek sembolik bir hale biiriinmiistii.'* Dénemin inli
bilginlerinden Farabi ise Medinetii’l-Fazila iizerinden erdemli bir yonetici modeli insa ederek
donemin gii¢ odakli siyasetine kokten bir elestiri getirmistir. Onun mesruiyet anlayisi kaba
kuvveti reddederek adaleti, bilgeligi ve toplumsal saadeti temel almaktadir. Bu durumda
Farabi'nin teorisi felsefi bir ¢alisma olmasindan da ote, yasadigi topraklarin bozulmalarina

karsilik diizeni yeniden tesis etme arayisidir.

Onun mesruiyet anlayist genel itibariyle dort blyuk erdemden biri olan adalet ve halkin
mutlulugu tizerine kuruludur. Ona gore adalet ve mutluluk birbirine gizli bir ip ile baghdir.
Cunk bir Ulkede adalet saglanmazsa insanlarin refah seviyesi hizla diisecek ve bu konforsuzluk
yoneticiye duyulan nefret olarak giin yiiziine ¢ikacaktir. Bu sebepten, ideal devletin yoneticisi

ilk once adil olmalidir ki halkin mutlulugu da buna paralel olarak artacaktir.

O, Medineti'l-Fazila’da adalet hakkinda soyle der: “Tabiata uygun olan ise adalettir.
O halde adalet, zorla elde edilen hakimiyettir. Adalet, her kim olursa olsun, insanin yolu
lizerinde dikilen varligin ezilmesidir (kahr).”'* Farabi’nin bu sozlerinden adaletin siddet
yoluyla ele gecirilmesi yorumu g¢ikarilmamalidir. Zira diisiiniiriin bu satirlarda kast ettigi, halkin
huzurunu korumak adina kotiiliik ve ahlaksizlikla savasmaktir. Halki i¢in zalimlerle savasacak
olan erdemli bir siyasetgide ise bulunmasi gereken birtakim 6zellikler vardir ve filozof bu

Ozellikleri on iki maddede 6zetlemistir:

1 Farabf, a.g.e. 107-108.

2Vural, M. (2019). Isiam Felsefesi Tarihi. (4. Bask1). Elis Yayinlari, Ankara. 109.

B Yildirim, Z. (2023). Farabi’nin siyaset diisiincesindeki siyaset-mutluluk-yonetici kavramlarinin incelenmesi.
Uluslararasi TUrk Diinyast Arastirmalar: Dergisi, 6(1), 24-26.

4a.g.e. 137.



Farabi’ye gore yoneticinin bedensel bakimdan saglikli olmasi, gérevlerini aksatmadan
yerine getirebilmesi agisindan zorunludur. Bu yeterlilik, yoneticinin fiilT varliginin siirekliligini

saglayarak siyasal otoritenin istikrarina ve dolayisiyla mesruiyetine katkida bulunur.*®

Yonetici, kendisine sunulan bilgileri dogru bigimde kavrayabilecek bir zihinsel
yetkinlige sahip olmalidir. Siyasal kararlarin istikrar1 ancak olaylarin ve taleplerin dogru

anlasilmasiyla miimkiindiir ve bu kistas adaletin tesisinde belirleyici rol oynar.®

Farabi; yoneticinin gegmis tecriibeleri, gdzlemleri ve bilgileri muhafaza edebilmesini
Oonemli gormiistiir. Zira giiclii bir hafiza siyasal kararlarin siireklilik ve tutarlilik iginde

alinmasin1 saglar ve akabinde toplumsal giivenin olusmasini imkan sunar.!’

Yoneticinin hizli kavrayan, dikkatli ve ¢oziim iiretebilen bir zihinsel yapiya sahip
olmas1 gerekmektedir. Bu nitelik, karsilasilan sorunlara adil ve zamaninda miidahale

edebilmenin temel sartlarindan biri olarak gériiliir.'®

Farabi, yoneticinin diisiincelerini agik ve ikna edici bir sekilde ifade edebilmesini
siyasal otoritenin kabul gérmesi agisindan 6nemli sayar. Cunki hitabet giicti ne kadar etkili ve

kuvvetliyse yonetilenlerle kurulan iliski de bir o kadar saglam olacaktir.®

Bilgiye kars1 sevgi duymak ve 6grenme istegi, yoneticinin hem kendisini hem de
toplumu gelistirmesini miimkiin kilar. Bu yoniiyle bilgi, Farabi’de mutluluga giden yolun

vazgecilmez bir ilkesi olarak karsimiza gikar.?°

Yoneticinin nefsani arzu ve isteklerine hakim olmasi, adaletin kisisel ¢ikarlar
dogrultusunda zedelenmesini engelleyecektir. Farabi’ye gore nefsine teslim olmayan yonetici,

kamu yararin1 dnceleyerek mesru bir siyasal otorite inga eder.?

Dogruyu sevme ve yalandan kaginma, yoneticinin ahlaki biitiinliigiinii koruyan temel

ilkeler arasindadir. Bu 06zellik, yonetilenlerin yonetime duydugu giiveni giliclendirerek

mesruiyetin temelini pekistirir.??

5a.g.e. 107.
6a.g.e. 107.
7a.g.e. 107.
1Ba.g.e. 107.
%a.g.e. 107.
0a.g.e. 107.
2a.g.e. 108.
223.9.e. 108.



Farabi, yoneticinin maddi ¢ikarlar karsisinda 6lgiilii davranmasint gerekli gormiistiir.
Zira mal ve miilke asir1 yonelimin engellenmesi, siyasal iktidarin adalet ilkesinden sapmasini

onlemektedir.z

Yoneticinin adaleti bir erdem olarak benimsemesi ve zulimden uzak durmasi,
Farabi’nin siyaset anlayisinda ayr1 bir yer tutar. Adalet bu baglamda, siyasal mesruiyetin temel

dayanaklarindan biri olarak ortaya ¢ikmaktadir.?*

Yoneticinin asiriliklardan uzak, dengeli bir karaktere sahip olmasi, adaletin keyfi
uygulamalara doniismesinin Oniine gecer. Bu sayede yonetilenlerin mutlulugu ve siyasal

diizenin siirekliligi giivence altina alinir.?®

Kararsizliktan uzak, iradeli bir yonetici profili, siyasal diizenin korunmasi agisindan
zorunlu goriilmektedir.?® Farabi’ye gore giicli irade, toplumun mutlulugunu hedefleyen siyasal

diizenin kararlilikla siirdiiriilmesini saglar.?’
2.1.2. Maverdi

Maverdi, Islam siyaset diisiincesinde mesruiyet meselesine fikhi bir g¢ercevede
yaklagmis ve donemin siyasi kosullarina fayda saglayacak sekilde yol almistir. Abbasi halifesi
ve Biiveyhi emirleri arasinda elgilik hizmetinde bulunan filozof, bu yillarda 6nemli isimlerle
yakin temasta bulunmustur. Dolayisiyla siyasilerle olan iligkileri kuvvetlenmistir. Halife
Miitevekkil sonrasi donemde ise Abbasi halifeleri giiclerini biiyiik Ol¢iide kaybetmis,
yonetimdeki asil kontrol komutanlarin ve devlet biirokratlarinin eline ge¢mistir. Merkezi
otoritede yasanan bu parcalanma, devletin hem kendi icinde hem de dis diinyada giic

kaybetmesine yol agan temel etken olmustur.?®

Buna karsilik dinl ve sembolik otoritenin muhafaza edilmeye ¢alisildigi bu ortamda
Maverdi, hilafeti tamamen idealize eden ya da butlinlyle islevsizlestiren yaklasimlardan bilingli

sekilde uzak durmustur. Ona gore hilafet, ne “Zillullah?®” anlayisiyla kutsallastiriimali ne de

a.g.e. 108.

%a.g.e. 108.

%a.g.e. 108.

%3.9.e. 108.

21 Goz, K. (Ed), Yalgin M. F., (Ed). (2024). Ilahiyat Alaninda Siyaset ve Ahlak. Eskiyeni Yayinlari, Ankara. 17.

28 Bozkurt, N. (2021). Abbasiler. (8. Bask1). isam Yayinlari, Ankara. 103.

2 Zilullah yani “Allah (c.c.)’1n yeryuziindeki golgesi” ifadesi ilk defa Emeviler déneminde kullamlmaya baslanmis
ve hilafet doneminden saltanata gecis hususunda keskin bir doniim noktasi haline gelmistir. Hulefa-yi Rasidin
doneminde bile ne Hz. Ebu Bekir (r.a.) ne de diger sahabeler kendilerine Allah (c.c.)’1n halifesi anlamina gelen
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Sia’daki masum imam inaniginda oldugu gibi sorgulanmaz bir mite doniistiiriilmelidir. Bu
fikrini destekler nitelikte imami Allah’in degil Hz. Peygamber’in halifesi olarak tanimlamis ve
otoriteyi din odakl1 anlayistan ayristirip sosyolojik bir nedene dayandirmistir. Hilafetin icma ile
vacip oldugunu savunmasit da bu baglamda, hem Haricilerin imama ihtiyag duymadigi
yoniindeki goriislere hem de Sia’nin nas merkezli imamet anlayisina karsi gelistirilen bir

savunmadir.°

Maverdi’nin siyaset anlayisinda hilafet makami ihtiya¢ degil zorunluluktur.3! Onun
goziinde halife, adaletin insas1 ve kamusal islerin idaresi adina temel dayanaktir.>? Halifenin
mesruiyeti, immeti temsilen hareket eden ehlii’l-hal ve’l-akdin se¢imi ve adayin bu gorevi
kabul etmesiyle dogmaktadir. Bu yoniiyle hilafet tek tarafli bir hiikiim yerine karsilikli
yiikiimliiliikler igeren bir akit olarak kurgulanmistir. Tam da bu noktada Maverdi, toplumu
olusturan bireylerin yonetimine talip olacak devlet baskan1 ve onun yardimcilarinin sahip
olmas1 gereken temel 6zellikler iizerinde oldukea etkili bir sekilde durmaktadir.®® Filozof, el-
Ahkamii’s-Sultaniyye adli eserinde halife adayinda bulunmasi gereken vasiflart su sekilde

siralamustir:

Adayin, karakter yapisi itibartyla her tiirlii siiphe ve noksanliktan uzak, tam bir adalet
vasfina sahip olmasi temel bir gerekliliktir.3* Zira adalet, yoneticinin hem dini hem de siyasi

otoritesinin giivenilirligini ve akabinde halkin itaatini meydana getirmektedir.

Hilafet makaminin getirdigi tim gorev ve sorumluluklar dahilinde karsilagilan
meselelere dini ve hukuki ¢ézlimler iiretebilecek, bizzat igtihat yapabilecek diizeyde kapsamli

bir ilmi birikime sahip bulunmalidir.*®

Idarecinin gevresini ve olaylar1 algilayabilmesi i¢in isitme, gérme ve konusma gibi

hayati uzuvlarinin herhangi bir engel olmaksizin islevsel durumda olmasi sarttir.%® Bu duyu

“Halifetullah” lafzin yakistirmamis, miitevazi bir tavir ile yalnizca Hz. Muhammed (s.a.v.)’in halifesi olduklarinin
altini ¢izmislerdir.

% Kallek, C. “Maverdi”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/maverdi (10.02.2026).

31 Kayhan, O. (2025). Ebu’l-hasen el-maverdi’nin hilafet kuraminda devlet ve halife. New Era International
Journal Of Interdisciplinary Social Researches, 10(29), 87.

32 Cakir, K. (2009). Mdverdi’nin Siyasal Diisiincesinde Mesruiyet Sorunu. (Yuksek Lisans Tezi). Kocaeli
Universitesi. Kocaeli. 60-61.

3 Goz, K. (2021). Maverdi’de siyaset felsefesi: ahkdmu’s-sultaniyye ornegi. Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 8(1), 108-121.

3 Ebu’l-Hasan Habib EI-Maverdi. (2020). El-Ahkamii’s-Sultaniyye. (Cev: A. Safak). Bedir Yaymevi, Istanbul. 31.
%a.g.e 31-32.

%a.g.e. 32.
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organlarindaki herhangi bir noksanlik, yoneticinin toplumla ve devlet erkaniyla kurmasi

gereken iletisimi zedeleyeceginden fiili otoritesini de zayiflatir.

Hareket kabiliyetini kisitlayan, hizli karar alip uygulamaya gegmeyi zorlastiran her tirlG
fiziksel sakatliktan uzak olmalidir.*” Bunun yan1 sira kamu islerini layikiyla yiiriitebilmek igin
gerekli olan keskin bir fikri yapiya ve yonetim bilgisine sahip olmasi gerekir. Maverdi bu sartla,
yOneticilik islevinin hem bedensel bir etkinlik, hem de entelektiiel bir yetkinlik gerektirdigini

vurgulamaktadir.

Ummeti ve toplumu dis tehlikelere karsi koruyabilmek, diismanla yapilacak
miicadelelerde etkin rol iistlenebilmek adina gereken fiziksel giice, kuvvete ve sarsilmaz bir
cesarete haiz olmalidir.® Siyasi otoritenin yalmizca hukuki bir statiiden ibaret olmadigini
bilmelidir. Gerektiginde bizzat sahaya inebilecek bir liderlik kapasitesini de kapsadigini ortaya
koyan bu sart, hilafeti sembolik bir makamdan c¢ikarip gergcek bir sorumluluk olarak

konumlandirmaktadir.

Maverdi’ye gore siyasi otoritenin siirekliligi igin ilgili Hadis-i Serif’lere*® dayanan ve
Islam tarihindeki genel uzlas1 (icma) ile desteklenen Kureys soyundan gelme vasfini tasimak
zorunludur. Bu sart siyasi bir tercihten ziyade nassla ve tarihi teamiille pekismis bir mesruiyet
Olciitii olarak islev goriir. Diisiiniir, halifenin se¢iminde Kureys’e mensubiyeti sart kosarak
Fatimiler gibi Sii rakip iktidarlara karsi Abbasi hilafetini korumayr amaglamistir. Bir Safii
fakihi olan Méaverdi, halk tarafindan benimsenen ve kadi1 olmasindan da kaynakli s6zine itimat
edilen bir zatti. Kisacas1 toplum iizerinde dini bir otoriteye sahipti. Dolayisiyla onun halife
secilebilmek i¢in 6ne siirmiis oldugu Kureys soyundan gelme sarti, insanlar tarafindan ciddiye
almmacak ve mesruiyetin dnemli unsurlarindan biri olan halkin rizasi, karsit goriis nezdinde
devre dis1 kalacakti. Goriildiigii lizere Maverdi’nin nihai amact her ne kadar dini diger
unsurlardan Gstlin tutmak olsa da, zaman zaman siyaseti bir ara¢ haline getirdigi de

diistintilmektedir.
2.1.3. Gazzali

Gerek felsefeye yonelik elestirileriyle gerek Batini hareketle miicadele edisiyle
dénemine damga vuran Gazzali, Islam siyasetine 6zellikle de Tiirk-Islam siyasetine énemli

oranda yon vermistir. Diistiniiriin yasadigi zaman dilimi g6z 6nlinde bulunduruldugunda din ile

$a.g.e. 32.
%Ba.g.e. 32.
% Bkz. Musned-i Ahmed 3/129, 183, 4/421.



siyasetin ayrismaya basladigi dikkat ceker.*® Abbasi halifesinin dini otorite, Selguklu sultaninin
ise siyasi otorite olarak kabul gordiigii bir ortamda Gazzali bu ikilige ihtiyag duymamustir.
Aksine siyaset ile dini ayrilmaz bir biitiin olarak gordiigiinii vurgulamak adina “ikiz kardes”

benzetmesi yapmustir.*! Zira ona gore din, toplumun temelidir.

Siyasal otorite konumundaki devlet ise toplumu korumak icin dini de korumakla
yiikiimliidiir. Bu bakimdan Islam, insanlar i¢cin muhafaza edilmesi gereken bir hazine gibidir.
Dinin ahlaki tarafi insan iligkilerini hatta psikolojisini etkilerken, idari tarafi ise halklarin huzur
ve istikrarin1 gozetmektedir. Bundan dolay1 Islam olmadan huzur var olmayacak, devlet
olmadan da Islam korunamayacaktir. Gazzali’nin ikiz kardes benzetmesi bu kusursuz dengenin

en yaratici Orneklerinden biridir.

Devlet ile dini es goren ve nizama 0nem veren diisiiniir; iktidara karsi isyan girisiminde
bulunan, bagkaldiran, diizeni bozmaya tesebbiis eden veya devlet sirlarini ifsa edenlere karsi
sert bir tutum sergilenmesini 6nermistir.*? Ciinkii devlete yapilan herhangi bir saldir1 dine de
yapilmis sayilir ve bdyle bir durumda taviz verildigi takdirde sultanin otoritesi zarar gorebilir.
Otoritenin zayiflamasi ise devletin, buna bagl olarak dinin ve en nihayetinde toplumun zarar
gormesine sebep olacaktir. Gazzali’ye gore devletin varligi, toplumun varligindan

kaynaklanir*® ve onu korumak da insanin en asli gorevidir.

Diger yandan Gazzali tamamen reddetmemekle birlikte, halifenin hangi irktan oldugu
hususunda Maverdi kadar ilgilenmemistir.** Aksine Abbasi halifelerinin din otoriteyi, Selcuklu
sultanlarinin ise askeri istiinliigii ele gecirdigi sirada, muhtemelen Selguklu hiikiimdarlarinin
mesruiyetine bir dayanak olusturmak amaciyla Kureslilik sartin1 geri planda birakmistir. Zira
Selguklular her ne kadar ordu giiciine sahip olsa da Kureys soyundan gelmedikleri icin dini
otoriteyi hi¢bir zaman elde edemeyeceklerdi. Ancak donemin siyasileriyle de yakin temas
halinde bulunan Gazzali, ibreyi tersine ¢evirmis ve mesruiyeti nesebe bagl olmaktan ¢ikararak
kisinin yonetme becerisine indirgemistir. Diisiiniir bu hamlesiyle Turklerin askeri guclni

sistemin digina itmek yerine onlar1 dinin yasal koruyuculari ilan etmektedir. Boylece mesruiyet

0 Rahman, H. & Subasu, S. (2023). imam gazali’nin diisiincesinde siyaset ve devlet. Enderun, 7(2), 317.

* Yalgm, M. F. & Aksu, 1. (2022). Isldm Diisiince Tarihinde Otorite Kavrami. Nobel Akademik Yayincilik,
Ankara. 121.

42 Arslan, E. (2019). Gazali’nin Devlet ve Yonetim Anlayisinin GUnimiz Yonetim Streglerine Yansimalart.
(Yilksek Lisans Tezi). Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi. Ankara. 49.

43 Sekeroglu, S. (2024). imam Gazzali ve Siyaset Felsefesi. Harran flahiyat Dergisi. (52). 285.

4 Arslan, E. a.g.t. 53.
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“halife kimin oglu” sorusundan ¢ikip “toplumu ve dini kim daha iyi korur” meselesine

donlismiistiir.

Gazzali kendisinden Onceki filozoflarin izinden giderek, yoneticilerde bulunmasi
gereken nitelikler ile yoneticilerin davranislarina yonelik tavsiyeler iizerine yogunlasmistir.
Neden bu hususlara dikkat ettigini irdeleyecek olursak; devlet olgusu bir bakima hiyerarsiden
ibarettir ve bu hiyerarsinin en (st tabakas1 baskana aittir. Devleti yoneten kisi kim olursa olsun
once elinin altinda bulunan yardimcilarina, sonra da halkina 6rnek teskil etmelidir. Cinki onun
yapmis oldugu herhangi bir yanlis eylem domino tasi etkisi yaratarak daha blyiik sorunlara yol
acabilir. Tam da bu asamada emsallerinden ayrilan Gazzali, devlet-din ikilisinin nasil
korunacagi meselesine daha somut bir ¢6ziim yolu liretmistir. Sistem kusursuz olsa bile
liyakatsiz bir yoneticinin elinde islevini yitirecektir. Diigiiniiriin bu konudaki fikriyatina

Nasihat Gil-MUl0k* adli eserinde rastlamak miimkiindiir.

Gazzali’ye gore yOneticinin yaratilis1 geregi sahip olmasi beklenen 6zellikler olsa da
sonradan elde edilip gelistirilen davranislar da mihimdir. Ona gore iyi bir yoneticide oncelikle
cesaret, atilganlik ve sorumluluk alma giicti bulunmalidir ki bu gii¢ Selguklu Tarklerine has bir
ozelliktir.*® Lakin bu savas meydamindaki yigitlikle sinirh kalmayip tehlike aninda geri
durmayan, halkin1 koruyan ve saltanatini ayakta tutabilen bir durusu da ifade etmektedir.
Baylesi bir gl¢ ve kararlilik devlet diizeninin sarsilmasini engellerken, isyan ve kargasanin ise

biiyiimeden bastirilmasini saglamaktadir.

Gazzali’ye gore bir yoneticide var olmasi beklenen ve sonradan da elde edilebilen

ozellikler baslica su sekildedir:*’

Yoneticinin zor durumlarda dogru tercihi yapabilecek bir idare kabiliyetine sahip olmasi
beklenir. Karsisina ¢ikan segenekleri tartabilmeli, birden fazla olumsuz ihtimal arasindan en az
zarar vereni, birden fazla faydali yol arasinda ise en yararli olan1 se¢ebilmelidir. Bu da pratik
zekd, denge kurma becerisi ve sonuglart dnceden gorebilme yetenegiyle ilgilidir. Olaylarin

gidisatin1 okuyabilen bir zihin, yonetimde en biiyiik yardimcidir.

Derin diisinme ve isin sonunu hesap edebilme de Onemli goriiliir. Yiizeysel

degerlendirmeler yerine meseleleri farkli yonleriyle ele alan, ince kavrayis sahibi bir lider daha

% Aver C.“Nasthatii’I-Miilik”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/nasihatul-muluk--
gazzali (05.03.2026).

%6 Ozkan, 1. (2010). Gazali de Siyaset Felsefesi. (Yiiksek Lisans Tezi). Marmara Universitesi. Istanbul. 72.

47 a.g.t. 72-73.
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saglikli karar verir. Gazzali bu yonii giiclii olan bazi yoneticilerin ¢evrelerindeki insanlar
isabetli goriisleriyle hayrete diisiirdiigiinii belirtmistir. Bu 6zellik kismen dogustan gelen bir

yetenek olarak gortlse de tecrlibe ve dikkatle beslenebilir.

Yonetimde tek basina hareket etmek yerine isinin ehli ve giivenilir kimselerle goriis
aligverisi yapmak da vazgecilmezdir. Danigsma, dogruyu bulma siirecini gii¢lendirir ve hataya
diisme ihtimalini azaltmaktadir. Kendi goriisiine asir1 giivenip baskalariin fikirlerini yok
saymak ise sakincali kabul edilmistir. Ancak burada da yOneticinin, ortaya konan goriisleri

degerlendirecek anlayis ve ayirt etme gliciine sahip olmasi elzemdir.

Gazzali’nin en ¢ok onem verdigi ozellik ise dini hassasiyet ve takvadir. Bu 6zellik
baskasindan devralinamaz ve dis destekle tamamlanamaz. Zira bu kisinin kendi i¢ diinyasiyla
ilgilidir. Din konusunda duyarli olan bir yOneticinin daha adil, ol¢iili ve merhametli
davranacag: disiiniilir. Diger bazi eksikler danisma veya destekle giderilebilirken, bu igsel

hassasiyetin yetersiz olmasi ciddi bir zayifliktir.

Son olarak yoneticinin dini bilgiye sahip olmasi1 gerektigi belirtilir. En azindan temel
esaslart bilmeli, karsilastig1 giic meselelerde ilim ehline basvurabilmeli ve farkli goriisler
arasindan isabetli olan1 segebilmelidir. Bunun mutlak bir sart olup olmadigi konusunda &limler

arasinda tam bir goriis birligi bulunmadigini da Gazzali 6zellikle hatirlatmaktadir.*®

Islam’da siyaset hicbir zaman sadece devlet yonetmekten ibaret olmamus, adil ve ahlaklh
yonetimin 6nemi sik sik vurgulanmustir. Ozellikle de yoneticiye taninan yetkilerin sinirsiz
birakilmadigi, aksine hem vahyin belirledikleriyle hem de toplumun rizasin1 gozeten oélgtlerle
torpiilendigi anlagilmaktadir. Bu acidan mesruiyet kaynagiyla, nasil korunduguyla ve
siirdiiriildiigiiyle ilgili belirli degerlere muhtagtir. Bu fasilda Islam siyaset diisiincesinde
siyasetin smirlar1 ve mesruiyetin kaynagi net bir sekilde gizilmeye calisilmistir. Caligmanin bir
sonraki boliminde yOnetimin mesru niteligini muhafaza etmesinde belirleyici rol oynayan

temel unsurlar ayrintili bigimde ele alinacaktir.

2.2. Mesruiyet Unsurlar

Islam diisiince tarihine baktigimizda, otoritenin mesrulugu ilahi kaynaklar ile insani
uygulamalar arasindaki o ince dengede aranmistir.*® Yonetimin seriatla uyum iginde olmast,

insanlarin rizasinin alinmasi ve her seyden 0nemlisi adaletin saglanmasi bu sistemin ayakta

%agt.s 74.
49 Sahin, H. (2013). ibn teymiyye'nin siyaset anlayis1. Journal of Academic Social Science Studies, 6(3), 623-624.
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kalmasin1 saglayan ana siitunlardir. Diger yandan yoneticinin liyakat sahibi olmasi, kamu
yararint kendi ¢ikarlarinin Oniinde tutmasi ve toplumdaki huzuru korumasi da mesruiyet

tartismalarinin merkezinde yer almaktadir.

Mesruiyet unsurlarini bir biitiin olarak degerlendirmek, Islam siyaset diisiincesinde
iktidarin kutsallastirilmasina kars1 bir durus sergilemektedir. Bu anlayista hicbir ilke tek basina
yeterli degildir. Cilink{i mesruiyet hem dini kurallara uyan hem de halkin isteklerini karsilayan
birden ¢ok unsurun bir araya gelmesi sonucu olugmaktadir. Boylece siyasal otorite yalnizca
kagit iizerinde kalmayip, ahlaki ve toplumsal sorumluluklarla da tartilmaktadir. Islam siyaset
felsefesi icin mesruiyet, yonetimi belli bir istikamette tutan ilkeler biitliniidiir. Asagida bu
ilkeler; seriata uygunluk, adalet, siira, biat ve liyakat basliklari altinda aralarindaki biitiinliik

g6z 6ninde bulundurularak incelenecek ve mesruiyet anlayisindaki katkilar1 tespit edilecektir.
2.2.1. Seriata uygunluk

Mesruiyetin birinci ve en temel unsuru seriata uygunluk ilkesidir. Terim anlami

itibariyle seriat®

Allah tarafindan vahiy yoluyla bildirilen ve Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla somutlasan ilahi nasslar1 ifade etmektedir. Bu kanunlar, sosyal statiisii veya
etnik kokeni ne olursa olsun tim Muslimanlar icin baglayicidir. Dolayisiyla Miisliiman bir
toplumda bir yoneticinin kabul gormesi ve otoritesinin mesru sayilmasi, her seyden dnce bu

ilahi kurallara bagli kalmasina dayanir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de, devletin yonetim sekline dair degismez bir sistem 6ne
stirilmemistir. Siyasi otoritenin temel vazifesi bireylerin dinini, canini, aklini, neslini ve
malini® korumaktir. Yéneticinin nasil belirlenecegi konusunda da keskin sinirlar ¢izilmemis,
dini hiikiimlere ve kamu yararina ters diismedigi slirece yonetim sekli asamasinda insanoglu
serbest birakilmistir. Fakat s6z konusu takdir yetkisinin sinirlar1 ve mesruiyetin hangi noktada
sona erecegi hususu ihtilaflara yol agmistir. Bahsi gegen ihtilaflarin temel sebebi seriatin tam

olarak “ne” oldugu sorusuna tek bir yanit bulunamamasindan kaynaklanmaktadir.

Seriata uygunluk ilkesinin mesruiyet kazanma yolunda ilk ve en énemli adim olmasi
akillara bazi sorular meydana getirmektedir. Bir iktidarin seriat kanunlarina uygun davranmast
mesru gorulmesi igin tek basina yeterli midir? Seriatla yonetilen bir hikiimete muhalefet etmek

yanlis midir? Veyahut seriata uygun davranmayan bir halifeye baskaldirmak mesru mudur?

50 Casiye, 45/18; Maide, 5/48.
51 Bkz. Makasidii’s-Serfa (Zarurat-1 Hamse).
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Yalnizca Islam diinyasinda degil diger din®? ve cografyalarda iktidarlar, insanlar iizerinde dini
otorite elde edebilmek i¢in ilahi kaynaklar1 referans gostermis ve bu vesileyle kendilerine
yapilacak olasi bir bagkaldiryr dine kars1 yapilmis gibi lanse edebilmislerdir. Bu durum alinan
kararlarin sorgulanabilirliginin de Oniine ge¢gmektedir. Fakat unutulmamasi gereken nokta
sudur: Dini hiikiimler ilahl bir varlik tarafindan belirlenirken, o hiikiimleri yorumlayip
uygulamaya doken en nihayetinde bir beserdir. Dolayisiyla karar asamasinda yanilabilme,
nefsani arzularina yenik diisme ya da eksik bilgiden &tiirii yanlhis anlayabilme ihtimali

bulunmaktadir.

Yine de her yanlis kararda veya hatali oldugu diisiiniilen durumda iktidara karsi
baskaldirilmas1 gerektigi de anlagilmamalidir. Zira Islam bu konuda tavrini net ¢izmis ve fitne
¢ikarmanm &ldiirmekten daha kotii oldugunu belirterek isyanin oniine set cekmistir.>® Elbette
Islam ile ters diisen, adil olmayan veya kamuya zarar veren hususlarda farkli goriis dile
getirilebilir. Ornegin imam-1 Azam Ebu Hanife, kendi doneminde herhangi bir fitne ¢ikarmadan

yalnizca fikirleriyle muhalefet eden Alimlerden biridir.>*

Gecmiste ve glinlimiizde seriatla yonetilen birgok devlet bulunmasina ragmen
uygulanagelen yontemlerin birbirine benzemedigi, bazilarmin Hz. Muhammed ve Hulefa-i
Rasidin donemi siyaset anlayisiyla bile ters diisebildigi gozlemlenmektedir. Zira fikih, kelam
ve felsefe gibi ilim dallarinda oldugu iizere ayet ve hadisler her kesim tarafindan farklh
sekillerde yorumlanmus, hatta bu yorumlar bazen bilingli olarak sembollestirilmistir. Ornegin,
Maverdi’nin el-Ahkamdi's-Sultaniyye’de halifede aranan sartlar1 sayarken kaynak gosterdigi
“Devlet baskan1 (Imam) Kureys’tendir’®® Hadis-i Serif’i, zamanla Abbasi devletinin mesruiyet
kaynag1 haline déniismiistiir.’® Bu 6rnekten yola ¢ikarak, mesruiyetin sadece ser’i metinlere
dayanmadigl, metinlerin kim tarafindan ve hangi bakis agisiyla yorumlandigina gore

sekillendigi sonucuna varilmaktadir.

2.2.2. Adalet

Bir toplumun mutlu olabilmesi i¢in herkes tarafindan kaniksanan bir barig ortaminin var

olmasi1 gerekir. Bu ortaminin olusmasi ise mutlak bir adaletin varligiyla miimkiindiir. Arapga

52 Yahsi, F. (2023). Ortacag’dan aydinlanma siirecine bat1’da mesruiyet diisiincesinin degisim ve doniisiimii. Omer
Halisdemir Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 16(4), 1021,

%3 Bakara 2/191.

54 Cetin, M. (2019). imam eb{l hanife’nin siyaset anlayis1 ve siyasi tutumu. Ibad Sosyal Bilimler Dergisi. 30-33.

% Musned-i Ahmed 3/129, 183, 4/421.

% Ecit, M. S. G. (2013). Maverdi’nin hilafet anlayisinda mesruiyet sorunu. Ekev Akademi Dergisi, (57), 321-322.
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“adl” kokiinden tiireyen adalet®” bireyin davranislarinda asiriya kagmadan dogrulugu kendisine
yol edinmesini ve dengeyi korumasini ifade etmektedir. islam diisiincesinde adalet ise biiyiik
giinahlardan uzak durmay, kiigiik giinahlarda 1srar etmemeyi ve bagkalarinin haklarina riayet
etmeyi igcermektedir. Bu baglamda adalet, insanin hem kendi nefsine hem de topluma kars1
olculii, hakkaniyetli ve sorumlu bir tutum sergilemesidir.®® islam ahlak felsefesindeki dort
blylk erdemden biri olan kavram, toplum dlzenini olusturma ve koruma asamasinda da ihtiyag

duyulan bir unsurdur.®® Zira adalet, mutlu bir toplumun omurgasidir.

Peki, bir kavrami toplumsal yapinin omurgasi haline getiren sey tam olarak nedir? Eger
adalet ortadan kalkarsa, sosyal dokuda ne tiir bir kirilma meydana gelir? Toplumsal iliskilerde
karsilikli sorumlulugun ve hakkaniyetin korunmasi adaletin varligma bagldir. Insanlarin
birbirlerine kars1 diiriist davranmalari, iyilikte bulunmalari, verilen iyilige karsilik vermeleri,
yakinlariyla baglarini siirdiirmeleri ve hak sahiplerine haklarini teslim etmeleri adaletin
davramgsal yansimalaridir.®° Hatta kars: taraf diisman dahi olsa hakli oldugu takdirde dogruyu

sdylemekten geri durulmamas1 emredilmektedir.®

Adaletin kurumsallastigr bir diizende birey, gelecege yonelik bir gliven duygusu
gelistirir. Clinkii bu sistemde emeklerinin, mallarinin ve temel haklarinin giivence altinda
oldugunu bilmektedir. Adaletten yoksun bir toplum ise, temeli sarsilmis bir bina gibidir.
Disaridan ne kadar gosterigli goriiniirse goriinsiin ilk krizde yikilmaya mahkumdur. Tam bu
noktada adalet, bir yonetimin ve siyasi gticlin halk gézinde kabul gérmesindeki yani mesruiyet

kazanmasindaki en belirleyici faktordir.

Islam siyaset teorisinde bir liderin sahip oldugu maddi gii¢ veya askeri kapasite ne kadar
biiyiik olursa olsun, onun yonetiminin hakliligi ancak adaleti uygulama derecesiyle
Olcilmektedir. Keza bu durumun kurumsal ve dini gercevesini belirleyen “Siiphesiz Allah size
emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi
emrediyor.®? ayetinden hareketle adaletin sadece ahlaki bir erdem olmakla sinirl kalmayip,

yonetim agamasinda da etkili oldugu goriilmektedir.

ST Cagrici, M. “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak (24.03.2026).
%8 Duran, R. (2022). Islam Felsefesi Sozligii. (2. Bask1). Hece Yayinlari, Ankara. 8.

% Goz, K., (2020), Erdemli OI, Fecr Yayinlari, Ankara.126.

6 bn Miskeveyh, (2022), Tehzibu’I-Ahlak, (5. Baski). (Cev. A. Sener; I. Kayaoglu; C. Tung) Biyilyen Ay
Yayinlari, istanbul. 40-42.

61 Maide 5/8.

52 Nisa 4/58.
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Bir yoneticinin adil olup olmadigi, 6diil ve ceza sisteminin adalete uygun olusuyla
anlasilmaktadir. Her sucun bir cezasi olsa da verilen ceza sucun agirligina denk olmalidir. Ayni
sekilde birini miikafatlandirirken asiriya kacgilmamasi, Ozellikle yakin c¢evreye imtiyaz
taninmamas1 Onemlidir. Zira bu halk arasinda haset duygusunun olusmasina yol agacaktir. Tam
da bu nedenle Islam’in dikkat cektigi bir diger konu her konuda orta yolu bulmak anlamma
gelen itidaldir.®® Zira yonetici uygulamalarinda orta yoldan saptig1 an toplumsal mesruiyetini
kaybetme tehlikesiyle karsilasir. Adalet feda edildiginde iktidarin kitleler goziindeki haklilig
ortadan kalkarken kurumlara olan inang sarsilir ve istikrar yerini kaginilmaz olarak kaosa
birakir. Tarihsel siirecler net bir sekilde kanitlamaktadir ki, adalet miilkiin temeli, mesruiyetin
ise en hayati unsurudur. Yonetimde adaletin sarsilmasi, ilk olarak toplum ile devlet arasindaki

giiven s6zlesmesini zedeledigi gibi yoneticinin halk nezdindeki itibarini da yok etmektedir.

Bu durumun Islam tarihindeki en somut 6rneklerinden biri Hz. Osman’m halifelik
doneminde yasanmistir. Halifeliginin ilk alt1 yilinda dnemli sorunlar yasanmamis olsa da son
alt1 yillik sureg i¢ karisikliklarla gegmistir. Hz. Osman donemi icin en ¢ok tartisilan konulardan
biri, baz1 yakin akrabalarin1 énemli devlet gorevlerine getirmesi ve yonetimde onlara genis
yetkiler vermesi olmustur.%* Ustelik akrabalarim gdzetme gayesiyle sila-i rahim olarak
nitelendirdigi devlet hazinesini onlara tahsis etmesi, toplumsal hosnutsuzlugu zirveye
tasimustir.%® Bu durum 6zellikle Medine, Kife, Basra ve Misir®® gibi merkezlerde bazi sahabiler

ve halk tarafindan hos karsilanmamis, yonetimin adaletten uzaklastigi diistincesi yayilmistir.

Zamanla artan memnuniyetsizlik siyasi ve toplumsal isyanlara doniismiis, nihayetinde
Hz. Osman'in sehit edilmesiyle sonuclanan biiyiik kriz meydana gelmistir. Bu olay adalet-
mesruiyet iliskisi agisindan degerlendirildiginde bir yoneticinin yalnizca hukuki yetkiyle degil,
toplumun goziindeki adalet algisiyla da mesruiyet kazandigr diisliniilmektedir. Halk,
yoneticinin kamu kaynaklarini ve devlet makamlarini esitlik ve liyakat esasina gore dagitmasini
talep etmektedir. Fakat akrabalik iligkilerinin 6n plana ¢ikmasi yonetimin tarafsizlig
konusunda stipheler dogurur. Bu siipheler arttik¢a yonetime duyulan gliven azalirken, giivenin

azalmasi ise muhalif gruplarin belirmesine yol agmaktadir. Nitekim Hz. Osman déneminde

8 Mutluel, O. (2020). Orta Yolda Ol. Fecr Yayinlari, Ankara. 52.

8 Apak, A. (2005). Hz. osman'in halifeligi doneminde meydana gelen siyast problemler ve sebepleri tizerine bazi
degerlendirmeler. Usul Islam Arastirmalari, 4(4), 158-160.

% Fayda, M., (2021), Hulefa-y: Rdsidin Devri. (11. Bask1). Kubbealt1 Yayinevi, Istanbul. 352.

% a.g.e. 352-355.
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ortaya ¢ikan tepkilerin temelinde de birgok kisinin yonetimin adalet ilkesinden uzaklastigina

inanmasi yatmaktadir.

Bu 0rnek, adaletin toplumsal diizenin korunmasinin temel sartlarindan biri oldugunu
gostermektedir. Bir yonetim adil olarak algilandig1r oOlgiide halkin destegini ve itaatini
koruyabilir; adalet algisinin zayiflamasi ise mesruiyet krizlerine ve siyasi istikrarsizliklara

zemin hazirlayabilir.
2.2.3. Stra

Insanoglu yaratilmislar arasinda en distiin varliktir ve bu {istiinliigiin ilk emaresi
diisiinebilme yetisidir. Lakin daha Once de sozii gectigi gibi insan, kalabalik igerisinde
yasamaya elverislidir ve kalabaligin i¢indeki her birey kendine has bir mizaca, bir fikriyata
sahiptir. Bir toplulugun huzurunun saglanmasi ise ancak ortak kararlar dogrultusunda hareket

edildiginde miimkiin olacaktir.

Peki, bunca farkli diislince ve yorumun arasinda hangisinin en dogru yol oldugu nasil
belirlenmelidir? Islam siyaset diisiincesi bu soruya Miisliimanlar1 birlik ve beraberlik igerisinde
hareket etmeye ¢agiran, dayanismayi tesvik eden ve kararsiz kalindiginda istisareyi esas alan

sura ile cevap vermektedir.

Uzerinde ortaklasa karar verilen fikir veya eylem®’ anlamina gelen siira, terim olarak
akil sahibi bireylerle fikir aligverisinde bulunma, miithim mevzularda istisare etme seklinde
karsilik bulmustur. Kur’an-1 Kerim’de inananlarin temel 6zellikleri sayilirken, islerini kendi
aralarinda damisarak yiiriitmeleri®® 6zellikle vurgulanmistir. Keza Hz. Peygamber’in askeri ve
idar? meseleler basta olmak (izere her tiirlii konuda sahabeleriyle istisare etmesi®® ya da onlarn
fikirlerini dikkatle dinleyerek kararlar almasi istisareye ne denli kiymet verdigini
gostermektedir. Hem ayet, hem de Peygamber siinneti vasitasiyla 6ne cikarilan bu yontem,
devlet bagkanlarinin sonsuz ve siirsiz bir glice sahip olmadiginin altin1 gizmektedir. Bu agidan
bakildiginda devlet baskaninin kararlarina kutsallik atfedilmedigi aksine insanlar tarafindan

sorgulanabilir bir yapida oldugu géze carpmaktadir.

Hz. Muhammed’in sOzlerini bizzat isiten ve onun fiillerini biytk bir hassasiyetle temsil

eden sahabelere gelecek olursak; onlar, Peygamber siinnetini kendilerinden sonraki nesillere

S Turcan, T. “Sira”, TDV islam Ansiklopedisi. https:/islamansiklopedisi.org.tr/sura (25.04.2026).
8 Sira, 42/38; Al-i Imran, 3/159.
89 Et-Tirmizi, Stinen, Cihad 34.
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aktarmay1 kendilerine bir vazife edinmisler ve miimkiin oldugunca bu bilingle yasamaya gayret
sarf etmislerdir. Istisare etme konusunda da siinnete bagli kalmislar hatta bunu ileri seviyeye
tagiyarak halife segme yontemi olarak kullanmiglardir. Sura kavrami bu yoniiyle ilk defa Hz.
Omer doneminde goriilmiistiir. Ebu Lii’liie tarafindan’® hangerlenmesi sonucu agir yaralanan
Hz. Omer, sahabelerin kendisinden yeni halifeyi tayin etmesini istemeleri izerine bu segimi

yapmasi i¢in alt1 kisiden olusan’® sura heyetini gorevlendirmistir.

Heyetteki isimlerin bilhassa butin miminler tarafindan giivenilen ve sevilip sayilan
insanlardan secilmesi sasirtic1 degildir. Clinkl halife, alinan kararlarin toplum tarafindan kabul

gormesini istiyorsa devlet ile halk arasindaki giiven baginin kurulmasina imkéan tanimalidir.

Sonug itibariyle Hz. Osman’m halife tayin edilmesiyle sonuglanan bu 6rnegi goz
onlinde bulundurdugumuzda suranin yalnizca fikir aligverisiyle smirli kalmayip, devletin
bekasini ilgilendiren konularda bile bagvurulan bir yol oldugu anlasilmaktadir. Bu gorisii
destekler nitelikte Ibn Teymiyye, istisareyi bir danisma araci formunda degil, karar1 mesru kilan
bir unsur olarak gdrmiistiir. Ona gore yoneticiler alimlere danismak, alimler de yoneticilere
tavsiyede bulunmak zorundadir. Y0netici seriattan saparsa alimler destegini ¢eker. Bu sebepten

otiirii istisare, mesruiyeti denetleyen bir isleve sahiptir.”?

Devletin bekasin1 temin eden bir baska unsur ise halkin toplu bir sekilde itaat edisini

tanimlayan biat kavramidir.
2.2.4. Biat

Mesruiyet unsurlarini siralarken oncelikle seriata uygunluk, ardindan adalet ve stira
yoluyla se¢ilmislik ilkesini zikretmistik. Bu teorik g¢ercevenin pratikteki karsiligi ise biat
kavramuidir. Biat, sozlikte bir kimsenin otoritesini tanimay1 ve emirlerine bagli kalacagini ifade
etmek seklinde karsilik bulur. Biat etmek ise bilingli olarak birinin yonetimi altina girmeyi ve
onun hakimiyetini kabul etmeyi ifade eder.”® Bu génullii itaat, esas itibariyle yoneten ile
yonetici arasinda imzalanan yazisiz bir anlasmaya benzemektedir.’* Halkin destegi es zamanl
olarak mutlak giicii pesinde getireceginden, halk miimkiin oldugunca yonetim siirecinin

disarisinda birakilmamaistir. Aksi takdirde insanlar alinan kararlari benimsemekte zorlanabilir

0 Demirci, A. (2014). Hz. émer'in sehadeti. Islami Ilimler Dergisi, 9(2). 18-19.

" Parlak, N. (2012). Hz. dmer'in sura'sindaki halife adaylar1. Zstem, (20), 79-89.

72 Sahin, H. a.g.m. 632.

3 Altuntas, A. (2013). Kur’an’da temel siyasi kavramlar. Giimiishane Universitesi Yaymnlar:. 178-183.
 Albayrak, F. M. (2023). Islam Hukukunda Siyasal Iktidarin Mesruiyet Temelleri. (Doktora Tezi). Bursa Uludag
Universitesi. Bursa. 163.
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ve dolayli olarak yoOnetimin mesruiyetini zayiflatabilmektedir. Bu sebeple biat, adil bir
yonetimin 6n sarti olmasiyla beraber, toplumsal birligin korunmasinda da hayati 6nem

tagimaktadir.

Son peygamber Hz. Muhammed, Muslimanlar nezdinde hem dini rehberlik gorevini
yerine getiren bir elci, hem de toplumsal dizeni tesis eden siyasi bir lider olarak kabul
edilmektedir. Bu sebeple onun davetine icabet eden kimse, yalmzca Islam’1 benimsemis
olmakla kalmayip ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in halifeligini de tanimis sayilirdi. Kur’an’da
da sik¢a vurgulandigs iizere Allah’a itaat etmek, Peygamber’e de itaat etmekle yiikiimliidiir.”
Dolayisiyla halkin Hz. Peygamber’e olan saygisi siyasi oldugu kadar dini bir muhtevaya da
sahiptir. Fakat 632 yilinda Hz. Muhammed’in vefat etmesinin ardindan yeni bir bagkana ihtiyag

duyulmus, bu siirecte biat kavrami dini anlamini yitirerek siyasi bir form kazanmaistir.

Devletin halifesiz kalmasiyla baglayan siirecte aslen Medine’de yasayan ve o sehrin
yerlisi olan Ensar, halifeligi kendine hak gériirken Kureys soyundan gelen ve Islam’in en zor
zamanlarinda birgok gii¢liikle miicadele eden Muhacir de aym sekilde hak talep etmisti. Bu
ikileme ek olarak Hz. Ali taraftarlari, Hz. Muhammed’in vefat etmeden Onceki bir vaazinda
kendisinden sonra Hz. Ali’nin halife olacagini soyledigini iddia etmislerdi.”® Kisacas1 yeni
halifenin tayini hususunda ortak bir kararda miitabik kalinamadigindan adeta bir kaos ortami

cereyan etmisti.

Sahabeler igerisinde olgunlugu ve miza¢ bakimindan Hz. Muhammed’e benzerligiyle
taninan Hz. Ebu Bekir ise bu karigik atmosferi yatistirmak i¢cin Miisliimanlar1 karsisina alip
uzun uzadiya bir konugsma gergeklestirmistir. Tipk1t Maverdi’nin sartlarinda siraladig1 gibi Hz.
Ebu Bekir de halifenin Kureys soyundan olmas1 gerektigini 6ne slirmek suretiyle muhacirleri
hakli bulsa da Ensarin degerini gz ardi etmemis, muhacirlerden sonra seref bakimindan en
kidemli olduklarini belirtmistir. Bu konusmanimn akabinde Hz. Omer veya Ebu Ubeyde’den
birisinin tercih edilmesini énerse de basta Hz. Omer olmak (izere halkin bilyiik bir cogunlugu’’

Hz. Ebu Bekir’i halifelik makamina layik gérerek ona biat ettiklerini bildirmistir.”

Calismamizin bu asamadaki gayesi, mesruiyeti felsefi baglaminda degerlendirmek

oldugundan olaylarin tarihi derinligine inme geregi duymuyoruz. Bunun yerine yukarida

5 Fetih, 48/10.

76 Detayli bilgi icin bkz. Gadir-i Hum Olay.

" Hz. Ali (r.a.) ve bazi1 sahabiler, Hz. Ebu Bekir (r.a.)’e daha sonra biat etmistir.
8 Fayda, M., a.g.e. 112-113.
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verilen biat 6rnegini yalnizca mesruiyet unsuru olmasi agisindan incelemek akademik agidan

daha uygun olacaktir.

Hz. Ebu Bekir’in halife olus siirecini anlatan bu Ornekte en ¢ok dikkat ¢eken nokta,
kendi talebiyle degil halkin ortak karariyla devlet baskan1 secilmesidir. Sayet halife olmak igin
One atilsaydi veya insanlara biat etmeleri igin baski kursaydi muhtemelen bu sekilde kitlesel ve
gondllu bir itaate maruz kalmayacakti. Zira zorbalikla elde edilen iktidarlar uzun siire ayakta

kalamayacagi gibi isyan ve ayaklanmalarla miicadele etmek durumunda kalacaktir.

Hz. Ebu Bekir ile baslayan biat unsuru, kendisinden sonra gelen halifeler icin de
gegerliligini korumustur. Yine de onu diger halifelerden, 6zellikle de Emevi ve Abbasi donemi
halifelerinden, ayiran 6zelligi kendisine dini anlamda kutsallik atfedebilecek “Halifetullah”
mabhlas1 yerine Peygamberin halifesi anlamina gelen “Halifetii Rasulallah™ tercih etmesidir.
Halbuki Halifetullah olarak anilmak isteseydi halka kars: itibar1 daha da artacak, aldig: kararlar
tartisilamaz, sorgulanamaz ya da muhalefet edilemez hale gelecekti. Lakin daha once
deginildigi iizere Hz. Ebu Bekir, Peygamberin halifesi olarak anilmay1 secerek adeta ‘Ben de
Hz. Muhammed gibi bir beserim, hata yapabilirim’ demektedir. Keza ayni diisiince yapisinda
bulunan diger ii¢ halife de Halifetullah yerine Miiminlerin emiri anlamina gelen “Emirii'l-

mii'minin”1 kullanmislardir.

Gortildiigii tizere ilk dort halife mesruiyetini bizzat halkin kendisinden elde etmistir.
Yine de mesruiyeti elde etmek biitiin bunlarla da sinirlt kalmamistir. Seriata uygunluk, adalet,
sura ve halkin itaati sonucu elde edilen biatin yani sira bir halifede bulunmasi gereken
niteliklerden bir digeri de yoneticilik yapmaya ehil olmaktir. Bu asamada isleyecegimiz son

mesruiyet ilkesi liyakat olacaktir.
2.2.5. Liyakat

Bir eylemi veya gorevi yapmaya yetkin, kabiliyetli, becerikli ve bu 6zelliklere sahip
olmasindan 6tiirii o ise uygun anlamlarina liyakat, siyaset felsefesi acisindan biiylik 6nem arz
etmektedir. Ahmet Cevizci’nin Felsefe Sozliigii'nde yapilan tanim su sekildedir: “Liyakat,
erdemler benzeri ahlaki ozelliklere oldugu kadar, ustalik ve yetenek benzeri ahlaki olmayan
niteliklere de dayanabilir.”’™® Burada kastedilen mana, saglam bir binanin imari i¢in isinin ehli
mihendis ve miteahhitlere bagvurmak gibidir. Ancak bir insanin yalnizca isini iyi yapmasi her

zaman yeterli gelmeyebilir. Zira bu yetenegin yan1 sira birtakim erdemlere de sahip olmasi

™ Cevizci, A. (2021). Felsefe Sozliigii. (8. Baski). Say Yaynlari, Istanbul. 280.
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beklenir. Ornegin keskin zekali, ikna kabiliyeti yiiksek bir avukat bu 6zelliklerini suclulart
savunma yolunda kullanabilir ki bu etik disidir. Cevizci’nin de bahsettigi gibi bireylerden, bir
konuda uzman olmasinin yani sira ahlaki erdemlere uygun hareket etmesi beklenir. Bu ahlaki
Islami literatiirde erdemler adaletli olmak (adl), bilgili olmak (hikmet), kendi namusunu ve
halkinin namusunu korumak (iffet) ve tehlikeli durumlar karsisinda cesaretli olmak (secaat)

tizere dort tanedir.®°

Yine de bir kisinin liyakat sahibi olmasi, ilgili géreve dogrudan ve tartigmasiz bir hak
kazandig1 anlamina gelmez. Zira ayn1 gérev icin benzer hatta daha yiiksek diizeyde yeterlilige
sahip baska kimselerin bulunmasi miimkiindiir. Bu nedenle liyakat, tek basma bireysel
yeterlilige indirgenebilecek bir dl¢iit degildir. Toplumsal yarari, adalet ilkesini ve dengeyi

birlikte gdzeten daha genis bir degerlendirme cergevesi icinde ele alinmalidir.®!

Toplumsal diizen ve insan mutlulugunu énceleyen Islam, liyakat kavramina son derece
Onem vermektedir. Nisd 58’de Allah, emanetlerin ehline verilmesini ve insanlar arasinda
adaletle hiikkmedilmesini emretmektedir. Zira adaletin olmadig1 yerde giiven korkuya, huzur
kaosa doniisecek, giiclii giicsiizii ezecek, hak batila karisacak ve en nihayetinde iletisim yerini
siddete birakacaktir. Dolayisiyla devleti yonetecek kisinin adaletli olmasi kagmilmazdir.

Tarafsiz bir sekilde alinan kararlar, toplumsal giiveni de beraberinde getirir.

Her konuda oldugu gibi bu konuda da en giizel 6rnek Hz. Peygamber’in uygulamalari
olmustur. Asabiyye ve asiret¢ilik ruhunu 6ziimsemis Arap toplumuna zit bir sekilde hiikiim
koyarken kisilerin hakkin1 korumus, gorev paylastirirken isin ehlini tercih etmistir. “Mala ve
mevkiye diiskiin bir adamin dinine verdigi zarar, bir koyun siiriisiiniin i¢ine saliverilmis iki a¢
kurdun o stiriiye verdigi zarardan daha biiyiiktiir.”®? hadisinde de vurgulandig: gibi, gli¢ ve para
insana kim oldugunu, hangi amacla o makama geldigini unutturur. Ardindan tipki a¢ kurtlarin
koyun siiriisiine zarar verdigi gibi, onlar da Islam dinine ve Miisliimanlara zarar vermis ve

zuliim etmis olur.

Tarihte yaziya dokiilmiis ilk anayasa niteligi tasiyan Medine Sozlesmesi liyakat
baglaminda degerlendirildiginde, s6z konusu sézlesme donemin dinamiklerini anlamak adina
onemli bir kanittir. S6zlesme taraflarinin goriisleri kendi diisiincesinden farkli olsa dahi, Hz.

Peygamber'in hakkaniyetten 6din vermeyen tutumu her maddede kendini gostermektedir.

80 Goz, K. a.g.e. 58.

81 Saadettin, G. (2023). Islam Tarihinde Ehliyet ve Liyakat. (Doktora Tezi). Sivas Cumhuriyet Universitesi.
Sivas. 17.

8 Tirmizi, Zihd, 43.
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Metne yakindan bakildiginda, diizenin kisilere gore degil ilkelere gore kuruldugu acikca

gorillmektedir.®

Kabile giicli, sayisal Ustlinlik ya da Hz. Peygamber’e yakinlik adalet karsisinda
ayricalik sebebi sayilmamistir. Her grubun hak ve sorumlulugu yazili olarak belirlenmis,
baglilik kisilere degil ortak hlikimlere yoneltilmistir. Bu yaklagim, yonetimde giiven ve ehliyet
Olgiistiniin soy baginin Oniine geg¢irildiginin en belirgin delilidir. Liyakat diisiincesinin
uygulamali karsilig1 da tam olarak burada ortaya ¢ikmaktadir. Gérevin kime ait olacagi, kim

oldugundan ¢ok neyi ne kadar dogru tasiyabildigiyle ilgilidir.

Ote yandan Islam siyasetinde liyakat, ydneticiye verilen bir emanet olarak
zikredilmektedir. Burada emanetten maksat, giivenilir olmaktir. Halifelik, insana verilmis bir
imtihandir. Bu sorumlulugun altindan kalkmak icin halife; Islami ilkelere uygun davranmak,
halkin giivenini kazanmak ve bu sebeple adil olmak, yénetim hususunda donanim sahibi olmak
ayn1 zamanda askeri tecriibe kazanmak, diger iilkelerin liderleriyle saglam iliskiler kurmak...
vb. daha birgok 6zelligi bilinyesinde barindirma mecburiyetindedir. Aksi halde mesruiyeti
zedelenecek ve zamanla halk Ustlindeki etkisini yitirerek yerini bir baskasina birakmak zorunda

kalacaktir.

Mesruiyet unsurlarii ele aldigimiz bu boliimde sonuca gelecek olursak bu siirecleri
basariyla tamamlayan yonetici, en tistiin irade®* ve mesru iktidar® biciminde tanimlanan otorite
asamasina ulasacaktir. Burada kastedilen otorite, tim bu ilkelerin bir araya gelerek yoneticiyi

toplumsal vicdanda mesru kildig1 son noktadir.

Calismanin bir sonraki asamasinda Sel¢uklu déneminin iki farkli otoritesi olarak kabul

goren Nizamiilmiilk ile Hasan Sabbah’in mesruiyet anlayisi incelenecektir.

8 Ozkan, M. “Medine Vesikas:”, TDV Islam Ansiklopedisi. https:/islamansiklopedisi.org.tr/medine-vesikasi
(01.05.2026).

8 Yal¢m, M. F., & Aksu, 1., a,g,e 11.

85 a.g.e. 12.
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3. NIZAMULMULK VE HASAN SABBAH’TA MESRUIYET ANLAYISI
3.1. NiZAMULMULK
3.1.1. Hayati

Buyuk Selguklu Devleti’nin idari ve fikri mimarlarindan biri olan Ebd AlT Kivamiiddin
Hasen b. Ali b. Ishak et-Tasi, kitaplarda bilinen adryla Nizamulmiilk, 10 Nisan 1018 (h. 21
Zilkade 408) tarihinde Horasan’in Tas sehri yakinlarindaki Radkan kdyilinde hayata gozlerini
acmis ve Radkan koyiinden olmasima karsin Tasi lakabiyla anilmistir.8® Annesini bebeklik
cagindayken kaybeden Tasi’nin gocukluk donemindeki gelisimi ve egitimiyle dogrudan babasi
ilgilenmistir. Onun iyi bir egitim almasina deger veren babasi Ali b. ishak, Gazneli Devleti’nin
hizmetinde goOrev yapan, Tas bolgesinin mali idaresinden sorumlu ve milk sahibi bir
yoneticiydi. Baz1 rivayetlerde ailesinin maddi durumu yetersiz oldugu i¢in ¢ocuklarin
egitiminin yeterince gozetilmedigi iddia edilse de babasinin devlet i¢indeki konumu ve

egitimine gosterilen ihtimam bu iddialar ciiriitmektedir.®’

11 yasinda®® Kur’an-1 Kerim’i ezberlemesinin ardindan hadis ilmi basta olmak iizere
Halep, Isfahan, Nisabur ve Bagdat’ta ders almistir. Halep’te Ebii’l-Feth Abdullah b. Ismail el-
Halebi’den, Isfahan’da Muhammed b. Ali b. Muhammed’den, Nisabur’da Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri’den, Bagdat’ta Ebii’l-Hattab b. Batr’dan hadis dersleri almigtir. Bu
sehirlerde Ebi Abdullah b. Muhammed et-T0si, Eb0 Bekir Muhammed b. Yahya el-Muzekki
ve Abdiilkerim el-Kuseyri gibi muhaddislerden hadis rivayet etmistir.%

Her ne kadar bazi kaynaklarda Hasan Sabbah ve Omer Hayyam ile ayn1 medrese
ortaminda 6grenci olduklarina dair efsanevi anlatilar yer alsa da dogum tarihleri arasindaki
kronolojik farklar bu rivayetin tarihsel gerceklikten ¢ok bir c¢esit kurgu olma ihtimalini

giiclendirmektedir.*

% Y1lmaz, Y., & Karatas, E. B. (2024). Vezir nizamilmiilk: sultan alparslan ve sultan meliksah donemlerinin
karsilagtirilmasi. International QMX Journal, 3(3), 1451.

8 Ozaydin, A. “Nizamiilmiilk”, TDV Islam Ansiklopedisi. https:/islamansiklopedisi.org.tr/nizamulmulk
(25.06.2026).

8 Subasi, M. A. (2025). Nizamulmilk ve Machiavelli'ye Gore Devlet Yonetimi. (Yiksek Lisans Tezi). Bitlis Eren
Universitesi. Bitlis. 62.

89 Usta, Y. (2021). Nizdmiilmiilk iin Siyaset Teorisi ve Pratigi. (Yiksek Lisans Tezi). Marmara Universitesi,
Istanbul. 12.

% |jteratirde “Ug Okul Arkadasi” (Nizdmilmiilk, Hasan Sabbah, Omer Hayyam) olarak bilinen ve Edward
Fitzgerald’m Omer Hayyam cevirisiyle Bati’da popiilerlesen bu anlati, kronolojik tutarsizliklar nedeniyle modern
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Horasan wvalisi Ebii’l-Fazl Siri’nin yaninda babasiyla beraber hizmet veren
Nizamulmulk, 1040 yilindaki Dandanakan Savasi’nda bolgedeki dengelerin degismesi sonucu
Selguklu Devleti’nin biinyesine katild1.%! Baslangicta Alparslan’in veziri Ebii Ali Ahmed b.
Sadan tarafindan idari islerde gorevlendirilmesinin ardindan Cagri Bey tarafindan Melik
Alparslan’a takdim edildi. Rivayetlere gore, Cagr1 Bey Nizadmiilmiilk’ii ogluna tanitirken

Alparslan’in onu bir baba sefkatiyle benimsemesini temenni etmistir.

1059°da Cagr1 Bey’in vefat etmesiyle yerine Tugrul Bey gegerken Nizdm bu donemde
Horasan’1n yonetimini devraldi.%? Ayni donemde Alparslan ile kardesi Siileyman arasinda taht
miicadelesi yasanirken destegini Alparslan’dan yana kullandi. Bu siiregte siyasi ve idari
yetenekleriyle 6ne ¢ikti. Alparslan ise onun bu destegini unutmayarak vezir Kiindiiri’yi azledip
yerine 1063 yilinda Nizamiilmiilk i atadi. Vezir Nizdmilmilk, Malazgirt disinda Alparslan’in
biitiin seferlerine eslik etti. Ozellikle Kutalmis’ta bag gdsteren ayaklanmay1 bertaraf etmesiyle

takdir aldi. Alparslan’in 6liimiinden sonra ise Sultan Meliksah’1n tahta ge¢gmesini sagladi.

Yaklasik yirmi dokuz y1l siiren vezirligi boyunca “NizAmiilmiilk”® basta olmak iizere
“Kivamiiddevle ve’d-din”, “Razi Emiri’l-mii’minin”, “Tacii’l Hazreteyn”, “Hace-i Biiziirg”,
“Atabekii’l-Ciiyts”, “Seyyidii'l-Vera” ve “Vezir-i Kebir” gibi pek ¢cok onursal unvanla anilan
bu biiyiik devlet adami, Selcuklu Devleti'nin giiciiniin zirvesine ulasmasinda merkezi bir rol

istlenmistir.

Onun vezir oldugu donemde Selguklu Imparatorlugu en parlak dénemine ulasmistir.*
Ote yandan Hasan Sabbah ve taraftarlarina kars1 yiiriitiilen miicadele devlet politikas1 haline

getirilmis, bu siirecte Meliksah ile Hasan Sabbah arasinda mektuplasmalar yasanmugtir.%®

Sultan Meliksah, Hasan Sabbah’in faaliyetlerini durdurmasi amaciyla askeri miidahale

secenegini de iceren bir mektup gondermis, aksi halde kalelerinin yikilacagini bildirmistir.

tarihgiler tarafindan reddedilmektedir. Zira Nizamiilmiilkiin bu isimlerden yaklagik 30-40 yas buyUk olmast, ayni
donemde ayni hocadan ders almalarini tarihsel olarak imkansiz kilmaktadir.

% Ozaydin, A. (2018). Nizamiilmiilkiin biyiik selguklu imparatorlugu’na hizmetleri. Selguk Universitesi Selguklu
Arastirmalart Dergisi, (8), 5.

92 Ozaydin. A. “Nizamiilmiilk”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/nizamulmulk
(25.06.2026).

93 “Devletin Diizeni” ve “Memleket Nizamlarinin Kurucusu” anlamlarina gelen bu lakap, Abbast Halifesi Kaim
Bimrillah tarafindan verilmistir.

% Onalp, G. (2016). Machiavelli ve Nizamiilmiilk’iin Siyaset Anlayislarinin Karsilagtirimasi. (Yiksek Lisans
Tezi). Ardahan Universitesi. Ardahan. 63.

% Yalginkaya, A. S. (2023). Sultan meliksah doneminde iran ismaili 6rgiitlenmesi ve hasan sabbah. Maruf Iktisat
Islam Iktisadi Arastirmalar Dergisi, 3(1), 25.
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Hasan Sabbah ise cevabinda bu tutumu siyasi bir tehdit olarak degerlendirmis ve dolayl
bicimde Nizamiilmiilk’i hedef alarak onu devlet ici ¢ekismeleri yonlendiren bir entrikaci olarak
suglamustir.%® Bu karsilikli yazismalar, Selguklu yonetimi ile Batini hareket arasindaki gerilimin

ideolojik ve siyasi boyutunu ortaya koymaktadir.

Nizamiilmiilk’iin gerek ilmi birikimi gerek uzun siireli vezirligi boyunca elde ettigi
siyasal tecriibe onun devlet otoritesi, sultanlik kurumu ve dinl mesruiyet arasindaki iligkiyi
sistematik bir gergevede degerlendirmesine imkan tanimistir. Bu tecriibe, ilerleyen boltimlerde

ele alimacak olan mesruiyet anlayisinin diisiinsel zeminini olusturmaktadir.

Yasaminin son donemlerinde saray igindeki c¢ekismeler ve Terken Hatun’un
mubhalefetiyle karsilagsa da devlet idaresindeki etkisini muhafaza etmeye devam etmistir.
Nihayetinde, devlete karsi en biiyiik tehlike arz eden Batinilere karsi yiiriittiigii miicadele
nedeniyle, 14 Ekim 1092 tarihinde Eb( Tahir-i Errani adli bir Batini fedaisi tarafindan, 72
yasinda 6ldiiriilmiistiir.®” Onun &liimii, sadece bir devlet adaminin kayb1 degil, ayn1 zamanda

Selguklu idari diizeninde bir devrin kapanisi olarak kabul edilmektedir.
3.1.2. Selguklu siyasetine etkisi

Nizadmulmulk, Selguklu Devleti igin highbir zaman yalnizca bir vezir olarak kalmamustir.
Basta Cagr1 Bey olmak iizere Selguklu sultanlariyla gelistirdigi muhabbet onun devlet
kademesinde etkili bir niifuza sahip olmasma yol agmistir. Onun Alparslan ile baslayan ve
Meliksah ile zirveye ulasan devlet adamlig1 seriiveni, sahsi bir basari dykiisiinden ziyade
Turk-Islam devlet geleneginin kurumsallagma siirecini yansitmaktadir. Ozellikle merkezi
otoritenin giclendirilmesi, idari dizenin tesis edilmesi ve devlet siyasetinin belirlenmesi gibi
alanlarda oynadig1 rol Selguklu siyaseti iizerinde derin izler birakmistir. Nizamiilmiilk’iin
Selcuklu sultanlartyla kurdugu iliski ve devlet yonetimi iizerindeki tesiri, onun siyasi

diisiincesini ve mesruiyet anlayisini anlamak ag¢isindan 6nemli bir referanstir.

Onu diger devlet adamlarindan ayiran en orijinal yonii, ayristirict bir tutumdan ziyade
biitlinlestirici bir zihniyete sahip olmasidir. Aslen Safii mezhebine mensup olan Tusi,
kendisinden 6nce yapilan hatalardan ders alarak vakti zamaninda dislanan Eg’ari’lere karsi

anlayish bir yaklagim sergilemistir. Zira Sultan Tugrul Bey doneminde Eg’ariler minberlerden

% Caligkan, M. (2018). Meliksah ile hasan Sabbah'in mektuplagmasi meselesi. Yeditepe Universitesi Tarih Bolimi
Arastirma Dergisi, 2(3), 56-61.
9 Onalp, G. a.g.t. 65.
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lanetlenmis, bu nedenle kimi alimler yasadiklar1 kentten tasmmak zorunda kalmist1.®® Bu
uygulama, dénemin dini-siyasi atmosferini yansitmanin 6tesinde, sultanin sahsi mezhebini ve
devletin itikadi safin1 tespit etmektedir. Aym1 zamanda s6z konusu diglama politikasi,
Selguklu’nun kurulus evresinde Hanefi-Maturidi geleneginin biirokrasideki baskinligini

gosterir niteliktedir.

Cagr1 Bey’in oglu, Tugrul Bey’in yegeni Alparslan donemine gelindiginde ise
Nizamiilmiilk’tin Eg’arilere gostermis oldugu hosgoriilii yaklasim halk arasinda olumlu bir hava
yaratmigtir. Fakat onun bu davranisi insanl olmasimin yani sira politiktir. Zira Nizdm’in en
biiyiik gayesi Siinniligi yaygimnlastirmak® ve Sii diisiinceyi savunan Fatimi Devleti’yle
miicadele etmektir. Bilge Vezir Nizamiilmiilk, birlik ve beraberligin devletin bekasini koruma
asamasinda ne denli 6nemli oldugunun farkindaydi. Dolayisiyla Batinilikle miicadeleyi devlet
politikas1 haline getirmesi, kurdugu ve korumaya c¢alistig1 diizeni savunma gayretinden basgka

bir sey degildir.

Diger yandan Nizamiilmiilk, Sel¢uklu devlet teskilatinin kurucu veziri olarak siyasi
yapinin istikrar kazanmasinda belirleyicidir. Onun en 6nemli katkilarindan biri, iktd sistemini
diizenleyerek askeri giiclin siirekliligini saglamasidir. Bu vesileyle ekonomi de dengeye
oturmustur. Fakat bu mekanizmayi ilk defa hayata geciren Nizdmiilmiilk olmamistir. Kendisi

gegmiste uygulanan ancak etkisini yitiren bir sistemi gelistirerek yeni bir yap1 kurmustur.1%°

Ikta kelime anlamu itibariyle devletin denetimi altinda bulunan arazi ve tasinmazlarin
mulkiyetini, kullanimini ya da bu mallardan yararlanma hakkini belirli kisilere vermesini ifade
etmektedir.’! Vezir, Sultan ile halk arasinda adeta kdprii vazifesi gérmiis, saray ici dengeleri
yonetme becerisiyle otoritenin devamliligini saglamistir. Bu diizenleme, Sel¢uklu merkezi

otoritesinin gliclenmesine ve devletin uzun vadeli istikrarina biiyiik oranda hizmet etmistir.

Nizamiilmiilk'in Selguklu siyaseti {iizerindeki etkisi yalnizca idari ve askeri

diizenlemelerle siirli kalmamis, ilmi alanda da aktif rol oynamistir. Sia taraftarlarina karsi

Stinni diisiinceyi glclendirebilmek amaciyla 1067 yilinda kurulan Nizamiye Medreseleril®2

9 Arikan, A. (2011), Nizamiilmiilk’iin es’arilere destekleri ve diger stunnilerle iliskileri. Islami Ilimler Dergisi

6(2). 41-44.

9 Yesildal, H. (2025). NizdmGlmulk'in siyasetname'sinde siinnilige yonelik tehdit algisi: batmilik, rafizilik,
haricilik bagta olmak iizere asir1 gruplarla miicadele. /lahiyatndame, 24, 39.

100 Goksu, E. (2009). Ikta' sisteminin tekdmultnde selguklularin rolt. Pursuit Of History, 1(1). 87.

101 Demirci, M. “Ikta”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/ikta#1 (02.04.2026).

102 Bzaydin, A. (2018). Bagdat Nizamiye Medresesi Miiderrisi Eb( Nasr Ibnii’s-Sabbag (6. 477/1084). Tarih
Derqgisi, 68(2), 5.
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herhangi bir okuldan ziyade giliniimiizdeki yiiksekdgretim kurumlariyla benzerlik arz
etmektedir. Medreselerin kurulusunda ilk hedef, donanimli alimler yetistirerek egitim
seviyesini standartlarin Ustline ¢ikarmaktir. Bdylece ilmi faaliyetler daha 6rgutli bir yap1 icinde

yiiriitiilmiis olacak ve devlet adina ¢alisan bir ulema sinifi zuhur edecekti.

Ik medrese insasi, Selguklularin da ilk baskenti olan Nisabur’da gergeklesmistir.

103

Alparslan’in emriyle™ acilan bu kurumlar, Nisabur’un pesi sira Herat, Musul, Rey, Belh,

Amiil, Bagdad, Hargird, Basra, Merv, Isfahan ve Busenc gibi miihim beldelerde de varlik

gdstermistir. 1%

Ad1 gecen sehirlerin biiyiik bir boliimii, Ismaili propagandanin en giiclii bicimde kok
saldig1 cografyalardan olusmustur. Dolayisiyla medreselerin bu sehirlerde yogunlagmasi
tesadiif degil, bilingli bir kars1 hamledir. Nizamiilmiilk Ismaili diisiincenin otorite kazandig
yerlerde Siinni bir entelektiie]l karsi a§ kurma gayesi tasimaktadir. Bu asamada Imam
Gazzali’ye ayr1 bir parantez agmak elzemdir. Nizdmiye'nin hem 6grencisi hem de miiderrisit®
olan Gazzali, zamanla donemin en gii¢lii Stinni kelamcis1 haline gelmis ve Hasan Sabbah'in
talim doktrinini dogrudan hedef alan Fedaihu'l-Batiniyye'yi kaleme almistir. Bu tablo son
derece manidardir. Nizadmilmiilk, kurdugu medrese araciligiyla farkinda olmadan kendi
diismaninin en giiclii entelektiiel rakibini yetistirmistir. Medresenin ideolojik islevi bu 6rnekte

somut bicimde gorindr hale gelmektedir.
3.1.3. Siyasetname

Siyasetndme terimi, Arapca siyaset ve Farsca ndme kelimelerinin birlesiminden
olusmus bir edebi tiirdiir.!% Bu kavram, devlet yonetimi konusunda hiikimdarlara ve devlet
adamlarina yol gostermek amaciyla kaleme alinmis eserleri veya bu tiirdeki literatiirii ifade
etmektedir. Genellikle devlet idaresinin temel prensiplerini ele alan siyasetname tiirti eserlerde
hiikkiimdarin sahip olmasi gereken nitelikler, yonetim siirecinde dikkat edilmesi veya
kagmilmasi gereken eylemler, devlet gorevlilerinin atanmasi ve teftis edilmesi, devletlerarasi

iliskilerde uyulmasi gereken esaslar gibi konular tizerinde durulur. Bunun yaninda hiikiimdarin

103 Qcak, A. (2018). Nizamiilmiilk’iin dini ve fikri hayati. Selguk Universitesi Selcuklu Arastirmalart
Derqgisi, 8. 35.

104 piyadeoglu, C. (2018). Nizamiye medreselerinin kurulusu ve 6nemi. Selguk Universitesi Selguklu Arastirmalar:
Dergisi, (8), s. 128.

105 Biger, B. (2012). Kurulus devrinde nizdmiye medreselerinin muderrisleri. Tarih Okulu Dergisi,
2013(XVI). 269.

106 Adalioglu, H. H. “Siyasetname”, TDV Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/siyasetname#1
(09.05.2026).
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hem Allah’a hem de topluma kars1 sorumluluklar ile devlet diizeninin korunmasini saglayan

baslica unsurlar da énemli bir yer tutmaktadir.*%’

Biiyiik Selguklu Devleti doneminde kaleme alinan siyasetnameler arasinda en dikkat
ceken ve en cok bilinen eser, Unli vezir Nizamiilmiilk’e ait olan Siyasetndme adli Farsca
eserdir.1%® Kaynaklarda Siyerii’l-Miilik adiyla da anilan bu eser, yalmzca teorik ilkeler ortaya
koyan bir siyaset metni degildir. Metin Selguklu devlet teskilatina dair tecriibe ve gozlemlerin
aktarildig1 bir rehber niteligi de tagimaktadir. Uzun yillar devlet yonetiminde dnemli gorevler
iistlenen Nizamiilmiilk, bu eserinde devlet kurumlarinin nasil sekillendigini, hangi prensiplere

gore isledigini ve zaman zaman ortaya ¢ikan aksakliklarin nasil giderilebilecegini ele almistir.

Eserin ortaya cikisinda donemin siyasi atmosferi de belirleyici olmustur. Selguklu
sultan1 Meliksah, devlet yonetimine dair tecriibelerin yazili hale getirilmesini istemistir.
Bilginlerden, biirokratlardan ve devlet adamlarindan {ilkenin daha iyi yonetilmesine katki
saglayacak eserler kaleme almalarini talep etmistir.!®® Hiikiimdarin hem dini hem de diinyevi
konularda dogru kararlar almasina yardime1 olacak boyle bir rehber ihtiyaci, Nizamiilmiilk’i
Siyasetname’yi yazmaya yoneltmistir. Elli bir fasildan olusan bu eser sadece yonetim ilkelerini
siralamakla kalmayip, gegmis hiikiimdarlarin uygulamalarindan, tarihi olaylardan ve yazarin
kendi tecribelerinden ornekler vererek yoneticilere yol gostermeyi amaclar. Bu yoniyle

siyasetname geleneginin en giigli ve en etkili rneklerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Siyasetname sadece yoneticilere 6giitler vermekle de sinirli kalmamistir. Metnin satir
aralarinda, devlet diizeninin hangi ilkeler Gizerine kurulmas1 gerektigine dair gucli bir diisiince
diinyas1 da vardir. Nizdmiilmiilk’iin yonetime dair tavsiyeleri incelendiginde, onun devlet
otoritesinin hangi temeller lizerinde mesru kabul edilmesi gerektigi konusunda da belirli bir
cerceve cizdigi goruldr. Peki Nizamiilmiilk’e gore bir yonetimin mesruiyetini saglayan unsurlar
nelerdir? Iste bu sorunun cevabini anlayabilmek icin NizAmiilmiilk’iin Siyasetndme adl

eserinde mesruiyetin dayandigi temel unsurlar1 daha yakindan incelemek gerekmektedir.

107 Akyliz, Y. (2016). Siyasetnamelerde devlet baskani-devlet-halk/teba iliskisinde metaforik kullanimlar.
Mitefekkir, 3(5), 87-88.

108 Engin, R. (2024). Nizamiilmiilk*{in devlet yonetimine iliskin goriisleri: siyasetname 6zelinde bir degerlendirme.
Ombudsman Akademik, 19. 148.

109 Esmeli, B. (2016). Siyasetname. TESAM Akademi Dergisi, 3(2). 140.
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3.1.4. Nizamiilmiilk’te mesruiyetin temel ilkeleri
3.1.4.1. Ilahi onay ve dini megruiyet

Islamiyetten Onceki Tiirk Devletlerinde rastlanan kut inanci!!® hiikiimdarin Tanr
tarafindan se¢ilmesi anlamina gelmektedir. Zira o donem ig¢in ilahi bir gii¢ tarafindan se¢ilmis
olmak, otorite kazanma yolunda ciddi bir mesruiyet aractydi. Ornegin Bilge Kagan eserinde
“Tanrt irade ettigi i¢in, kendi talihim oldugu icin Hakan mevkiine oturdum”, “yukarida mavi
g6k, asagida yagiz yer yaratildikta ikisinin arasinda insanoglu yaratilmis. Insanogullar:

»111

iizerine ecdadim Bumin Hakan, Istemi Hakan tahta oturmus sozleri ile devletin varlik

sebebini ilahi bir mertebeye dayandirarak mesruiyet kazandirma ¢abasina girmistir.

Selguklu dénemine gelindiginde ise mesruiyet kaynagini Islami kaynaklar olan Kur’an-1
Kerim ve siinnetten almaya baslamistir. Bundan hareketle Nizdmiilmiilk, Siyasetnamesi’nde
ilahi se¢ilmisligi siyasal mesruiyetin ilk ve en temel unsuru olarak kabul eder. Cunki bir
hilkkimdarin  yetkisi ve sorumluluklari Allah tarafindan secilmis oldugu fikriyle
temellendirildiginde anlam kazanmaktadir. ilahi secilmislik, ydneticinin uygulamis oldugu
bltin kanunlart mesru kilan bir kalkan gorevindedir. Seriatin kestigi parmak acimaz diisiincesi
bu durumun halk nezdindeki somut 6rneklerinden biridir. Zira seriata uygun hareket eden bir
sultana kars1 gelmek, dolayl olarak dini hiikiimlere de kars1 gelmek demektir. Bu nedenle

Siyasetname’nin ilk faslh su sekilde baglamaktadir:

“Allahii Teald her ¢agda halk arasindan birini segerek onu hiikiimdarlara yarasir
birtakim ozelliklerle donatir. Diinya isleri ve cihan ahalisinin kamu diizeninden onu sorumlu
kilarak fitne ve kargasa kapisini onun eliyle kapatir. Adaleti sayesinde hos¢ca zaman gegirip
kendilerini giivende hissetmeleri ve idaresine duact olmalart i¢in insanlarin gonliinde ve
goziinde ona dair derin bir saygi uyandirir.”''? NizAmiilmiik’iin bu ifadeleri, Selguklu
hiikiimdarlarina se¢ilmis olmanin getirdigi bir kutsallik atfetmektedir. Hiikiimdarin Allah
tarafindan segilerek ona yarasir Ozelliklerle donatilmasi onun siradan biri olmadigimi
vurgularken goniilli bir saygiy1 da beraberinde getirir. Bu durum, sultanin otoritesinin
toplumsal kabuliinii saglamakta ve halkin goziinde yonetimin varligin1 hakli bir gerekceye

dayandirmaktadir.

110 Zorlu, S. E. (2022). Eski Turklerde ve osmanl devletinde mesruiyet inanc1 baglaminda devlet bagkamnin
belirlenmesi. Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 5(2), 507.

11 Baskan, Y. (2022). Turk devlet geleneginde cihan hakimiyeti ve mesriiyet. Diisiince Diinyasinda TUrkiz,

5(25), 91.

112 Nizamiilmiilk, (2024) Siyasetname. (12. Baski1). (Cev. Ayar, M. T.), Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul. 11.
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Halkin yonetime duydugu saygi ve minnet bu ilahi onay cergevesinde sekillenmekte,
sultanin adaletli yonetimi ile pratige yansimaktadir. Ilahi secilmislik ilkesi yoneticiye karst
duyulan riza ve itaati kolaylastirmakta, dolayisiyla hem devlet otoritesinin devamliligini
glivence altina alip hem de halkin sultana yonelttigi elestiriyi sinirlandirmaktadir. Bu gergevede
Nizamiilmiik’iin ilahi se¢ilmisligi mesruiyetin ilk unsuru olarak konumlandirmasi sonraki

mesruiyet temellerinin bu kutsallik tizerinden insa edileceginin de isaretidir.

Halkin kosulsuz itaatini ilahi se¢ilmislik lizerinden saglayan hiikiimdar, ilahi emirleri
yerine getirerek mesruiyetini pekistirmis olacaktir. Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’sinde
yoneticinin yalnizca ilahi takdirle yiikselmesi yeterli goriilmez. Onun seriat kurallarina uygun
davranmasi da otoritesinin halk nezdinde kabul gérmesi i¢in kritiktir. Yoneticinin kararlar1 ve
uygulamalari, seriat ¢ercevesinde sekillendiginde hem adaletin saglanmasi kolaylasacak hem
de toplumda gliven hakim olacaktir. Yonetici, Islamiyet’te emredildigi gibi adil davranmak,
batilla miicadele etmek, halkin can giivenligini emniyet altinda tutmak ve ahlaksizlikla

miicadele etmek gibi birtakim sorumluluklara sahiptir.

Diger yandan bu yaklasim yoneticiyi sinirladigi gibi onun hareket alanini ve yetkilerini
belirli bir diizen i¢inde kullanmasina imkan tanimaktadir. Boylece halk, hiikiimdarin
davraniglarin1 yaraticinin destegiyle uyumlu ve gilivenilir bulur. Bu noktada Nizamiilmiilk
Meliksah’a, dine uygun kararlar aldig: strece nasil bir sonugla karsilasacagin1 6ngorerek ogiitte
bulunmaktadir. Aksi takdirde mahser giinii yaptiklarindan dolayr halka hesap verecegini,
Allah’tan her daim korkmasi ve O’nun rizasii gozetmesi gerektigini eserinin bir¢ok yerinde

dile getirmistir.!*®

3.1.4.2. Adalet, liyakat ve denetim

Nizamiilmiilk’e gore devlet diizeninin saglikli bicimde islemesi i¢in gorevler ehil
kimselere verilmelidir ve bu kisilerin siireklilik arz eden bir denetime tabii tutulmasi gerekir.
Ayn1 zamanda isini iyi yapan kisiler odillendirilirken, gorevi kotuye kullananlar ise
cezalandirilmalidir. Onun: “Makbul bir isi yerine getiren hizmetkarlarin gecikmeden takdir
edilerek odiillendirilmesi gerekir. Diger kolelerin islerine géosterdikleri ihtimami artirmak,
suglulart suca tevessiilden caydirmak, isleri diizene sokmak i¢in mecbur kaldigindan otiirii
114

yahut sehven bir hata eyleyen kole isledigi su¢un nistepince cezalandirilmast gerekir.

sOzlerinden de anlasilacagi Uzere Nizdmulmulk insan davraniglarmin tesvik ve caydiricilik

13ag.e.s. 15.
H4a.g.e.s.189.
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lizerinden sekillendigini ifade eder ve bu durumu yonetimin bir aracit haline getirir. Buna
karsilik hatalarin tamamen cezasiz birakilmamasi gerektigi yoniindeki vurgu, otoritenin
ciddiyetini korumaya yoneliktir. Ancak dikkat ¢ekici olan husus, cezanin sinirlandirilmasi ve
sugun nispetince verilmesi gerektiginin bilhassa belirtilmesidir. Bu ifade, mutlak bir gug

anlayisindan ziyade 6lgiiye dayali bir yonetim zihniyetine isaret eder.

Hatanin kasitl olup olmamasina gore degerlendirilmesi gerektigi fikri ise, yoneticinin
sadece cezalandiran bir otorite degil, durumu anlayan ve tartan bir konumda olmas1 gerektigini
gosterir. Boylece yonetim, korkuya dayali bir itaat olmayip belirli bir adalet algisi lizerinden
kabul gorecektir. Fakat cezalandirma hususunda da asiriya kagilmamasi, sugun agirligina denk

uyarilarda bulunulmasini 6ne siirmektedir.

Nizamiilmiilk’iin bu yaklagimi, onun mesruiyet anlayisinin énemli bir boyutuna isaret
etmektedir: Yonetimin kabulii glindelik uygulamalarda sergilenen adalet duygusuyla da insa
edilir. Clinkii 6diil ve cezanin yerinde kullanilmasi, devlet diizeninin goriiniir hale gelmesini
saglamaktadir. Insanlar, yonetimin nasil isledigini gercek ornekler iizerinden degerlendirir ve
bu degerlendirme sonucunda yonetime dair bir kanaat gelistirir. Eger bu kanaat, adaletin

gozetildigi yoniindeyse otorite kendiliginden saglamlasacaktir.

Nizdmiilmiilk diizeni saglama meselesini bireysel erdemlerden degil sistemli bir isleyis
iizerinden kurmaktadir. Iyi yoneticilik bir tek iyi niyetle degil, dogru isleyen bir diil-ceza
dengesiyle miimkiindiir. Eger denge bozulursa, ehil kimseler dahi gorevlerinde gevseklik
gosterebilir ya da liyakatsiz kisiler cesaret bulabilir. Bu da giin gectikge devlet diizeninin
zayiflamasina yol acar. Dolayisiyla liyakat, tek basina yeterli bir ilke degildir. Onu ayakta tutan

sey, siirekli var olan bir adalettir.

Isi ehline verme konusuna gelince, sultan devleti tek basma ydnetemez. Dolayisiyla onu
yonetim asamasinda destekleyen, eksiklerini kapatan, temas edemedigi bolgelere ulasan
kisilere ihtiya¢ duyulur. Fakat sultanin olusturdugu bu yonetim ekibi birtakim ahlaki
Ozelliklerle bezenmis olmali ve halka kars1 hiikiimdar1 en dogru sekilde temsil etmelidir. Bu
nedenle devlet ¢aliganlar1 miitemadiyen denetlenmeli, goérevlerini layigiyla yerine getirip

getirmediklerine bakilmalidir.

Siyasetname’ye gore padisahin her hafta ve iki giin olmak iizere halkin karsisina
cikmasi, insanlarla birebir temasta bulunmasi, onlar1 dinlemesi, haksizliga ugrayanlara gare
bulmasi gerekmektedir. Her seyden dnce bu uygulamanin diizenli bir sekilde stirdiiriilmesi

istikrar temin ettigi gibi hiikiimdarmn gorinirliigini arttirir. Ismi bir efsane gibi dilden dile
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dolasan fakat kendisini hi¢ gostermeyen bir hiikiimdarin vaat ettigi adaletin ne 6l¢iide kargilik
bulacagi da tartigmalidir. Bu nedenle Divan-1 Mezalim’e ¢ikmak Nizamiilmiilk’iin de isaret
ettigi tizere, bir yandan halka giliven veren, diger yandan zalimler Uzerinde korku olusturan bir

islevdedir.

Halk, derdini dogrudan anlatabildigini gordiigiinde yonetime kars1 daha giiclii bir bag
kurar. Ancak bu bag korkuya degil giivene dayanmalidir. Bdylece yonetici ile yonetilen
arasindaki iligki daha saglam bir temele oturur. Lakin bu yaklasimin bir de dolayl etkisi vardir.
Hiikiimdarin mazlumlar1 dinledigi ve haksizlik yapanlar1 cezalandirdigi haberi yayildikga,
zulmetme egiliminde olanlar geri adim atacaktir. Clinku adalet sadece olup biten bir haksizlig
diizeltmekle kalmayip, yeni haksizliklarin 6niine geg¢melidir. Bu sekilde diizenin siirekli
mudahale gerektirmeden korunmasina katkida bulunur. Kendilerini koruyan ve haksizliga kars1
yanlarinda duran, en 6nemlisi de kolayca ulasabildikleri bir yonetim daha kolay benimsenir. Bu
yiizden hiikiimdarin giizel ahlakla hareket etmesi, 1yiligi yaymas1 ve adaleti bizzat saglamasi,
onun otoritesini giiglendiren en 6nemli unsurlardan biri haline gelir. Nizam’in diislincesine
gore, boyle bir yonetimde sultanin varligi bir baski unsuru olarak olmaktan ¢ikip gliven kaynagi

olarak anlam kazanir.

3.1.4.3. Turkmenlerin devlete kazandirilmasi

Devletin otoritesini giiclendirme asamasinda basvurulan bir diger nokta halktan alinan
destektir. Abbasi Devleti’nin politikasina benzer sekilde Siinni gelenegi benimseyen Selguklu
Devleti ehl-i bid’at olarak gordiikleri kesimi karsisina almistir. Bu nedenle kaybettigi kadar
insan1 biinyesine katmak zorundadir. Bu agamada Nizamiilmiilk’iin se¢imini Tiirkmenlerden
yana kullandigi gorulur. Bu hususa dikkat cekmek adina eserinde su ifadelere yer vermektedir:
“Sayilart kiiciimsenmeyecek kadar ¢ok olan Tiirkmenler her ne kadar bize bezginlik
getirmiglerse de devlet Uzerinde hatur1 sayilir derecede haklar: vardir. Nitekim devletin kurulugs
asamasinda nice sikintilar  gogiisleyerek  hizmette  bulunmuslardir. Dahast  hisim
akrabalarindandirlar. Dolayisiyla onlarin evlatlarindan 1000’ine maas yazilip her daim
hizmetle mesgul edilmelidirler... Bu sekilde onlar devletten de nasiplerini alarak hosnut

kilimirken melik de 6vgiilerine mazhar olur.”**®

Bu ifadelerde Nizamiilmiilk, Tiirkmenlerin devlete olan katkisim1 hatirlatarak onlarin

dislanmamasi gerektigini hatirlatir. Her ne kadar gogebe yagsam tarzlar1 ve bagimsiz mizaglari

15a.g.e.s. 147.
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nedeniyle Selguklu otoritesine karsi tehdit olarak goriilseler de, devletin kurulus siirecinde
iistlendikleri rol g6z ardi edilmemistir. Bu nedenle Nizamiilmiilk, Tiirkmenleri kontrol altinda
tutabilmek icin sistemli bir sekilde devlet hizmetine dahil edilmesi gerektigini savunur.!®
Onlara maas baglanmasi, egitilmeleri ve belirli bir diizen iginde gorevlendirilmeleri toplumsal
acidan mesruiyet kazandiracaktir. Zira yonetimin kaliciligi yukaridan kurulan otoriteye bagl

oldugu kadar, asagidan gelen destekle de dogrudan iligkilidir.

Tiirkmenler gibi sayica fazla ve etkili bir toplulugun goz ardi edilmesi, uzun vadede
devlet icin bir tehdit olusturabilir. Buna karsilik onlarin sisteme dahil edilmesi, hem potansiyel
bir huzursuzlugu ortadan kaldirir hem de yonetime yonelik baglilig1 artirir. Burada dikkat ¢ceken
husus, bu siirecin yalnizca maddi imkanlarla smirli kalmamasidir. Tiirkmenlerin egitilmesi,
hizmet adabinin 6gretilmesi ve saray diizenine entegre edilmeleri, onlarin devletle olan iliskisini
daha kalic1 hale getirir. Boylece bu topluluk, kontrol edilmesi gereken bir gli¢c olmaktan ¢ikarak,

devletin bir parcasi haline gelir.
3.1.4.4. Banni hareketle micadele

Bilge vezir Nizdmiilmiilk’iin en 6nemli devlet politikalarindan biri, Batin1 hareketlere
karst hem askerl hem de ilmi alanda miicadele ederek Siinni diisiincenin zayiflatilmasini
engellemektir. Onun yasadigi donemde, Biiyiikk Selguklu Devleti’nin siyasal biitiinliigli ve
Stinni inan¢ yapisi agisindan en ciddi tehdit unsurlarindan biri, Hasan Sabbah liderliginde
faaliyet gosteren Batiniler olmustur. 11. yiizyilin son donemine gelindiginde etkinliklerini hizla
artiran Batini hareketi, Selguklu cografyasinin kritik bolgelerinde davet merkezleri olusturmus,
baz1 6nemli kaleleri de ele gegirerek sahadaki varligini agik bigimde hissettirmeye baslamusti.*t’
Bu sebeptendir ki Nizamiilmiilk’e gore bir devletin giiclinii siirdiirebilmesinin temel
sartlarindan biri, saglam ve disiplinli bir orduya sahip olmasidir.!*® Zira devletin giivenligini

tehdit eden her unsur, dogrudan dogruya halkin can ve mal giivenligini de tehlikeye atmaktadir.

Ancak onun yaklasimi askeri tedbirlerle sinirli kalmamistir. Batini hareketlerle
miicadele, es zamanl olarak ilmi ve fikri alanda da yiiriitiilmelidir. Nitekim bu dogrultuda

Nizamiye medreselerinin yaygmlastirilmas: ve SUnni diistincenin sistemli bir sekilde

116 Goksu, E. (2018). Nizamilmiilk ve Selguklu Tkta’min Sekillenmesindeki Rolil. Selguk Universitesi Selguklu
Arastirmalart Dergisi, 8, 156.

117 Sahan, K. (2023). Bilyiik Selguklu Devleti'nde Dini Hareketler ve Selcukiularin Din Politikasi. (Y Uksek Lisans
Tezi). Hitit Universitesi. Corum. 128.

118 Bzalp, A. (2023). Bir devlet adami olarak nizamilmiilk ve onun siyasetnamesi. Tiirkiye Siyaset Bilimi Dergisi,
6(1). 103.
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Ogretilmesi, soz konusu tehdide karsi gelistirilen en onemli stratejilerden biri olmustur. Bu
cercevede  Nizamiilmilk’iin ~ yaklasimi,  mesruiyetin =~ sadece  giic  kullanimiyla
saglanamayacagini, dogru inang¢ ve diisiince sisteminin korunmasiyla da dogrudan iliskili
oldugunu goéstermektedir. Halkin zihninde ve inang diinyasinda ortaya ¢ikabilecek bir ¢ozilme,
devlet otoritesinin de zayiflamasina yol acgacaktir. Bu nedenle Batinl hareketlerle miicadele

basit bir giivenlik meselesinden ¢ok siyasal diizenin mesru temellerini koruma cabasidir.

Hasan Sabbah’in dini argiimanlardan beslenen propagandasinin Nizadmiilmiilk i¢in
neden bu kadar ciddi bir tehlike olarak goriildiigiinii sorguladigimizda, Selguklu Devleti’nin en
onemli mesruiyet aracinin din kaynakli oldugu sonucuna varmaktayiz. Siyasetndme’de de
deginildigi Uzere Selcuklu sultanlarina adeta bir kutsallik atfedilmekte, hatta yle ki halka degil
yalnizca Allah’a hesap verecek kadar genis bir hareket alani taninmaktadir. Ancak Hasan
Sabbah’in, bilhassa kirsal kesimde yasayan ve devlete halihazirda muhalefet etmeye meyilli
insanlar etkisi altina alarak drgutlemesi, devletin varligina dogrudan zarar verebilecek bir gi¢
haline gelmektedir. Fakat bu orgiitlii yapiyla miicadele etmek askeri yolla savasarak degil,

sosyopolitik yontemlerle basariya ulagsmaktadir.

Bir 6nceki maddede zikredilen Turkmenlerin devlet bunyesine dahil edilmesi 6rneginde
oldugu gibi, devletin ayrismaya degil birlesmeye ihtiyaci vardir ve bu birlesme yalnizca halkin
belirli kesimleriyle sinirli kalmamali, herkesi kucaklayan bir zihniyete sahip olmalidir.
Nizdmulmulk Tirkmenler igin kucaklayici bir tutum sergilememis olsaydi, onlar1 g6z gore gore
diisman saflarina ge¢irmis olacakti. Ancak bir iilkenin ne kadar ¢ok diismani olursa, o kadar
fazla ayr1 par¢aya boliinmesi ve her biriyle micadele etmesi gerekecektir. Bu da zamanla hem

ekonomik, hem sosyolojik, hem de askeri yonden zayiflamalara yol agmaktadir.

Yine de Batini hareketlerin olusturdugu tehdit, yalnizca askeri ve dinf bir mesele olarak
degerlendirilmemelidir. Bu tehdit, devletin koruyucu roliinii goriinlir kilan bir islev de
istlenmektedir. Ciinkii toplumun giivenligini tehdit eden unsurlara kars1 miicadele eden bir
yonetim, halk nezdinde daha kolay kabul gérmekte ve mesruiyetini giiglendirmektedir. Bu
noktada Selguklu sultaninin Hasan Sabbah’a kars1 yiiriitmiis oldugu politika, sultanin yalnizca

hiikmeden bir otorite degil toplumu koruyan bir gli¢ olarak algilanmasina katki saglamaktadir.

Ortak bir tehdit algis1 etrafinda sekillenen bu durum, toplumsal biitiinligii pekistirirken
yonetime duyulan baglilig1 da artiran bir araca doniismektedir. Nitekim bu mesele modern
siyaset teorilerinde de sikca tartigilmistir. YOnetimlerin mesruiyetini surdirmek igin bir diisman

figlrine olan ihtiyaci George Orwell’in 1984 adli eserinde de goOzler 6niine serilmistir.
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Romanda iktidar, toplumsal biitiinliigii korumak igin stirekli bir diisman varligina muhtag olarak
tasvir edilmistir. Diismanin degisse bile diismanin var olmasi sarttir. Tarihsel ve baglamsal
farkliliklar gozetilmekle birlikte, Nizamiilmiilk'iin Batini tehdidi hem bastirma hem de
mesruiyet araci olarak islevsellestirmesi, bu orlntlyle dikkat ¢cekici bir benzerlik tagimaktadir.
Boylece giivenlik ile mesruiyet arasindaki iliski Nizdmiilmiilk'iin siyaset anlayisinda birbirini

besleyen iki unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan bu durum, Batiniligin Selguklu Devleti veya Nizdmiilmiilk tarafindan
kurgulanmis ya da abartilmis bir tehdit oldugu anlamini tasimamaktadir. Ciinkii Hasan
Sabbah'in halk {izerinde yarattigi psikolojik baski ve toplumsal tedirginlik gercek bir olgudur.
Sultanin halki bu somut tehlikeden korumasi ise onu toplum nezdinde bir hami olarak

konumlandirarak mesruiyetini per¢inlemektedir.

Hasan Sabbah’in diisiince ve faaliyetleri, Nizamiilmiilk’iin siyasal ve dini mesruiyet
anlayisin1 daha derinlikli bir bicimde degerlendirebilmek agisindan ayri bir baslik altinda
incelenmelidir. Nitekim Selcuklu siyasal diizeninin en énemli muhaliflerinden biri olan Hasan
Sabbah, mesruiyeti Nizdmiilmiilk’iin aksine Siinni siyasal-dini gelenek igerisinde degil
Batini/ismaili diisiince ¢er¢evesinde temellendirmistir. Bu durum ayn1 donemde ortaya ¢ikan
iki farkli siyasal aklin mesruiyeti hangi gerekcelere dayandirdigi ve bu mesruiyeti nasil tirettigi

sorusunu karsilagtirmali olarak ele almay1 miimkiin kilmaktadir.

Bir tarafta devlet merkezli, duzeni korumaya yonelik ve dini otorite ile uyum iginde
sekillenen bir mesruiyet anlayis1 yer alirken oObiir tarafta mevcut siyasal diizeni sorgulayan,
taban tabana zit bir otorite insa etmeye caligsan ve farkli bir dini yorumdan beslenen bir yaklagim
s6z konusudur. Dolayisiyla Hasan Sabbah ve onun liderligindeki Batini hareketin incelenmesi
sadece bir muhalif hareketin analizi degildir. Nizadmiilmiilk’iin temsil ettigi siyasal ve dini
mesruiyet anlayisinin smirlarimi ve karsitini ortaya koymak acgisindan da biliyiikk 6nem

tasimaktadir.
3.2. HASAN SABBAH
3.2.1. Hayati

Asil ad1 EI-Hasan b. Ali b. Muhammed b. Céafer b. EI-Hiseyin b. Muhammed es-Sabbah
el-Himeyri olan Hasan Sabbah'im dogum tarihi ve soyu hakkinda klasik kaynaklarda farkli
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bilgiler yer almaktadir.!'® Dogum yil1 igin hicri 430-440 tarihleri zikredilirken, dogum yeri
olarak ise genellikle Imamiyye Siasi igin merkezi goriilen Kum sehri gosterilmektedir.!?
Hakkinda yazilan eserlerin biiyiik bir ¢ogunlugu kurgusal romanlardan ibaret olan Hasan

Sabbah'in kendi hayatin1 anlattd1 ve miiridlerinin Sergiizest-i Seyyidina®?

admi verdigi
eserinde soyunu Giiney Yemen'de hiikiim siiren Himyeri krallarina dayandirdigi gegmektedir.
Bu anlatiya gore babasi Yemen'den K(fe'ye, oradan Kum'a, ardindan Rey'e go¢ etmis ve kendisi

de Rey'de diinyaya gelmistir.

Babasit Ali b. Muhammed'in Imamiyye ¢evresinde taninmis bir alim oldugu ifade
edilmektedir.}?®> Hasan Sabbah'in egitimi iizerinde titizlikle duran babasi, oglunun kelam,
mantik, fikih, felsefe ve matematik gibi alanlarda gii¢lii bir birikim kazanmasinda belirleyici
bir rol listlenmistir. Kiiciik yaslardan itibaren ilme yatkinligiyla dikkat ceken Hasan, 6zellikle
dini ilimlerde derinlesme arzusu tasimaktaydi. Egitimini Rey'de siirdlirmiis ve on yedi yasina

kadar ailesinin bagl oldugu imamiyye Sias1 i¢inde kalmustir.}?

Genglik dénemine iliskin en bilinen anlatilardan biri, onun Omer Hayyim ve
Nizadmulmulk ile ayn1 hocadan ders aldig1 ve aralarinda ileride makam sahibi olanin digerlerine
yardim edecegine dair bir sozlesme yaptiklar1 yoniindeki rivayettir.!?* Ancak daha 6nce
deginildigi gibi dogum tarihleri dikkate alindiginda bu rivayet tarihsel bakimdan zayif bir
ihtimaldir. Bu tiir hikayeler, tarihsel gerceklikten uzak olmasinin yani sira donemin Siyasal ve
ideolojik ¢atismalarin1 daha etkileyici kilmak amaciyla kurgulanmis anlatilardan baska bir sey

degildir.

Hasan Sabbah'in hayatindaki asil dontim noktasi, Rey'de Fatimi daisi Emire Zarrab ile
gerceklesen karsilasmasidir.'?® Bu temas sonucunda Ismailiyye'ye mensup olan Hasan, 464'te

(m. 1072) Rey'e gelen Irak bolgesi bas daisi Ibn Attas tarafindan kesfedildi. Onun kabiliyetini

119 Akgul, H. (2021). Eblizziya tevfik’in yazdigi hasan sabbah biyografisi. Littera Turca Journal Of Turkish
Language And Literature, 7(4), 805.

120 Kaygusuz, 1. (2004). Nizari Ismaili Devletinin Kurucusu Hasan Sabbah ve Alamut, Su Yaynlari,
Istanbul, 17.

121 Sergiizest-i Seyyidind'nmin ash giinimiize ulasmamstir. Eserin igerigine dair bilgiler, Clveyni'nin Tarih-i
Cihangiisa adl1 eserinden elde edilmektedir.

122 Boran, A. (2025). Nizari Ismaililik ve Bektasilik. (Yiksek Lisans Tezi). Necmettin Erbakan Universitesi.
Konya. 34.

123 Atici, A. (2005). Buyiik Selguklu fmparatorlugu’'nda Batni Hareketi: Hasan Sabbah ile ik Halefleri ve fran
Nizari Ismailileri. (Yiksek Lisans Tezi). Ankara Universitesi. Ankara. 46-47.

124 Erbas, Y. H. (2019). Hasan Sabbah'in Ortaya Cikis: ve 1258'e Kadar Siyasi A¢idan Etkileri. (YUksek Lisans
Tezi). Aksaray Universitesi. Aksaray. 32.

125 Giilmez, A. (2021). Selcuklu devleti ve siinni mezheplerin sii-batinilerle miicadelesi. Firat Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi, 26(2), 347.
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fark eden Ibn Attas, Fatimi halifesi Miistansir-Billah'in yanina gitmesini tavsiye etmisti.!?°

Once Iran'm c¢esitli bolgelerinde davet faaliyetlerini siirdiiren Hasan Sabbah, uzun ve

mesakkatli bir yolculugun ardindan 471'de (m. 1078) Kahire'ye ulast1.*?’

Fatimi hilafetinde veliahtlik meselesi, Hasan Sabbah'in siyasal konumunu belirleyen
temel gelismelerden biri olmustur. Halife Miistansir-Billah oglu Nizar't veliaht olarak
belirlemisken, vezir Bedr el-Cemali kiiciik oglu Miista'li'yi destekledi. Bu rekabette Nizar'in
tarafin1 tutan Hasan Sabbah ise bu tercih nedeniyle hapsedilmis ve nihayetinde Misir'dan
ayrilmak zorunda kaldi. Yalnizca siyasal bir tercih gibi gorunen bu tutum, aslinda onun imamet
anlayisinin siyasal tavrin1 dogrudan belirlemis ve ilerleyen siiregteki mesruiyet iddiasinin
zeminini olusturmustur. Iran'a déndiikten sonra yaklasik dokuz yil boyunca yogun davet
faaliyetleri yiiriiten Hasan Sabbah, oOzellikle Gilan, Mazenderan ve Deylem'in daglik
bélgelerinde etkili oldu.'?® Merkezi otoriteye mesafeli bu cografya, onun Grgitlenmesi icin

elverisli bir mekan konumundayda.

483 (m. 1090) yilinda Rudbar vadisindeki Alamut Kalesi'ni ele gegiren Hasan, burada
Nizari-ismaili Devleti'nin temelini atti. Hem askeri hem idari acidan yeniden diizenlenen
Alamut ise uzun kusatmalara dayanabilecek bigimde giiclendirildi. Bu tarihten itibaren Hasan
Sabbah, Nizari-Ismaililerin dogudaki lideri sifatiyla bagimsiz bir siyasal-dini otorite tesis

etmistir.

Alamut'un kurumsal yapis1 ve yonetim anlayisi ilerleyen boliimlerde ayrmntili bicimde

incelenecektir.

Hasan Sabbéah, 6 Rebiulahir 518 (m. 23 Mayis 1124) tarihinde Alamut'ta hayatini
kaybetmistir. Ismaili kaynaklar onu zahid, disiplinli ve tavizsiz bir lider olarak tasvir ederken
Bernard Lewis ise onun higbir zaman imamlik iddiasinda bulunmadigini, kendisini daima

masum imamin temsilcisi olarak konumlandirdigim belirtmektedir.'?°

126 Aylar, M. (2017). Hasan Sabbah ve camit't-tevarih, tarih-i ismailiyan'da onun déneminde 6ldarilenler. Journal
Of International Social Research, 10(52). 327.

127 Sabbah’m burada halife ile goriistiigii ve onun yakimn ilgisini kazandig: belirtilmekte; bazi rivayetlerde ise halife
tarafindan “hiiccet” tayin edilerek Horasan'da kendi adina davet ylrutmekle gorevlendirildigi ifade edilmektedir.
128 Abdiilkerim Ozaydin, “Hasan Sabbah”, Tdv Islam Ansiklopedisi. https:/islamansiklopedisi.org.tr/hasan-
sabbah (18.05.2026).

129 ewis, B. (2012). Alamut Kalesi ve Hasan El Sabbah. (Cev. M. Giiney,). Nokta Kitap. s. 99.
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3.2.2. Nizari-Ismaililer ve dai propagandasi

Islam diisiince tarihinde mezhep ayrismalari dinsel tartismalardan kaynakli ortaya
ciktig1 gibi, siyasi iktidar micadelelerinin de katkisi buyuktir. Hz. Osman déneminin sonlarina
uzanan bu siirecte ortaya ¢ikan firkalar, bir yanda Islam'in tesvik ettigi fikir 6zgiirliigiiniin bir
yansimasi olarak sekillenmistir denilebilir. Fakat zamanla sahsi ¢ikarlar ve siyasi hesaplar

etrafinda orgilitlenen ayrilik¢1 hareketler biciminde tezahiir etmistir.

Bu ayrigmalarin en derin ve kalici olam1 Siinni-Sii gerilimidir. Arapca‘da
“desteklemek™'® | “taraftar olmak” ve “bir seyin pesinden gitmek” koklerinden tiireyen Sia
kavrami, Kur'an'da da firka ve parti anlaminda kullanilir ancak kutsal bir c¢agrisim

icermemektedir.

Sia'nin ana eksenini imamet doktrini olusturmaktadir. Siyasi bir hareket olarak Sia
imamet meselesini dinin birincil unsuru olarak konumlandirmig, Hz. Muhammed'in Hz. Ali'yi
masum ve ilahi onayli imam olarak tayin ettigini savunmustur. imametin yalnizca Hz. Ali
soyuna ait oldugu inanci etrafinda sekillenen bu ideoloji, gli¢ gectikge kendi icinde de
ayrismustir. Bu ayrismadan dogan kollardan biri olan Batiniyye, bir diger deyisle Ismailiyye,

Sia geleneginin bir uzantisi olarak tarihteki yerini almistir.3!

Ismaililikte imamet siireklilik arz ederken her ¢agda tek bir imamin mevcut oldugu
kabul edilirken birden ¢ok imam fikri reddedilir. Hiiccet ise imamdan aldig1 6gretiyi delil olarak

kullanan kisidir.%

Ismailiyye’nin diisiince sisteminin merkezine batin kavramu yerlestirilmistir. Terim
olarak “gizli olmak” ve “bir seyin i¢ ylizini bilmek™ anlamindaki batin, Ismailiyye'nin diisiince
yapisin1 anlamak agisindan son derece belirleyicidir. Zira bu gelenekte her metnin, her dini
hiikmiin ve her tarithin gortiniir bir ylizii oldugu kadar gizli bir i¢ anlam1 da vardir. Zahir olan
bu dis ylizeyi, batin ise sadece rehber aracilifiyla ulasilabilecek derin gercgekligi temsil

etmektedir.

Seslenmek, cagirmak ve davet etmek anlamindaki dai “insanlar1 kendi din veya

mezhebine ¢agiran kimse” olarak tanimlanmaktadir. Nizari-Ismaililer'®® Selcuklu doneminde

130 Mustafa Oz, “Sia”, Tdv Islam Ansiklopedisi. https:/islamansiklopedisi.org.tr/sia#1 (18.05.2026).

131 Erbas, Y. H. (2019). a.g.t. 3.

132 Erbas, Y. H. a.g.t. 10.

133 Nizarf adin1 Fatim1 hilafetinde veliahtlik tartismasi sirasinda Nizar't desteklemelerinden alan bu hareket, Hasan
Sabbéah'm onderliginde dylesine belirleyici bir kimlik kazanmstir ki kaynaklarda zaman zaman “Es-Sabbahiyye”
olarak da anilmaktadir.
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[ran cografyasina yerlestikten sonra ideolojilerini yaymak igin dai sistemini siirdiirmiis ancak
bunu gizli bir sekilde gerceklestirmislerdir. Bu gizliligin basarili olma nedeni, dailerin kendi
iclerinde hiyerarsik bir sistemle yonetilmesi ve alt kademede bulunanlarin {istlerini
tantmamasindandir. Bu diizenli sisteme dahil edilen ve yeniden dogacaklarina inandirilarak
itaat ettirilen bu kisilerin, kendisini 6zellikle ilmi alanda gelistiren ve diislincesini rahatca
savunabilen kisilerden secilmesi dikkat cekicidir. Iyi bir tahsile sahip olan Hasan Sabbah’in bas

dai tarafindan kesfedilmesi ve halifeye yonlendirmesi de ayni sebebe dayanmaktadir.

Hasan Sabbah ile ayn1 donemlerde yasayan ve Siinni inancina mensup olan Gazzali,
Fedaihu'l-Batiniyye’de Batimilerin bu davet faaliyetlerini sistematik bir tuzak diizeni olarak
tasvir etmektedir.’3* Ona gore dailer hedef kitleye ulagsmak igin dokuz asamali bir yontem
izlemektedir: Once yemleme (r1zk) ve avlama (teferriis) yoluyla kisinin ilgisi cekilmekte,
ardindan alistirma (te’nis) ve siipheye diisiirme (tegkik) asamalariyla zihinsel zemin
hazirlanmakta, boslukta birakma (ta'lik) ve baglama (rabt) yoluyla kisi eski inanglarindan
koparilmakta (hal’), son olarak hile (tedlis), zihin bulandirma (telbis) ve soyma (selh)

asamalartyla hedef kisi tamamen yeniden bigimlendirilmektedir.3®

Bu tasvir, muhalif bir perspektiften kaleme alinmis olsa da dai sisteminin ne denli
bilincli ve planli isledigini dolayli bigimde dogrulamaktadir. BOylesine kademeli ve psikolojik
bir ikna siirecinin varligi, bu yapinin rastgele bir propaganda faaliyetinin aksine lizerinde

fazlasiyla diisiiniilmiis ve uzun siirecli bir doniisiim projesi olduguna isaret etmektedir.

Ancak bu denli sistematik ve katmanl bir propagandanin yonetilmesi i¢in fiziksel bir
merkeze de ihtiya¢ duyulmaktaydi. Hasan Sabbah'in miladi 1090 yilinda ele gecirdigi Alamut
Kalesi, bu ihtiyacin somut karsilig1 olarak hem hareketin idare merkezi, hem de mesruiyetinin

mekansal ifadesi haline gelmistir.
3.2.3. Batini iktidarin merkezi alamut

Alamut Kalesi, Deylem sinirlart igerisinde, Kazvin’in kuzeydogusunda, Rudhane-i

Alamut Vadisi ile Talekan Nehri’nin kesistigi noktada, iki bin metreyi asan sarp kayaliklar

134 imam Gazali. (1993). Fedaihu'l-Batiniyye. (Cev. A. ilhan). Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari. Ankara. 13.
(Orijinal Yaym Yili: 1095).
1%a.g.e. 13-22.
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{izerine insa edilmistir.”*® Ebuzziya Tevfik’in aktardig1 bilgilere gore ise Kazvin eyaletinin

batisinda, Sin Nehri ile Sultaniye arasinda yer alir.*¥’

Tarih-i Cihangiisa’da zikredildigine goére Alamut, boynu yerde, diz ¢6kmiis bir deveye
benzemektedir.t*® Uzun yillar boyunca Meliksah ve Nizamiilmiilk’ten kacarak yasayan Hasan
Sabbah, 1090 yilinda kusattig1 bu yerde yaklasik 35 yil boyunca kaleden disar1 adim atmadan

yasamis ve burada olmiistiir.

Hasan Sabbah heniiz Misir’dan Iran’a geldigi esnada Alamut kalesi, Meliksah
tarafindan ikta arazisi olarak Hasan Huseyin Mehdi’ye verilmisti. Sabbah, bu araziyi Mehdi’nin
elinden almadan 6nce ise ¢evre halklarin zihinlerine girip onlar etkilemekle basladi. Ardindan
Ismaililer kalabalik bir sekilde kalenin igine girmeye baslayarak niifuzlarini artirdi ve Mehdi
onlar1 kovsa da nihayetinde varliklarini kabul etmek zorunda kaldi. Hasan Sabbah ise 6 Recep
483 (4 Eyliil 1090) giinii Alamut kalesine giris yapmustir. Ik zamanlar kimligini gizleyerek
Dihkuda adinda bir lakapla kalede barinmis, Mehdi’nin otoritesini kaybetmesi sonucu kalenin
yeni sahibi kendisi olmustur.’®® Onun kaleyi aldiktan sonra saglamlastirdig1, siginaklar, odalar,

su kuyulari, kiitiiphaneler gibi bircok eklemede bulundugu séylenir.'4°

Jeopolitik konumu nedeniyle kusatilmasi her agidan zor olan bu kalenin yiiksek ve
ulagilmasi gii¢ bir arazide bulunmasi, askeri agidan korunakli olmasini sagladig: gibi Hasan
Sabbah’in gilic ve mesruiyet insa etme siirecinde belirleyicidir. Artik kale fiziksel bir yap1

olmaktan ¢ikip, bilginin toplandig1 ve denetim altina alindig1 bir merkez halini almistir.

Alamut; bilgiye herkesin erisemedigi, gercek bilgiye belirli kisilerin ulasabildigi 6zel
bir alan olarak tasvir edilmistir. Fakat bilginin sinirlandirilmasi, zamanla hiyerarsik bir sistem
olusmasina yol agmis ve bilenlerin bilmeyenlere gore iistiin sayildig: bir kast sistemi meydana
getirmistir. Zira masum imamdan gelen ve tek hakikat oldugu iddia edilen dini bilgi yalnizca
secilmis dailer ve bagli miiritlerin erisebildigi bir kutsalliga indirgenmisti. Kisacas1 hakikat,

Hasan Sabbah’in elinde tekellesmis, Alamut ise bu tekellesmeye altyap1 sunmustur.

136 Atict, A. a.g.t. 52.

137 a.0.t. 54.

138 Ciiveyni’nin bu bilgiye elde edisi, kaleyi bizzat gidip kendi gozleriyle gormesi, hatta orada bulunan
kiitiiphanede incelemelerde bulunmasindan kaynaklidir.

139 Kaygusuz, 1. a.g.e. 19-21.

140 Celik, R. (2021). Alam(t kalesi. Batman Akademi Dergisi, 5(2), 740.
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Tarihi kaynaklara gore Alamut’un Hasan Sabbah’tan da once imar edildigi hatta
mitolojik hikayelere sahip efsanevi bir ge¢mise sahip oldugu bilinmektedir.*** Sifirdan bir yer
inga etmek yerine kokli bir ge¢mise haiz bu yapiy1 ele gegirmek, Sabbah icin sembolik bir
devralma anlami tagimaktadir. Zira koklii bir mekani sahiplenmek, o mekanin tasidig: tarihin
ve hafizanin da iistlenilmesi demektir. Bu durum, Hasan Sabbah'in mesruiyetini tarihsel

stireklilige de dayandirma ¢abasinin bir yansimasi olarak okunabilir.

Kalenin kokenine iligkin anlatilara bakildiginda, Alamut isminin “kartal yuvas1”
anlamina gelen “aluh amut” kelimelerinden tiiredigi sdylenmektedir. Rivayete gore Deylem
krallarindan biri ava ¢iktigi bir guin bir kartali serbest birakir ve kartal ugarak bu kayaya konup
yuva yapar. Kral ise bu olayin akabinde kayanin degerini fark ederek bir kale yaptirir.'*? Bu
sembolik anlam, kalenin batini iktidar acisindan tasidigi 6nemi vurgulamaktadir. Kartal
metaforu gokyiiziinden her seyi gorebilen, yalniz basina ugan, seckin ve keskin goriislii bir
varligi betimlemektedir. Bu anlati, Hasan Sabbah’in tek adam ve goriinmez otoritesiyle
paralellik tasir. Onun bilingli olarak olusturdugu bu profil, miiritleri tizerinde korku ve

hayranligin harmanlanmasi sonucu zorunlu bir itaati de beraberinde getirmistir.

Tiim bu veriler bir arada degerlendirildiginde Hasan Sabbah'in mesruiyet anlayisi,
mevcut diizeni iceriden reforme etmek yerine onu batintyle reddeden ve yeni bastan bir otorite
sistemi kurmay1 hedefleyen, radikal bir yapidadir. Bu yapiin temelleri ii¢ eksen iizerine
oturmaktadir: Imamet doktrini araciliiyla otoritenin ilahi bir kaynaga baglanmasi, talim ilkesi
sayesinde bilginin tekellesmesi ve diglanmis kitleleri orgiitleyerek alternatif bir mesruiyet

taban1 olusturulmasi.

Nizdmiilmiilk'iin mesruiyeti devlet kurumlari, din alimleri ve sultanla kurulan iligki
iizerinden gorliniir bigimde insa etmesinin aksine Hasan Sabbah otoritesini goriinmezlik,
gizlilik ve ulasilmazlik Gzerine kurmustur. Alamut bu anlayisin mekénsal, dai sistemi 6rgutsel,
imamet doktrini ise teorik yliziinii temsil etmektedir. S6z konusu unsurlarin her biri ayr1 ayri
ele alindiginda birer ara¢ gibi goriiniir. Ancak bir arada islediklerinde tutarli ve 6zgiin bir
mesruiyet teorisi ortaya ¢cikmaktadir. Ilerleyen bélimde bu teorinin diisiinsel temelleri ayrintili

bicimde incelenecektir.

141 ewis, B., a.g.e. s. 78.
142 Alaaddin Ata Melik Cliveyni. (2013). Tarih-i Cikdngiisa. (Cev. M. Oztirk). Tiirk Tarih Kurumu, Ankara. 549.
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3.2.4. Hasan sabbah’ta mesruiyetin temelleri
3.2.4.1. Talim égretisi ve dini otorite

Batmilikte her seyin batin ve zahir olmak iizere iki anlami vardir.**® Zahir dinin goriinen
ylzudur, batin ise yalnizca segilmislere agik olan gizli hakikattir. Hasan Sabbéah bilgiye ulasma
meselesinde akil yiiriitmeyi bastan reddeder. Talim &gretisi olarak bilinen bu anlayiga gore
gercek bilgi akil yuriutmeyle elde edilemez zira insan kendi basina hakikate ulasamaz. Ulagmak
istiyorsa bu yalnizca masum imam tarafindan 6gretilebilir; bunun disindaki her yontem batildir.
Ciinkii farkli akillar farkli sonuglara varmakta, bu da kalict ve baglayici bir hakikat
iretememektedir. Dolayisiyla dogru bilgiye ancak masum imamin Ogretisi araciligiyla
erisilebilir.

Hasan Sabbah'in mesruiyet anlayisinin merkezinde imamet doktrini yer almaktadir. Bu
doktrine gore siyasi otorite, secimle ya da gii¢ yoluyla kazanilan bir hak degil Allah tarafindan
belirlenmis ve Hz. Ali soyundan gelen masum imama ait ilahi bir emanettir.’** Dolayisiyla
mesru iktidar, yalnizca bu imamin sahsinda ya da onun temsilcisinde tecelli edebilir. Ote
yandan masum imamin kendisini halktan gizlemesi caizdir. Bu durumda onun yeryiiziindeki
temsilcisi vasfiyla bir hiiccetinin bulunmasi gerekir. Hasan Sabbah, kendisini tam olarak bu
konuma yerlestirmistir. Sabbah, bilgiyi Allah'tan aldig1 kabul edilen masum imamin hiicceti
sifatryla, insanlarm erigebildigi ilk ve son mercii olur.!*® Imama giden yol bir tek ondan

gecmektedir.

Sistem tam da bu noktada diiglimlenmektedir. Gergek bilgi imamda, imama ulagmak
hiiccettedir ve hiiccetin kendisi ise Hasan Sabbah'tir. Bu yap1 i¢inde ona itaat etmek dini bir
zorunluluk, ona kars1 ¢ikmak ise dogrudan sapkinlik olarak tanimlanmaktadir. Muhalefet ise
siyasi boyutuyla degil, dini bir su¢ olarak algilanmistir. Fakat hem Sabbah'in hem de S$ia'nin
gelistirdigi bu sistem kendi i¢inde celiskilere diismektedir. Akil yiiriitmenin halka yasaklanip
Hasan Sabbah acisindan serbest birakilmasi Gazzali'nin de Fedaihu'l-Batiniyye'de uzun uzun
elestirdigi bir meseledir.}® Gazzali'ye gére bu yontem, insanlarin sorgulamasini engelleyen ve

akli devre dis1 birakarak halki kori korlne itaate mahkdm etmek icin uygulanan bilingli bir

143 Erbas, Y. H. a.g.t. 7.

144 Kazang, F. K. (2019). Gazzali’nin fed4’ihu’l-batmiyye adl eseri mivacehesinde batini akimlarla miicadele.
Bilge Vezir Nizdmilmdlk, 190. 190-191.

145 Avcu, A. (2016). Terorln itikadilesmesine bir ornek: hasisiler ve hasan Sabbah. e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi, 8(1), 196.

146 fmam Gazali. a.g.e. 45-80.
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taktiktir. Buradaki en biliylik tezatlilk, masum imama itaatin gerekliligini savunurken
basvurduklar1 yol diisiinme giiciidiir ve buna ragmen reddettikleri yontemi bizzat kullanmig

olmalaridir.

Bilginin kaynagimi imam olarak belirlemek, otoritenin de ondan kaynaklandigini kabul
etmek demektir. Kim imama en yakinsa hakikati en iyi bilen odur; hakikati en iyi bilen ise
yonetme hakkina en ¢ok sahip olandir. Boylece bilgi ile iktidar arasinda dogrudan bir bag

kurulmaktadir.

Sorgulanmak, siiphe duyulmak, muhalefet edilmek otorite karsisindaki en biiyilik
tehditlerdendir. Bir toplum i¢inde bulundugu durumu sorgulamaya basladiginda bu zamanla
bliylir ve sistemi sarsar. Sabbah ise dini bilgiyi adeta tekellestirerek insanlardan kosulsuz bir

teslimiyet beklemektedir. Boylece olasi tehditleri heniiz baglamadan bertaraf etmis olur.

Hasan Sabbah'in bu anlayis1 pratige yansitma bi¢imi son derece dikkat cekicidir.
Bernard Lewis'in de belirttigi lizere Hasan Sabbah, hicbir zaman imamlik iddiasinda
bulunmamistir. Kendisini her zaman gizli imamin hiicceti, yani temsilcisi olarak
konumlandirmistir. Bu tutum ilk bakista algakgoniillii bir tavir gibi goriinse de son derece
hesapli bir mesruiyet stratejisidir. Gizli imami elestirmek miimkiin degildir zira imam
gorinmezdir. Hasan Sabbah't elestirmek de miimkiin degildir ¢iinkii o yalnizca bir temsilcidir.

Bu ¢ercevede otorite hem ilahi hem de dokunulmaz bir nitelik kazanmaktadir.

Bu yaklagim, Nizamiilmiilk'iin mesruiyet anlayisiyla keskin bir karsitlik i¢indedir.
Nizdmulmulk sultanin otoritesini Allah'in yeryiiziindeki diizeninin bir pargasi olarak
mesrulastirirken, Hasan Sabbah mevcut sultan1 bu ilahi diizenin disinda konumlandirmstir.
Gergek mesruiyet sultanda degil, gizli imamin temsilcisindedir. Dolayisiyla Hasan Sabbah’in
saltanatt imamin golgesinde kurulan bir olusumdan ibarettir. Bu karsitlik, hilafet-imamet

tartismasinin en somut érneklerinden biridir.
3.2.4.2. Otorite insasinda siddet

Tarihteki ilk terér 6rguti lideri olarak bilinen Sabbah, ideolojisini kabul ettirmek adina
siddete bagvurmaktan kaginmamustir. Basta Selcuklu sultanlar1 ve Abbasi halifeleri olmak tizere

kendilerine kars1 ¢ikan herkesi listeye ekleyen Hasan igin oldiiremeyecegi Kimse

43



147

bulunmamistir*’ Vezirler, alimler, tliccarlar hatta kendi ogullar1 bile onun dehsetinden

kurtulamamustir.

Gizli davette bulunarak propaganda yiiriiten dailerin yani sira dava ugruna canlarini
vermekten c¢ekinmeyen fedailer bulunmaktadir. Bazi kaynaklarda fedailerin o6liimden
korkmadig1 i¢in suikastlerde basarili oldugu zikredilmektedir. Hanger kullanmayi bilen, iyi
egitimli, zeki ve kurnaz kisilerden secilen bu suikast¢iler Hasan Sabbah’a karsi sonsuz bir
sadakat ile baglanmislardir. Bunun sebebini irdeledigimizde iki ayr1 rivayet karsimiza

¢cikmaktadir.

Birincisi; Hasan Sabbah’in Alamut kalesinde bir cennet bahgesi insa ettirdigi ve
suikast¢ileri buraya davet ederek cennet vaadiyle kandirdigi iddiasidir. Marco Polo’nun
anlatisina gére Alamut’un i¢ine kurulan bu bahgeler dini kaynaklarda tasvir edilen cennet ile
benzerlik tasir.*® Normalde yasaklanmis olan sarabin burada serbest olmasi, kadinlar,
musikiler, i¢inden su akan oluklar, dans ederek insanlar1 biiylileyen danscilar vb... Fakat bu
bahceye sadece canini feda etmesi istenen fedailer alinmaktaydi. Gordikleri manzara karsisinda

adeta biiyiilenen fedailer 6ldiikten sonra bu cennete kavusacaklarini diistinmekteydi.

Ikinci rivayet ise suikast icin secilen kisilerin cennet bahgelerine getirilerek hashas adi
verilen uyusturucu bir madde ile sarhos edilmeleridir. Ayn1 sekilde Marco Polo’nun eserinden
elde edilen bilgiye gore sarhos olup bilincini kaybeden bu kisiler uyandiklar1 vakit kendilerini
Sabbah’m karsisinda buluyordu.!*® Ardindan gordiikleri her seyin yalnizca zihinlerinde
yasandigini, eger Hasan Sabbah’a biat edip ona hizmette bulunurlarsa bu cennete kavusacaklari

vaat olunur.

Bahsi gecen iki rivayetin ne boyutta gercek oldugu tartisma konusu olmakla birlikte,
s0z konusu bilgilerin Marco Polo disinda dile getirilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Tarihi
gerceklik g6z Onilinde bulunduruldugunda Polo’nun Alamut kalesini gormiis olmasi

imkansizdir. Zira Alamut 1256 yilinda Mogollar tarafindan yikilmistir.™® Marco Polo ise Iran’a

147 Ocak, A. (2004). Bir terdr 6rgutli olarak “batinilik” ve selguklu tlkesindeki faaliyetleri. Dini Arastirmalar,
7(20). 166-160.

148 |_ockhart, L., & Tiliicii, S. (2006). Hasan-1 sabbah ve hasisiler. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
(26). 221-222.

1493.9.m. 223.

150 Demirer, H. B. (2025). Nizari ismaililigin enciidan merkezli yeniden insa streci: alamut sonrasi imamlar
Uzerinden bir inceleme. Turkish Journal of Shiite Studies, 7(2), 147.
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olan yolculugunu 1271-1272 yillar1 arasinda gergeklestirmistir. Bu durumda anlatilarin

yalnizca halk arasinda dilden dile dolasan bir efsane olabilecegi de ihtimallerden biridir.

Lakin bizim i¢in 6nemli olan nokta bu rivayetlerin gergekliginden ziyade toplum
Uzerinde nasil bir izlenim olusturdugudur. Hasan Sabbah ve onun fedailerinin dyle ya da boyle
islemis oldugu suikastler, uygulanagelen siddet politikasi yalnizca halki degil yonetici sinifini
da tedirgin etmistir. Bilhassa da Sel¢uklu’nun belkemigi Nizamiilmiilk’{in bir fedai tarafindan
hancerlenerek!®! suikaste kurban gitmesi herkesi bozguna ugratmistir. Ayrica katillerin sadece
hanger kullanarak oldiirmesi giin gectikge bir imzaya dontiserek govde gosterisi haline
gelmistir. Hatta 0yle ki insanlar kisisel hesaplarin1 gérmek icin diismanlarini hancerle 6ldurerek
sucu Batinilerin tzerine atarak isin iginden siyrilabilirdi. Hasan Sabbah’in diismanlar Gizerinde
kurmus oldugu hegomanya, onun mesruiyet anlayisinin psikolojik ayagini olusturmaktadir.
Ciiveyni'nin eserinde de gectigi lizere kendi ogullarmi infaz ederken bile merhamet
etmemistir.’® Onun gbzii higbir sey gdrmeyen tavirlar diismanlarina karsi bir tehdit niteligi
tasidig1 kadar, taraftarlarinin da ona korku ve hayranlik arasinda bir duyguyla biat etmelerine

neden olmaktadir.

3.2.4.3. Muhalif tabanin 6rgutlenmesi

Hasan Sabbah’in kendince sebepler ©ne siirerek gayrimesru ilan ettigi Abbasi
Devleti’nin halifelik makamina oturma hikayesi, Sabbah’in disipliniyle sasirtic1 bir benzerlige
sahiptir. Abbasiler, Emevi iktidarin1 yikmak i¢in uzun soluklu ve sistematik bir yeralti
orgilitlenmesi kurmustir. Yillarca siiren bu siiregte ¢esitli bolgelere dailer gonderilmis ve
propaganda faaliyetleri gizlice yirutiilmiistiir. Islami kaynaklarda takiyye olarak gecen bu

gizlilik, ihtilalcilerin hem korunmasini hem de yayilmasini kolaylastirmaktadir.

Emevi hiikiimdarlarimin saltanati kaybetmesindeki nedenlerden biri ayrimci ve diglayict
bir politika izlemeleridir. insanlar1 Arap olan ve olmayan (mevali) seklinde ikiye ayiran,
halifeligi saltanata doniistiiren bu zihniyet, halk tarafindan hos karsilanmiyordu. Abbasi
taraftarlar1 tam da bu noktada devreye girerek bir kurtarici pozisyonuna biirtinmiis ve “er-riza
min &l-i Muhammed” yani “Hz. Muhammed’in ailesinden razi olunacak kisi” sloganiyla Hz.
Ali taraftarlarin1 da kendi saflarina ¢ekebilmistir.>® Fakat ihtilalin basariya ulasmasiyla birlikte

hilafeti devralan Abbasi halifesi, devlet kurulma asamasinda destegini aldig1 Aliogullarina

11 Akkus, M. Nizdmilmiilk suikastinin tahlili ve rivayetlerin degerlendirilmesi. Musa Kazim Arican vd,
35(54). 50.

152 Alaaddin Ata Melik Cliveyni, a.g.e. 557.
158 Bozkurt, N. a.g.e. 28.
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vadettiklerini yerine getirmemis ve sloganlarinin igerigini yalnizca Abbasi ogullarini
kapsayacak sekilde degistirmistir. Bu davraniglar1 Aliogullarinin merkezi yonetime cephe

almasina ve yeni diizeni gayrimesru gormesine yol agmustir.

Hasan Sabbah ise otorite sahibi olma yolunda, bilingli veya bilingsiz bir bigimde
Abbasiogullarinin kullandig1r yontemleri uygulamistir. Zamaninda dislandigr ve yar1 yolda
birakildigi icin Abbasilere kin ve nefret besleyen Hz. Ali taraftarlarin1 kendi safina ¢cekerek var

olan 6fkeyi toplumsal bir giice doniistiirmiistiir.

Bu konuya eserinde yer ayiran Gazzali, Batini davetin bu cografyada neden bu denli
karsilik buldugunu agiklarken ilging bir sosyal tespitte bulunmaktadir: Hedef kitlenin biiyiik
b6limi, devlet otoritesiyle tarihsel bir hesabi olan, aileleri yenilmis ve toplumsal diizenden
dislanmis kesimlerden olusmaktadir.’® Hasan Sabbah'in propagandasi bu ortamda yesermis,
ideolojik bir davet olmaktan ¢ikarak birikmis bir dfkenin ve aidiyet arayisinin ifadesine

dontismiistiir.

Sistemin diginda birakilan bir grubu orgiitleme hamlesi Hasan Sabbah’in mesruiyete
giden yolunu analiz etmek agisindan son derece ayirt edicidir. Zira otorite yalnizca yukaridan
asagiya, iktidardan halka dogru akan bir onay mekanizmast olmayip, halkin iktidar
benimsemesiyle de miimkiindiir. Hasan Sabbah, mevcut diizen tarafindan dislananlar1 kendi
safina ¢ekerek alternatif bir taraftar taban1 meydana getirmistir. Bu strateji, Nizdmiilmiilk'iin
izledigi yolun tam karsisinda durmaktadir. Nizdmulmulk halki devlet etrafinda biitiinlestirerek
mevcut diizeni pekistirirken, Hasan Sabbah diglanmislari 6rglitleyerek o diizeni gayrimesru ilan
etmistir. Kisacasi bir taraf var olan mesruiyeti gliglendirirken, bir digeri ona rakip bir mesruiyet

insa etmektedir.

154 Imam Gazzali, a.g.e. 21.
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4. KARSILASTIRMALI ANALIZ

Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in siyasal diisiince diinyas:1 tarihsel bir rekabetin
otesindedir. iki isim 11. yiizy1l Selguklu Dénemi’nin farkli mesruiyet anlayislarinin temsilcileri
olarak okunmalidir. Bu baglamda her iki ismin ideolojik yonelimleri, egitim cevrelerinden
siyasal tercih slreclerine, toplumsal taban olusturmalarindan bilgi ve siddet anlayislarina kadar
uzanan genis bir ¢erceve igerisinde ele alinmaktadir. S6z konusu karsilagtirma benzerlik ve
farkliliklarin yalnizca tespitiyle siirli kalmayip, bu iki yapmin hangi siyasal mantiklar
iizerinden inga edildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu nedenle analiz, benzer goriinen

unsurlari ardindaki ayrigma noktalarini goriiniir kilacak sekilde ilerlemektedir.

Bir diislintiriin veya siyasal aktoriin ilerleyen yillarda benimsedigi fikirleri
anlamlandirabilmek icin yetistigi aile ve egitim g¢evresine bakmak onem tasimaktadir. Bu
acidan degerlendirildiginde, Nizdmulmilk ve Hasan Sabbah’in birbirinden oldukga farkl: siyasi
cizgileri temsil etmelerine ragmen benzer bir baslangi¢ noktasina sahip olduklar1 goriiliir.
Nizamiilmiilk’iin babas1 Ali b. Ishak, Gazneli Devleti hizmetinde gorev yapan ve donemin idari
cevreleriyle iligki kurabilen bir isimken; Hasan Sabbah’in babasi Ali b. Muhammed ise
Imamiyye cevrelerinde taninan bir Alimdir. Her iki figiiriin de ¢cocukluk yillarinda egitimle i¢
ice bir ortamda yetismeleri, donemin ortalamasinin iizerinde bir statii kazanmalarina imkan
saglamistir. Bu durum, ilerleyen yillarda farkli mesruiyet anlayislar1 gelistirmis olsalar da her

ikisinin de diisiincelerini giiclii bir teorik zemin {izerine insa etmelerinde belirleyici olmustur.

Siyasal kimligin olusumunda bireyin yetistigi ¢cevre kadar temas kurdugu sehirler ve
kisiler de belirleyicidir. Bu bakimdan Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in hayatlarinda
karsilagtiklar1 farkli entelektiiel c¢evreler, ilerleyen yillarda benimsedikleri mesruiyet
anlayislarinin sekillenmesinde etkili olmustur. Nizdmiilmiilk’iin Halep, Isfahan, Nisabur ve
Bagdat gibi Siinni ilim ve biirokrasi merkezlerinde bulunmasi, onu devlet otoritesini ve Siinni
siyasal diizeni merkeze alan bir ¢izgiye ydneltmistir. Ozellikle donemin alimleriyle kurdugu
iliskiler ve Ahmed b. Sadan'in rehberligi, Nizdmiilmiilk'tiin Sel¢uklu hizmetine girmesi adina

donim noktasidir.

Hasan Sabbah acisindan da Kum ve Rey sehirleri benzer bir isleve sahiptir. Sii-
Imamiyye geleneginin giiclii oldugu bu cevrelerde yetisen Sabbah, Rey'de Fatimi daisi Emire
Zarrab ile tamigmasinin ardindan Ismaili 6gretiyi benimsemis ve siyasal miicadelesini bu fikir
Uzerine insa etmistir. Dolayistyla her iki isim de hayatlarinin belirli ddnemlerinde karsilastiklar

kisi ve gevrelerin etkisiyle siyasi yonelimlerini netlestirmistir. Ancak bu siire¢, Niz&mulmulk'u
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mevcut diizenin savunucusu héline getirirken Hasan Sabbah't ayn1 diizene muhalif bir ¢izgiye

tasimistir.

Siyasal miicadelelerin yogun oldugu donemlerde bireylerin hangi aktorlerin yaninda
konumlandiklari, onlarin kariyerlerini ve tarihsel rollerini dogrudan degistirebilmektedir. Bu
durum, Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah 6rneginde ag¢ik bicimde goriilmektedir. Nizamiilmiilk,
Selguklu sarayinda Alparslan ile kardesi Stileyman arasindaki taht miicadelesinde Alparslan’in
tarafin1 tercih etmis ve sahip oldugu idari yetenekler sayesinde kisa siirede yikselerek vezirlik
makamina kadar ulagsmistir. Boylece siyasi kariyerini mevcut diizen igerisinde insa etmis ve

mesruiyetini devlet otoritesiyle kurdugu iligki {izerinden saglamistir.

Hasan Sabbah ise kariyerinin farkli asamalarinda benzer tercihlerde bulunmasina
ragmen ayni sonucu elde edememistir. Ilk olarak Selguklu sarayinda kendisine yer edinmeye
caligmis, lakin burada giristigi rekabetten istedigi sonucu alamamistir. Daha sonra Fatimi
Devleti'nde ortaya ¢ikan veliahtlik krizinde Nizar’in tarafin1 tutmus, fakat bu tercihi nedeniyle
hapsedilmis ve Misir'dan uzaklastirilmistir. Bu tecriibeler, Hasan Sabbah''n mevcut siyasi
yapilar icerisinde yiikselmek yerine onlara alternatif bir otorite alani olusturmasina zemin
hazirlamistir. Fakat her ikisi de siyasi hayatlarinda belirli taraflar1 destekleyerek yiikselmeye
calismis olmasina ragmen, Nizamiilmiilk sistemin merkezine yerlesmis, Sabbah sistem dis1 bir

miicadele hattina yonelmistir.

Siyasal iktidarin hangi temeller tizerinde mesru kabul edilecegi meselesi, Nizamalmiilk
ve Hasan Sabbéah arasindaki en temel ayrisma noktalarindan birini olusturmaktadir. Her iki isim
de mesruiyeti dini bir dayanakla temellendirmistir ancak mahiyeti ve otoriteyi mesrulagtirma
bi¢imi birbirinden 6nemli 6l¢ude farklidir. Nizamiilmiilk’e gore mesruiyetin kaynag ilahi irade
ve bu iradenin yeryiiziindeki temsilcisi olan hiikiimdardir. Ona gore Allah her donemde halk
arasindan bir hiikiimdar seger ve secilen hiikiimdarin goérevi seriatt uygulamak ve adaleti
saglamaktir. Bu nedenle seriata bagli kaldig: surece sultana itaat etmek siyasi oldugu kadar din?
bir yukimliluktar. Bdylece Nizamulmulk, mevcut siyasal dizeni dini referanslarla

destekleyerek devlet otoritesini gli¢clendirmeyi amaglamistir.

Hasan Sabbéah cephesine gelince, o mesruiyeti hiikiimdarin varliginda degil, masum
imamin otoritesinde aramistir. Ismaili anlayisa gore hakikatin ve dini bilginin tek kaynag Hz.
Ali soyundan gelen imamdir. Imamm gizli olmas1 bu otoritenin ortadan kalkti§1 anlamima
gelmemekte, aksine onun adina hareket eden hiiccetler araciligiyla devam etmektedir. Hasan

Sabbah da kendisini imam degil, imamin temsilcisi konumunda tanimlayarak otoritesini bu
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anlayis Uzerine insa etmistir. Bu durum ona yalnizca siyasi bir liderlik degil, ayn1 zamanda dint

sorgulamalarin disinda kalan kutsal bir mesruiyet alan1 saglamistir.

Goriildiigii tizere Nizadmiilmiilk mesruiyeti seriata bagl ve goriiniir bir devlet diizeni
iizerinden agiklarken, Hasan Sabbah soy bagiyla aktarilan imamet 6gretisi ve temsil iliskisi
uzerinden temellendirmistir. Bu yonuyle biri mevcut siyasal diizeni mesrulastirmaya galigirken,

digeri mevcut diizenin disinda bir otorite alani iretmistir.

Siyasal otoritenin kalicilifi hangi toplumsal kesimlere dayanildigiyla da yakindan
iliskilidir. Bu bakimdan Nizdmulmilk ve Hasan Sabbah’in destek aradiklar1 toplumsal gruplar
ile bu gruplar1 orgiitleme sekilleri birbirinden ayrigir. Nizamiilmiilk, Selguklu ydnetimi
acisindan zaman zaman bir tehdit unsuru olarak goriilen gécebe Tiirkmenleri sistemin digina
itmek yerine devlet yapisina dahil etmeyi tercih etmistir. Tiirkmen ailelerin ¢ocuklarin1 maasa
baglayarak egitmesi ve saray hizmetine kazandirmasi, hem merkezi otoriteyi giiclendirmis hem
de toplumsal kesimlerin devlet etrafinda birlesmesine katki saglamistir. Bu sekilde potansiyel
bir muhalefet alanini kontrol altina almakla kalmamis, Sel¢uklu iktidarinin sosyolojik

dayanaklarini da genigletmistir.

Hasan Sabbah taraftar kitlesini blyuk o6lglide mevcut siyasal dizenden memnun
olmayan kesimler arasindan olusturmustur. Merkezi otoriteden uzak bolgelerde yasayan
topluluklar, cesitli nedenlerle Selcuklu yonetimiyle sorun yasayan gruplar ve $ii egilimli
cevreler onun hareketinin temel insan kaynagini meydana getirmistir. Bu yoniiyle Hasan
Sabbah, mevcut sistem igerisinde yer bulan gruplara degil, sistemle mesafeli duran kesimlere

yonelmistir.

Nitekim Abbési ihtilalinde dislanmis gruplarin siyasi bir gu¢ haline getirilmesine benzer
sekilde, Selguklu diizeninden rahatsizlik duyan farkli ¢evreleri ortak bir hedef etrafinda
toplamay1 basarmistir. Dolayisiyla iki isim de genis bir toplumsal destek olusturma ihtiyaci

duymus olsa da bunu farkl yollarla gergeklestirmistir.

Nizamiilmiilk, mevcut diizen igerisinde biitlinlestirici bir siyaset izleyerek devletin
toplumsal mesruiyetini giiglendirmeye ¢alisirken; Hasan Sabbah, merkezi otoriteye karsi1 ortak
bir aidiyet ve dayanisma duygusu gelistirerek bir cesit siyasi hareket inga etmistir. Bu durum,
iki diislinliriin mesruiyet anlayislarindaki farkliligin toplumsal taban tercihleri tzerinde de

belirleyici oldugunu gostermektedir.
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Otoritenin toplum tarafindan nasil algilandigi, sadece liderin diisiinceleriyle degil,
kendisini hangi konumda ve hangi mesafede tuttuguyla iligkilidir. Nizdmiilmiilk ve Hasan
Sabbah arasindaki farkliliklarin en somut bigimde gozlemlenebildigi alanlardan biri de budur.
Nizamiilmiilk, devletin merkezinde yer alan bir biirokrat olarak otoritenin halktan kopmamasi
gerektigini savunmustur. Hiikiimdarin belirli giinlerde Divan-1 Mezalim'e ¢ikarak halkin
sikayetlerini dinlemesini istemesi, onun nazarinda mesruiyetin goriiniirliik ve ulasilabilirlikle
desteklenmesi gerektigini gostermektedir. Devlet ne kadar goriiniir ve erisilebilir olursa,

yonetilenlerin goziindeki mesruiyeti de o dlglide giiglenecektir.

Alamut'ta ortaya ¢ikan tablo bunun tam tersidir. Hasan Sabbah'in yaklagik otuz bes yil
boyunca kaleden ayrilmamasi, ilk bakista bir giivenlik tedbiri gibi goriinse de zamanla siyasi
bir anlam kazanmistir. Ulasilmasi gili¢ bir kalede yasayan, nadiren goriilen ve hakkinda
efsaneler tretilen bir lider figiirii, siradan bir siyasi giigten ¢cok daha farkli bir etki meydana
getirmistir. Bu durum Hasan Sabbah'in sahsini glindelik hayatin disina tagiyarak onu takipgileri
nezdinde olaganiistii bir konuma yerlestirmistir. Boylece bir yonetim merkezi olarak Alamut,

lider ile toplum arasindaki mesafeyi koruyan sembolik bir alan haline gelmistir.

Burada dikkat ¢eken husus, iki ismin otoriteyi degisik yonlerden giiclendirmeye
caligmasidir. Nizamiilmiilk yonetilenlerle kurulan temasin mesruiyet liretecegine inanirken,
Hasan Sabb&h mesafenin ve erisilemezligin otoriteyi gii¢lendirebilecegini gostermistir. Birinin
giicii insanlarin arasma karisabilmesinden kaynaklanirken, digerinin giicli insanlarin

ulagsamayacag1 bir noktada bulunmasindan beslenmistir.

Bilginin kim tarafindan tretildigi ve hangi yollarla aktarildigi, siyasal mesruiyetin
strdiiriilebilirligi acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu nedenle Nizamiilmiilk ve Hasan
Sabbéh arasindaki miicadele siyasi veya askeri bir rekabetle sinirli kalmayip, bilgi tizerindeki
hakimiyet miicadelesi olarak da degerlendirilebilir. Nizamiilmiilk, Siinni diislinceyi
giiclendirmek ve Ismaiili propagandanin etkisini smirlandirmak amaciyla NizAmiye
Medreselerini kurmustur. Bu medreselerin 6zellikle Ismaili faaliyetlerin yogun oldugu
bolgelerde acilmasi bilingli bir stratejinin {irlintidiir. Bu sekilde dini bilgi devlet denetiminde
sistemli bir sekilde iiretilmis, ortak bir egitim anlayisi olusturulmus ve Selguklu yonetimine
bagli bir ulema sinifi yetistirilmistir. Nitekim bu kurumlarda yetisen Imam Gazzali'nin Batini
diisiinceye yonelik eserler kaleme almasi, s6z konusu politikanin somut sonuglarindan biri

olarak gorulebilir.
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Hasan Sabbah'in yaklagiminda bilgi daha farkli bir isleve sahiptir. Talim doktrinine gore
hakikate ulasmak icin bireysel akil yeterli degildir. Dogru bilgiye ancak masum imamin
rehberligiyle erisilebilir. Bu nedenle bilgi, herkesin ulasabilecegi agik bir alan olmaktan ziyade
belirli asamalardan gecilerek elde edilen seckin bir Ogreti niteligi kazanmistir. Alamut'ta
yuratulen davet faaliyetleri ve dailerin uyguladig: tedrici egitim yontemleri, bu anlayisin pratige
yansimus halidir. Bdylece bilgi 6gretici bir unsur olmaktan ¢ikip, toplulugun birlik ve bagliligini

saglayan bir ara¢ haline gelmistir.

Iki yaklasim arasindaki temel ayrilik, su sekildedir: Nizamiilmiilk mesruiyetini genis
kitlelere ulastirilan ve kurumsal yapilar araciligiyla yayilan bir bilgi anlayisi iizerine kurarken,
Sabbah bilgiyi belirli bir otoritenin rehberliginde aktarilan 06zel bir alan olarak
degerlendirmistir. Birinin amac1 ortak ve standart bir diisiince zemini olusturmak iken, digerinin

amaci belirli bir inang toplulugu etrafinda gii¢lii bir baglilik meydana getirmektir.

Askeri gli¢ ve siddetin hangi bigimde diizenlendigi Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in
siyasal diislincelerini birbirinden ayiran alanlardan biridir. Bu iki yaklasimda belirleyici olan
nokta, siddetin kim tarafindan ve hangi sinirlar i¢inde kullanildigidir. Nizdmiilmiilk’te siddet,
devletin kontrolii altinda bulunan ve ancak diizeni saglamak amaciyla basvurulan bir aragtir.
Bu anlayista gilic, kisisel iradeye birakilmamis, hukuk ve devlet diizeni tarafindan
siirlandirilmistir. Askeri yapinin devamlilig: ise 1ktd sistemi {izerinden saglanmis, bdylece

ordu hem devlete bagli hem de diizenli bir yapiya kavusturulmustur.

Hasan Sabbah’in olusturdugu yap1 ise klasik bir ordu diizeninden farklidir. Burada
merkezi bir askeri sistemden c¢ok, belirli hedeflere yonelen kicuk ve orgutli gruplar
bulunmaktadir. Alamut gevresinde sekillenen bu yapi, dogrudan bliylik savaslar yerine secilmis
kigilere yonelik eylemler ilizerinden islemektedir. Fedailer, uzun bir hazirlik siirecinden
gegirilerek yalnizca emir verilen hedeflere yonlendirilmistir. Bu siiregte siddet, bireysel bir

karardan ziyade Orgiit i¢ginde dgrenilen ve uygulanan bir davranis haline gelmektedir.

Bu iki yaklasim birlikte degerlendirildiginde, siddetin kullanim amaci ve orgiitlenme
bigcimi arasindaki fark agik hale gelmektedir. Nizamiilmiilk’te siddet, devlet diizenini korumak
icin smirlan ¢izilmis bir giigtiir. Hasan Sabbah’ta ise belirlenen hedeflere yonelik suikastler
seklindedir. Bir taraf diizenli ve goriiniir bir askeri sistemle giivenligi saglamaya caligirken,

diger taraf daha dar fakat etkili hareketlerle siyasal yapiy1 zorlamayi tercih etmektedir.

Nizamulmulk ve Hasan Sabbah tizerinden yapilan bu karsilastirma, 11. yiizyil Selcuklu

diinyasinda siyasal otoritenin tek bir bigimde kurulmadigini, aksine farkli mesruiyet
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tasavvurlar etrafinda yeniden fretildigini gostermektedir. Ayni tarihsel baglam igerisinde
ortaya ¢ikan bu iki figiir, devletin nasil yonetilecegi, bilginin nasil dagitilacagi, siddetin hangi
siirlar icinde kullanilacagi ve toplumun hangi kesimlerinin siyasal yapiya dahil edilecegi
konusunda birbirinden ayrisan iki farkli diisiinme bigimini temsil etmektedir. Bu ayrisma,
yalnizca kisgisel tercihlerin degil, dénemin siyasal yapisinin iirettigi imkan ve gerilimlerin de bir
sonucudur. Dolayisiyla Nizamiilmiilk’iin merkezi ve kurumsal diizeni gii¢lendiren yaklasimi
ile Hasan Sabbah’in muhalif ve kapal1 bir 6rgiitlenme modeli gelistiren tavri, ayni diinyanin

icinde tretilmis iki farkli siyasal akil olarak degerlendirilebilir.
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5. SONUC

Calisma, 11. ylizy1l Selguklu siyasetine yon veren ve donemin siyasal yapisi {lizerinde
onemli etkiler meydana getiren iki tarihi figiir olan Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in mesruiyet
anlayislarini karsilastirmali olarak incelemektedir.

Calismada bir tarafta Selguklu Devleti’nin veziri olarak Siinni siyasetin devamliliini
saglamaya calisan NizAmiilmiilk, diger tarafta ise Ismaili diisiincenin yayginlastirilmas ve siyasal
yapmin doniistliriilmesi amaciyla hareket eden Hasan Sabbah ele alinmistir. Bu iki ismin
karsilagtirilmasinin temel nedeni, siyasal amaglart ve i¢inde bulunduklar diisiinsel g¢evreler
bakimindan birbirlerinden oldukg¢a farkli goriinmeleridir. Bununla birlikte arastirma siirecinde
yapilan incelemeler, s6z konusu farkliligin yaninda her iki figiiriin siyasal otorite ve mesruiyet
olusturma siireglerinde dikkate deger benzerliklerin de bulundugunu ortaya koymustur.

Arastirmanin baslangictaki hareket noktalarindan biri, Nizdmiilmiilk ile Hasan Sabbah’in
mesruiyet elde etme bakimindan birbirlerine zit iki Ornek teskil ettikleri diislincesidir.
Nizamiilmiilk diizenin igerisinde yer alan bir devlet adami olarak hareket ederken, Hasan Sabbah
bu diizenin disinda ve ona karst konumlanmistir. Ancak arastirma sonucunda ortaya cikan
bulgular, iki figlir arasindaki ayrihigin yalnizca amaglar veya siyasal konumlarla
aciklanamayacagini gostermistir.

Yetistirilme bicimleri, sahip olduklar1 ilmi birikim, siyasal alanda kademe kademe
yiikselmeleri, gevrelerindeki insanlari etkileyebilme kabiliyetleri, stratejik hareket etmeleri ve dint
diisiinceyi siyasal amaclari dogrultusunda kullanmalari bakimindan iki isim arasinda 6nemli
paralellikler bulunmaktadir. Bu bakimdan Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in mesruiyet iiretme
bicimlerinin birbirinden tamamen bagimsiz ve birbirine zit yontemler olmadigi sonucuna
ulagilmistir. Her iki figiir de siyasal amaclarini destekleyecek bir mesruiyet zemini olusturma
ithtiyact duymus ve bunun i¢in sahip olduklari ilmi ve dini otoriteyi siyasal faaliyetleriyle
iliskilendirmistir. Aralarindaki temel farklilik ise bu mesruiyetin hangi siyasal zeminde ve hangi
araclarla iiretildigi noktasinda ortaya ¢cikmaktadir.

Nizamilmiilk, devlet erkani olmasi nedeniyle mesruiyetini devlet, hiikiimdar, dini
kaynaklar ve siyasal gelenek lizerinden kurarken; Hasan Sabbah Siinni olusumu yikmaya yonelik
bir otorite olusturma yoluna gitmistir. Bu noktada c¢aligmanin 6nemli sonuglarindan biri,
mesruiyetin yalnizca siyasal makamin hukuki olarak elde edilmesiyle smirli bir kavram
olmadigidir. Mesruiyet ayni zamanda siyasal otoritenin toplum tarafindan kabul edilmesini
saglayacak diislinsel, dini ve toplumsal bir taban olusturmayr da gerektirmektedir.
Nizamiilmiilk’{in siyasal diisiincesinde hiikiimdarin otoritesinin dini referanslarla desteklenmesi,

adaletin saglanmasi ve yoneticinin sorumluluklariin vurgulanmasi bu amaca hizmet etmektedir.
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Hasan Sabbah’ta ise dini bilgi, imamet anlayis1 ve hiiccetlik makami tizerinden farkli bir iktidar
anlayis1 meydana getirilmeye c¢alisilmistir. Dolayisiyla her iki figiirtin de dini diisiinceyi siyasal
otoritenin mesrulastirilmasi bakimindan dnemli bir ara¢ olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

Bununla birlikte iki figiiriin mesruiyet anlayislar1 arasindaki en belirgin fark, siyasetle
kurduklar iliskide ortaya ¢ikmaktadir. Nizamiilmiilk, Selguklu Devleti’nin bir devlet gorevlisi
olmas1 sebebiyle siyasal faaliyetlerini belirli kurallar ve kurumlar cercevesinde yiiriitmek
durumundadir. Bu nedenle onun siyasal miicadelesi, devletin korunmasi ve gii¢clendirilmesi
Uzerinden sekillenmistir. Bagka bir ifadeyle Nizdmiilmiilk, siyasal miicadelesini devletin mevcut
kurumlar igerisinde siirdiirmek zorundadir. Bu durum, onun hareket alanini belirledigi gibi
kullandigr yontemlerin de belirli Olciiler igerisinde kalmasini gerektirmistir. Bu agidan
Nizamiilmiilk i¢in siyasal miicadele, mevcut diizenin kurallari igerisinde yiiriitiilen bir miicadele
niteligi tasimaktadir.

Hasan Sabbah ag¢isindan ise durum farklidir. Sabbah, Sel¢uklu siyasetinden bagimsiz bir
otorite olusturmay1 hedeflediginden, devlet kurumlarinin kendisine yiikledigi herhangi bir
sorumluluk veya hesap verme mekanizmasi igerisinde hareket etmemistir. Bu nedenle siyasal
hedeflerine ulagsmak i¢in kullandig1 yontemler, o donemdeki siyaset anlayisinin kabul ettigi
smirlarin digina tagmigtir. Suikast gibi yontemlerin siyasal miicadelenin bir araci haline getirilmesi
de bu durumun en belirgin 6rneklerinden biridir. Dolayistyla iki figiir arasindaki fark yalnizca
savunduklar diisiincelerde degil, siyasal otoriteyi elde etme ve surdirme yontemleriyle de ortaya
cikmaktadir.

Bu ¢ercevede calismada ulasilan sonug, Nizamiilmiilk ile Hasan Sabbah’in mesruiyet
iretme stratejilerinin benzer bir siyasal mantiga dayanmasina ragmen, bu stratejileri hayata
gecirdikleri araclarin birbirinden 6nemli 6l¢iide farkli oldugudur. Her iki figiir de kendi siyasal
amaglarim destekleyecek bir otorite alan1 meydana getirmistir. Ancak Nizamiilmiilk bunu mevcut
devlet yapisinin igerisinde, devletin kurumlart ve dini-siyasal referanslar1 araciligiyla
gerceklestirmistir. Hasan Sabbadh ise bunun aksini gerceklestirmistir. Bu nedenle iki isim
arasindaki temel ayrim, mesruiyet arayisinin var olup olmamasindan ziyade, mesruiyetin hangi
kaynaklara dayandirildig1 ve hangi yontemlerle siyasal giice doniistiiriildiigiidiir.

Iki figiir arasindaki iliski bakimindan dikkat cekici bir diger sonu¢ Hasan Sabbah’m
dogrudan rakibi olarak Sel¢uklu Sultan1 Meliksah’in bulunmasina ragmen, tarihi ve edebi
anlatilarda Sabbah’in isminin siklikla Nizamiilmilk ile birlikte anilmasidir. Bu durum,
Nizamilmiilk’iin yalnizca bir vezir olarak degil, Selguklu siyasal sisteminin isleyisinde belirleyici
bir aktdr olarak algilandigim1 gostermesi bakimindan o©nemlidir. Nizdmiilmiilk’iin devlet

yonetimindeki etkisinin artmasi, onu Selguklu siyasal dizeninin sembol isimlerinden biri héaline
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getirmistir. Bu nedenle Hasan Sabbah’in Nizamiilmiilk’i hedef almasi, sadece iki sahis arasindaki
kisisel veya siyasi bir miicadele olarak degerlendirilmemelidir. Aynm1 zamanda iki farkli siyasal
otorite anlayisinin karsi karsiya gelmesi baglaminda ele alinmalidir.

Hasan Sabbah’in Nizadmiilmiilk’ii hedef alan siyasal faaliyetleri, bu bakimdan ayrica ilgi
cekmektedir. Nizdmiilmiilk’iin Sabbah tarafindan oOnemli bir rakip olarak goriilmesi, onun
Selguklu siyasal olusumundaki konumunun ne derece gii¢lii oldugunu gostermektedir. Buradan
hareketle Nizadmiilmiilk’iin yalnizca Sultan’in yardimcisi konumunda bulunan bir biirokrat
olmadigi, dénemin siyasi dengelerini etkileyen énemli bir otorite oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
Nizamiilmiilk ile Hasan Sabbah arasindaki miicadele, bir tarafta siyasal diizeni temsil eden, diger
tarafta ise bu diizene tezat bir sistem kurmaya calisan iki aktoriin miicadelesi olarak
degerlendirilebilir.

Ote yandan Hasan Sabbah’in kendisini dogrudan masum imam olarak degil, onun adina
hareket eden hiiccet konumunda degerlendirmesi de mesruiyet anlayist bakimindan O6nem
tagimaktadir. Boylece Sabbah, sahip oldugu dini ve ilmi otoriteyi dogrudan imamet makamiyla
Ozdeslestirmeden, imam adina hareket etme yetkisi {lizerinden siyasal bir otorite alanina
doniistiirmiistiir. Bu durum, onun siyasal giiclinlin yalnizca askeri veya orgiitsel kapasitesinden
kaynaklanmadigini, ayn1 zamanda dini bilgi ve otorite iddiasiyla desteklendigini gdstermektedir.
Nizamiilmiilk agisindan bakildiginda ise dini bilgilerin siyasal otoriteyi desteklemek amaciyla
kullanilmasi, Selguklu devlet mesruiyetinin gii¢lendirilmesine hizmet etmistir. Hiikiimdarin
otoritesinin dini ve geleneksel referanslarla desteklenmesi, yoneticinin adalet ve nizdmi saglama
sorumlulugunun vurgulanmasi1 ve devletin devamliliginin  korunmasinin  dnemsenmesi,
Nizamiilmiilk {in siyasal diisiincesinin temel unsurlar1 arasinda yer almaktadir.

Arastirma, Nizadmiilmiilk ve Hasan Sabbah’in birbirlerinin tamamen karsiti iki siyasi isim
olarak degerlendirilmesinin, aralarindaki ortakliklar1 agiklamak bakimindan yetersiz kaldigini
ortaya koymaktadir. iki isim farkl1 siyasal ve dini anlayiglar1 temsil etmis olsalar da siyasal gii¢
elde etme, otorite olusturma, ilmi ve dini birikimi siyasal amaglarla iliskilendirme ve kendi
konumlarin1 mesrulastirma bakimindan ortak bir stratejik yonelim sergilemislerdir. Ancak bu ortak
yonelim, kullandiklar1 yontemlerin ayn1 oldugu anlamina gelmemektedir.

Calismanin temel sonucu, Nizdmiilmiilk ile Hasan Sabbah arasindaki farkliligin
“mesruiyet arayisinin bulunup bulunmamasi” {izerinden degil, mesruiyetin hangi kaynaklardan
iiretildigi, hangi unsurlar iizerine kuruldugu ve hangi araglarla otoriteye doniistiiriildiigii tizerinden

degerlendirilmesi gerektigi oldugu sdylenebilir.
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Son olarak, s6z konusu ¢alismada iki figiirden herhangi birinin mutlak anlamda “mesru”
veya “gayrimesru” ilan edilmesi amaglanmamistir. Arastirmanin amaci, donemin siyasal ve
diisiinsel sartlar1 icerisinde Nizamiilmiilk ve Hasan Sabbah’in otorite olusturma bigimlerini ve
mesruiyet liretme stratejilerini ortaya koymaktir. Bu ac¢idan ulasilan sonuclar, iki figiiriin siyasal
amaclarina ve kullandiklar1 yontemlere iligkin kesin bir hiikiim vermekten ziyade, onlarin

mesruiyet anlayislarinin hangi diisiinsel ve siyasal temeller iizerine insa edildigini gdstermektedir.
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