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Abstract

Undoubtedly, one of the worships that are the symbols of Islam is the Ramadan fast. Verses
183/184/185 of Siirat al-Baqara which states the obligatory fasting of Ramadan are interpreted
by commentators (mufassir) within the framework of Islamic law discipline and the figh (Isla-
mic law) terms of worship in question are determined in the presence of hadiths. The verses of
fasting, which are accepted as law verses (ahkam) have been interpreted in terms of figh as well
as by tafsir scholars who are members of the school known as Ishari commentary (sufi interpre-
tation) in the tafsir literature. The Ishari commentaries have emerged from the idea that the
verses bear signs of hidden meanings other than their literal meanings. In these commentaries,
the subjects such as Ramadan, fasting, seeing the crescent, sickness and voyage are grippingly
interpreted by Sufi-oriented commentators.

In this study, how prominent commentators of the Ishari tafsir school interpreted these verses
were examined. Due to the fact that similar interpretations are repeated in commentaries, the
explanations that we find more original have been chosen. According to these interpretations
Ramadan is a sign of the life of the human being, seeing the crescent moon is seeing (ru’ya) of
the God, and the state of illness and voyage are signs of the states that happened to Sufi during
the course of his life. It is stated that a fast in the sense of staying away from the things deter-
mined by the figh is “the fast of the common people”, and the fasting of the people called havés
(special) is not only eating/drinking but also avoiding all prohibited things. According to these
interpretations repeated in many tafsir, the fast of the tongue is to stay away from lies, prosti-
tution and backbiting. The fasting of the eye is not seeing in case of heedlessness and doubt.
The fast of the ear is to clog the ear against the things that are abrogated. The fasting of the soul
is to restrain hopes, ambition and lust for the future. The heart also has a fast. His fast is to turn
away from the adornment and love of the world. The soul’s thing is not to seek the flavors and

Intihal Taramasy/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/ This paper was checked for plagiarism
Gelis/Received: 14 Nisan/April 2020 | Kabul/Accepted: 22 Agustos/August 2020 | Yaym/Published: 20 Eyliil/September 2020
Atif/Cite as: Adnan Arslan, “Bakara Sfiresi 183-185. Ayetler Cergevesinde Ramazan ve Orucun isari Yorumu = The Fast
and Ramadan in Ishari Commentaries in the Frame of 183-185th Verses of Stirat al-Baqarah”, Eskiyeni 42 (Eyliil/Septem-
ber 2020), 1007-1027. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.720019

Copyright © Anadolu flahiyat Akademisi/Anatolian Theological Academy, 06050, Ankara, Turkey | www.anilakademi.com
CCBY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial License

Eskiyeni 41 (Eyliil/September 2020)



1008 » Arslan, Bakara Stiresi 183-185. Ayetler Cercevesinde Ramazan ve Orucun isarf Yorumu

bounties of the hereafter. The fasting of the secret (sir) is that refrains from seeing the body of
anything except God.

Based on the idea that the verse can have deep meanings beyond its apparent meanings, in-
terpretations corresponding to the terminology of Sufism have been made. In fact, the illness
and travel situations that are stated as an excuse for not fasting have found their way into the
signs in the ishari tafsir. According to these interpretations a person may be interrupted and
disrupted in his spiritual journey from time to time; It may lose enthusiasm and fall into slack
humanity. While he is in the pursuit of truth, he may sometimes get tired of the weight of the
maqams (spiritual paths) he follows and show helplessness. In this case, it is his duty to show
patience in the face of the futuristic state of affairs until his grace comes to the rescue and rest
for a while on his journey. When his heart is salvaged and the morbid states he was exposed to
collapse, he can continue his journey, which he could not perform in the past or lagged behind;
can make up for the past. It can be said that this interpretation made by the commentator is
actually a guide not only for Sufism and sufis but also for all believers. Because the journey to
become a perfect Muslim is a bumpy campaign that will continue until the last breath. Surro-
unded by ascension and descent, spiritual illness and helplessness, the journey of truth is of
course not monotonous. In that case, as indicated above, when a believer is at ease for pleasure
and pleasure, he should engage in futility, seize the opportunity, and hang with all his might
on the oars in the sea of truth. However, on the contrary, when he is exposed to forbidden and
spiritual illnesses, he should not be redhanded eating, and he should be satisfied with the fards
until he reaches the help of grace and heals.

As far as we can see, these comments will contribute to the more conscious fulfillment of
fasting, which is an important principle of the religion of Islam. The interpretations that
confirm the prophetic warning in the hadiths are stating that fasting does not consist of
being hungry and thirsty adds different dimensions to it. On the other hand, today it is
highly probable that the source of some of the quotations and exemplary narratives
among Muslims about Ramadan and fasting today is the comments in these ishari com-
mentaries. Therefore, with these interpretations that add depth and influence to the un-
derstanding, we believe that the fact that Ramadan and fasting have deep meanings be-
yond starvation is reinforced. As a result, the study makes a recommendation for other
field researchers. That is the issue of making separate studies with the commentaries to
be brought together in the context of a certain subject in the ishari commentaries. This is
because many impressive interpretations -figh-1 bitin- are scattered in these commenta-
ries on the point of interest of the general reader. We are of the opinion that compiling
and explaining them under a specific topic will be beneficial especially against the moral
degeneration we have been suffering recently.
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Bakara Sfiresi 183-185. Ayetler Cercevesinde Ramazan ve Orucun Isarf Yorumu
Oz
islam’in siar1/sembolii olan ibadetlerden birisi de kuskusuz Ramazan orucudur. Ramazan oru-
cunun farziyetini bildiren Bakara s(iresi 183,/184/185. dyetleri, miifessirler tarafindan genel ola-
rak Islam hukuku disiplini cercevesinde tefsir edilmis, sz konusu ibadetin fikhi sartlar1 hadisler
esliginde belirlenmeye calisilmistir. Ahkam yeti olarak kabul edilen orug dyetleri, liigavi/fikhi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Arslan, The Fast and Ramadan in Ishari Commentaries in the Frame of 183-185th Verses of Stirat al-Baqarah « 1009

agidan tefsir edildigi gibi tefsir literatiiriinde isari tefsir olarak bilinen ekol mensubu miifessir-
ler tarafindan da batin yorumlara tabi tutulmustur. isari tefsirler, dyetlerin lafz/literal anlam-
larindan baska hafi/gizli manalara da isaretler tasidig1 diisiincesinden hareketle ortaya ¢ikmig-
tir. Bu tefsirlerde Ramazan, orug, hilalin goriilmesi, hastalik ve sefer gibi orug ayetlerinin ele
aldig1 konular s(iff egilimli miifessirler tarafindan ilgi ¢ekici bir sekilde tefsir edilmistir.

Bu ¢aligmada isard tefsir ekoliiniin 6ne ¢ikan miifessirlerinin s6z konusu ayetleri nasil yorumla-
diklar1 incelenmistir. Benzer yorumlar tefsirlerde tekerriir ettiginden dolay1 daha ziyade 6zgiin
buldugumuz izahlar secilmistir. Bu yorumlara gére Ramazan insamn dmriine, hilalin goriilmesi
Zat-1ilahi'nin rii'yetine, hastalik ve sefer hali ise stifinin seyr-ii siiltiku boyunca basina gelen hal-
lere birer isarettir. Fikih ilmince belirlenen seylerden uzak durma anlammndaki bir orucun “ava-
min orucu” oldugunu ifade edilmis, havas denilen kimselerin orucu ise sadece yeme/i¢me degil
tiim yasaklanan seylerden uzak durmak oldugu tizerinde durulmustur. Bir¢ok isar{ tefsirde tek-
rarlanan bu yorumlara gére dilin orucu; yalan, fuhsiyat ve giybetten uzak durmaktir. Géziin orucu
ise gaflet ve siiphe halinde gérmemektir. Kulagin orucu ise nehyedilen seylere karst kulag tika-
maktir. Nefsin orucu gelecege dair timitleri, hirs ve sehveti dizginlemektir. Kalbin de orucu vardur.
Onun orucu diinyanin ziynet ve sevgisine kars1 yiiz cevirmektir. Ruhurki ise ahiretin lezzet ve ni-
metlerine talip olmamaktir. Sirrin orucu Allah'in gayrisiin viicudunu gérmek ve onlara bir viicut
vermekten imtina etmesidir.

Ayetin zahir manalarinin tesinde derfint anlamlar tastyabilecegi diisiincesinden hareketle ta-
savvuf terminolojisine tekabiil edecek yorumlamalar yapilmistir. Hatta orug tutmamaya bir
mazeret olarak belirtilen hastalik ve sefer durumlar isar{ tefsirlerde kendilerine kargilik bul-
mustur. Bu yorumlara gore kisi, manevi yolculugunda zaman zaman sekteye ve fiitura kapila-
bilir; sevkini kaybedip beseriyet muktezasi gevsekliklere diisebilir. Hakikat pesinde taharride
bulunurken kimi zaman ugradigi makamlarin agirligindan yorulup acizlik gosterebilir. Bu tak-
dirde ona diisen, inayet imdadina yetisinceye kadar dugar oldugu fiitur haleti karsisinda sabir
gostermesi ve yolculugunda bir miiddet istirahate ¢ekilmesidir. Kalbi selamete erdigi ve maruz
kaldig1 marazi haller zeval buldugunda ge¢miste eda edemedigi yahut geri kaldig1 yolculuguna
silik devam edebilir; gegmisin telafisini yapabilir. Miifessirin yapmus oldugu bu yorum aslinda
sadece tasavvuf erbabi igin degil tiim mi'minler agisindan da istikamet vericidir denilebilir.
Zira kAmil bir Miisliiman olma yolculugu son nefese kadar devam edecek engebeli bir seferdir.
Yiikselis ve alcalislarla, manevi hastalik ve acizliklerle cevrili hakikat yolculugu elbette tekdiize
degildir. O halde yukarida isaret edildigi gibi mii'min sevk ve zevk tizere ferahl oldugu vakit-
lerde nafilelerle mesgul olup firsat1 degerlendirmeli, hakikat denizinde kiireklere var giictiyle
asilmalidir. Lakin tam aksine, fiitur ve manevi hastaliklara maruz kaldiginda da yese kapilma-
maly, inayet yardimina yetisip sifa buluncaya kadar farzlara kanaat etmelidir.

Gordiigiimiiz kadartyla bu yorumlar, islam dininin énemli bir siar1 olan orug ibadetinin daha
bilingli yerine getirilmesine katkis: saglayacak niteliktedir. Orucun ag ve susuz kalmaktan iba-
ret olmadigin bildiren hadislerdeki nebevi uyariy: teyit edecek mahiyetteki yorumlar oruca
farkli boyutlar kazandirmaktadir. Diger taraftan bugiin Miisliimanlar arasinda Ramazan ve
orug hakkinda sdylenen &zlii s6zler ve ibret dolu anlatilarin bir kismumin kaynaginin bu isard
tefsirlerde gecen yorumlar olmas biiyiik olasiliktir. Dolayisiyla anlama derinlik ve etki giicii
katan bu yorumlarla Ramazan ve orug ibadetinin a¢ kalmanin 6tesinde der(ini manalar1 ihtiva
ettigi gerceginin pekistirilmis oldugu kanaatimizdir. Sonug olarak ¢alisma diger alan arastirma-
cilarina bir tavsiyede bulunmaktadir. O da isarf tefsirlerdeki belirli bir konu baglaminda bir
araya getirilecek yorumlarla miistakil calismalar yapilmasi hususudur. Zira 6zellikle genel oku-
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yucunun ilgisini gekecek -fikh-1 batin- sadedinde nice etkileyici yorumlar bu tefsirlerde serpis-
tirilmis bir haldedir. Bunlarin belirli bir konu baslig altinda derlenip izahlarinin yapilmasimin,
hassaten son zamanlarda muzdarip oldugumuz ahlaki yozlasma karsisinda faydali olacag ka-
naatindeyiz.

Anahtar Kelimeler

Tefsir, Bursevi, Bakli, Kuseyri, Ramazan, Orug

Girig

ciall eia b ghall o & “Kur'n’dan diledigin sey icin diledigini al.”* Harfi olarak
cevirdigimiz bu ibare, eskilerden beri Kur’dn'in her bir dyetinin sayisiz manalari ih-
tiva ediyor olusunu veciz bir sekilde ifade etmek tizere dilden dile aktarilagelmistir.
islam dininin en temel kaynagi olarak Kur'dn’a atfedilen bu deger aslinda sadece
Kur'n’a degil, sonsuz manalar icerdigi ve sirly, gizemli anlamlarla dolu oldugu inan-
ciyla pek ¢cok kutsal metne de isnat edilmistir.” Kur'an agisindan anlamca bu cAmiiy-
yet/siimul meselesine baktigimizda dyetlerin smirsiz anlamlar ifade ettigine olan
inancimiz aslinda ilim, irade ve hikmet gibi sifatlarinda mutlak, kayitsiz olan Allah’a
imanimizin bir geregidir. Mademki iman ettigimiz Allah, &ie oo &K 2w “Ilmi ile her seyi
ihata etmistir™, tiim varlikta olmus/olan/olacak her sey, zaman kaydindan miinezzeh
bir sekilde onun ilminde mevcuttur; o halde ezelf ilminden gelen kelarm da ezelidir.*
Ezeliyete olan bu iman®, sahabe déneminden bugiinlere kadar Kur’an'in sinirli lafiz-
larinda simnirsiz manalar arayisinin en temel saikidir denilebilir.®

Yukarida degindigimiz bilgiler genel olarak hicbir Miisliiman’in inkar etmeye-
cegi bedihi meselelerdir. Konuyu biraz daha daraltarak tefsire getirdigimizde
Kur’dn'm mana bakimindan sinirsiz olduguna imanin bir yansimasi, tefsir edebiya-
tinda hesabini yapamayacagimiz kemmiyette tefsirin kaleme alinmis olmasidir. Telif
edilen bu tefsirler birbirinden tamamen ayri olmadig gibi birbirinin tekrari metinler
de degildir. Telahuk-1 efkir denilen, ¢igin hareketine benzer bir sekilde nesilden nesle
yeni yorumlar, yeni izahlar tefsirlerde kendine yer bulmustur. Bu tefsirlerin bir kism
belki de cogu yagmalar, savaslar, sellerden dolay: yahut kayda deger okuyucu kitlesi

! Muhammed Hasen b. Alevi b. Abbas b. Abdilaziz el-Haseni el-Maliki el-Mekki, Ebvabu'l-ferac (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 74.

Nihat Uzun, Kur'@n'm Batini ve Isarf Yorumu Tefsir ilmi Agisindan Batmni ve [sarf Yorumun flmi Degeri (istanbul:
Kuramer Yaynlari, 2018), 181.

*  Taha20/98.

*  Eb{ Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi, el-Akdidu’n-Nesefiyye (Suudi Arabistan: Melik Suid Universitesi Kii-
tiiphanesi, 213), 1b.

Ezel zamandan ve mekdndan miinezzeh olan, bast ve sonu bulunmayan, hicbir kayda bagh olmayan Allah'n sifati-
dir. Zaman icindeki kayitlar burada gegerli degildir. Yani Allah ezeli ilmiyle her seyi kusattiindan O'nun ilminde
gecmis zaman, simdiki zaman ve gelecek kavramlari yoktur. ilyas Celebi, “Ezeliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), EK-1/431-432.

Kur'an'in anlam bakimindan zenginliginin hangi hususlardan kaynaklandigina dair kapsamli bir calisma
icin bk. M. Halil Gigek, “Kur’an’da Anlam Zenginligi”, Kur'an Arastrmalart Sempozyumu (istanbul: y.y.; 2008),
21-46.
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ve siyasi destek vb. bulamadigindan kaybolup gitmistir.” Ancak 6nemli sayida tefsir
buglinlere ulagms, defalarca basilmustir. Bu tefsirlerin her birinin alamet-i farika bir
hususiyeti vardir. Kessdfta dil, Mefdtihul-Gayb'da keldm, Camiu’l-Ahkdam’da fikih,
Nazmu'd-Diirer'de miinasebet, Taberi Tefsiri'nde rivayet vb. Gzellikler tefsirlerin imti-
yazina vesile olmustur. Miifessirin ilgi ve uzmanlik alanina veyahut yazildigi déne-
min entelektiiel ihtiyacina gore farkli tefsir ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerden
birisi de isard tefsir olarak bilinen tasavvuf erbabinin kaleme aldigi tefsirlerdir.?

isar tefsirler, Ayetlerin lafzi/literal anlamlarindan baska hafi/gizli manalara da
isaretler tasidig1 diisiincesinden hareketle ortaya ¢ikmistir.” isAri manalar takdim eden
tefsirler, Allah'in vehbi olarak verdigi ilimle veya kalbe ilham ettigi isaret ve bilgilerle yapilabi-
lir° Bu itibarla dyetin zahiri manalarini kesfetmek icin nahiv, belagat, delalet ilmi vb.
ilimler gerekli oldugu gibi isiri manalarina ulasmak icin de yukarida degindigimiz
gibi vehbi ilim/ilhama mazhar olmak liizumu vardir. Sdylenen isari manalar Arap di-
linin zahirine muvafik giizel bir istinbat ise ve bu manalarin sihhatine delalet eden
bir delil de varsa, bu tiir isArl manalar makbul addedilmistir." isar? tefsirlerin tarihi,
yontemleri, 6zellikleri, miifessirleri vb. hakkinda akademik cevrelerce o kadar ¢ok sey
soylenmistir ki burada bu bilgileri tekrar etmenin gerekli olmadigin diistintiyoruz."
Dolaysiyla séz konusu literatiir iin ilgili calismalara atifta bulunmakla yetinerek®
arastirma konumuz olan isir tefsirlerde, Ramazan ay1 ve orug ibadetinin nasil yo-
rumlandigina bakacagiz. isarf tefsir denildiginde daha ziyade ilk akla gelen isimler ve
tefsirleri tizerinden bir tarama yapilacaktir.

Ornegin inlii bir hadis hafizi olan Abd b. Humeyd'e nispet bir edilen bir rivayet tefsiri kayiptir. Muhammed
b. Abdullah b. Al el-Hudayr, Tefsiru't-tabiin (b.y.: Daru’l-Vatan li'n-Nesr, ts.) 2/984. Es'ari Mezhebi kelamci-
larindan ibn Flirek'in i ciltlik tefsirinin ilk iki cildi heniiz bulunamamustir. Eb Bekr Muhammed b. el-Ha-
sen b. Firek el-isfahani en-Nisab(ir? fbn Fiirek, Tefsirul-Kurdn (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi Bliimdi, 50). Yine Rumméni’ye nispet edilen bir tefsirin bir kismi giiniimiize ulasmanustir. Ebii’l-
Hasen Ali b. 54 Rummand, Tefsiru Ebil-Hasen er-Rummdni, thk. Hidr Muhammed Nebha (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’-lmiyye, ts.), 12. Stiy(iti'nin kisaca el-itkan adh eserinde giiniimiize ulasmans Siineyd, fbnii’l-Munzir
ve [bn Merdiye/Miirdeveyh gibi iinlii pek cok isimden yapmus oldugu -tefsir alintilari- kayip tefsirlerin sa-
yist hakkinda fikir vermektedir. Hizim Said Haydar, Ulimul-Kurdn beynel-burhdn vel-itkdn dirdsetun
mukdrane (Medine: Daru’z-Zaman, 1420), 614. Tefsir, tabakat ve teracim kaynaklarinda ismi belirtilen ancak
giiniimiize ulasmarms tefsirlerin listesi hakkinda bir ¢alismanm alan arastirmacilarma hedef gostermesiagi-
sindan faydali olacagi kanaatindeyiz.

¢ Muhammed Huseyn ez-Zeheb, et-Tefsir vel-mufessiriin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 2/250-306.

°  Nreddin Itr, Uliimu'l-Kur dni’l-Kerim (Sam: Matbaatu’s-Sabah, 1993), 97.

1% Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), 39.

' Menn4’ el-Kattan, Mebahisun fi uliimil-Kur'dn (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 347.

isarf tefsir hakkinda Arap diinyasinda yapilmis kapsamli bir cagdas ¢alisma icin bk, Mesan Sufid Abdu-
luyAsevi, et-Tefstru’-isdri mahiyyetuhti ve davabiduhti (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2013).
flgili calismalardan birkag icin bk. Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (Is-
tanbul: insan Yayinlari, 2012); Siileyman Ates, [sdrf Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1974); Saban Karasakal, Kur'an’in isar? Yorumu (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).
Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/424-428; Yunus Emre Gordiik, “Tefsir-Te'vil” Ayrimi ve isart Tefsirin Oznel Mahiyeti Bagla-
minda “Yorum-Alg)” Sorunu”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Mart 2017), 1-27.
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1. Orucun Fazileti Hakkinda Hadislerden Genel Bir bilgi

Kokleri insanlik tarihi kadar eskilere giden orug,'* hadislerde insan1 muhafaza
eden bir kalkan/zirh seklinde tarif edilmis,” misilsiz bir ibadet olarak tavsiye edil-
mistir.'® O, dhirette cehennem atesi ile mii'minin arasini sema ve arz kadar uzaklasti-
racak bir sefaatci,” islenilen giinahlara kars1 keffiretu’z-ziintib,”® Reyyan denilen
mahsus kapidan cennete girmeye vesile,” Allah’'in cemaili ile miiserref olmamn bir
yolu® ve agiz kokusunu Allah nezdinde misklerden de giizel hale getiren bir iksir-
dir.?! Orug, dualarin kabul olmasina vesile,”” kalbi rahatsiz eden dfkelerden kurta-
ran bir ilag,” ebedi helaketlere siiriikleyen gayr-i mesru sehvetlere karsi bir gem,
bir dizgin,” biiylik bir ihsan olarak bahsedilen bedenimizin zekatidir® ve sahuruyla
bereket vesilesidir,” sthhat kaynagidir.”” Bu ibadetin Allah nezdinde ne kadar se-
vimli oldugu sununla anlasilir ki oruglu, unutup yese i¢se de ona oruglu oldugu ha-
tirlatilmaz; zira Allah bizzat unutturup yediriyor, hatirlatmayip iciriyordur.”® Orug-
lunun iftar1 yine Allah nezdinde 6yle miibarek bir yemektir ki sair vakitlerde na-
mazin hemen kilinmasi tavsiye edilirken orugta bilakis, iftarin acele ile hemen na-
mazdan 6nce yapilmasi glizeldir.” Zira hadisin ifade ettigi gibi oruglunun iki sevinci
vardir: Biri iftar vaktinde digeri de Allah’a kavustugu glinde.*® Dolayisiyla Allah,
Miisliiman’in iftar vaktindeki o sevinci hemen yasamasini dilemektedir denilebilir.
Tiim bu rivayetler Miisliiman'in sadece ve sadece Allah i¢in “ag ve susuz kalma”

Recep Demir, “Diger inang Sistemlerinde ve sldmda Orug (Karsilagtirmali Bir Analiz)”, Uluslararas: Sosyal

Aragtirmalar Dergisi 9/42 (Subat 2016), 1784.

5 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavid
(Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 2001), 446/15.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 36/465. (No. 22149).

17 Eb{ Bekr b. Ebi Seybe, Musannef ibn Ebf Seybe, thk. Kemal Y@isuf el-H{t (RiyAd: Mektebetu’r-Rusd, 1409),
4/214 (No. 19418).

5 fbn Ebi Seybe, Musannef fbn Ebi Seybe, 7/449 (No. 37129).

1% Eb{ Hatim Muhammed b. Hibb4n b. Ahmed el-Biisti, Sahth ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut:
Muesesetu’r-Risale, 1988), 8/206 (No. 3418).

»  Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Savm”, 30 (No. 1904).

2 Buhari, el-Cdmi‘’s-sahth, “Savm”, 30 (No. 1904).

2 Eb( Bekr el-Beyhaki, Suabul-imdn, thk. Abdulali Abdulhamid (Bombai: Mektebetu'r-Rusd, 2003), 9/553
(No. 7060).

2 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 34/342 (No. 20738).

2 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 7/184 (No. 4112).

2 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sunenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Daru thyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, ts.) “SiyAm”, 44 (No. 1745).

% Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 14/476 (No. 8898).

Ebii’l-Kasim Miisnidii'd-diiny4 Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberant, el-Mu'cemul-evsat, thk. Tarik b.

ivadullah b. Muhammed (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 8/174 (No: 8312).

28 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Savm”, 30 (No. 1933).

»  Ebii'l-Hasen Altb. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sunenu Ddrekutni, thk. Suayb Arnaviid (Beyrut: muese-
setu'r-Risale, 2004) 2/30 (No. 1095).

3 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 15/445 (No. 9714).
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kiilfetini seve seve kabul etmesinin faziletini anlatmaktadir. Her ibadette az ¢ok
riy4 tehlikesi varken Allah Restlii “Orugta riya yoktur.”*" buyurmustur. Zira diger
ibadetler bir fiille tezahtir ediyorken orug, tamamen kalbin tertemiz niyetine ma-
tuftur;* gosteris gibi ¢irkin davraniglara miisait degildir.

2. Orucun Farziyeti ve Uygulamasi Hakkinda Ayetler

Orucun fazileti hakkinda sadece bir kismina yiizeysel olarak degindigimiz bu ha-
dislerden sonra orug ibadetinin farziyetini bildiren dyetlere yer vermemiz gerekecek-
tir.

Hicretin ikinci y1linda &4 2800 155 (e il e 2o € Azl &k <of 1524l 61 T G “Ey
iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden 6ncekilere farz kiindigi gibi,
size de farz kilindi.” ayeti ile farz kilinmistir.** Bundan dogrudan orugla ilgili olan iki
ayet, orug ibadetinin icrasinda fikhi cerceveyi cizmekte ve muhtemel istisnai durum-
lara ait diizenlemeleri ifade etmektedir.
£5L5 (28 (Slius AL 508 Wishilad Gl S5 551 ol (0 Bad yi B 51 Ly (o G (28 B398 LT

Galal (S (1 1T 55 Igdslad s 4 55 548 b5

“Ey Inananlar! Orug, sizden 6ncekilere farz kilindigi gibi, Allah’a karsi gelmekten sakina-
siniz diye, size sayili giinlerde farz kilindu, Icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan, tuta-
madig giinlerin sayisinca diger giinlerde tutar. Oruca dayanamayanlar, bir diiskiinii doyura-
cak kadar fidye verir. Kim goniilden iyilik yaparsa o iyilik kendisinedir. Orug tutmaniz eger bi-
lirseniz sizin icin hayirhdir.”

Uy O (585 Al 3350 &0 I (B HlB3AM5 (54 o il el 53b bl 408 il o301 it 32
G805 oSTa5 008 s e 01 19578005 801 15 L5 5201 4 2 ¥ 5l 480 A1 28 551 06T e Bd 5 2 51

“(0 sayil giinler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirin-
den ayrrmanin apacik delilleri olarak Kur'an'n kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise
icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi
gtinler sayisinca baska gtinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy:
tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsihk Allah’ yiiceltmeniz ve siikretmeniz icin-
dir.”

3. Orug Ayetlerinin isar? Yorumlari Hakkinda On Degerlendirme
Bu li¢ Ayette goriildiigii gibi sirayla; orucun farziyetini ihbar, yolculuk ve hasta-
lik halinde istisnai durum ve ruhsatlar, oruca zorlanacaklar icin belirlenen telafi be-

1 Beyhak, Suabu’-imdn, 5/214 (No. 3321).

32 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalant, Fethul-Bdri, thk. Abdiilkadir Seybe el-Ha-
med (RiyAd: Mektebetu'l-Melik Fahd, 1421), 4/129.

3 el-Bakara 2/183.

34 ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/417.

% el-Bakara 2/184.

3¢ el-Bakara 2/185.
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deli, orucun baslama zamani gibi noktalarla fikhi ¢erceve cizilmektedir. Orug ibadeti-
nin Miisliiman hakkinda maddi ve manevi, diinyevi uhrevi pek ¢ok fazilet ve mezi-
yetlerinin anlatildig1 hadisler, bu ayetlerdeki icmali tafsil etmektedir. Ancak bu ti¢
dyetin kelime ve terkipleri, orug ibadetinin sadece uygulanis bicimini seklen belirle-
mek i¢in mi nazil olmustur? Hadislerde bir¢ok yoniiyle fazileti vurgulanan bir ibade-
tin Kur’an lafizlariyla daha ziyade sekil /bicim/tatbik agilari tespit edilmis gibi goriin-
mektedir. [ste burada tasavvuf erbabi miifessirlerin bu s6zlerimize itirazini duyar gibi
oluyoruz. Zira onlar gozle gériinen bu sehadet dleminin “zahir”den ibaret olup geriye
yahut dteye dogru (mavera) diger lemlerin agac gibi bir tecelli halinde yayilmis ve
serpilmis oldugunu diisiinmektedirler. Bu tecelli mertebeleri, zahir-batin iliskisi icinde bir-
biriyle bagintili olup, “zat” mertebesinden itibaren batindan zahire dogru bir gegis séz konu-
sudur. Buna gore her bir mertebe bir sonrakinin bdtim ve hakikati; bir 6ncekinin de zdhiri ve
tecellisi durumundadir.”” Bu takdirde emredilen ibadetlerin sekillerinin de pek ¢ok
batini* anlami bulunan bir zahir oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.” Hatta ibadetle-
rin dziinii teskil eden manalarin 6nemine yapilan vurgu fikh-1 bdtin kavramin ortaya
cikmistir.”® Oyle ise orug ibadetini ele alan ii¢ Ayette sadece zahiri sartlarin belirlen-
mesi vardir denilemez. Hadislerde dedigimiz gibi yiiksek bir hasiyete sahip orug, ayet-
lerin sadece zahiri manalarina hamledilecek bir ibadet olmamalidir.* Nitekim orucun
ac kalmaktan ibaret olmadigy, kisinin orug ibadetinin 6ziine uygun olmayan davranig
ve ahlak sergilediginde Allah’in bu kisinin a¢ kalmasmna ihtiyaci olmadigini belirten
hadis,*” orucun fikh-1 bitin yoniinii teyit etmektedir. Dolayisiyla dyetlerde gecen za-
hiri anlamlarin 6tesinde orucun yiiksek ve genis faziletlerine isaret eden mana taba-
kalar1 bulunmalidir. Ornegin; “Eger hasta iseniz...” dyeti ile kastedilen sadece bedeni
hastaliklar olmamalidir. Zira Kur'dn'in baska dyetlerinde “hastalik” ile manevi ve
kalbi bozukluklar kastedilmistir.”’ O halde bu dyette gecen hastalik neden sadece fi-
ziki hastalikla suirl olsun ki? Yahut dyette emredilen “siyAm” ile sadece “yeme icme

Osman Tiirer, “Tasavvufi Diisiincede insan”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (2001), 10.

(9-15).

Mutasavviflar dinf ilimleri biri zdhir, digeri batin olmak iizere ikiye aywrir; hadis, fikih ve keldm gibi ilimlere zahir

ilimleri, tasavvufa da batmn ilmi adin verirler. Zahiri ilimlerle mesgul olanlara zahir ulemasi, riisim ulemdst ve ehl-

i zGhir, kendilerine de batin ulemdst ve ehl-i batin derler. Siileyman Uludag, “Bétin {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/188.

fbadetlerin kuru bir kigirdan ibaret kalmamasi ve seklin &tesindeki manalarin ihmal edilmemesi husu-

sunda GazzAl'nin ¢abalar1 buna en belirgin 6rnek olarak sunulabilir. Buna dair bir calisma icin bk. Tun-

cer Namly, “Fikihgilarin Allah Algisi -Namaz Ornegi-“, Eskiyeni 32 (Bahar 2016), 55-72.

Kavramin ayrintilar1 hakkinda bk. Mustafa Saricaoglu, “Ibadetler Baglaminda Zahir? ve Batinf Fikih:

Gazzali Ornegi”, Islam Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5 (2018), 6-32.

4 Tasavvufta klasik dsnemde adindan siklikla bahsedilen Ebu Bekir Muhammed Kelabazi (61. 380/990),
orugla ilgili hadisleri batini bir sekilde yorumlamustir. Bu konuda kaleme alinmus bir ¢alisma, maka-
lemizde isledigimiz konuyu daha iyi kavramaya vesile olacaktir. ilgili calisma icin bk. Vahit Géktas,
ilk Dénem Miiellif Sufilerinden Kelabdzi'nin Orugla Ilgili Yorumlari, Ramazan Ve Orug, (ed. Berat Acil, Halis
Kaya vd.), Haziran 2015, 107-117.

2 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Edeb”, 78 (No. 6057).

# el-Bakara 2/10; el-Enfal 8/49 ; et-Tevbe 9/125; el-Ahzab 33/32; en-Niir 24/50.
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ve cinsel miinasebet”ten kaginmak mi emredilmektedir? “Siyam” kelimesinin Arap
dili zenginligi agisindan bagka anlamlari olamaz mi? Veyahut dyette zikredilen “Hilali
gordiigtiniizde...” ifadesiyle sembolik bagka anlamlara neden isaret edilmis olmasin ki?
Kur’an'in zahirine aykir1 diismeden, ser’? bir dayanaktan yoksun olmadan ve zihir
anlami da birinci derece kabul ettikten sonra* orug dyetlerindeki lafizlarin isaret ede-
bilecegi masadaklardan ibretler, niikteler, fiideler istihrag etmenin ne mahzuru ola-
bilir? Hz. Peygamber (s.a.v.) “Her dyetin bir zdhiri ve bir de batiu vardir.** dedikten
sonra Ayetlerin sarih manalarini kabul edip ikinci derecede batini/isiri anlamlar is-
tihrag etmek Said Nursi'nin dedigi gibi Kur'dn’in i'cdz ve beldgatine hizmet hikkmiine ge-
cecektir.* Nitekim konu hakkinda galigmasi olan Mahmut Ay, Kur'dn'in keyfi ve spekii-
latif yorumlamalarina karst miiteyakkiz olunduktan sonra isari yorumlarin faydasini su se-
kilde dile getirmistir:

“Bu.yorumlar, Kur'an tefsirinin, salt lafz{/literal anlammn dar hudutlarmda kalmaktan kurtul-
masing, dyetlerin manalarinda farkh ufuklarin ve derinliklerin kesfedilmesine vesile olabilir. Dolay:-
styla zahiri manaya muhdlif olmayan ve kendisini ona dncelemeyen isdretler, tefsire zenginlik, cok
katmanlilik ve hareketlilik getiren; derinlik kazandiran yorumlar olarak degerlendirilebilir.”*

Diger taraftan Ibn Acibe’nin (1. 1224/1809) dedigi gibi, Kur'dn zahir ulemaya zahir
bir kitap batin olanlara batin bir kitaptir.*® Buna 6rnek olarak SGfi miifessirlerden Ku-
seyrd, (61, 465/1072) tefsirinin marifet ehlinin dilinden dokiilen Kur'ant isaretler oldugunu
ifade etmistir." Benzer ifadeleri Ruzbihan Bakli'de de (61. 606/1209) gérmek miim-
kiindiir. O da Allah’in, dyetlerin zahiri manalarin ulemaya, gizli latife ve sirlarim “ehl-i saf-
vet”e bahsettigini ifade etmistir.”® Kasani (61. 736/1335) ise Kur'dn’t okudukca kelimelerin
altinda kendisine inkisdf eden/acilan manalardan bahsetmistir.”* Bikai, (61. 885/1480)
ayetlerin ve slirelerin birbirleriyle olan miinasebetlerine adadigi Nazmu’d-Diirer adli

tefsirini -igari bir tefsir olarak kabul edilmemesine ragmen- “Allah boyle bir tefsir kalem

“  Muhammed Hiiseyin Zehebi (61. 1977) bu sartlar yerine geldikten sonra isard tefsirlerin serdettikleri ma-

nalarin makbul oldugunu ifade etmistir. Zehebi, et-Tefsir ve'l-mufessirtin, 2/280.

#  ibn Hibban, Sahth ibn Hibban, 1/276 (No. 75); Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri,
Miisnediil-Bezzdr, thk. Mahflizurrahméan Zeynullah (Medine: Mektebetu Uliim ve’l-Hukm, 1988), 5/441
(No. 2081); Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu'cemul-kebir,
thk. Hamdi b. Abdulhamid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiye, 1994), 10/105 (No. 10107); Ebi
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezd1 el-Hacri el-Misti et-Tahavi, Serhu miiskilil-dsdr, thk. Suayb
el-Arnav(id (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1415), 8/87 (No. 3077).

“  Said Nursi, Sudlar (istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 682.

4 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2011), 103.

8 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasen{ es-Sazeli, el-Bahriil-medid fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-mecid,
thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 1/49.

* Ebirl-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyrd, Letdifu'-isardt, thk. Abdiillatif
Hasen Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 1/5.

0 Eb(i Muhammed Sadriiddin RlizbihAn b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ard’isii-beydn fi haka'ikil-Kur an, thk. Ahmed
Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2008), 11.

51 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganiim Muhammed el-Kasant, Te'viltiil-Kur'dn (Suudi Arabistan: Me-
lik Sutid Universitesi Kiitiiphanesi, 153), 1.
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almaya dair beni teyit etti.”>* demis ve dyet ve siirelerin tertibinde isari manalar oldugu
teziyle hareket etmistir. Hatta Selefi/Hanbeli ekoliin 6nde gelen isimlerinden ve siifile-
rin izlemis oldugu yéntemi sert bir dille elestiren ibnii’l-Cevznin®® (8. 597/1201)
dahi tefsirinde isAri manalara yer verdigi goriilmektedir. Ornegin o, Fetih siresinin
Gl 5 < Goo Sind Ggais Tadete Ta) 5 s 2l JLASHI e 21341 das (ol < g Sad “Muthammed

Allah'in elgisidir. Beraberinde bulunanlar da kafirlere karsi cetin, kendi aralarinda merhamet-
54 4

ye-
tinde Hiilefa-i Rasidin’e sirasiyla isaret edildigini soyleyen Hasan-1 Basri'nin goriisiine
yer vermistir.”® Halbuki dyetin z&hirinden bdyle bir anlam ¢ikarmak miimkiin degil-
dir. Sonug olarak sunu sdylemek icab eder ki eger kisi, zahiri anlamlariyla iktifa edi-
yorsa bu onun hakkidir. Aynen onun gibi tasavvuf erbabimin zahiri anlami inkar ve

lidirler. Onlar1 riikiiya varirken, secde ederken goriirsiin. Allah'tan liituf ve riza isterler.

ondan teberri etmedikleri siirece lafiz ve miinasebetlerden kalplerine akseden isari
niikte ve latifelerle sevinmeleri, ibretlerle mesgul olmalar: da onlarin hakkidir.

Bu ¢aligma isard tefsir olarak bilinen tefsirlerdeki yorumlarin gegerliligi/sithhati
ozelinde bir arastirmay1 amaglamadig i¢in konu hakkindaki kanaatimizi ifade etme
bakimindan bu kadarin yeterli oldugunu diisiiniiyoruz. Burada ayrica sunu belirtmek
gerekir ki isar/s0fi/batint iinvanlari altinda Kur’an’in ana maksatlariyla celisen ya-
hut sahih itikada ters diisen batil yorumlarin bulundugu muhakkaktir.*® Ancak su var
kibazi batini yorumlarin dalalete varacak derecede yanlis oldugu bir gercekse de aym
gerceklik salt literal okuma bigimleri icin de gegerlidir. Nitekim Kur’an’in bizzat sa-
kindirdig1 “fitne uyandirici te’vil™ ilk olarak Hariciler tarafindan gerceklesmistir. Ki-
saca ifade edersek onlar, ;a1 x4 culsls 2l i G, 1851 1 23 “Allah in hitkiimleriyle hitkmet-
meyenler kafirlerdir.”*® dyetinden yola ¢ikarak Hz. Ali olmak tizere pek ¢ok sahabiyi,
tahkimi*® kabul etmelerinden dolay tekfir etmis ve ayetin lafzini/zahirini dogrudan
onlara tatbik ederek bilyiik bir fitnenin kapisini aralamislardir.*® Diger taraftan fikih

52 Ebii'l-Hasen Burhaniiddin fbrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikal, Nazmii'd-diirer fi

tendsiibil-dyat ve's-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islamt, ts.) 1/5.

fbnii'l-Cevzi dalalet iizere gorduigii firkalara reddiyeler sadedinden kalem aldig1 Telbisu fblfs kita-

binin on ti¢ bAbindan bir babini yani yaklasik yiiz elli sayfay: tamamen tasavvuf erbabinin hatal

buldugu taraflarina tahsis etmis ve onlari kiyasiya elestirmistir. lgili bsliim icin bk. Ebii'l-Ferec

Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed ibnii'l-Cevzi el-Bagdadi, Telbisu [blis (Beyrut:

Daru’l-Kalem, 1403), 155-320.

5 el-Fetih 48/29.

5 Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-CevA el-Bagdadi, ZaduT-mesir, thk.

Abdiirrezzak el-Mehdi (Daru’l-Kitabi'l-Arab#), 4/138

Ayrimnti igin bk. Avni flhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1992),5/190-194.

aikall 2l 4o A1LE5G Gyadsd “Fitne ckarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler.” Ali

imran 3/7.

*% Maide 5/44.

Hakem olay olarak bilinen hadisenin ayrintisi igin bk. ilyas Uziim, “Siffin Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/108-109.

€ Eb{i Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadj, el-Fark beynel-firak, thk. Muham-
med Osmén el-Hasin (Kahire: Mektebetu fbn Sinj, ts.), 72.
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tarihinde, ayetlerin zahirf anlamlarini esas alarak islam’in temel ilkeleri ile ¢eli-
sen pek c¢ok yanls degerlendirmeler yapildigi ve bu yiizden de bu “zihird
ulemd”min “cdhil, am1” seklinde ithamlara maruz kaldig1 bilinmektedir.®" Yine
ayetlerde gecen haberi sifatlari (<l Allah’in eli gibi) oldugu gibi z&hirf anlamla-
riyla kabul edip tecsim ve tesbih denilen sapik goriislere zehib eden ya da mey-
leden kimseler olmustur.® O halde diisiincede istikamet, zahir/batin meselesi de-
gil ustil meselesidir. Yapilan yorumu yanlis kilan, yorumu yapilan hususa z&hi-
rinden ya da batinindan bakmak degil bakis bigiminin yanlishgidir; usulsiiz, ilke-
siz, bitiinden kopuk, sorumsuz yaklagimlardir. Zaten su da bir gergek ki herhangi
bir ilim gelenegine dayanmayan keyfi/basibos yorumlar zamanla unutulup git-
mektedir. Bu itibarla yapilan yorumlarin hakikatten mesnetsiz olusu bizzat haki-
katin kendisi tarafindan deyim yerinde ise cezalandirilacak ve nisyana mahk{im
edilecektir.

4, Orug Ayetleri Hakkinda Belli Bagli iari Yorumlar

fsari tefsir sahibi denildiginde ilk akla gelen isimlerden olan Kuseyri®
(465/1072) orucun iki tiirlii oldugunu ifade etmistir: Zahiri ve batint orug. Zahiri orug
kisinin orug niyetiyle orucu bozan seylerden kendini men etmesidir. Batini orug ise
kalbi manevi hastaliklar olan afetlerden korumasidir. Bundan sonra ruhu “musake-
neler”den ve sirr1 da “miilahazalar”dan uzak tutmasidir. Kuseyri burada zahiri orug
i¢in as.s “savm”, batini orug igin ise korumak anlaminda ¢y “savn” kelimesini kul-
lanmustir, Goriildiigii gibi “orug” ve “koruma” igin kullamlan kelimeler ses bakimin-
dan da birbirleriyle uyum halindedir.

Miifessir orucun mahiyeti ve olgunlugu bakimindan abid ve arif farkina dik-
kat cekmektedir. Ona gore abidlerin orucunun kdmil olmasi i¢in dilin giybetten,
g6ziin ise haramdan muhafaza edilmesi gerekmektedir. Bunu teyit eden bir ha-
bere yer vermistir: “Kim orug tutarsa kulagi ve gozii de orug tutsun.” Bu rivayet mii-
ellifin maksadi ile tam Srtiigen bir rivayettir. Bundan daha iistiin olan orug ise
ariflerin orucudur ki bu da miisahede ettigi seyleri kendinden baskasindan gizle-
menin orucudur.

Eger kisi orucu bozan seylerden kendini ¢ekerek orug tutuyorsa bu orucun
iftar vakti gecenin gelmesi iledir. Eger kisi Allah’tan gayrisina (Mésiva) karsi orug tut-
mussa bu orucun sonu Allah’t miisahede etmesi ile son bulacaktir. Miifessir bu gorii-
stinii “Orug tutun ve onu gériince de iftar edin.” hadisinden istihra¢ etmektedir. Bilindigi
haliyle “onu goriince” ifadesindeki zamir hilale racidir. Halbuki miiellifin ifadesiyle

' Eb{ Bekr Ahmed b. Ali er-Raz1 el-Cessas, Usiilii-fikh, thk. Acil CAsim en-Nesmi (b.y.: Viziratu'l-Evkaf,
1994), 3/296.

52 yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/156-158.

& Miifessir hakkinda ayrinti icin bk. Siilleyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. HevAzin, Ttirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473-475.
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“tahkik ve havas ehli” nezdinde buradaki zamir Allah’a racidir. Buna gore hadisin an-
lami s6yledir: Onlarn suhiidlar: Allah igin, iftarlari Allah ile tevecciihleri Allah’a, kendilerine
galib olan Allah ve dertleri Allah’a karst mahviyyet oldugu icin oruglar Allah icindir.**

Benzer yorum Bursevi'de de® (6l. 1137/1725) goriilmektedir. O da fikih ilmince
belirlenen seylerden uzak durma anlamindaki bir orucun “avamimn orucu” oldugunu
ifade etmistir. Havas dedigi kimselerin orucu ise sadece yeme/igme degil tiim yasak-
lanan seylerden uzak durmaktir. Ehassu’l-havas dedigi kimselerin orucu ise Ku-
seyrinin de dedigi gibi Jlas <l sy Loe lludits Allah’in digindaki her seye karsi orug tut-
maktir.*

Kuseyri Arapgada “ba” ve “lam” harf-i cerlerinin anlam farkliigini kullanarak
gayet veciz bir sekilde orug hakkinda uzun ve derin anlamlar ifade etmek istemekte-
dir.
poall 0,0l g il psaally gt sy pgaalld iy plio e id) Bl ah cons ) plio el it 0
salglally al8 ol pguall diols 8 cuni il agually dile (K Ao ol pgunll 5531 zammsmns dlily agually Baliall 3adoes <l

Qaganell Ll ] il pyeatly Lay il ol S oy ] dll aginll . ilasally alis <l asunlly

“Kim hilali griirse Allah i¢in orug tutar. Fakat kim hilalin yaratanim goriirse orucu Al-
lah iledir. Allah igin tutulan orug sevap getirir. Allah ile tutulan orug ise kurbet/yakmnlik sebe-
bidir. Allah icin orucla ibadet tahakkuk etmis olur. Allah ile tutulan orug ise iradenin tashih
edilmesidir. Allah i¢in orug her abidin 6zelligidir. Allah ile orug ise her kdsidin sifatidir. Allah
icin orug zahiri yerine getirerek tutulur. Allah ile orug ise gizli hallerin tutulmastyla olur. Allah
icin orug seriatin emrettigi ibadetler agisindan tutulur. Allah ile orug ise hakikat isaretleriyle
tutulur.””

Herkes tarafindan anlagilmasi istenmedigi {islubundan asikér olan bu ifadelerle
Kuseyri, Arapcadaki iki harf-i cerrin -“ba”*® ve “lam”*- arasindaki delalet farkliligiyla
“orug” ibadetinin derinligini -miidakkik gozlere- gdstermek istemektedir. Miislii-
manlar Ramazan hilalini gérdiiklerinde oruca baslar. Halbuki gékyiiziinde bir gece
lambast olan ay1 insanlara musahhar kilip hizmetlerine tahsis eden Allah’1 diisiinen
kisi, zaten tiim masividan gonliinii cekmis ve her daim Allah’in tefekkiirii ile adeta
orug halindedir. Yani Allah i¢in orug tutuyor degil Allah’la orug tutuyordur. Allah’in
marifet ve muhabbetine kendini adamigstir. Kisi Allah icin orug tuttugunda hadisin
ifade ettigi gibi hesapsiz bir sevaba nail olacaktir. Fakat kisi Allah'm muhabbetiyle
kendinden gegerek O'nun varhig ile orug tutuyorsa nail olacag: sadece sevap degil,
bunun da tesinde O'nun yakinligini tadacaktir. Orug tutmakla ibadet yerine gelmis
olmaktadir. Fakat kisi Allah ile orug tuttugunda kendi iradesi, istegi ve arzusundan

¢ Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. HevAzin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdiful-isardt, thk. Abdiillatif
Hasen Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 1/87.

¢ Bursevi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlart, 2001, 23/102-106.

% fsmail Hakki Bursevi, Rithu'l-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/289.

7 Kuseyrd, Letdiful-isdrdt, 1/87.

Bu harf-i cerrin burada “musahabet” anlam ifade ettigi anlagilmaktadir.

ibaredeki “lam” harfine “ecliyyet” anlamu yiiklendigi gériilmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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siyrilarak iradesini tamamen Allah’'in iradesine birakmis ve yani O’nda fani olmustur.
Orug ibadetinin bir zahiri vardir: Yemek igmek ve sehevi arzular1 birakmak gibi gorii-
niir halleri terk etmektir. Bu ibadetin bir de Allah’la olani vardir ki bu orugta kisi, hic-
bir beser? goziin goremedigi vicdani derinliklerde olan biten sirli, gizli ahvali terk
eder. Orug ibadetinin fikh{ sartlar1 vardir. Baslama ve bitirme zamani, orucu bozan
haller gibi. Bunlar ibadetin zahirine taalluk eden ve tabi ki riayet edilmesi gereken
kurallardir. Fakat Allah’la tutulan orugta bu zahiri sartlar ve kayitlardan 6te kurallar
vardir ki bunlar isiri manalarla, tecellilerle belirlenir. Belki de bu esrarengiz kurallar
kisiden kisiye degisen hatta anbean farklilik arz eden rengérenk haldedir yahut ton-

dadir. Bunlar < as.a1 “Allah ile orug tutmak” ifadesinden anlayabildigimiz manalar-
dir. Fakat ad tizerinde, bu “isari” tefsiriyle Kuseyri ¢cok daha farkli medldillere isaret
etmis olabilir.

Késani,” tefsirinde orugla ilgili olan ayeti, birkag ayet 6nceki kisas ayeti ile mii-
nasebet kurarak tefsir etmistir. &4 (&Gl LI 51 G 35is oliaall @ 155 “Ey akil sahibleri!
Kisasta sizin icin hayat vardir. Artik, Allah’a karst gelmekten sakmirsimz.”” ayeti mucibince
nasil ki kisas insanlar arasinda adaleti tesis etmek i¢in kisinin behim{ kuvvetlerini diz-
ginleyip zuliimlerden muhafaza etmektedir; ayni onun gibi orug da kisideki nefsi ve
sehvani temayiilati kirip adalete boynunu egdirmek igin diger bir ilahi kanundur. An-
lagilan K4san'nin bu yorumu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Orug kalkandir/zirhtir.” ha-
disinden ilham almustir.”” Bu yoruma gére kisas ve orug ayetlerinin pes pese gelme-
sinde bu sekilde bir anlam miinasebeti bulunmaktadir. Bu itibarla buradaki yorumun,
ilm-i miinasebet kapsaminda degerlendirilmesi ve ona bir 6rnek kabul edilmesi miim-
kiindiir. Bir tefsir kavrami olarak miindsebatii’l-dydt ve’s-siiver, dyetler ve siireler arasinda
sistematik iliskiler bulundugu” diistincesinden hareketle ortaya ¢ikmis ve tefsir otorite-
leri tarafindan genel kabule mazhar olmus bir ilimdir.

Diger taraftan miifessir orucun islevselligini su sekilde yorumlamistir: sa c(sluas
Bl 3l ol (0589 38, Jads I3 (K oy syl “Onlarin orucu Hakk iizere ve Hakk icin olmayan
her sz, fiil, hareket ve siikiinu terk etmektir.” 7

Tefsirinde yer yer isiri yorumlara deginen’ Sa‘leb’® (6l. 427/1035) orug yeti-
nin bas1 olan “Ey iman edenler” ifadesindeki miinida ifade eden “L” harfine dair Cafer-

70 Miiellif hakkinda bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/5-6.

' el-Bakara 2/179.

2. Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, 15/446.

73 M. Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-dyat ve's-siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 31/ 569.

7 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganiim Muhammed el-Kasant, Te'viltiil-Kur'dn (Suudi Arabistan: Me-
lik Sutid Universitesi Kiitiiphanesi, 153), 85b.

75 Siileyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/424-428.

76 Miiellif hakkinda ayrint1 bilgi icin bk. M. Suat Mertoglu, “Sa’lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/28-29.
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i Sadik’a nispet ettigi su yoruma yer vermistir: Hitapta yer alan bu nida harfindeki lezzet
ibadetteki mesakkati ortadan kaldirmigtir.” Bu yoruma goére Allah'in kulunu muhatap
alarak ona nidada bulunmasi ve ondan herhangi bir emrinin yerine getirmesini talep
etmesindeki seref ve yiicelik ibadetten hisil olacak kiilfet ve zahmeti hice indirecek
keyfiyette bir lezzettir. Buna gore; orug ibadeti her ne kadar tiim giin boyunca yeme
igme gibi zaruri ihtiyaglardan el cekmeyi ve dolayisiyla da aclik, susuzluk ve bitkinlik
gibi zahmet ve mesakkati beraberinde getirse de netice itibariyle Allah’in emrine, hi-
tabina mazhar bir kul olmanin da lezzeti olacaktir.

Cafer-i Sddik’tan aktarilan diger bir yorum ise Ramazan ayinin her bir giiniiniin
bir digerinden farkli bir basamak oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Sadik der ki: Allah, ramazan orucunu emretmesiyle, bize su sirri ikram etmistir: Bizim
oniimiizde cehennem, firdk, azil ve benzeri otuz yokus ve engel oldugu icin Ramazan da otuz
gtindiir. Kim orug tutarsa Allah onu, o engellerden kurtarir; vuslat, indbe ve rii'yet gibi otuz
menczile; miilk ile birlikte cennete; Mustafé (s.a.v.) ile beraber veldyete ulastirir. Orug bize bu
hikmet icin farz kilinmgtir.””®

Bursevi, aluall oSule s “Size orug farz kilindi” dyetine muhatap olan nesnenin isarf
manasi olarak; “Miisliiman’in maddi ve manevi uzuvlari ihtiva eden bedeni” oldu-
gunu sdylemektedir. Bu yoruma gére, insann fiziki organlari ve manevi duygulari bu
ayetin muhatabidir. Dolayisiyla buradan hareketle dilin orucu; yalan, fuhsiyat ve giy-
betten uzak durmaktir. Goziin orucu ise gaflet ve siiphe halinde gérmemektir. Kula-
gin orucu ise nehyedilen seylere karsi kulag: tikamaktir. Nefsin orucu gelecege dair
timitleri, hirs ve sehveti dizginlemektir. Kalbin de orucu vardir. Onun orucu diinyanin
ziynet ve sevgisine kars1 yiiz cevirmektir. Ruhunki ise ahiretin lezzet ve nimetlerine
talip olmamaktir. Sirrin orucu Allah’in gayrisinin viicudunu gérmek ve onlara bir vii-
cut vermekten imtina etmesidir.”” Bu yoruma gore bir insan her ne kadar tek bir
“fert/birey” gibi goriinse de emanet olarak tasidigi muhtelif bedeni ve ruhf uzuvlari
ile biiyiik bir 4leme nezaret etmekte ve bu suretle ¢ok fertleri ihtiva eden bir cAmi’
gibi olmaktadir.®

77 Eb(i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebf en-Nisabiir, el-Kesf vel-beydn ‘an tefsiriT-Kur'an, thk.
Ebi Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabf, 2002), 2/61

8 Yunus Emre Gordiik, imam Cafer es-Sadik ve Ona Isnad edilen Isari Tefsir (istanbul: insan Yayinlari, 2011),
224,

7 Bursevi, Rihul-beydn, 1/292

8 Orug hakkindaki bu isiri yorum hemen hemen benzer bir yaklasimla Said Nursi’de de goze carpmakta-
dir. 0 da orucun miikemmel olan halinin yukaridaki tefsirlerde izah edildigi sekliyle olabilecegi
vurgusunda bulunmaktadir. “Ve o orucun ekmeli ise, mide gibi biitiin duygulari, gozii, kulag,
kalbi, hayali, fikri gibi cihazat-1 insaniyeye dahi bir nev'i orug tutturmaktir. Yani, muharremattan,
méalayAaniyattan cekmek ve herbirisine mahsus ubudiyete sevk etmektir. Mesel3, dilini yalandan,
giybetten ve galiz tabirlerden ayirmakla ona orug tutturmak ve o lisany, tilavet-i Kur’an ve zikir
ve tesbih ve salivat ve istigfar gibi seylerle mesgul etmek; mesela goziinii nAmahreme bakmaktan
ve kulagini fena seyleri isitmekten men edip, goziinii ibrete ve kulagin hak s6z ve Kur’an dinle-
meye sarf etmek gibi, sair cihazata da bir nev’? orug tutturmaktir. Said Nursi, Mektubat (istanbul:
Envar Nesriyat, 2003), 402-403.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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&L e (udlT Je & WS “Sizden dncekilere orug farz kilindigi gibi” &yetinde “sizden 6n-
cekiler” ile kastedilen sarih mana, Yahudi ve Hiristiyanlar gibi kitap ehli kimselerdir.
Tefsirlerin belirttigine gére orug, sekli ve miiddeti farkli olsa da 6nceki semavi din-
lerde de mevcuttu. Tsari tefsirin simge isimlerinden olan Necmeddin-i Daye, (.
654/1256) daha 6nceden de orugla miikellef tutulan x&u3 ., “sizden 6ncekiler” kaydinda
epey ilging bir yorumda bulunmaktadir. Bu yoruma gére “dncekiler” ile sadece ehl-i
kitap degil, insarun bir beser haline gelmeden 6nceki zerreleri de kastedilmistir. Ru-
hani ve cismani eczasiyla bir araya gelerek bir biitiin halinde “Insan” olan bu beger?
varlik, gbziimiiz niindeki bu terkibe kavusmadan 6nce de zerreler dleminde iken -
miiellifin ifadesiyle- tiim “mesarib” denilen nimetlerden mahrumdu. insan bedeni-
nin terekkiip ettigi zerreler yeme, icme gibi beseri ihtiyaglardan azade bir surette
ddeta orug tutmakta idiler. Ne vakit ruh bedene girdigi ve cism-i beserd tesekkiil etti-
ginde bedenin eczasi, ruhun imdAda yetismesi nispetinde hayvani ve ruhani hazlar-
dan istifade eder hale gelir.* Bu suretle zerreler dleminde iken oruglu olan ecza-i be-
den, nefh-i ruh ezam ile sanki iftar etmis ve maddi manevi lezzetlerden yararlanir
olmustur. Dolayistyla <85 .. “sizden dncekiler” ifadesi, mii'minlerin zerreler dleminde
iken bazi nimetlerden mahrum -oruglu- hallerini zihinde tasvir etmeye dair bir ihtari
ihtiva etmektedir. Buna gére ayette, insan suretine gelinceye kadarki beser ahval ve
etvar icerisinde ihsan edilmis nimetleri hatirlatmaya yonelik bir isaret bulundugu an-
lasilmaktadr.

DAaye’nin, hastalik ve yolculuk hallerinde oruglunun mazur gériilecegine dair
531 ol 5 8308 L34 e 3 Uays G (45 “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayt-
sinca baska gtinlerde tutsun”®* ayetine getirdigi isari yorumlar da oldukea dikkat gekici-
dir. Tasavvufcularin dilinde, “kAmil insan olma yolunda bir miirsidin gzetiminde ya-
pilan manevi yolculuk” anlamina gelen seyr u siilitka®, Diye’ye gore mezk{r dyette
varid olan “sefer” lafziyla isaret edilmektedir. Diger taraftan kalbe ariz olan nefsin
galebelerine Ayette gecen “maraz/hastalik” ile isarette bulunulmustur. Sefer ve ma-
raz lafizlarina isiri olarak yiiklenen delalete gore 4yet, su anlamlar: da ifade etmekte-
dir:

“Eger kisi, kalbine nefsin sifatlari, beseriyetin muktezalart ve tabiatinin tembelliginin ga-
lebesinden kaynaklanan bir hastalikla seyr u stiliikunda bir gevseklik gosterir de kalbin hudut-
lar1 disina inhiraf ederse veyahut siiliiku esnasinda hakikatin ahkdmimin yiiklerini omuzla-
maktan acizlige diiserse iradesi siddet kesbedip cesareti kuvvet buluncaya, inayet-i ilahiye ona
yetisip hastaligin liitfunun macunlari ve ilaglariyla tedavi edinceye kadar kendine miihlet ver-

sin.”’®

8 Ebl Bekr Necmiiddin-i Daye, et-Tevildtiin-Necmiyye, tah. Ahmed Ferid el-Mezdt (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, 2009), 1/260.

% el-Bakara 2/185.

8 Siileyman Uludag, “Sill0k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010),

38/127.

Necmiiddin-i Daye, et-Te'vildtiin-Necmiyye, 1/261.
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Déaye'nin dyetten aldig1 ilhamla yapmis oldugu bu yoruma gore kisi, manevi yol-
culugunda zaman zaman sekteye ve fiitura kapilabilir; sevkini kaybedip beseriyet muk-
tezas1 gevsekliklere diisebilir. Hakikat pesinde taharride bulunurken kimi zaman ugra-
digimakamlarin agirligindan yorulup acizlik gésterebilir. Bu takdirde ona diisen, inayet
imdadina yetisinceye kadar ducar oldugu fiitur haleti karsisinda sabir géstermesi ve
yolculugunda bir miiddet istirahate cekilmesidir. Kalbi selamete erdigi ve maruz kaldig
marazi haller zeval buldugunda gecmiste eda edemedigi yahut geri kaldig1 yolculuguna
salik devam edebilir; gegmisin telafisini yapabilir. Miifessirin yapmus oldugu bu yorum
ashinda sadece tasavvuf erbabi i¢in degil tiim mii'minler agisindan da istikamet vericidir
denilebilir. Zira kAmil bir Miisliiman olma yolculugu son nefese kadar devam edecek
engebeli bir seferdir. Yiikselis ve alcalislarla, manevi hastalik ve acizliklerle ¢evrili ha-
kikat yolculugu elbette tekdiize degildir. O halde yukarida isaret edildigi gibi mii'min
sevk ve zevk lizere ferahli oldugu vakitlerde nafilelerle mesgul olup firsat1 degerlen-
dirmeli, hakikat denizinde kiireklere var giiciiyle asilmalidir. Lakin tam aksine, fiitur ve
manevi hastaliklara maruz kaldiginda da yese kapilmamali, inayet yardimina yetisip
sifa buluncaya kadar farzlara kanaat etmelidir.

Ruzbihan Bakli*® (81. 606/1209) (8155 e T e caf WS Aliall (ke o 15341 51T 2L Aye-
tindeki hitabin ehl-i kalbe ve gayb semalarinin afakinda “miisahede” hilalinin pesine
diisenlere oldugunu ifade etmistir. Bu hitaba gére mana s6yledir: Ey yakin ehli! Siz Al-
lah'in miisahedesini istediginiz icin sizin tiim kdinata karst bir orug tutmaniz size farz kilnmig-
tir. Oyle ise sizden dnce peygamberlere, ariflere ve dsiklara farz kilindigi gibi makam-1 ubudi-
yette tabiatin melufatindan oru¢ tutmaniz vacip olmustur. Ta ki insanhigin pisliginden halas
bulastniz, emn ve kurbet makamina eresiniz.%

Ayette gecen “hilal”in sembolik anlaminm Allah'in zat1 oldugunu diisiinen
Bakli'ye gore Allah’t miisahede eden kimseler, artik Allah’in disindaki tiim varhig
ifade eden masividan vazgecmeli yani bir nevi orug¢ tutmalidirlar. Kisi orug tuttu-
gunda nefsinin hayvani arzularindan kurtuldugu gibi gaybi dlemlerin ufkunda Al-
lah’in miisahedesine niil olan arif ve silikler de insan olusun necasetlerinden uzak-
lasacaklardir. Bakli bir bakima insanlarin Allah’tan uzak olduklar: i¢in tedirgin, hu-
zursuz ve korku i¢inde yasadiklarini, ancak Allah’'in yakinligi ile itminan ve emniyete
ereceklerini ifade etmektedir. Buradan hareketle Ramazan ayinda orug tutan Miislii-
manlarm bambaska bir huzur ve tarifi miimkiin olmayan bir siik(inet hissetmeleri
kalpleri ile farkinda olmadan Allah’in miisahedesine mazhar olmalarindandir denile-
bilir.

“Hilalin suhidu/goriilmesi” zahirinde isari anlamlar oldugunu diisiinen diger
bir siff miifessir de es-Siilem?'dir. (61. 412/1021) Ona gdre dxiazls 540 &&ia Ak (a3 “Siz-
den kim Ramazan ayna yetisirse onda orug tutsun.”” ayetinde kastedilmis olan zaman

8 Miifessir hakkinda ayrinti igin bk. Nazif Hoca, “Bakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1991), 4/545-547.

8 Bakli, ‘Ard’isii-beydn fi haka'ikil-Kur'dn, 75.

8 el-Bakara 2/185.
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dilimi, yilin aylarindan sadece bir ay1 degildir. Allah’in emrine sahitlik eden kisi, tiim
dmrii boyunca tamamen orug tutmalidir. Bu orugtan miifessirin kastettigi tabi ki 1s-
tilahtaki orug degildir. O, bir 6miir boyu “Allah’in emirlerine muhalefet etmeyi terk
etmek” anlaminda bir savm/oru¢ manasina isaret edildigini diisiinmektedir.*®

Bakara sliresi 184. yet lssans Wi “sayil glinler” ifadesiyle baglamaktadir. Tef-
sirlerin belirttigine gore bu ifade, orugla miikellef tutulan mi'minlere teselli vermek
maksathdir. Ramazan giinlerinin senede sadece bir ay oldugunu ve orugla gecen bu sii-
renin de “say1li giinler” ihtiva ettigini belirterek orucun kiilfetinin hafif ve gegici ol-
dugunu haber vermektedir.” Bu ifade ayetlerden isiri manalar istihrag eden tasav-
vuf erbabi miifessirler tarafindan ayr baglamda fakat farkli bakis acilari ile tefsir edil-
mistir. Ruzbihdn Bakli, Ramazan orucunun manasini terk-i masivaya yordugu icin
“say1li giinler” ifadesine de bu manay: teyit edecek bir sekilde “diinya hayat1” anlami
yliklemistir. Allah’in veli kullar1 hayati bir biitiin halinde Ramazan gibi yasayarak he-
lal dahi olsa diinyevi arzularin biitiiniine yiiz ¢evirmelidir. Kadinlarla miinasebetin-
den yeme igme keyfine hatta giizel kiyafetler giyinme arzusuna kadar her sey fanidir.
Omiir “say1li giinler”den ibaret ise veli kullar, zaten gelip gegici bu heveslerin pesinde
orucunu bozmamaly, nefsini dizginlemesini bilmelidir.”

“Sayil giinler” ifadesinde Necmeddin-i Dye® soyle bir isaret bulundugunu ifade
etmistir: Tuttugunuz orug sayil ve smirli giinlerdedir. Halbuki orucunuzun semere ve fayda-
lar1 sonsuz ve sayilamayacak kadar uzun bir ebedi hayatta karsiniza ¢ikacaktir.”

Sonug

Bu ¢aligmada “batini” yorumlarin éne ¢ikmasindan dolay: “isari” olarak nite-
lendirilen ve Miisliimanlar tarafindan genel anlamda kabule mazhariyeti bilinen tef-
sirlerin Ramazan ve orug ibadeti hakkindaki yorumlar: incelenmistir. Gordiigiimiiz
kadariyla bu tefsirler Ramazan hilalini gérme, oruglu iken hastalanma ve sefere
¢ikma, orug tutamayinca fidye 6deme vb. hususlarin zahiri anlamlarinin Stesinde
simgesel delaletleri bulunduguna kaildirler. Yorumlarin ¢ogu birbirinin tekrari olsa
da bir sonra gelen bir 6nce gelenden bir seyler almis ve tizerine kendi yorumlarim da
eklemistir. Bu itibarla tarihi olarak bize en yakin olan Bursevi’nin Rithu'l-beydn tefsiri,
isari tefsirler igerisinde bu tiirden yorumlarin bir araya getirildigi en kapsamli eser
olarak kabul edilebilir. Zira gérdiigiimiiz kadariyla “Orug” yorumlarinda boyle olmus,
kendinden 6nceki muhtelif yorumlar: derlemistir. Diger taraftan bugiin Miisliiman-
lar arasinda Ramazan ve orug hakkinda sGylenen 6zlii sozler ve ibret dolu anlatilarin

8 Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-tefsfr, thk. Seyyid Umran (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2001), 80.

® Ebl Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-R4zi et-Taberistani, Mefdtihu'-
gayb (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 5/242.

% el-Bakli, ‘Ard’isi’-beyan fT haka'iki’l-Kur'an, 75.

°t Miiellif hakkinda ayrmti igin bk. Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i DAye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-

lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/496-497.

Necmiiddin-i Daye, et-Te'vildtiin-Necmiyye, 1/260.
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bir kisminin kaynaginin bu isard tefsirlerde gecen yorumlar olmas: biiyiik olasiliktir.
Dolaysiyla anlama derinlik ve etki giicii katan bu yorumlarla Ramazan ve orug iba-
detinin a¢ kalmanin 6tesinde derlini manalar1 ihtiva ettigi gerceginin pekistirilmis
oldugu kanaatimizdir. Calismanin diger alan arastirmacilarina bir tavsiyesi de olacak-
tir. O da isarf tefsirlerdeki belirli bir konu baglaminda bir araya getirilecek yorumlarla
mustakil cahigmalar yapilmasi hususudur. Zira 6zellikle genel okuyucunun ilgisini ce-
kecek -fikh-1 batin- sadedinde nice etkileyici yorumlar bu tefsirlerde serpistirilmis bir
haldedir. Bunlarin belirli bir konu bashig altinda derlenip izahlarinin yapilmasinn,
hassaten son zamanlarda muzdarip oldugumuz ahlaki yozlasma karsisinda faydali
olacagi kanaatindeyiz.
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