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BEYAN

Diislince Diinyamizda Babanzade Ahmed Naim Ve Felsefesi adl1 yiiksek lisans yeterlik tezinin
hazirlik ve yazimi sirasinda bilimsel arastirma ve etik kurallarina uydugumu, baskalarinin
eserlerinden yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta bulundugumu,
kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin herhangi bir kisminin Bilecik
Seyh Edebali Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez caligmasi olarak
sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek her tiirlii hukuki

sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Bilimsel Projeleri (BAP), Tiibitak veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi
durumunda; projenin ve destekleyen kurumun adi proje numarasi ile birlikte,
ETiK KURUL onayr alinmasi durumunda ise ETIK KURUL tarih karar ve
bilgilerinin beyan edilmesi gerekmektedir.
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ONSOZ
Bu tez ¢alismas1 Osmanli’nin son donemlerinde yetismis bir Miisliiman miitefekkir olan
Babanzade Ahmed Naim’in tanimmasi ve anlasilmasina katki saglamak amaciyla
hazirlanmistir. Ahmed Naim tam anlamiyla ¢agdas bir Miisliiman fikir adamidir. O, batiy1 ve
doguyu cok iyi tahkik etmis ve bir dogu bat1 sentezi yapmaya ¢alismistir. Ahmed Naim’e gore
ilahi vahiy ve selim akil insan1 ayni hakikatlere ulagtiracaktir. Eger bat1 felsefesi dikkatle
incelenecek olursa insanlik adina iiretilen her giizel diisiincenin Islam’da bir niivesinin oldugu

goriilecektir.

Bugiin Islam cografyasinda insanlarm ya korii kériine batici, ya da tamamen bati karsiti
bir tutum igerisinde olduklar1 gozlemlenmektedir. Benzer bir durum Osmanli’nin son dénemi
icinde gegerlidir. Bu ylizden Ahmed Naim’in ortaya koydugu, doguyu ve batiyr dogru bir
sekilde analiz edip bir sentez olusturma fikri bugiine dahi 151k tutmaktadir.

Tez yeterlik c¢aligmasinin yazilmasinda, c¢aligmami sahiplenerek takip eden, c¢ok
kiymetli nasihatleri ile niimde ufuklar agan danigmanim Sayin Prof. Dr. Kemal GOZ’e degerli

katk1 ve emekleri i¢in tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.

Savunma sinavi sunumu sirasinda ve Oncesinde tezimi inceleyerek geri bildirimde
bulunan, bagarili bir tez olmasi icin tavsiye ve yonlendirmelerini eksik etmeyen degerli jiiri
iiyeleri Do¢. Dr. Nurullah AYDENIZ ve Dog. Dr. Osman MUTLUEL’e son haline

gelmesindeki degerli katkilar: adina tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.

Son olarak bugiinlere ulasmamdaki emekleri adina degerli aileme, bu siirecte
desteklerini her daim yaninda hissettigim kiymetli esime ve yine yazim siirecinden kendilerini
ithmal etmek durumda kaldigim sevgili cocuklarima anlayis ve destekleri i¢in sonsuz tesekkiir

ederim.
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OZET
DUSUNCE DUNYAMIZDA BABANZADE AHMED NAIM VE FELSEFESI

Tiirk-Islam diinyasmin yetistirmis oldugu en 6nemli sahsiyetlerden birisi olan Babanzade
Ahmed Naim’in hayati, eserleri ve felsefi diisiincelerinin incelendigi bu ¢alismada, ¢cagdas bir
Miisliiman miitefekkirin diisiince seriivenin anlasilmasi amaclanmistir. Ahmed Naim’in eserleri
incelendiginde, Onun bat1 kaynaklarini ¢ok iyi bir sekilde analiz ettigi buna mukabil kendi
kadim kiiltiir ve medeniyetine de hakim oldugu ve iki diinya arasinda dengeli bir bakis acisi
gelistirdigi goriilmiistiir. Bu calismanin amaci modern Miisliimanlarin Ahmed Naim’i daha
yakindan tanimalarina ve anlamalarina katki saglamaktir. Calisma boyunca Ahmed Naim’in
hayati ve eserleri incenmis felsefi diisiinceleri 6zet bir sekilde sunulmustur. Ahmed Naim’in
diisiincelerinin temelinde Kur’an ve Siinnet vardir. Higbir diisiince, fikir ve felsefe bu ikisinden
iistiin olamaz. Batili filozoflarin ortaya koymus olduklar1 tiim giizel diislinceler, muhakkak
Islam’da vardir. Calismadan elde edilen en nemli sonug sudur; Ahmed Naim’e gére artik dogu
ve batinin tanigmalar1 gerekmektedir. Babanzade Ahmed Naim, kiiltiir ve medeniyetimizde

miistesna bir sahsiyet olmasina karsin iilkemizde yeterince taninmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Babanzade, Diisiince, Inang, Felsefe, Cagdaslik.
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ABSTRACT
BABANZADE AHMED NAIM AND HiS PHILOSOPHY
iIN OUR WORLD OF THOUGHT

This text presents a summary of a study on the life, philosophical thoughts, and works of
Babanzade Ahmed Naim, one of the most important figures in the Turkish-Islamic world. The
aim of the study is to contribute to a closer understanding of Babanzade Ahmed Naim and his
ideas. According to the text, Babanzade Ahmed Naim thoroughly examined Western sources
while also being well-versed in his own ancient culture. From the integration of these two
worlds, he developed a balanced perspective. The philosophical thoughts of Ahmed Naim are
based on the Qur’an and the Sunnah. According to him, all the beautiful ideas proposed by
philosophers also exist in Islam, and no thought, philosophy, or idea can be superior to the
beliefs and values Islam has established. Ahmed Naim advocated for the encounter between the
East and the West, seeking to benefit from the interaction of these two civilizations. Moreover,
he believed that the source of philosophy and thought is Islam, and Western thought should
align with it. Rather than adopting a rejecting attitude, he aimed to develop a harmonious
understanding between the two worlds. In conclusion, although Babanzade Ahmed Naim made

a significant contribution to our intellectual world, he is not widely recognized in our country.

Keywords: Babanzade, Thought, Belief, Philosophy, Modernity.
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GIRIS

Tiirk-Islam diisiince diinyasinin miimtaz sahsiyetlerinden birisi olan Babanzade Ahmed
Naim, doguyu ve batiy1 iyi tetkik etmis, kendi kiiltiir ve medeniyetine yabancilasmadan modern
bir Miisliiman alim portresi ¢izmistir. O’nun yasadig1 donem, biiylik bir medeniyet krizinin
yasandig1, Islam diinyas1 ve dogu halklarinin kimlik bunaliminda olduklari, Islam kiiltiir ve
medeniyeti acisindan olduke¢a calkantili bir donemdir. Bu donemde tiim dogu halklariyla
birlikte Miisliiman Tiirk halki da yeni bir kimlik ve yeni bir medeniyet insasina gebedir. Batinin
teknolojik ve mekanik gelismesi diisiince ve fikir diinyasina da yansimis batili filozoflar velud

bir donem gecirmislerdir.

Islam diinyas1 ise yozlasmanin ve gerilemenin pencesindedir. Kimilerine gére dogu
halklarini igine diistiikleri bu makus durumdan kurtaracak olan sey batiya entegre olmaktir. Bati
bu dénemde sahip oldugu medya giicii ile kendisini iyinin, giizelin, dogrunun, refah ve
mutlulugun yegane kaynagi olarak gostermektedir. Bati, dinin ve kilisenin kendisine taktigi
zincirleri kirmig, donemin moda tabiri ile “tanriy1 kilisede 6ldiirmiis” ve bu sayede muhtesem

bir ylikseklik kazanmistir. Bu donemde yapilan propagandalar ile din, geri kalmisligin en biiyiik

sebebi olarak gosterilmektedir.

Babanzade Ahmed Naim, boylesi bir donemde egitimini modern usullerde egitim veren
mekteplerde almig, dini O0grenimini ise babasinin da tesvikleriyle sahsi okumalar: ile
tamamlamistir. Batili filozoflar1 iyi analiz etmis, onlardan ceviriler yapmis, bati kiiltiir ve
edebiyatin1 yakindan takip etmistir. Babanzade Ahmed Naim’in en biiyiikk 6zelligi bati
kaynaklarma ¢ok iyi bir sekilde niifuz etmis olmasidir. O, ayn1 zamanda kendi kiiltlir ve
medeniyetine de olduk¢a hakimdir. Batili filozoflarin ¢ok uzun ve ¢ileli bir diisiinme
seriiveninden sonra ulastiklar1 hakikatler ile Islam’m anlatmis oldugu hakikatler hemen hemen
aynidir. O gerek Kant’in 6dev bilincinin gerekse rasyonalizmin ortaya koymus oldugu pek ¢ok
hakikatin Islam’in 6ziinde zaten bulundugunu ifade eder. Ahmed Naim’e gére higbir seye
inanmadiginm sdyleyen ateist filozoflar dahi kendi ideolojilerinin iistiinliigline bir dine inanir

gibi inanmaktadirlar.

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu ¢aligma Tiirk-Islam diisiince diinyasmin yetistirdigi biiyiik miitefekkir Babanzade
Ahmed Naim’in hayatin1 6grenmek, felsefesini anlamak ve anlagilmasina katki saglamak
amaciyla hazirlanmistir. Ahmed Naim’i anlamak sadece Miisliiman bir miitefekkiri anlamak

olmayacak ayni zamanda ¢agdas Miisliimanlar i¢in de bir yol haritas1 olacaktir. Arastirmayi



onemli kilan diger bir husus ise, Islam diinyasinin en zor dénemlerinde dahi biiyiik miitefekkir
ve disiiniirler yetistirecek donanim ve kabiliyete sahip oldugunun goriilmesidir. Nitekim
Ahmed Naim’in icerisinde yasadig1 dénem Islam diinyas1 adina siyasi, kiiltiirel ve entelektiiel
calkantilarin zirve yapt1g1 dsnemlerden birisidir. islam medeniyetinin miintesibi olan genglerin
ne kadar biiyiikk bir kiiltir ve medeniyet birikimine sahip olduklari goérmeleri, kendi

medeniyetlerine olan inanglarini pekistirecek ve 6z giivenlerini arttiracaktir.

Arastirmanin Yontemi

Calismada nitel arastirma kapsaminda literatiir taramas1 ve dokiiman analizi teknigi
kullanilmis, Ahmed Naim’in hayat1 ve eserleri incenmis ve felsefi goriisleri 6zet bir sekilde
sunulmaya calisilmigtir. Arastirma boyunca bagvurulan en temel kaynaklar kendisinin kaleme
almis oldugu Felsefe Makaleleri, Felsefe Dersleri ve Islam Ahlakinin Esaslar1 isimli eserleridir.
Bu eserlerin tizerinde titizlikle ¢alisilmis, sade ve basit bir dille aktarilmaya gayret edilmistir.
Calismanin basinda Ahmed Naim’in hayatina, kronolojik biyografisine, eserlerine yer verilmis

daha sonra felsefi goriislerine ve ahlak felsefesine dair yaklagimlarina deginilmistir.

Babanzade Ahmed Naim le lgili Yapilan Calismalar

1- Babanzade Ahmed Naim ile ilgili ilk biyografi ¢aligsmas1 velud bir ilim
adam1 ve onun yakin dostu, mesai ayn1 zamanda tarikat arkadasi olan Muallim Mehmed
Cevdet tarafindan 1935 yilinda kaleme alinmistir. Muallim M.Cevdet'in "Miiderris
Ahmed Naim" baglikli ¢ok degerli bilgiler ihtiva eden bu risalesi, halen biitiin
arastirmacilarin miiracaat ettigi ilk ve tek kaynak olma 6zelligini korumaktadir.

2- Konuyla ilgili diger bir inceleme ise, "Babanzade Ahmed Naim,
Sahsiyeti ve Eserleri baghigiyla yine velud bir arastirmaci olan Osman Nuri Ergin
tarafindan yapilmistir. Bir ilim adami, muharrir ve miitercim olan Omer Riza Dogrul,
Ahmed Naim'in, "Ahlak-1 Islamiyye Esaslar1" baslikli eserini Osmanli Tiirk¢esinden
cevrim yaziya doniistiiriip/ latinize edip, sadelestirip "Islim Ahlakinin Esaslar1"
basligiyla yayma hazirlamig, ve bu eserin baglangicina Osman Nuri Engin'in
zikrettigimiz makalesi konulmus ve bu eser 1945 yilinda Yiiksel Yayinevi tarafindan

nesredilmistir,

Aradan gecen stirecte 1970 ve 1980'li yillarda Babanzade ile ilgili bazi lisans ve yiiksek

lisans ¢aligsmalar1 yapilmastir.

3- Yine bu dogrultuda Babanzade'nin "Islam'da Dava-y1 Kavmiyyet" adl
eseri, 1960 sonrasinda Abdullah Isiklar. Omer Liitfi Zararsiz ve M. Ertugrul Diizdag



tarafindan Osmanli Tiirk¢cesinden Latin harflerine c¢evrilerek ve sadelestirilerek
nesredilmistir.

4- 1988 yilinda Ismail Kara, "Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi" ad1 altinda
ti¢ ciltlik eserinin ilk cildinde, Babanzade Ahmed Naim'in biyografisine ve makalelerine
genis bicimde yer vermistir

5- Babanzade'nin 1918'de kaleme aldigi "Tevfik Fikret'e Dair- Filozof
Doktor Riza Tevfik Beyefendi'ye (Cevap)" baslikli risalesi. 1993 yilinda M. Ertugrul
Diizdag tarafindan c¢ok 0Ozgiin bi¢imde yayma hazirlanmis ve Islami Edebiyat
mecmuasina ek olarak nesredilmistir.

6- Ahmed Naim'in "Ahlak1 Islamiyye Esaslar1" baslikli eseri, Recep Kilig
tarafindan "Islim Ahlakimin Esaslar1" baslhgiyla latin harflerine doniistiiriiliip,
sadelestirilerek 1996 ve 2014'de yayinlanmustir.

7- Hiiseyin Hansu tarafindan gerceklestirilen "Secdede Biten Bir Omiir:
Babanzade Ahmed Naim" baslikli yiiksek lisans c¢aligmasi, genisletilerek, ilaveler
yapilarak 2007'de nesredilmis ve bu giizide Ilim adamimin taninmasma katkida

bulunulmustur.

Son donemde Babanzade Ahmed Naim'le ilgili en kapsamli calismalar ise, yine
Ismail Kara tarafindan yapilmistir. ismail Kara, 2002'de "Bir Felsefe Dili Kurmak -Modern
Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye'ye Girisi" ve 2014'de nesredilen "Din Ile
Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri" baslikli eserleriyle bu
giizide ilim ve goniil adaminin, hakiki miitefekkirin taninmasi, bilinmesi ve anlasilmasi

noktasinda ¢ok onemli hizmeti icra ve ifa etmistir.

8- Aynca, 2014 yilinda Ahmed Naim'in felsefe alaninda yaptig1 calismalarla
ilgili olarak altis1 terciime ve biri de telif olmak {izere yedi makalesi "Babanzade Ahmed
Naim ve Felsefe Makaleleri" baslig1 altinda, M. Ciineyt Kaya ve Cahid Senel tarafindan

ozenle hazirlanarak nesredilmistir.!

'F. Giin, (2016) Babanzade Ahmed Naim'in Hayatar Ve Eserleri, Beyan Yaymlari s.10



1.BABANZADE AHMED NAIiM’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1.Hayat1

Babanzade Ahmed Naim, babas1 Mustafa Zihni Bey’in, Bagdat Valisi Mithat Pasa’nin
miihiirdar1 olarak gorev yaptigi 1872 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelir. Babanzadeler lakabi
15.Asirdan Osmanli’nin son donemine kadar Kuzey Irak’ta hakim olan meshur kiirt beyliginin
adidir.? Babas1 Mustafa Zihni Pasa, tam bir devlet adamudir. Farkli vilayetler farkli gorevlerde
ve valilik gérevinde bulunmustur. Ahmed Naim, iyi egitimli, aristokrat bir aileye mensuptur.
Babas1 Mustafa Zihni Pasa, gerek entelektiiel kapasitesi, gerek dini birikimiyle iyi yetismis bir
Osmanli Pagasidir. Ahmed Naim, babasi Mustafa Zihni Pasanin ilk esi olan Firuze hanimdan
ailenin ilk ¢cocugu olarak diinyaya gelir. Mustafa Zihni Pasa’nin yine Firuze hanimdan Ahmed
Naim disinda Ismail Hakki, Emine, Asim ve Hikmet isimli cocuklar1 vardir. Ailenin en kiiciik
cocugu olan Hiiseyin Siikrii ise Pasa’nin ikinci hanimi iclal Hanimdandir. Cocuklarin hepsi
aristokrat ve kiltiirlii bir aile ortaminda yetiserek iyi bir egitim gormiisler, Galatasaray
Sultanisi, Miilkiye, Hukuk gibi imparatorlugun en prestijli okullarinda okumuslar, Mesrutiyet

ve Cumhuriyet dénemlerinin kiiltiir ve biirokrasi hayatinda etkin gérevlerde bulunmuslardir.’

Son derece egitimli ve kiiltiirlii olan Babanzadeler bu donemde fikri olarak ittihat ve
Terakki diisiincesine yakindirlar. Aile bireyleri 6zellikle aksam yemeklerinde ¢ok farkl
konularda uzun uzun sohbetler etmekte, farkl: fikir ve diislinceler ortaya atilmakta ve hepsi de
tiim bu fikir ve diisiinceleri hosgorii ile karsilamaktadir. Ahmed Naim, kendisini diislince olarak
yakin hissettigi Ittihat ve Terakki Cemiyetinden Mesrutiyetin ilanindan kisa bir siire sonra yakin
dostu Mehmed Akif ile birlikte ayrilir. Cemiyetten ayrilmasi ile birlikte ¢ok farkli bir diinya

goriisiinii benimser. Benimsemis oldugu yeni diinya goriisii Islamcilik diisiincesidir.

Ahmed Naim, 1907 yilinda Fatih dersiamlarindan Hasan Sabri Efendi’nin kizi Emine
Avniye Hanim ile evlenir. Emine Avniye hanimin annesi Ayse Hanim, Fatih tiirbedar1 Ahmed
Amis Efendi’nin kizidir. Kimileri Ahmed Naim’in Ahmed Amis efendinin damadi oldugunu
sOylese de, Ahmed Amis efendinin degil, kizinin damadidir. (Ahmed Amis efendinin torundan
damadidir.) Buna mukabil Ahmed Naim’in Ahmed Amis efendiden ¢ok etkilendigi ve
kendisine biiyilik muhabbet besledigi bilinmektedir. Ahmet Naim ve Emine Avniye hanimin
cocuklart olmaz. Ahmed Naim’in vefati iizerine esi Emine Avniye hanima 78 lira emekli maasi

baglanmistir. Emine Avniye Hanim 4 Haziran 1966 tarihinde vefat etmistir.*

2 H. Hansu, (2018) Secdede Biten Bir Omiir Babanzade Ahmed Naim, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari s. 17
3 age, s. 20
4age, s. 20



Ahmed Naim, babasinin gorevi dolayisiyla ilk ve orta O6grenimini Bagdat’ta
tamamlamus, lise ve iiniversite egitimini ise Istanbul’da bitirmistir. Ahmed Naim, Galatasaray
Lisesi’nde Fransizca ve Arapga, Miilkiye’de ise idareciligi dgrenmistir.’ Ogrenciligi ddsneminde
okumus oldugu okullar devletin ihtiyaglarina yonelik olarak biirokrat yetistirmektedir. Bu
yiizden kendisi klasik manada bir medrese egitimi gormemis, dini egitimini babasinin da
tesvikleriyle kendi sahsi okumalari ile tamamlamistir. Babasi Mustafa Zihni Pasa dini ilimlere
oldukea vakif bir kimsedir. Ozellikle islam diisiincesi ve Akaid alaninda kitap yazacak bilgi ve
birikime sahiptir. Kendisinin ilk Arapga hocasi da yine Mustafa Zihni Pasadir. Ahmed Naim,
ogrencilik yillarindan itibaren {iniversite ¢evresinde ki kahvehanelerde ilmi, edebi ve kiiltiirel
sohbetlere devam etmis, bu mecrada kiiltiir ve birikimini genisletme imkani bulmustur.
Universitedeki gorevi sirasinda da vazife ve derslerinden arta kalan zaman1 yine bu mekanlarda
degerlendirmistir. Bu kahvehaneler o donemde tam manas ile birer ilim ve kiiltiir merkezidir.
Bu mekanlar Fransiz kiiltiirliniin Osmanl kiiltiirli tizerindeki etkisini de ortaya koymaktadir.
Nitekim donem itibariyle benzer bir sekilde Paris’teki kafe ve kahvehaneler birer, ilim, kiiltiir
ve edebiyat merkezleridir. Ahmed Naim’in bu mekanlardaki ilk ilgi alan1 edebiyattir. Kendisi
cok sevdigi yakin dostu Mehmed Akif ile de buralarda tanismistir. Buradaki sohbetleri daha
cok klasik Arap edebiyati lizerinedir.

Ahmed Naim’in takildigi kahvehanelerde sadece ilmi ve edebi sohbetler
konusulmamakta, aktif siyasi meselelerde giindeme gelmektedir. II. Abdiilhamit yonetime
muhalif olan bu isimler buralarda bir araya gelmekte ve Fransiz gazetelerini takip etmektedirler.
Babanzade Ahmed Naim de ¢ok iyi bildigi Fransizcasi ile bu gazeteleri okumakta ve
arkadaslarina gazetelerde bahsi gecen havadisi aktarmaktadir. Mehmed Akif ile birlikte Ittihat
ve Terakki Cemiyeti’nden ayrilan Babanzade Ahmed Naim, yine dostu Mehmed Akif ile
birlikte miintesibi oldugu Islamcilik diisiincesinin yayin organlari olan Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad dergilerinde hadis terciimeleri ile yayin hayatina baglar. Akabinde milliyetgilik,
kadinin konumu, fikih usulii gibi konularda yazilar yaymlar. Sirat-1 Miistakim Mecmuasinda
yayimlanan ilk yazisi, hadis konusundaki yazilara agirlik verilmesini istedigi bir mektuptur.
Mektubunda fikren ve hissen 6lmiis bulunan timmetin yeniden dirilmesinde hadis ve siinnetin
oneminden s6z etmis ve mecmuada hadis terciimeleri yapmak istedigini belirtmistir.®
Mektubuna olumlu cevap verilmesi lizerine Hadis alanindaki terclime ve serhleriyle yazi hayati

baglamistir.

S age, s. 25
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Ahmed Naim, dénemin Hariciye ve Maarif Bakanliklarinin ¢esitli kademelerinde 39 y1l
9 ay 20 giin gorev yapmistir. Bu siirenin yaklasik 14 yilin1 Hariciye Nezaretinde, geri kalan
kismini ise Maarif Nezaretinde gecirmistir. 1324/1908-331/1915 tarihleri arasinda Maarif
Nezaretinde cesitli gorevlerde bulunmustur. Bu arada 1310/1895'te basladig1 Mekteb-i Sultani
(Galatasaray Lisesi) Arap¢a muallimligini de 1914 yilma kadar siirdiirmiistiir.” Daha sonra
Darulfiinu’a rektor olarak atanmis, Rektorliigli esnasinda iiniversitenin kiz-erkek karigik

egitime gegmesine karsi ¢ikarak bu gorevinden istifa etmistir.

Ahmed Naim, donemine gore iyi bir egitim almis, Arapca, Fransizca, Fars¢a ve Kiirtce
bilen, felsefe ve hadis ilimlerinde uzman, zengin ve kiiltiirlii bir aileden gelen saygin bir
tiniversite hocasi ve yazardir. Ancak Ahmed Naim'i meshur eden husus, bu 6zellikleri degildir.
Zira onun doneminde bu oOzellikleri fazlasiyla tasiyan bagka pek cok kimse vardir. Onu,
digerlerinden ayiran en 6nemli meziyeti inancindaki samimiyeti, inandig1 degerlerle yasantisi
arasindaki tutarliligidir. Dostlari, meslektaslari, 6grencileri basta olmak iizere onu taniyan
herkesin iizerinde ittifak ettigi dzelligi budur.® O, yasantis1 boyuncu bu inan¢h durusundan asla
taviz vermemistir. O’nun fiziki 6zellikleri ve mizaci ile ilgili aile dostu Muallim Mehmet
Cevdet, Ahmed Naim’in hayatini1 anlattig1 “Miiderris Babanzade Ahmed Naim” adl1 eserinde

sunlar1 soylemektedir;

“Ahmed Naim; altmis yaslarinda orta boylu, kisa ve az sakalli, ¢genelerine dogru sakali

kitca, tath bakisli, bazen durgunca, ¢ok kere yumusak edali (tavirl) idi.

Istihza (alay) etmez, fakat (yapilan) bir kiistahligin zarif sdzlerle intikammi almay1
bilirdi. Fikrini ¢abuk satan ii¢ dalkavugu mukayese ederken "Ve selesiihiim kelbiihiim" ayetini
okumasi o kadar yerinde olmustu ki, herkes, mest olmustu. (Bahsi gecen Kehf Suresi’nin
22.ayeti su sekildedir; “(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas atar gibi tahminler
yiirliterek, “Onlar {i¢ kisidir; dordiinciileri de kopekleridir” diyecekler; “Bes kisidir, altincilar
kopekleridir” diyecekler. “Onlar yedi kisidir, sekizincisi kdpekleridir” diyecekler. De ki:
“Onlarin sayisini rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar
hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi

isteme!”)’

Hikaye soylemek ve dinlemekten hoslanir, merhum Hiiseyin Kazim'in (Kadri) cana can

katan fikralarina meftun (diiskiin) oldugunu sdylerdi.

" Hiiseyin Hansu, age, s. 32
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Giilmesi tath idi; hele soz arasinda bazen "nicedir ol hikayet" deyisi Omiirdii.
Sihhatinden sikayeti yoktu. Ancak Buhari (Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih)
terclimesini yazarken gozleri agridi. Koluna "inme" gibi bir sey geldi. Gerg¢i sedit (siddetli)
teessiirlere  kapilmazdi. Bununla beraber gene "kalp" hastaligindan = gd¢mesi

daha ¢ok acindirds.”!°

Babanzade Ahmed Naim, inanglarinda mutaassip bir kigi olmasina ragmen kaba taassup
ehli bir zat degildir. O, edebiyati1 ve musikiyi seven aydin bir karakterdir. Batili filozoflar1 ¢ok
iyl tetkik etmis olmasma ragmen onlarin fikirlerini almis ancak inan¢ diinyasina niifuz
etmelerine miisaade etmemistir. Yine Muallim Mehmet Cevdet, Onunla ilgili olarak; “O’nda
Muhammedi bir yiirek vardi.”!! Demektedir. Kendisi yazmaktan ¢ok okumayi sevmekte,
konusmaktan ziyade iyi bir dinleyici olmay1 tercih etmektedir. Herhangi bir meselede bir yazi
kaleme almasi gerekirse o konuyu en ince ayrintisina kadar tetkik etmekte, okuduklari ile kendi

diisiincelerini sentezlemektedir.

Ahmed Naim, yasantis1 ve diisiinceleri ile tam manasiyla ¢agdas bir Miisliiman
miitefekkirdir. Yakin cevresi ve dostlar1 onun bu yoniinii ¢esitli vesileler ile siirekli dile
getirmektedirler. Ustad Ali Ulvi Kurucu, hatiralarmda Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin
Onunla ilgili su sozlerini aktarir: “Naim bey Selefi Salihindendir. Asr1 Saadetten bir pargadir.
[lim, irfan, edep, ahlak, namus, seref, kanaat gibi biitiin faziletler onda mevcuttur.”!> Yine
yakin dostlarinin tanikligindan Oyle anlasilmaktadir ki; kendisi sapka takmamakta ve
derslerinde Osmanlica harfleri kullanmaktadir. O’nun bu durusu ge¢misin mirasina olan
bagliliginin ve sadakatinin en giizel 6rnegidir. O, doguya kars1 batiy1 tercih etmemis, kendi
kiiltiir ve medeniyetini elinin tersiyle itmemis, bilakis kendi 6z degerlerinin yiiceliginin
bilincinde bir hayat siirerek zihninin isgal edilmesine miisaade etmemistir. Gerek cumhuriyetin
ilanindan Once, gerekse sonrasinda hicbir ikbal beklentisinde olmamis ve dalkavukluk
etmemistir. Kimseye yaranma c¢abasina girmemis diisiincesini korkusuzca net bir sekilde ortaya
koymaktan ¢ekinmemistir. Yine O’nun faziletlerini vurgulamak iizere Seyhiilislam Mustafa

Sabri Efendinin anlattig1 su hadise dikkate degerdir;

“Efendiler, Naim Bey kitaplara gegmekle kalacak bir insan degildir. Kitaplara herkes
geciyor. Naim Bey menkibeleri yazilip da, boyle destan gibi okunacak bir insandir. Bizzat sahit

oldugum bir hadisesini anlatayim ki, bunu i¢im yanarak anarim ve andik¢a da yanarim.

10 M. M.Cevdet, (2018) Miiderris Babanzade Ahmed Naim, Beyan Yaylar, s. 47
M age, s. 48
12 Ali Ulvi Kurucu, (2012) Hatiralar-2, Kaynak Yaynlari, 2012), s. 116



Seyhiilislam bulundugum sirada idi. Ahmed Naim Bey'i de 'Ayan Meclisi'ne girecek
azalar arasina yazdik. Bir sabah namazindan sonraydi. "Ahmed Naim Bey geldi" diye haber
verdiler. Igeri almislar. Merak ettim. Babasi rahatsizdi, acaba vefat haberini mi getirdi, diye
asagl indim. "Efendim, bu saatte ziyarete gelinmez. Fakat bendeniz bir istirhamda bulunmak
tizere, edep dis1 olarak, sizi rahatsiz ettim. Mesihat'e ¢ikmadan 6nce haberdar olmanizi arzu
ettim." diye 0ziir beyan etti. "Hayirdir insallah, Naim Bey, buyurun" deyince sunlar1 sdyledi:
"Efendim Ayan listesini gordiim. Bendenizin de ismi var. Efendi hazretleri, bu memleket, bu
kadar m1 kaht-1 ricale diigar oldu? Adam kitligina m1 diistii. Memleket ne hale geldi? Bendeniz
kim oluyorum da ayandan oluyorum efendim? Istirham ederim efendim, beni bu listeden
siliniz." Naim par¢alaniyor, neredeyse yalvariyordu: "Efendim, ben kendimi bilirim, layik
olmadigim o makamda alacagim maasi cocuklarima nasil yediririm?" Baktim, Naim Bey
kacacak. "Naim Bey; dedim. Yahu, Allah askina, cehenneme yalniz basima bir ben mi
gidecegim? Ben Zenbillilerin, Ebu Suudlarin, Ibni Kemallerin ayarinda insan miyim? E kader
beni de seyhiilislam yapti. Ne yapalim, bu vazifeleri birileri yapacak. Hep beraber

calisacagiz..."?

O’nun bu hassasiyeti de gostermektedir ki; kendisi nefsini ¢ok 1yi terbiye etmis, tevazu
sahibi ve ince ruhlu bir insandir. Kendisinin dine ve dini degerlere karsi biiyilik bir hiirmeti ve
muhabbeti vardir. Namazi ve secdeyi hassaten sevmekte, Ezan-1 Muhammediyeye biiyiik bir
thtiram gostermektedir. Secdeye olan meftunlugu son nefesine kadar devam etmis nitekim

Rabbine secdede kavugma bahtiyarligina erigmistir.

Yakin dostu Mehmed Akif’in diisiincelerinden etkilenmis ve yine ayni sekilde kendisi
de Mehmed Akif’i etkilemistir. Ikisi de II. Abdulhamid’in politikalarina muhaliftir. ikisi de
Ittihat ve Terakki’den ayrilmislardir. Ikisi de Islamc diisiince ¢izgisinde yer almislardir. Yine
aym sekilde ikisi de Tiirk¢enin bir felsefe dili kurmak i¢in yetersiz oldugunu diisiinmiis,
Tiirk¢enin Arapga ve Farsca ile desteklenmesi gerektigini savunmuglardir. Mehmed Akif daha

sonralart bu konuda Ahmed Naim’den farkli diistinmeye baglamistir.

Ahmed Naim, tasavvufi ¢evrelerle olan diyalogunu hi¢ kesmemis, tasavvufun bir geregi
olan nefis tezkiyesi, istigfar, ihlas ve miitevazi bir hayat diisturundan Omrii boyunca

vazgegmemistir.

Toplumsal yapinin saglam ve giivenli devaminin 6nemli unsurlarindan biriside esitlik

ve miisavattir. Esitlik ve miisavat, fertler arsinda renk, irk, makam ve mevki ayirimi olmaksizin
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esit olmaktir. Miisliimanlar arasindaki esitlik, fertlerin kardesligi esasina dayanir. Ayni inang
ve degerler diinyasin1 payla san miiminler, bu temele dayanan hak ve Ozgiirliiklerden
yararlandiklar1 gibi ayni 6l¢ii ve yaptirimlar karsisinda da esit konuma sahiptir. Hz. Peygamber
Veda Hutbesinde, yaratilanlarin Allah katinda esit oldugunu, herkesin ayni ana babadan
yaratildigin1 vurgulayarak insanlar arasinda miisavat ilkesine dikkat ¢ekmistir: “Ey insanlar!
Rabbiniz birdir, babaniz birdir. islam'da insanlar esittir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz, Adem
de topraktan yaratildi. Allah katinda en degerliniz, en ¢ok Allah'a siginaniz, emirlerine
yapisaniniz, giinahlardan arinaniniz, azabindan korunanizdir. Bir Arap’in, Arap olmayana, bir
baskasinin Arap’a, bir siyahin bir kizil deriliye, bir kizil derilinin bir siyaha, takvanin disinda

bir iistiinliik sebebi yoktur.”!*

Ahmed Naim, tarihi ve milli hatiralar1 6vmenin insan1 ciddi surette yaniltacagini ve
hurafelere diislirecegini savunarak Yahya Kemal ile yaptig1 bir miinakasadan on yil kadar sonra
onunla karsilagtiginda, Yahya Kemal’in deyisiyle, miiminlere yakisir samimi bir {iziintiiyle
kusurunun bagislanmasini dilemis ve boylece onu hayretler i¢inde birakmustir. O, meziyetlerini
gizleme, diigmaninin bile degeri varsa o degeri tanima, dostlarin1 onlarin giyabinda da sevme
meziyetlerine sahiptir. “Sorulmazsa maliimatini sdylemeyen”, “dinlemesini bilen”, “s6zii senet
teskil eden” giivenilir adam 6zellikleriyle Mehmed Akif’in “ashaptan sonra en sevdigi kisi”
olan Ahmed Naim’in islam’a bagliligi tamdir. ilim ve irfan erbabi kimselerle sohbet etmekten
cok hoslanmaktadir. Islam birligi ve kardesligi konusunda ¢ok titiz ve dikkatli olup bu birlige
zarar verme ihtimali bulunan her harekete karsi ¢ikmistir. Tirkgiiliik cereyanlarina Tiirk
olmadig1 i¢in cephe aldig ileri siiriilen Ahmed Naim, Islam birligi agisindan sakincal1 buldugu
Arap lttihat Kuliibii’niin isim ve kurulusunu da tenkit etmistir. Kavmiyet ve cinsiyet davasi
giitmeyi Islam’in varhig igin kanser kadar tehlikeli bulmus, bunu “yabanci bir bid‘at”, “Frenk
hastalig1” olarak nitelendirmis ve bu davanin faydali ve zararlh taraflarin1 Kur’an ve Siinnet’e

dayanarak izah etmeye calismistir.'

Babanzade Ahmed Naim, dinin 6zii itibariyle c¢aglar istli bir niteligi oldugunu
dolayisiyla zamana ve zemine gore nasslarin degismeyecegini diiiiniir. O, yasadig1 donemde
kimi ¢evreler tarafindan hararetle savunulan modernist yaklagimlara karsi ¢ikmistir. Dinin bir
biitiin oldugun ve béliinemeyecegini sdyler. Islam, siyasi, ictimai ve ekonomik diisturlar1 da

bulunan, sadece ibadetlerden miitesekkil olmayan bir dindir. Ozellikle Islam hukuku degindigi

14 M. Bas (2017), Giiven Toplumu Olusturmanin Temel Ilkeleri (Samimiyet, Kardeslik, Adalet ve Miisavat),
Edebali Islamiyat Dergisi, 1, 144

151. L. Cakan, (1991) “Ahmed Naim” TDV islam Ansiklopedisi c. 4, s. 375-376



konular itibariyle ¢ok genis ve siimulliidiir. Usulii ve ahkamiyla hayatin her alanina dair
sOyleyecek sozii olan bir dinin miintesipleri din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi
prensibini kabul edemez. Kitap, Siinnet, icma, Kiyas metodu ve igtihat usulii bu hukukun
kiyamete kadar baki kalmasini saglayacaktir. Babanzade Ahmed Naim bu konuda sunlari
sOylemektedir: “Bize risalet hediyesi olan Kitabullah ile Resulullah'in siinneti, diinya ve ahiret
ile ilgili biitiin islerimizin diizenlenmesinde yeterlidir. Bu iki kaynak temel ve genel hatlar
¢izmig, bunlarda bulunmayan ahkam, onlara dayanilarak, immetin icmai ve miictehidlerin
kiyast ile tespit edilmistir. Kitap ve siinnete muhalif indi ictihad ve hiikiimlerin Islam nazarinda,

hiikiim olarak herhangi bir degeri yoktur."'®

O, baticilik diisiincesini ne toptan kabul etmekte ne de toptan reddetmektedir. Ozellikle
ilim ve fen konusunda kibre kapilmadan faydali ve yararli olan her goériisiin alinmasi gerektigini
diisiiniir. Nitekim Hz.Peygamber; “Hikmet miiminin yitigidir, onu buldugu yerde alir!’
buyurmaktadir. Miimin ilim konusunda genis bir ufka sahip olmali, onu sevkle ve istiyakla elde
etmek icin g¢aba sarf etmelidir. Bunu yaparken de dengeyi saglamali kendi kiiltiir ve
medeniyetine yabancilasmamalidir. O, bu hususu su sekilde dile getirmektedir; “"Avrupalinin
ilmini ve fennini sevmeli, adeta ona meftun olmaliyiz. iginde isimize yarar her ne goriirsek
almaliyiz. Zaten bununla memur degil miyiz? Fakat bu sevgi ve meftuniyet bizi, bize
unutturmamali; disiincelerimizi, adetlerimizi, ahlaki ve dini degerlerimizi goziimiizde
kiigiiltmemelidir. Bizim de gozleri kamastiran gayet parlak bir mazimiz ve
medeniyetimiz var."'® Ahmed Naim medeniyet aleminde ileriye dogru atilan her adimimn
Islam’a dogru yaklasmak oldugunu séyler. O’nun bat1 diisiincesine yaklasimi Fransizcadan
yapmis oldugu terciimelerde de kendisini gostermistir. O, batili filozlarin felsefi iiretimlerinden

son derece istifade etmistir. Ahmed Naim, baticilik ad1 altinda Islam ile miicadele edilmesine

karsidir ve bunun i¢in miicadele etmistir.

Miitercimlik, miiderrislik, felsefe, hadis, ahlak gibi alanlardaki faaliyetleri ve yazilari,
O’nun ilmi kisiliginin en belirgin 6zellikleridir."”” Arapca ve Fransizcadan birgok terciime
yapmustir. Ozellikle Fransizcadan yapmus oldugu Felsefe terciimeleri onun bu alandaki
yetkinligini gozler oniline sermektedir. O, bir egitimci olarak medrese egitim yontemini elestirir.
Ona gore, bir dilin 6grenimini en fazla zorlastiran ve 6grenilmez bir dil oldugu intibaini veren

sey, Ogretim yonteminin kotii olmasidir. Medreselerdeki alistirma ve pratikten yoksun

16 Hiiseyin Hansu, age, s. 133

17 {bn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “Ilim”, 19
18 Hiiseyin Hansu, age, s. 133
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yontemde Ogrenci derse baslar baslamaz gramer kurallarini, bilinmeyen ve anlasilmayan bir
dilden serh ve hasiyelerden o bitmez tilkkenmez tartismalari, konu disindaki gereksiz bilgilerle
beraber ezberlemektedir. Bu yontemin verimsiz ve sakincali oldugu, on bes yirmi senelik bir
Ogretim siireci sonucunda iki satirlik yazi yazamama gercegiyle sabittir. Riistiye mekteplerinde
ise Arapca kurallar1 ¢cocuklara Tiirkge olarak ezberletilmektedir. Oysa Arapgay1 dgretmekten
maksat manasini hi¢ diistinmeden bir nefeste "nasara" fiilinin ¢ekimini yaptirmak, "Miibteda
ile haber merfudur." ibaresini ezberletmek degildir. Higbir pratik ve alistirmaya yer vermeyen,
anlamaktan ziyade ezbercilige dayanan bu yontemlerle bir sonug elde edilememistir. Bu ylizden

Arapga yine anlasilmaz, ¢oziilmez bir muamma olarak kalmaya devam etmistir.2

Ahmed Naim, yazi hayatina Sebilirresad’taki Hadis terciimeleri ile baglamigtir. O’nun
Hadise yaklasiminda ciddi farkliliklar g6zlemlenmektedir. Klasik manada bir Hadisci degildir.
Medresede Hadis ilmi tahsil etmemistir. Bu ilmi kendi gayret ve ¢abalariyla 6grenmistir. Hadis
ilmine yaklasimi1 daha ¢ok giindelik olaylardan ve pratiklerden hareketledir. O’na goére Hadis
ve stinneti seniyye, devleti ve halki ¢okiisten kurtaracak regeteyi ihtiva etmektedir. Hadis ilmine
dair ilk terclimelerinin yayimlandig:1 Sirat-1 Miistakim Mecmuasi'na gonderdigi bir mektupta

hadis konusundaki diisiincelerini soyle ifade etmistir:

"Bos vakitlerimde miitalaa etmekten zevk duydugum mecmuanizin Miisliimanlar
arasinda tesis etmekte oldugu tanigsma ve yakinlasma hizmetinin énemini size bildirmeyi zaid
goriiriim. Asirlar boyunca zuliim ve cehaletle immet-i Muhammediyye'nin ugradig: hissi ve
akli durgunluktan sonra Islami hakaikleri bozuk zihinlere telkin, dini hissiyati, dlmiis kalplere
yerlestirmek i¢in dirilis ve uyanig stirunu memleketimizde en evvel iifleyenler diyebilirim ki siz
oldunuz. Iki buguk senelik mesainizle bu uykudaki {immete dgretecek cok seyler oldugunu ispat
ettiniz. Rabbim yar ve yardimciniz olsun! Gorliyorum ki sizin bu payidar gayretleriniz biraz
daha genis bir alana yayilirsa, Allah’in izniyle, selefin unutulmusluk mezarna gomiilmiis
definelerini diriltmeye, gaflet denizinin derinliklerine atilmis Islami hakikatlerin cevherlerini

ortaya ¢ikarmaya muvaffak olursunuz.

Acizane kanaatimce bu vadide atacaginiz en mithim adim Tefsir ile Hadis'e dogru
olmalidir. Hadis-i Serif'e gelince buna dair heniiz bu kiymetli mecellenizde bir sey
goriinmemesini hakikaten bir noksan addederim. Kitap ve siinnet dinimizin en miithim iki mercii

ve kaynagi oldugu i¢in Sirat siitunlarinda bunlara 6zel bir boliim ayirmaniz, himmet ehlinin

20 age, s. 68
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dindarane ¢abalarina miiracaat etmeniz lazimdir. Bu yolda sarf edeceginiz emekler, timit ederim

ki heder olmaz. Size her taraftan yardima kosacak erbab-1 ilim ve diyanet eksik olmaz.

Iste ben bu aczimle beraber size hizmet arz ediyorum. Ne Tefsirde ne de Hadis'te
derinlesme giiciinii haiz olmadigimi yakinen bildigim halde hi¢ olmazsa terciime ile olsun size
yardim edeyim diyorum. Zebidi'nin Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih'ini vakit buldukga terctime
edip size gondersem elbette reddetmezsiniz." Derginin Ahmed Naim'in talebini olumlu
karsilamas1 iizerine, 120. sayidan itibaren hadis terciimeleri yayimlanmaya baslamistir.’!
Yapmis oldugu terclimeler biiyiik ilgi gormiis, mektubunda ne kadar hakli oldugu anlasilmistir.
1925 yilma kadar devam eden bu terciimelerin dikkate deger bir baska ozelligi de,

Hz.Peygamber’in Hadisi seriflerinin ilk kez basin yoluyla halka ulasmasidir.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde, 1925 yil1 Diyanet Isleri Reisligi biitcesi goriisiiliirken
Kur'an-1 Kerim ve bazi eserlerin terciime edilmesi liizumu da giindeme gelmistir. Eskisehir
Milletvekili Abdullah Azmi Efendi (8.85 1937) ve 53 vekilin imzasini tagiyan bir dnergede,
ehil olmayan kisiler tarafindan yapilan hatali Kur'an terctimeleri. Hz. Peygamber ve hadislerine
yonelik artan tenkitler ve hem Kur'an tefsirine yardimei olmasi hem de miistesrikler tarafindan
Peygamberimizle ilgili ileri siiriilen iddialara cevap verilmesi i¢in bir hadis kitabinin da terclime
edilmesi geregi dile getirilmistir. Ehil olmayan kisilerin yaptigi terciimelerin 6niine gegmek i¢in
oncelikle Kur'an-1 Kerim'in terclime ve tefsirinin Diyanet tarafindan olusturulacak ehil bir heyet
tarafindan yapilmas1 gerektigi belirtilmistir. Terclimeyi yapacak kisilerin dini ilimlere hakim
olmalari, alanlarinda yayin yapmis olmalari, islam ve Bat: felsefesini bilmeleri, Arapganin yani
sira Bati dillerinden birini bilmeleri gibi sartlar1 haiz olmalar1 gerektigi belirtilmistir. Felsefe ve
yabanci dil bilgisi, 6zellikle miistesriklerin dine yonelik tenkitlerine cevap verilmesi i¢in gerekli
goriilmiistiir. Diyanet tarafindan yapilacak nesriyatla hem basta miistesrikler olmak {izere ¢esitli
kesimlerin hadislere yonelik tenkitlerine cevap verilecek hem de halk, dinini ‘anlayabilecegi
bir dille' yazilmis kitaplardan 6grenmis olacakti. Diyanet Isleri adma terciime isini takip
etmekle Ahmet Hamdi Akseki gorevlendirilmistir. Kur'an terciime ve tefsiri icin Mehmet Akif
ve Hamdi Yazir’la, hadis terciimesi i¢in de Mehmet Akif'in de tavsiyesiyle Ahmed Naim'le
anlagilmistir. Akif'e gore istenen sekilde bir terciime ondan baskasinin altindan kalkabilecegi
bir is degildir. Felsefi bilgisi, Arapg¢a ve Fransizcaya olan hakimiyetine ilave olarak Babanzade
Ahmed Naim'e bu goérevin verilmesinde ¢esitli ilmi dergilerde yaptigi hadis terciimeleri ve

yazdig1 dini makalelerdeki basarisinin da etkili oldugu s6ylenebilir.

2! age, 5.81-82
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TBMM'de alinan karar iizerine Diyanet, hadis kitab1 olarak Ahmed b. Ahmed ez-
Zebidi'nin (6. 893/1488), et-Tecridu's-Sarih li-Ahadisi'l-Camii's-Sahih adin1 verdigi Buhari
muhtasarini terciime etmeye karar vermistir. Bu eser, daha kolay istifade edilmesi amaciyla
Buhari'nin el- Camiu's-Sahih'inin sadece merfu hadislerini, senet ve tekrarlarindan arindirarak
toplamis olup 2230 hadis ihtiva etmektedir. Tiirk¢e terclime ve serhi 12 cilde balig olan eserin
Ahmed Naim tarafindan terciime edilen kismi mukaddimeyle birlikte ilk ii¢ cilttir.??
Birbirinden ¢ok fakli gibi goriinen Hadis ve felsefeye olan vukufiyeti O’nun entelektiiel
kapasitesin en giizel ornegidir. Ahmed Naim, yapmis oldugu her ¢alismada bir egitimci

sorumlulugu ile hareket etmistir.

Ahmed Naim, 1 Rebiiilevvel 1331 yilinda Darulfiinun Edebiyat Fakiiltesine felsefe
miiderrisi (profesorii) olarak gorevlendirilmistir. Burada genel felsefe, metafizik, psikoloji,
mantik ve ahlak gibi felsefe grubu derslerini okutmustur. Bu dersler i¢cin hazirladig terclime ve
telif notlarmin bir kismimi daha sonra kitaplastirmistir. Felsefe tedrisatinin notlarin1 Felsefe
Dersleri, ilmu'n-Nefs ve Mantik adli telif ve terciime kitaplarda toplamistir. Ahlak derslerinin
notlarini da Ahlak-1 islamiyye Esaslar1 adl1 kitabinda toplamistir. Boylece Ahmed Naim hangi
dersi okutmussa o dersin kitabim1 da hazirlamigtir. Ogrencisi Gokberk'in belirttigine gore
felsefe, psikoloji ve ahlak ilimlerini de bu dersleri okutmak {izere gorevlendirildikten sonra 6zel
arastirmalar1 sayesinde dgrenmistir.>® Darulfiinun'daki gorevi 9 Temmuz 1933 tarihine kadar

devam etmistir.

Ahmed Naim, bir¢ok haksizliga da maruz kalmistir. Yasadigi en biiyiik haksizlik
{iniversiteden atilmasidir. ideolojik sebeplerden dolayr 9 Temmuz 1933 yilinda iiniversiteden
ilisigi kesilmistir. Bu tarihten vefat ettigi giine kadar hi¢ maas almamistir. Ayni sekilde Ahmed
Naim’in vefat1 resmi cevrelerde hicbir yanki olusturmamistir. Oliim haberi ve taziye ilanlari
gazetelerde birkag satir ile gegistirilmistir. O nun vefatiyla ilgili dostu Muallim Mehmet Cevdet
sunlar1 soylemektedir: ““ "Fatih camiinden Edirnekapi'daki ebedi ¢ukuruna gotiiriirken sekiz on
dostundan bagka ilmi ocaklardan kimsecikler yoktu. 35 yil hocalik etmis birkac bin talebe
yetistirmis, sark felsefesinde tetkikat yapmis, garp alimleriyle her vakit savasmaya kadir, bir
felsefe koleksiyonunu ilk defa biitlin olarak Tiirk¢eye ¢evirebilmis kiymetli tistadin boyle bir
thmale layik goriilmesi yiirekleri yakti. Dikkat ettik merhumun cenazesinde ne iiniversiteden

ne biiyiik mekteplerden, ne vilayetten ne halkevlerinden resmen kimsecikler yoktu!"** O’nun

22 age, s. 87-88
2 M.C.Kaya&C.Senel (2014) Felsefe Makaleleri, Babanzade Ahmed Naim, Klasik Yaynlari, istanbul, s.12.
24 Hiiseyin Hansu, age, s. 146
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maruz kaldig1 bu tutum ve davranislar ne yazik ki ilmi, bilimsel gerekgelerle veya kotii bir insan
olmastyla ilgi degildir. O’na bunu reva gorenler bunu hak etmedigini ¢ok iyi bilmektedirler. Ne
yazik ki resmi ideolojiden korkular1 onlar1 hakikati ifade etmekten alikoymustur. Yine bununla
ilgili olarak Hiiseyin Hansu sunlar1 aktarmaktadir: “Ahmed Naim, seviyeli ve derinligi olan
felsefi ¢alismalar yapmis olmasina ragmen vefatindan sonra bu ¢aligmalari da hem Batici hem
de milliyetci diisiincelerin temsilcileri tarafindan kasitl olarak gérmezlikten gelinmistir. Batici
diisiincenin temsilcilerinden olan Macit Gokberk ve Niyazi Berkes yasadiklart donemdeki
ideolojik tartismalarin ve siyasi kamplasmalarin etkisiyle hocalariyla ilgili hatiralarini alayci ve
tahkir edici bir tislup ile anlatmislardir. Bir donem 6grenciligini yaptig1 anlasilan Ahmet Hamdi
Tanpinar'in, sogukkanli ve haksinas tenkitleri bir tarafa birakilirsa muhafazakar ve Tiirkcii
kesimde Hilmi Ziya'nin, Ziya Gokalp'i takiben Ahmed Naim Bey'e kars1 takindig: ideolojik-
hissi, soguk ve mesafeli tavir Ziyaedin Findikoglu ve Agah Sirr1 Levend'le devam etmistir.
Boylece Ahmed Naim'in diisiince hayatimizdaki yeri yeterince takdir edilememistir. Recep
Kilig, felsefi alanda Ahmed Naim'in fazla taninmamasini, tercih ettigi dile, yani Bati
dillerindeki felsefi terimleri Arapca kavramlarla tasimayi tercih etmesine baglamistir.
Kanaatimizce onun felsefe dilinin yerlesmesindeki Onemli calismalarinin gormezlikten
gelinmesinin nedeni, Ismail Kara'nin dedigi gibi sirf ideolojik yaklagimlardir. Bu ideolojik
tutum, Hayat Ansiklopedisi'nde onun biyografisine yer vermeyecek kadar ileri gotiiriilmiistiir.
Son zamanlarda Recep Kilig, Ismail Kara, M. Ciineyt Kaya gibi arastirmacilarin ¢alismalari

olmasaydi belki Ahmed Naim'in felsefi calismalarindan hi¢ haberdar olmayacaktik.”?

Ismail Kara, Babanzade Ahmed Naim ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: "Naim Bey
1933 yilinda yapilan Universite reformuyla tasfiye edildi ve emekliye ayrildi. Arapcaya vukufu
terciime denemeleri, hususen Sirat-1 miistakim-Sebiliirresad’daki hadis terciime ve
serhlerindeki basaris1 hesaba katilarak kendisine 1926 yilinda Diyanet Isleri Baskanlhig
tarafindan teklif edildi. Hazirladigi iki cildi basilan Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi
caligmalarini stirdiiriirken 13 Agustos 1934°te Vefa Karakolu karsisindaki evinde 6gle namazini
kilarken secdede vefat etti. Zaten kalp rahatsizligi vardi ve terciime sirasi hasta namazina
gelmisti. Misir’da iken vefat haberini alan yakin dostlarindan Mehmed Akif’in, “Naim’in vefat
haberi lizerime dag gibi yikildi, hantimanim yikildi da altinda kaldim gibi oldum™ dedigi rivayet
edilir. Naasin1 Amis Efendi halifelerinden Abdiilaziz Mecdi Efendi yikadi, ertesi giin ikindi

2 age, s. 146-147
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namazint miiteakip Fatih Camii’'nde cenaze namazi kilindi ve Edirnekapt Mezarligi’na

defnedildi. Bugiin Mehmet Akif ve Siileyman Nazif’le yan yana yatmaktadir.?®

Vefati iizerine Is mecmuasinda ¢ikan kiiciik fakat anlamli bir yazida yer alan ifadelerin

bir kismi zikre deger:

“(...) Bu iki miitefekkirin (Ahmet Naim ve Sevketi’nin) 6liimii ile Tiirk tefekkiir tarihi
ne kaybediyor? Bir bakima gore her iki sahsiyet de yeni Tiirkiye ile siki alakasi olmayan bir
neslin ve bir kanaatin miimessilleri idiler. Mamafih bu hal onlar i¢in bigecegimiz degeri
azaltmiyor. Ne olursa olsun kendilerine mahsus bir kanaat, bir seciye ve bir renk tasiyan bu iki
adam seciyeli miitefekkiri pek az olan Tiirkiye i¢in biiyiik bir ziyadir. Diger taraftan Ahmet
Naim ile Sevketi’nin bizdeki ‘ulema’ i¢inde ayri taraflar1 vardir: Ahmet Naim Fransizcaya ve
Fransiz felsefesine yakindan vakifti. Sevketi bizde Almancadan felsefe eseri terciime etmis ilk
miitefekkirdir. Keza her iki profesor igtimai hayat ile alakadar olmuslardir; Ahmet Naim’in
muhafazakar ve islahat¢1 bir Miisliiman sifati ile Tiirkcili ve inkilaber miitefekkirler kargisinda
aldig1 vaziyeti biliyoruz. (...) Babanzdde Ahmet Naim Ictimai meseleler karsisinda dini
esaslardan miilhem kanaatler tasimanin bizde oldugu gibi Avrupa’da ve medeni diinyada da
merdut oldugunu zannetmeyelim. (...) Her iki 6liim muhitimizde layik oldugu sekilde
karsilanmadi. Inkilap zamanlari tarihin her devrinde bazi menfi addettigi seciyelere kars1 lakayt
kalmistir. Bizde de boyle olmali. Fakat yarinin fikir miiverri hivekayii bagka tlirlii muhakeme

edecek, bu arada Ahmet Naim ile Sevketi’ye Tiirk tefekkiir tarihindeki yerlerini verecektir.”?’

O’nun vefati ilmi ¢evrelerde derin bir teessiirle karsilanmistir. Babanzade
Ahmed Naim, Tiirk-Islam diisiince diinyasinda kendisine miistesna bir yer edinmistir. Bu biiyiik
diisiince ve fikir adami miintesibi oldugu medeniyetin c¢ocuklar1 tarafindan yeterince

taninmamistir.
Ahmet Naim’in vefat ettigi giin ¢cikan gazeteler:
e Miiessif bir irtihal:

Dariilfiinun sabik miiderrislerinden Babanzade Naim Bey irtihal etmistir. Cenazesi
bugiin Vefa karakolu karsisinda ki evinden kaldirilarak ikindi namazi Fatih camiinde eda

edilerek Edirne kapi1 kabristanina defn olunacaktir. Ailesi erkanina taziyetlerimizi beyan ederiz.

(Aksam Gazetesi 14 Agustos 1934)

20 M.C.Kaya&i.Kara (2018) Babanzade Ahmed Naim Hayat: Ve Eserleri, Zeytinburnu Belediyesi, Istanbul, s.33.
27 age, 5.36.
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e Babanzade Naim B. vefat etti:

Eski dariilfiinun miiderrislerinden Babanzade Naim diin vefat etmistir. Allah rahmet

eylesin.
(Cumhuriyet Gazetesi 14 Agustos 1934)
e Babanzade Naim Bey vefat etti:

Miilga Dariilfiinun miidiirrislerinden Babanzade Naim Bey diin vefat etmistir. Cenazesi
bugiin Vefa karakolu karsisindaki evinden kaldirilacak, Edirnekapt kabristanina
defnedilecektir. Bir¢ok talebe yetistirmis olan bu emektar miiderrisin vefati haberi derin bir

teessiir uyandirmistir.
(Son Posta Gazetesi 14 Agustos 1934)
e Miiessif bir ziya Babanzade Naim Bey irtihal etti

Memleketin efadilindan ve Dartilfiinun sabik miidderrislerinden Babanzade Naim Beyin
diin ans1zin kalp sektesinden vefat ettigi kemali tesirle haber alinmistir. Naim Bey fezaili,
salabeti ahlakiyesi kadar ilm i irfan ile de memleketin pek nadir yetistirdigi ehfadindan idi.

Kendisi Arapcadaki derin ihtisasi kadar Fransizcaya vakif idi.

Binaenaleyh hem ulimu sarkiyeden; hem de ulimu garbiyeden aynmi salahiyet ile
bahsedilecek yegane Ustatlardan idi. Dariilfiinun miiderrisligine tayin edilinceye kadar birgok
muallimliklerde bulunarak pek c¢ok talebe yetistirmis, ilmi cemiyetlerde biiylik hizmetler
etmistir. Erbabi tetebbii i¢in daima biiytik istifadelerle okunacak pek kiymetli eserleri vardir.

Naim Beyin vefat1 ile memleket ¢ok kiymetli bir evladini daha kaybetmis oluyor.

Biraderleri Baban zade Siikrii Bey ile Hikmet Beye ve biitiin akraba ve evidasina derin

taziyetlerimizi beyan eder ve merhuma Cenab1 hakkin magfiretlerini dileriz.?®

1.2. Kronolojik Biyografisi (1872-1934)

1872: Mithat Paga'nin valiligi sirasinda Bagdat mektupgulugu ile taninmis, daha sonra
mutasarriflik ve valilik gérevlerinde bulunmus olan Siilleymaniyeli Baban ailesinden Mustafa
Zihni Pasa'nin Bagdat'ta gorevi sirasinda ilk ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Mustafa Zihni
Pasa'nin Ahmed Naim'den baska Ismail Hakki, Hiiseyin Siikrii ve Hikmet adinda ii¢ oglu daha

vardir.

28 Hiiseyin Hansu, age, s. 245

16



1876-1888: Bagdat'da Mekteb-i Ibtidal ve Riisdiyesini tamamlar. Babasmin

yonlendirmesiyle disaridan Arapca ve dini ilimler tahsil eder.

1888: Istanbul'a gelerek Mekteb-i Sultani olarak bilinen Galatasaray Lisesi'nde

O0grenime baglar.
1891: Galatasaray Lisesi'nden "aliyyiildld" [pekiyi] derece ile mezun olur.

1891: Miilkiye Mektebi'nde (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde) yiiksekdgrenime devam

eder.
1894: Miilkiye Mektebi'nden mezun olur.
- Donemin teamiillerine uygun olarak disaridan medrese dersleri alir.

Ogrencilik yillarinda ¢aliskan, terbiyeli ve mazbut bir yasam tarziyla tanman Ahmed
Naim, daha o yillarda tavizsiz islami yasantisiyla dikkatleri ¢eker. Medreselerde okunan islami
ilimleri tahsil ettigi gibi, Arap ve Fars dillerini miikemmelen ilerletir. Bunlarla yetinmeyip
Fransizcay1 da ¢ok iyi derecede 6grenir. Ahmed Naim bdylece bir taraftan Dogu kiiltiiriint,

diger taraftan da Bat1 kiiltiiriinii yakin dan takip etme imkani bulur.

13 Eyliil 1894: Aynm1 yil Hariciye Nezareti (Disisleri Bakanligi) Tahrirat-1 Hariciye

Kaleminde (Yazigma ve Terciime Biirosunda) 3.Katip olarak caligmaya baglar.

23 Subat 1895: Hariciye Nezareti'ndeki gorevinin yani sira, Mektebi Sultani yani
Galatasaray Lisesi'nin Arapca Muallimligine tayin edilir ve bu gorevi 1914 yilina kadar devam

eder.

21 Mart 1896: Hariciye Nezareti'ndeki Terciime Kalemi (biirosu) 2. Katipligine
yiikselir.

1898: Yazarlik hayatina, Ahmet Thsanin (Tokgdz)sahipliginde ve Tevfik Fikret'in
yonetiminde yayinlanmakta olan Servet-i Fiinun mecmuasinda "Bedayi'i'l- Arab" baslig
altinda Cahiliye devri ve erken IslAm dénemi Arap edebiyatindan siir terciimeleri ve

aciklamalariyla baslar, bu terciimeleri hayli ilgiye ve takdire mazhar olur.

1900: Ogrencileri i¢in "Temrinat" [Alistirmalar] bashigiyla Arapga grameri ve alistirma

kitabini kaleme alir.

8 Agustos 1908: II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra tamamiyla Maarif Nezareti'nin

(Egitim Bakanligi'nin) bilinyesine geger.
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1908 Eyliil: Maarif Nezareti Meclis-i Maarif Daire-i (Egitim Meclisi Dairesi) [lmiyye
Heyeti Azaligina (Talim-Terbiye Kurulu Uyeligi'ne) segilir.

1908 Aralik: Riisdiye Mektepleri (Ortadgretim) Idaresi Miidiirliigii'ne getirilir.

1908: Yapilacak Meclis-1 Mebusan (Osmanli Mebuslar Meclis) se¢imlerinde Dersaadet
(Istanbul) Mebuslugu adaylig: teklifini, gérevli bulundugu Sam'dan génderdigi bir dilekge ile
reddeder.

1908: II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Islamcilik diisiincesinin yaymi olarak
nesredilmeye baslanan "Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad" mecmualarinin kadrosunda yer alir ve
"Hadis terciime ve serhleri yaminda fikri makaleler ve "Tiirk Yurdu", "Islim ictihad"
mecmualarinda milliyetcilik, kadinin konumu, fikih, hukuk ustliine dair yayinlanan yazilara

karsi tenkid-tartisma metinleri kaleme alir."

1909: Baz1 kaynaklarda son devrin biiyiik mutasavviflarindan kendisinin de seyhi olan
Tiirbedar Ahmed Amis Efendi'nin (1807-1920) damadi, diye belirtilirse de Amis Efendi'nin
degil, kizt Ayse Hanim'in damadidir. (Yani Ahmed Amis Efendi'nin torunundan damadidir).
Kaymvalidesi Ayse Hanim ise Fatih Miiderrislerinden Hasan Sirri Efendi'yle evlidir.
Dolayisiyla Ahmed Naim, Hasan Sirr1 Efendi ve Ayse Hanim'in kizi olan Emine Avniye

Hanim'la evlenir. Bu evlilikten ¢ocuklar1 olmaz.

6 Mart 1910: Tekrar Meclis-i Maarif Dairesi Heyeti Azas1 (Talim- Terbiye Kurulu
Uyesi) olur.

Ocak 1911: Tedrisat-i Aliye Umum (Yiiksek Ogretim Genel) Miidiirliigii'yle

gorevlendirilir.

1911: Dariilfiiniin (Istanbul Universitesi) Felsefe Miiderrisligine (profesorliigiine)
getirilir. Dariilfiinin'da ise, 1911-1933 wyillar1 arasinda Felsefe, Ruhiyat / [Imii'n-Nefs
(Psikoloji), Ahlak, Mantik, Maba'de't-tabia (Metafizik) derslerini okutur.

1913-1914: Maarif Nezareti (Egitim Bakanligi) Telif ve Terciime Heyeti Azaligina
getirilir ve bu daire biinyesinde kurulan Istilahat-1 Ilmiye Enciimeni'nde (ilmi Terimler-
Deyimler Komisyonu'nda) yer alarak, aktif olarak ¢aligmalara katilir. Bu komisyonda felsefe,
tabii ilimler ve sanat istilahlar1 i¢in hazirlanan ve basilan ii¢ liigat ¢aligmasina ¢cok onemli

katkilar yapar.

"Yine bu dogrultuda Dariilfiiniin'daki Felsefe grubu dersleri hocalig1 sirasinda Fransizca

yeni felsefe terimlerinin Osmanli Tiirkce sine nasil aktarilacagi konusunda onemli calismalar
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yapar. Ilim ve felsefe terimlerinin, miimkiin oldugu 6l¢iide IslAm-Osmanli felsefe kelam-
tasavvuf-dil gelenegi hesaba katilarak iiretilmesini savunur ve bu konuda en ¢ok kavram

tartismasi metni yazan ve kavram karsiligi teklif eden kisidir.”

1914: "Hikmet / Felsefe Dersleri": Felsefenin tarifi, konusu, kisimlari, ilimlerin
simiflamasi gibi konular1 ihtiva eden eseri kaleme alir. ("Felsefe Dersleri,-Marifetii'n-Nefs

Kism1", Dariilhilafe Hukuk Matbaasi, Istanbul 1330, 256 sayfa).

1914: "Islam'da Dava-y1 Kavmiyyet" baslikli eseri yayinlanir. (Tevsi-i Tibaat Matbaasi,
Istanbul 1332).

1915: George L. Fonsegrive'den terciime ettigi "Mebadi Felsefe'den Ilmii'n-Nefs"
baslikli calismasi yayimlanir. ("Mebadi Felsefe'den Birinci Kitap {lmii'n Nefs", Fonsegrive'in
"Elements de Philosophie" kitabindan bircok dip notu ekleyerek terciime ettigi bu eserin sonuna
felsefi terim i¢in hazirladig1 Tiirkce karsiliklarini da eklemistir, Matbaayr Amire, Istanbul 1331,
648 sayfa).

1918: Dr. Riza Tevfik Tiirk Ocagi'nda verdigi bir konferansta, Tevfik Fikret'i savunarak
basta Mehmed Akif olmak iizere Islamcilar1 tenkit etmesi iizerine, "Tevfik Fikret'e Dair-Filozof
Doktor Riza Tevfik Beyefendi'ye (Cevap)" baslikli risaleyi kaleme alir. S6z konusu risale, (17
Zilhicce 1336/26 Eyliil 1334 tarihinde) Sebiliirresad'in 371. sayisinin eki olarak derginin
ebadinda 8 sayfa olarak yaymlanir. (Hilal Matbaasi, Istanbul 1336/1918

1918: Dariilfiiniin biinyesinde kurulan Tedkikat-1 Lisdniye Enclimeni ve yine Maarif
Nezareti biinyesinde ve kendi baskanliginda kurulan Sarf ve imla ve Edebiyat Enciimenlerinde

(komisyonlarinda) yakin arkadaslar1 ve edebiyatgilarla birlikte calisir.

1918: Dariilfiiniin Umum Miidiirliigii (Istanbul Universitesi Rektorliigii) gorevine
getirilir. Universitede Maarif Vekaletinin aldi§1 karar geregi kiz ve erkeklerin birlikte
okumalarma siddetle muhalefet eder. Universitede karma egitime gecilmesi karar1 {izerine

Rektdrliik gorevinden istifa edip, Felsefe grubu derslerini okutmaya devam eder.

- Elie Rabier'den "IIm-i Mantik" baslikli eseri terciime eder. (Dariilfiiniin Matbaas,

Istanbul 1338, 64 sayfa).

1919-1922: A'yan Meclisi'ne, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin, Sultan
Vahidiiddin'e tavsiyesi ile Hiirriyet ve I'tilaf Partisi'nden 4za (senatdr( olarak girer. Bu gorevi,

4 Kasim 1922'de Istanbul Hiikiimetinin tasfiyesi ile son bulur.
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"Sicil dosyasinda Ahmed Naim'in "Arabi ve Farisi terciime, Tiirk¢e ve Fransizca
tekellim ve kitabet eyledigi (konusup, yazdigi( ve Kiirt lisanina asina oldugu (bildigi)
belirtilmektedir."

1919-1922: A'yan iiyeligi sirasinda Universitedeki gorevine devam eder.

1924: "Ahlak-1 islamiyye Esaslar1" baslikli eseri yayimlanir. (Amedi Matbaasi, Istanbul
1342, 67 sayfa).

1912'de Lahey'de toplanan Ahlak Terbiyesi Kongresi'ne sunulmak tizere hazirladig bir
tebligdir. Bu teblig once 14 boliim halinde Sebiliirresad'da; daha sonra da kitap olarak

nesredilir.

Bahsi gegen calisma, Omer Riza Dogrul tarafindan Osmanli Tiirk¢esinden latin
harflerine doniistiiriiliip, sadelestirilerek "Islim Ahlakmnin Esaslar" adiyla yaymlanmistir
(Yiicel Yayinlari, istanbul 1945, 1963). Ayrica Recep Kilig tarafindan bu eser, latinize edilerek
ve sadelestirilerek "Islam Ahlakinin Esaslar1" basligiyla TDV Yayinlari tarafindan, 1995'de; ve
aynt eser yine Recep Kili¢ tarafin- dan Osmanli Tiirkgesi orijinaliyle, ¢evrim yaziya
dontistiiriilmiis ve sadelestirilmis metinlerle 2014 yilinda ayni yaymevi tarafindan tekrar

nesredilmistir.

1925: Kirk Hadis: (Hadis-i Erbain Terciimesi), Muhyiddin Nevevi'nin "el-Erbatn" adli
eserini terciime ederek yaynlar. (Matbaay1 Amire, Istanbul 1343, 63 sayfa).

21 Subat 1925: Diyanet isleri Baskanligi'nin biitcesi TBMM'de goriisiiliirken, Eskisehir
mebusu Abdullah Azmi Efendi ve 52 arkadasinin imzasini tagiyan bir takriri (0nergeyi) Meclis
Baskanligi'na sunmak suretiyle gerek Kur'an-1 Kerim'in ve gerekse bazi Isldmi eserlerin
Tirkgeye terciime edilmesi amaciyla 20 bin liranin zam ve tahsisini teklif eder. Miizakereler
sonucunda 53 imzali bu takrir kabul edilir. Ahmed Hamdi Akseki'nin ¢aba ve gayretleriyle
Kur'an meali ¢alismas1 Mehmed Akif, Kur'an tefsiri Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, "Sahihi
Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarth"in terciimesi de Babanzade Ahmed Naim tarafindan
uistlenilmistir. Ahmed Naim'in hazirladig: I ve IL. ciltler 1928 yilinda Osmanli Tiirkgesiyle
nesredilmis, yine Ahmed Naim'in yaptig1 III. cildin terciimesi, vefat etmesi hasebiyle Kamil
Miras tarafindan diizenlenerek nesredilmistir. Eserin . cildi Cumhuriyet devrinde yazilmis en
onemli "Hadis Usiili" kitabidir. Eserin geri kalan 9 cildi, Kamil Miras tarafindan terciime

edilerek 1948 yilinda yayinlanmistir.

1929: Babas1 Mustafa Zihni Pasa, 81 yasinda vefat eder. Mustafa Zihni Pasa'nin "islam

ve Ilim", "Mikyasu'l-Ahlak", "Kwa-yt Maneviyye" ve "Islam'da Hilafet" isimli eserleri vardur.
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1 Eyliil 1933: Universite reformuna kadar araliksiz bir sekilde iiniversite hocaligini
siirdiiriir. Universite reformu g¢ergevesinde Istanbul Universitesi biinyesinde birgok arkadasi

gibi ideolojik ayrim yapilarak kadro harici birakilir.

13 Agustos 1934: Istanbul'un Vefa Semtinde ve Vefa Karakolu karsisinda bulunan
evinde, Pazartesi glinli 6g8le namazinin ikinci rekatinda secdede vefat eder. Vefatindan 6nce
terciime ettigi son hadis hasta namazina dairdir. Bu hadisin terciimesi de, tipki namazi gibi

yarim kalmistir.?’

1.3.Eserleri
1.3.1.Kitaplar:
1. Temrinat, Sarf-1 Arabiye Mahsus Temrinat: (Galatasaray Ders Naziri

Cemil Bey'in yazdig1 Sarf-1 Arabi kitabmin tatbik ve tem inleri, Istanbul 1316 (1900).
2. baski. Mustafa Cemil'le birlikte ve Mekteb-1 Sultani'yeye Mahsus Sarf-i Arabi ve
Temrinat adiyla, Istanbul Mahmud Bey Matbaas1 1321 (1903), 220 s., 3. bask1. Ayn1
adla, Istanbul Mahmud Bey Matbaasi, 1323 (1905), 220 s. Arap¢a grameri i¢in alistirma
kitab1 olan bu eseri, Galatasaray Lisesi'nde hocalik yaparken kaleme almistir. Arapca
Ogretiminin gerekliligini ve Ogretim yontemlerini konu edinmis, ayrica Arapca
Ogretmedeki usuliin basarisizligina deginmistir.

2. "Devr-i Istibdadda Mekteb-i Sultani'de Verilen Derslerden":
Galatasaray Lisesi'nde verdigi akaid-kelam agirlikli ders notlarinin 1324/1908 yilinda

Sirat-1 Miuistakim mecmuasinda tefrika edilir:

"Dokuz makale halinde tefrika edilen bu yazilarda kelam ilminin tarifi ve konusu
verildikten sonra bu ilmin akli temellere bina edildigini, inan¢ esaslarini savunmak i¢in nadiren

nakli delillere bagvuruldugunu belirtmistir.

3. Hikmet Dersleri (Felsefe Dersleri): Eserin orijinal adi "Dariilfiinun
Ulum-1 Aliye-i Diniye Subesinde Tedris Olan Felsefe-i Islamiyye'den Hikmet
Dersleridir. (Dariilhilafe, Matbaa-y1 Hukukiye, 1329 (1913), 368 s.) Dariilfiinunda ders
kitab1 olarak okutulmak iizere hazirlanmistir. Felsefe ve filozofun tarifi, felsefenin
konusu, ilimlerin siniflandirilmasi gibi konular yer alir.

4. I[slam'da Dava-y1 Kavmiyyet: Irkgilik-Milliyetcilik meselesinin Islam
dinindeki yerinin konu edinildigi bu metinde, Tirkc¢ii aydinlarca ileri siiriilen 1rk¢1 ve

milliyet¢i goriisler dini ve siyasi perspektiften incelenir.

2 F. Giin, (2016) Babanzade Ahmed Naim’in Hayatai Ve Eserleri, Beyan Yayinlar1 s. 53
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5. [lmii'n-Nefs: (631 s. Istanbul, 1331 /1915). George L. Fonsegrive'nin
'Mebadi-i Felsefe' (Eléments de Philosophie) adli Psikoloji eserinin birinci kisminin
terclimesidir. Girisinde Tiirkiye'de felsefe ¢evirilerinin ni¢in basarisiz oldugu ve

felsefeye karsi ilgisizligin sebeplerine deginilir.

Ahmed Naim, bir¢ok dipnotlar ekleyerek terciime ettigi bu eserin sonuna yliz sayfalik

bir "felsefe terimler s6zIligii" ilave etmistir. Bu ilave, eserin en nitelikli boliimlerinden biridir.

6. Tevtik Fikret'e Dair-Filozof Dr. Riza Tevfik Beyefendi'ye: Riza
Tevfik'in 1918 yilinin Agustos ayinda Tiirk Ocagi'nda verdigi konferansta Tevfik
Fikret'i savunmasi ve basta Mehmed Akif olmak iizere Islamcilar1 tenkit etmesi iizerine
yazdig risaledir. Sebiliirresad'in 371. Sayisinin (17 Zilhicce 1336/26 Eyliil 1334) eki
olarak derginin ebatinda yaymlanmistir, (Hilal Matbaasi, 1336, (istanbul 1918), 8 sayfa)

7. [lm-i Mantik: Elie Rabier'in Mantik adli kitabinin ilk béliimiiniin
terciimesidir. (DAriilfiiniin Matbaasi, (Istanbul 1335-1338 (1919- 1922), 64 s.), Istanbul
Dariilfiinunu Edebiyat Medresesi Felsefe Subesi, adet: 6. Kitabin kapaginda Ahmed
Naim'in ismi "Dariilflinun Mantik Miiderrisi" olarak zikredilmektedir. Ders notlari
olarak hazirlanmis ve litografya (tas baskisi] usuliiyle cogaltilmistir .

8. Ahlak-1 Islamiyye Esaslari: Maarif Nazin Emrullah Efendi'nin, Agustos
1328 /1912 tarihinde Lahey'de yapilacak II. Beynelmilel Terbiye-i Ahlakiye
Kongresi'ne Osmanli Devleti'ni temsilen katilmak ve teblig sunmak tizere Ahmed Naim
Bey'e hazirlattigi metindir. Daha sonra bu metin Sebiliirresad'da 14 boliim halinde
tefrika edildikten sonra (cilt, IX-X, say1: 224-237, 1331 /1328-1329) gozden gecirilerek
kitaplasir. (Istanbul, Amedi Matbaas1 1340-1342 (1924), 67 s.) Bu eser, ceyrek asir
sonra Omer Riza Dogrul tarafindan sadelestirilerek "Islam Ahlakinin Esaslar1" adiyla
yayinlanir. (Yiicel Yayinlari, Istanbul 1945, 1963, 96 s.) Bu ¢alismanin baginda Osman
Nuri Ergin'in "Babanzade Ahmed Naim-Sahsiyeti ve Eserleri" baglikl1 bir yazisi (s. 3-
14) ile Omer Riza Dogrul’un "Eseri sunus" baslikli iki sayfalik takdimi yer almaktadir.
Ayrica Recep Kilig tarafindan yapilan sadelestirme ile eser 1995'de "Islam Ahlakinin
Esaslar1" basligiyla TDV Yayinlar tarafindan (Ankara) ve ayni eser yine Recep Kilig
tarafindan Osmanli Tiirkgesi, cevrim yaziya doniistiiriilmiis ve sadelestirilmis
metinlerle birlikte 2014 yilinda yine ayn1 yayinevi tarafindan nesredilir.

9. Kirk Hadis: Imam Muhyiddin Nevevi'nin "el-Erbain" adli kitabmin
terciimesi (Istanbul Matbaayr Amire 1341-1343 (1925), 63 sayfa. Latin harfleriyle 2.
baski, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara 1967.) Bu eser "Itikad, amel ve
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ahlaka dair" kirk hadisten olusmaktadir. "Kirk Hadis" edebiyatinda Nevevi'nin bu eseri..
Tiirk¢e ¢eviriler arasinda en basarili 6rnek kabul edilmistir.

10. Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi: II.
TBMM'nin karar1 ve Diyanet Isleri Baskanligi'nin teklifi iizerine hazirlanmistir. Ahmed
Naim, ilk hadis terciimelerini Sirat-1 Miistakim, Kelime-i Tayyibe ve Sebiliirresad
mecmualarinda yaymlamistir, Ebul'l u'la Mardin'in sekiz say1 yayimlayabildigi Kelime-
1 Tayyyibe mecmuasinda 53 hadisi tercliime etmistir. Bu mecmualarda yayimladigi hadis
terciime sayist ise top lam 199'dur. Yine bu noktada Sirat-i Miistakim in devami olarak
ozellikle de Mehmed Akif'in basyazarliginda ¢ikan Sebiliirresad mecmuasinda Ahmed
Naim, hadisleri terciime ederken sosyal ve siyasi gelismelere, problemlere ¢oziim
olacak hadislerin terciime ve serhlerini yapmaya da 6zen gostermistir. Ahmed Naim'in
terciime ve serh ettigi Sahih-1 Buhari Tecrid-i Sarih'e gelince. Hadis usuliine dair ¢ok
hacimli bir mukaddime ile baslayan bu eserin ilk iki cildi 1928'de eski harflerle
tamamlanip, 1346 /1928 yilinda Istanbul'da Evkaf Matbaasi'nda basilmistir. Ahmed
Naim'in 1934 yilinda terciimeyi bitiremeden vefat etmesi {lizerine terciimenin
tamamlanmas1 i¢in Ahmet Kamil Miras goérevlendirilmistir. Kamil Miras, miisvedde
halinde bulunan {igiincii cildin terclimelerini gdzden gegirmis, tamamlamig ve bu cilt,
1936'da yeni harflerle basilmistir. Boylece Ahmed Naim tarafindan terciime ve serh
edilen hadislerinin sayis1 574 olup, mukaddime ile beraber {i¢ cilt halinde basilmistir.
Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih'de bulunan 2189 hadisten kalan kisminin
terclime ve serhi ise Kamil Miras tarafindan 1947'de bitirilmis ve 1948'de tamami
nesredilmistir. Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad'daki hadis terciime ve serhleri ile "Sahih-
1 Buhari Muhtasar1 Tecrid-1 Sarih Terciime ve Serhi", dil agisindan hala asilamamis
calismalardir. Ozellikle de eserin 1. cildi Cumhuriyet devrinde telif edilmis en onemli
"Hadis Usulii" kitabidir.

11.  Genel Cizgileriyle Islam: (1332/1329 yilinda Musavver Dairetii'l-
Maarif'e yazdigi ve Sebiliirresad'da da "Islamiyet'in Esaslari, Mazisi ve Hali" bashigiyla
daha &nce yayinlanan (X1/284, s. 369-76, 23 Rebiiilevvel 1332 /6 Subat 1329) "islam"
maddesi (Istanbul. Kanaat Matbaasi, 1332-1333, II, 1446-56) sadelestirilerek
Istanbul'da 1975 yilinda Cigir Yayinlari tarafindan nesredilmistir.
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12. Tiirkge Sozliik: Ahmed Naim, Mehmet Akif ile birlikte, Asim Efendi'nin
Kamus terciimesindeki Tiirk¢e kelimeleri segerek bir Tiirkce sozliik hazirlamaya

baslamuslar, ancak bu ¢alismay1 hitama erdirememislerdir.*

1.3.2.Makaleleri

a) Servet-i Fiinlin'daki "Bedayi'ii'l- Arab'" bashkh terciimeleri:

Yonetici ve ilmiyle taninmis bir aileden gelen Ahmed Naim, daha ilk ve orta mektep
yillarinda ¢ift yonlii bir egitim almistir. Bir yandan mektep egitimini siirdiiriirken bir yandan da
alim ve biirokrat olan babasinin yonlendirmesiyle Arapga ve dini ilimleri tahsil etmistir. Ahmed
Naim Istanbul'a gelip Galatasaray Lisesi'nde ve Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde okurken "Din
Dili" olan Arapcayr Haci1 Zihni Efendi'nin (1845-1913) derslerine devam ederek ilerletmistir.
Daha sonra Osmanli iilkesinde en iyi Arapca bilen Dariilfiinun Edebiyat-1 Arabiye Miiderrisi
Sevket Bey'le ve Mehmed Akif Bey'le birlikte yaptiklart Arapca miizakereleri sonucunda
Arapeasini ileri bir seviyeye getirmistir. 1896-1899 yillarinda Arap edebiyatindan "Bedayiii'l-
Arab" baslig altinda Cahiliye devri ve erken Islam dénemi Arap edebiyatindan siir terciimeleri
ve agiklamalariyla yazi hayatina baslamis, Servet-i Flinun’da yayinlanan s6z konusu

terclimeleri biiytik ilgi ve takdire mazhar olmustur.

Terclime faaliyetini hadis terciimeleriyle silirdlirmiis, akabinde Felsefe alaninda
Fransizcadan yapig1 terciimelerle bu faaliyeti ¢cok basarili bir sekilde devam ettirmistir. Bu
noktada Babanzade'nin talebiyle yakin arkadast Mehmet Akif, ayn1 donemde yine Server-i
Flinun mecmuasinda "Bedayi'ii'l-Acem" bagligi alinda Fars edebiyatindan terciime metinler
yaymlamistir. (Ilkyazi: "Bostan'dan", Servet-i Fiinun, XV1/1399, s. 134-35 (22 Tesrin-i evvel
1314).

Ahmed Naim'in 1898-1899 yillarinda Arapcadan terciime edip Servet-i Fiinun'da
yayinladigz siirlerin bagliklart soyledir.

1- "Ibn Fariz'den", XV/385, 16 Temmuz, 1314, s. 330.

2- "Fazil bin Yahya Ile Bir Arabi", XV/387, 30 Temmuz 1314, s. 359.

3- "Ferizdek'in Bir Kasidesi", XV/389, 13 Agustos 1314, s. 391.

4- "Bir Sair-i Bahadir Yahud Bisr bin Ebi Avane", XV/390, 19 Agustos
1314, s. 406.

5- "Semevel'in Bir Fahriyesi", XV1/392, 3 Eyliil 1314, s. 23-27.

6- "Esef-i Azim", XVI/395, s. 71.

30F. Giin, (2016) Babanzade Ahmed Naim'in Hayatai Ve Eserleri, Beyan Yayinlar1 s. 243
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7- "ibn Fariz'den", XV1/396, 1 Tesrin-i evvel 1314, s. 87-89.

8- "Yine ibn Fariz'den", XV1/398, 15 Tesrin-i evvel 1314, s. 118- 121.

9- "Yine Ibn Fariz'den", XV1/400, 29 Tesrin-i evvel 1314, s. 151-152.

10- "Ebii'l-ala el- Maarri'nin Bir Fahriyesi", XV1/402, 12 Tesrin-i sani 1314,
s. 187-189

11- "Kays- Amiri'nin Hikayatindan", XV1/404, 26 Tesrin-i sani 1314, s.
215-216.

12- "Kays Amiri'nin Hikayatindan", XVI/407, 17 Kanon-i evvel 1314, s.
267-2609.

13-"Antere'nin Hikayatindan", XV1/409, 24 Kanun-1evvel 1314, s. 299-300.

14-"Antere'mi, Hamasiyyat mi1?", XVI/411, 14 Kanun-1 sani 1314, s. 327.

15- "Miitenebbi'den-Seyfii'd-Devle Hakkinda, ", XVI/415, 11 Su- bat 1314,
s. 388.

16- "Yine Miitenebbi'den Hiiseyin b. Ishak Hakkinda", XVII/418, 3 Mart
1315, s. 21.

17- “Ibn Zeyd'in Bir Gazeli", XVI1/421, 25 Mart 1315, s. 71.

18-"ibn Ziireyk'den", XVI1/425, 22 Nisan 1315, s. 130.

19- "Ebu'l-Hasen el-Enbari'nin Bir Mersiyesi", XVI1/426, 29 Nisan 1315, s.
150.

b) Sirat-1 Miistakim mecmuasinda yaymlanmis makaleleri:

Ahmed Naim, 1908 yilinda Islamcilik diisiincesinin yayin organ1 seklinde nesredilmeye

baslanan Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad mecmuasi yazi kadrosuna dahil olur, hadis terciime ve

serhleri yaninda fikri makaleler ve milliyetcilik, kadinin konumu, fikih usuliine dair karsi

tenkit-tartisma metinleri kaleme alir. Bir bagka ifadeyle Babanzade Ahmed Naim basinda pek

cok tartismalara katilmis, dini, siyasi ve sosyal meselelerde goriislerini belirtmis, ¢cok sayida

tenkit kars1 tenkit makaleleri dercetmistir.

Sirat-1 Miistakim mecmuasinda ise su makaleleri kaleme almistir.

1- "Vaizler", 1/2, 8 Saban 1326, s. 22-23.
2- "Devr-i Istibdat'da Mekteb-i Sultani'de Verilen Derslerden [lm-i

Tevhid'in Tarifi, Suret-i Tedvini, Gayeti", 1/3, 14 Saban 1326, 37-38.

3- "Ilm-i Tevhid'in Tarifi, Suret-i Tedvini, Gayeti", I/4, 21 Saban 1326, s.

55-57.
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4- "Akide-i Ehl-i Stinnet'in Miicmelen Beyan1"
1/5, 28 Saban 1326, s. 75-76.
1/7, 12 Ramazan 1326, s. 101-102.
1/8, 19 Ramazan 1326, s. 120.

1/9, 26 Ramazan 1326, s. 137-138.

5- "{Im-i Tarih Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediyye-i Cenab-1 Peygamber'in
Suret-i Neset ve Zuhuriyle Ispat Eder", 1/10, 1 Sevval 1326, s 153.
6- "S1dk-1 Niibiivvet'in Tarihen Siiblitu-Maba'd",

I/11, 10 Sevval 1326, s. 172-173.
I/15, 9 Zilkade 1326, s. 232-233.
/19, 7 Zilhicce 1326, s. 296-297.

7- "Lisan Meselesi - Edib-i Muhterem Siileyman Nazif Beyefendi'ye",
III/55, 8 Ramazan 1327, s. 39-41.

8- "Sirat-1 Miistakim Ceride-i Islamiyyesi Miiessisin-i Muhteremesine",
V/120, s. 257-258.

9- "Et-Tecridu's-Sarih"

V/120, 121-131;s: 258-260, 273-277, 289-292, 305-309, 321- 323, 337-339, 353-
355, 369-372, 385-388, 401-403, 417-419.

VI/131-140, 149, 151; s: 4-7, 20-22, 36-38, 51-54, 67-69, 84-85, 101-103, 115-116,
131-132, 148-150, 289-291, 321-322.

VIII/205, 206, s: 456.
1X/212, 214, 221, s. 63, 102, 231.
¢) Sebiliirresad'da yaymlanmis makaleleri:

1912 yilinda Sirat-1 Miistakimin yedinci cildi tamamlamasindan sonra Ebiil'uld Mardin
ile Esref Edib arasinda anlagsmazlik ¢ikar ve Ebiil'ulda Mardin, Sirat-1 Miistakimin yonetiminden
ayrilarak "Kelime-i Tayyibe" adiyla bir baska mecmuay1 nesre baglar ve ancak sekiz sayi
yayinlayabilir. Bunun {izerine Tahir'il-Mevlevi'nin imtiyazini alip nesrine baglamadigi
"Sebiliirresad" unvani, Mehmed Akif'in, Tahir'iil-Mevlevi'den ricas:1 lizerine, Esref Edib'e

hediye edilir. Boylelikle 24 Subat 1327/19 Rebiiilevvel 1330'da (8 Mart 1912) mecmuanin
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Sirat-1 Miistakim olan ad1 Sebiliirresad'a doniistiiriilerek 183. sayidan itibaren nesrine devam
edilir. Sebiliirresad''n en etkin mubharrirlerinden biri olan Ahmed Naim'in bu mecmuada

yayinladig1 makalelerin bagliklar1 ve yayin tarihleri soyledir:
1- "Ahlak-1 Islamiyye Esaslar1",

[X/224-234; s. 279-280, 295-297, 310-311, 327-329, 344-345, 358-359, 379-
381, 396-398, 409-410, 421-422, 439-440.

X/235-237;s. 5-7, 17-18, 38-39.

2- "Hadis-i Serif',

X1/283, s. 354-356,

X11/294, 295; 301-303, 305-308, s. 133, 150, 261, 277, 295, 325, 345, 357, 373.

XII1/314-324, 326-336,s. 11, 17, 25, 33,41, 50, 57, 65, 74,80 88, 105, 113, 119,
127, 135, 151, 168, 184. XIV/361,s. 197-199.

XV/366, s. 23-26.

3- "Talim-i {lim de mi Haram?", X1/282, 27 Zilhicce 1331 3, s. 177,

4- "[slamiyet'in Esaslar1, Mazisi ve Hali"; X1/284, 23 Rebiiilevel 1332, s.
369-376.

5- "Islam'da Dava-y1 Kavmiyyet", X11/290, 293; 2/27 Cemaaziyelula 1332,
s. 68, 114.

6- "Miidafaa-i Diniyye: Taaddiid-i Zevcat Islamiyette Men' Olunabilir mi
imig?", XII/298, 300; 3/17 Receb 1332, s. 216, 248.

7- "Taaddiid-1 Zevcat Hakkindaki Makaleye Zeyl", XII/304, 15 Saban
1332, s. 309.

8- "Yine Taaddiid-i Zevcat'a Dair", XII / 308, 21 Ramazan 1332, s. 376.

9- "Tesettiir Isine Zabita Karismasin m? (Ebu'z-Ziyazade Velid

Beyefendi'ye)",

XVI/391, s. 13-14.

10- "Yine Tesettiir Meselesi; Ahmed Cevad Beyefendi'ye", XVI1/393, 26
Cemaziyelevvel 1337, s. 37.

11-  "Midafaa-i Diniyye: Li'l-Batili Savletin... (Batilin Dehsetli Bir Savleti
Olabilir, Ama Cok Siirmez, Miizmehil Olur)", XII/304, s. 309-314.

12-  "Miidafaa-i Diniyye: Insafin O Yerde Nami1 Yok mu?", X1I/306 27 Saban
1332, s. 351.
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13- "Bir Cevap", XIV/363, 23 Sevval 1333, s. 236.

14-  "Tevfik Fikret'e Dair-Feylesof Doktor Riza Tevfik Beyefendiye".
XV/373, (8 sayfalik miistakil risale), istanbul 1336.

15-  "Bizde Din ve Devlet", XV/380, 23 Safer 1337, s. 293.

16-  "Islam Tarihi Hakkinda, Hiiseyin Cahid Beyefendiye Agik Mektup",
XXV/638,s.211-213.

17-  "islam Tarihi Hakkinda" (Tanin'den), XXV/640, 641, s. 244- 249, 260-
263.

d) ittifak Gazetesi'nde Araplar1 irkcihga karsi uyaran yazlari:

1- "Arap kardeslerimize bir nasihatimiz", ittifak Gazetesi 17 Agustos, 1324/
30 Agustos 1908, S. 4.
2- "Arap lttihad Kuliibii, Mehmet Emin Bey'e, Ittifak Gazetesi, 20 Agustos

1322/2 Eylil 1908, S. 17.
3- "Efrad-1 Araptan Isa" imzali mektup sahibine, Ittifak Gazetesi, 20
Agustos 1322 /2 Eyliil 1908, S. 17.

4- "Bilciimle yazi1 arkadaslarrmizdan bir rica, Ittifak Gazetesi, 20 Agustos
1322/2 Eyliil 1908, S. 17.
5-

e¢) Fransizcadan ¢evirip Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasinda yayinlanan

makaleleri:
1- "Felsefe Bir ilim midir?" (Paul Janet'den terciime), 1/1, istanbul 1332.
2- "Felsefenin Yeni Birkag¢ Tarifi", (Paul Janet'den terciime) 1/2, Istanbul
1332, 5. 197-221.
3- "Felsefede Misdak" (Paul Janet'den terciime), 1/5, Istanbul 1333, s. 508-
553.

4- "Gegen Ders Hakkinda Bazi izahat" (Paul Janet'den terciime), 1/6,
Istanbul 1333.

5- "flim Hakkinda" (Emile Picard'dan terciime), IV/5, s. 177-199,

6- "Kitabiyat Tahlilleri: Ruhiyat Dersleri: Terbiyeye Ait Tatbikat ile
Birlikte", 1/2, (Mayis 1321/1916), s. 243-244 3!

31'F. Giin, (2016) Babanzade Ahmed Naim’in Hayati Ve Eserleri, Beyan Yaymlar s. 233
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2.BABANZADE AHMET NAIM’IN FELSEFi GORUSLERI

Babanzade Ahmed Naim, Islam felsefesi ve bat1 diisiincesi arasinda bir sentez kurmaya
calismistir. Batinin bilimi ve dogunun irfan1 birlesmelidir. Geleneksel Islam diisiincesi ile
modern bati felsefesi uyumludur. O’nun diislincesinin temel kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve
Hz.Peygamber’in siinnetidir. Felsefi hi¢gbir hakikat vahye aykiri olamaz. O, diislincelerini
temellendirme noktasinda her zaman ayeti kerimeler ve hadisi seriflerden hareket eder. Islam

vahyinin ifade ettigi hakikatler, Islam diisiincesinin berrakliginda kendisini gdstermistir.

Babanzade Ahmed Naim’in felsefi goriislerini anlamak i¢in miiracaat edilmesi gereken
en 6nemli kaynak, kendisinin ders notlarindan genisleterek yayinladig: felsefe/hikmet dersleri
isimli eseridir. Hacmi oldukca genis olan bu eserin igeriginden de anlagilacagi gibi Ahmed
Naim batil1 filozoflar1 ¢ok iyi tahkik etmistir. Yapmis oldugu incelemeler ve okumalar sirasinda
Miisliiman ilim adami kimliginden uzaklagsmadan dogu ve batiy1 bir araya getirerek
sentezlemeyi basarmigtir. Caligmanin bu kisminda Babanzade Ahmed Naim’in felsefi goriigleri

cok detaya inmeden ana hatlartyla ortaya konmaya calisilacaktir.

O’nun bahsi gecen eseri daha ¢ok ders notlart tiirlindedir. Babanzade Ahmed Naim’in
bu eseri M.Ciineyd Kaya ve Cahid Senel tarafindan hazirlanarak Klasik yaymnlar tarafindan
basilmigtir. (Klasik Yaynlari, istanbul, 2015) Eserin giris kisminda M.Ciineyd Kaya su

ifadeleri kullanmaktadir;

“Darulfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Ruhiyat ve Ahlak Kiirsiisii Miiderrisligine atandig1 1
Tesrin-i Evvel 1331/14 Ekim 1915 o6ncesinde Maarif Nazir1 Emrullah Efendi'nin (6. 1914)
talebi dogrultusunda biiylik ihtimalle 1910 yilinda Darulfiiniin'da ders vermeye baslamistir.
Babanzidde Ahmed Naim (6. 1934), Darulfiiniin Ilahiyat Ikinci ve Edebiyat Birinci Siiflari
Derslerinden {Im-i Hikmet Ders Notlar1 bashgmi tastyan 1328/1910 tarihli ders notundan
anlasildig1 kadartyla, ilk olarak Ulim-1 Aliye-i Diniye (ilahiyat) ve Edebiyat subelerinde iIm-i
Hikmet dersi okutmustur. Felsefenin tanimi, konusu, kisimlar1 ve gayesine dair bu kisa ders
notu, Ahmed Naim tarafindan gelistirilerek 1329/1913-4] tarihinde bu defa Hikmet Dersleri
adiyla yaymlanmistir. Bu olduk¢a hacimli ancak tamamlanamamis ders kitabi, ders notunda
oldugu gibi, felsefenin tanimi, konusu, kisimlar1 ve gayesini ele alan giris boliimiiniin ardindan,
ic "mebhas" ten olusan bir mukaddime ile sirasiyla bes ve dort "mebhas'"ten meydana gelen iki

ana boliimde “ilm-1 ma’rifetii'n-nefs" adiyla "¢cagdas" psikolojinin meselelerini incelemektedir.

Ahmed Naim'in, bir y1l sonra, 1330[/19145] tarihinde ayn1 ders kitabini1 bu defa Felsefe
Dersleri adiyla yaynladigi goriilmektedir. Kapagindaki kayittan, Ulim-1 Aliye-i Dinive ve
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Edebiyat subelerinde okutulan felsefe dersi i¢in hazirlandig1 anlagilan kitabin, yine kapagindaki
Muallim-i muhteremin ruhsatiyla birtakim tashihati havi olarak ikinci defa tab' olunan isbu
kitabin adedi mahduddur" ibaresi, eserin, Hikmet Derslerinin gbzden gecirilerek ikinci defa
yaymlanmis sekli oldugunu gostermektedir. Kitabin ismindeki degisiklik, muhtemelen
Darulfiinin'un ilgili subelerinin programlarinda dersin "Hikmet" seklindeki adinin "Felsefe"
olarak degistirilmesinden kaynaklanmis olmalidir. Muhteva itibariyle Felsefe Dersleri biiyiik
oranda Hikmet Derslerini takip etse de Ahmed Naim'in igerigi olduk¢a zenginlestirdigi ve
kavram tercihlerinde O6nemli degisiklikler yaptigi hemen goze carpmaktadir. Muhtevadaki
genislemeye ragmen Felsefe Dersleri, Hikmet Dersleri le kiyaslandiginda, ikinci ana boliimiin

iki ila dordiincii "mebhas"lerini igermeksizin eksik bir sekilde sona ermektedir.”

M.Cliineyd Kaya yine ayni boliimiin devaminda “her ne kadar Hikmet / Felsefe Dersleri
telif bir eser olarak goziikse de Ahmed Naim'in Fransizca kelime/kavramlara, onlarin bir
climlenin pargast oldugunu gosterecek sekilde eril-disil ve tekil-cogul halleriyle yaptig1 yogun
atif yaninda, déonemin felsefe ve psikoloji literatiiriinii ayrintili bir tarzda kullanimi1 da Hikmet
/ Felsefe Dersleri'nin, Fransizca bir veya birka¢ kaynaktan hareketle hazirlanmis bir uyarlama

oldugu kanaatini uyandirmaktadir.”*3

4.1.Felsefenin Tanimi

Babanzade Ahmed Naim, Felsefe ve filozof kavramlarimi ilk 6nce halk arasindaki
anlamiyla tanimlar. Bu tanimlamayi {i¢ baslik altinda yaparak, ii¢ farkli tanim yapar. Ilk tanimu,
filozof, hayatin zorluklan karsisinda sabir ve direng gdsteren, asiriliklardan uzak duran,
mutedil, yasami boyunca itidalli durusunu koruyan ve bu haller kendisinde meleke haline
gelmis olan kimsedir. Ikinci tanim ise; filozof, gordiigii her seyin mahiyetini anlamaya ¢alisan
kuskucu, duydugu her seye inanmayan, gordiiklerini once aklinin siizgecinden gegiren ve
detayla bir sekilde arastiran merakli kimsedir. Uglincii tanima gére, filozof, dgrendikleri ile
iktifa etmeyip bunlarin iizerine ¢ikan, olaylar ve durumlar arasindaki baglantiy1 kesfeden, bu
baglantilari tasnifleyip onlari tek bir seye indirgeyen, tikel olay ve olgulardan tiimel kanunlara
ulasan, olaylarin birbiri ardinca gelisinden tiimel gergeklere ve ilkelere yiikselen kimsedir. Bu
mana agisindan ise felsefe tlimel kavramlar ve ilkelere dair arastirmanin ad1 olmaktadir. Bu {i¢
tanimi bir araya getirerek yeni bir tarife ulasan Ahmed Naim, felsefeyi “derinlemesine diisiinme

ozgiirliigii yoluyla idrak olunan ilklere dayali bilgelik” seklinde tanimlamaktadir.*

32 M.C Kaya&C.Senel (2015) Felsefe Dersleri, Babanzade Ahmed Naim, Klasik Yayinlari, Istanbul, s. 19
3 age, s. 20
M age, s. 21
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O’na gore felsefe hikmet demektir, teemmiil (diisinme) demektir, tefahhus
(derinlemesine arastirma) demektir. Filozof, meseleleri derinlemesine diisiiniip, titiz bir sekilde
arastirarak meselenin kiinhiine vakif olan kimsedir. Ahmed Naim kadim zamanlarda felsefe ve
ilim kelimelerin birbirinin miiteradifi oldugunu ayni anlama geldigini sdyler. Bir zamanlar
felsefe denilince ilim/bilim, ilim/bilim denilince felsefe anlasilmaktadir. (ilim ve bilim
kelimeleri ayn1 anlamda kullanilmaktadir.) Bilginin artmasi ve g¢esitlenmesi ile birlikte ikisi
arasinda 6nemli bir fark meydana gelmistir. Zamanla kainattaki cisimlere fakli farkli isimler

verilmistir. Boylelikle ilimler ¢esitlenmistir.

Babanzade Ahmed Naim, felsefe ve filozof kavramalarmmin halk arasindaki
anlamlarindan hareketle bir ilim olarak felsefenin tanimlanmasi gerektigini diistintir. Bu sekilde
bir tanimlamanin yapilabilmesinin 6n sarti ise ili ne demek oldugunun bilinmesidir. Bu noktada
ilmi tarif eder. Bu tarifte Aristoteles’in “bir seyi bilmek onu sebepleriyle birlikte bilmektir.”
Soziine atifta bulunur. O’na gore bilimin konusu sebep arastirmasidir. Bilim esyayr sadece
“ni¢in” sorusu ¢er¢evesinde incelemez, “nasil” sorusunu da sorar. O, Fransiz diisliniir Bacon’un
“Alim miifessir-1 kevnidir.” Yani “bilge kisi kainatin miifessiridir/yorumcusudur.” Soziinii
aktarir. Kainat kitabinin her satirinda bir sir, bir hikmet vardir. Avam sadece meselin goriinen
kismina odaklanir. Buna mukabil alim isin derinin iner ve o hikmeti kavrar. Kavradigi hikmeti
insanlara serh ve tefsir eder. Agiklar ve izah eder. Onun bilim/ilim tarifinde, “bir seyi bilmek,

ona illetiyle beraber bir vukuf hasil etmektir.” Bu tarife gore ilim demek bir meselenin kiinhiine

vakif olmak demektir.
Ahmed Naim ilmi tasnif ederek ii¢ 6zelligine vurgu yapar. O’na gore ilim/bilim;

1- Yakin ifade eder; kesinlik igerir.
2- Umum ve kiilliyet ifade eder; Genel ve tiimeldir.

3- Kaffe-i mesaili miirettbdir; biitiin meseleler diizenlenmis ve siraya konmustur.*

Bunlara ilave olarak bir doérdiincii 6zellik daha ekler; ilim esyanin yalmz fehmine degil,
onlar1 kabza-i teshire almaya da hadimdir; ilim/bilim sadece esyayr anlamayi degil aym
zamanda onu kontrol altina almay1 da saglar. Ahmed Naim, burada Bacon’un; “Insanin giicii
bilgisinin miktari ile dogru orantilidir.” S6ziine ve “O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi
katindan size boyun egdirmistir.” (Casiye Suresi, 13) ayetine atif yapar. Insamin fiziki
Ozelliklerine ragmen diger canlilar1 kontrolii altina alabilmesinin sebebi bilgiye dayali gii¢

sahibi olmasindan kaynaklanir. Nitekim insan fiziki agidan bir¢ok yaratilmistan zayif ve

BAge, s. 39
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gii¢siizdiir. Insanin diinyaya hakim olmasinin sebebi kaslar1, kuvveti veya iriligi degil diisiinen
bir canli olarak fikir iiretmesi, bilgi edinmesidir. Meseleleri derinden tetkik etme imkani1 insanin

bilgiye ulagmasini saglamais, bilgi ise insana gii¢ olarak geri donmiistiir.

4.2.1limlerin Tasnifi
Ahmed Naim, onceki bahisten devamla bilginin ¢ok c¢esitlendigini ve bir tasnifin

kaginilmaz oldugunu diisiiniir. Onun ilimler tasnifi su sekildedir;

A-Cisimlerle lgili/Kozmolojik Bilimler (Ulum-1 Ecsam/Kevniye):

1- Biyoloji:
» Botanik
» Zooloji

2-Fizik:
» Cansiz/inorganik cisimleri, ortaya koyduklar1 olgular agisindan inceleyen ilim:

Fizik

» Cansiz/inorganik  cisimlerin  bizzat  kendilerini  inceleyen  bilimler:

Astronomi/Kozmografya, Jeoloji, Mineroloji, Kimya
3-Matematik:

> Aritmetik
> Cebir
> Mekanik

B-Manevi/Ruhi Bilimler (Ulum-1 Meneviye/Ruhiye):
1-Tarih Bilimleri:

» Arkeoloji

» Epigrafi

» Niimizmatik

» Cografya
2-Dil Bilimleri:

» Filoloji

» Etimoloji

» Paleografya
3-Toplumsal Bilimler:

32



» Siyaset
> Hukuk
> FEkonomi

Babanzade Ahmed Naim’e gore insanin dikkatini ilk c¢eken cisimlerdir. Buna
“cisimlerle ilgili bilimler veya kozmolojik bilimler” adin1 verir. Cisimleri canli ve cansiz olmak
tizere ikiye ayirir. Canli cisimleri inceleyen bilim dalina “Biyoloj”i der. Biyolojiyi de kendi
icerisinde hayvanlar ve bitkiler olmak iizere ikiye ayirir. Dolayisiyla Biyolojinin altinda
“zooloji” ve “botanik™ vardir. Cansiz maddeleri ortaya koyduklar1 olgular (ses, 151k, sicaklik)
acisindan inceleyen bilime “Fizik™ ismini verir. Bunun bir alt dal1 olarak gezegenleri inceleyen
bilim dalina “Astronomi veya Kozmografya”, yeryliziinii inceleyen bilim dalina “jeoloji”,
yeryliziinde olusan maddi unsurlar1 konu edinen kismina “mineroloji” ve cisimlerin birlesip,

¢oOziilmesini inceleyen bilim dalina ise “Kimya” der.

Insan soyutlama 6zelligi sayesinde somut varliklarin dtesindeki bir takim nitelikleri
kavrayabilir. Boylelikle miktar kavramina ihtiya¢ duyar. Bir takim zihinsel islemler ve
semboller olmadan bir seyin miktarini hesaplamak pek miimkiin degildir. Tiim bu islemlerin
“Matematik™ oldugunu sdyler. Bu islemlerin usul ve yontemlerine “aritmetik” der. Kendisine
mekani konu edinen matematik dalina “geometri”, hareketi konu edinen matematik dalina ise

“mekanik” der.

Bunlardan sonra Manevi/Ruhi bilimlere gecen Ahmed Naim, varlik zincirinin sadece
maddi aleme dayanmasinin miimkiin olmadigim1 diislinlir. O’na gore tiim bu goriinenden
haricen manevi bir alem olmak zorundadir. Manevi aleme dair olan bilimleri tige ayirir. Bunlar,
Tarih bilimi, Dil bilimi ve Toplumsal bilimlerdir. Insan yasam yiiriiyiisiinii tecriibeleri {izerine
bina etmistir. Bu yiizden Tarih bilimi ¢ok biiyiik bir dneme haizdir. Babanzade Tarih bilimini
de dort alt bagliga ayirir. Bunlar; Arkeoloji bilimi, Epigrafi bilimi, Niimizmatik bilimi ve
Cografyadir. Insanim sahip oldugu konusma kabiliyetini dil bilimi inceler. Bu bilim, dillerin
yapisini inceleyen filoloji, kokenini arastiran etimoloji ve eski yazilar inceleyen paleografya
bilimlerinden miitesekkildir. Son olarak toplumsal bir varlik olan insan i¢in toplum bilimleri de
biiylik bir 6neme haizdir. Toplum bilimleri, Siyaset, Hukuk ve Ekonomi olmak iizere ii¢ alt
bilim dalina ayrilir. Ahmed Naim bu bilimlerin medeni bilimler olarak insandan bahsettigini

ifade eder.

[limlerin tasnifi meselesini bu sekilde tamamlayan Ahmed Naim Felsef’'ye mevzu

aramaya devam eder.
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4.3.Felsefe’nin Konusu

Ahmed Naim’e gore Felsefe aslinda Hikmet’tir. O, Felsefenin Islam diisiincesinin
temelinde var oldugunu diisliniir. Felsefesin konusunun, her ilmin 06zel olarak ulastig
sonuglarin bir sentezi oldugunu sdyler. Her bilimin 6zel olarak ulastigi sonuglarin ortak noktasi
belirlenmelidir. Her bir bilim sadece bir varlik sahasi hakkinda bilgi vermektedir. Varligin
tamami hakkinda bilgi edinmek i¢in bu sentez kaginilmazdir. Ahmed Naim bu sentez ihtiyacini

tic agidan gerekcelendirir;

1- Her bilimde incelenen olgular ve ulasilan kanunlar, birgok teorik ve tlimel
degerlendirmenin yapilmasina yol agmaktadir ve bu degerlendirmelere o bilimin
"felsefesi" adi1 verilmektedir. S6z konusu degerlendirmelerin birbiriyle irtibat1 ve her
bilimde ulasilan bu tiirden ilkelerin daha iist ilkelerle iliskilendirilmesi, daha {ist bir
bilimin varligin1 gerektirmektedir ki, buna "bilim felsefesi" denilebilir. Bilim felsefesi,
bilimlerin konularinin ulastig1 sinirda, tiimel gergeklikleri kendi konusu olarak bir araya
getirip Ozetleyen ve tabiat aleminde gegerli en tiimel kanunlar kesfe calisan bir iist
bilimdir.

2- Ancak bilim felsefesi, tek tek bilimlerin sundugu malzemeden meydana gelmemektedir.
Bilim felsefesinin tesekkiilii icin kendisine dayanak noktast olacak bir "ilk ilkeler
bilimi" ne ihtiya¢ vardir. Zira 6zel bilimlerin higbiri, esyanin ilk kaynagi olarak
"mutlak"1 konu edinmemektedirler. Diger yandan bilimler arasinda ortak olan ve insan
aklinin isleyisi agisindan da vazgegilmez durumdaki varlik, cevher, sebep, kuvvet, etki
ve edilgi, kanun, gaye, hareket ve olus gibi kavramlar dikkate alindiginda da ilk ilkelere
mahsus bir bilimin mevcudiyeti zorunlu hale gelmektedir.

3- Ogzel bilimler kanun ve ilkeleri tespit ettikleri gibi sebepleri de incelemekte, fakat her
bilim kendi inceleme sahasindaki sebeplerle sinirli kalmaktadir. Halbuki bu 6zel
sebeplerin de sebepleri vardir ve bu zinciri bir son sebepte neticelendirmek ve bir biitiin
olarak olusun sebebini tespit etmek gerekmektedir. Dolayisiyla ilk ilkelere dair bir bilim
yaninda, ilk sebeplere dair de bir bilimin bulunmasi zorunludur ve yakindan
incelendiginde bu iki bilimin konusunun aslinda aym sey oldugu gériilecektir. Insan
ruhunun temel kavramlarii, var olmasi agisindan var olani, ilk ilke ve sebepleri
kendisine konu edinen ve konusunun daha tiimel olmas1 sebebiyle diger tiim bilimleri
kusatici bir 6zellige sahip olmasi gereken bu bilim, Ahmed Naim'e gore, Aristoteles'ten

bu yana "metafizik" olarak isimlendirilen bilimden baskas1 degildir.*°

3¢ M.C.Kaya&C.Senel (2015) Felsefe Dersleri, Babanzade Ahmed Naim, Klasik Yayinlari, Istanbul, s. 27
34



Ozel bilimler kendi calisma alanlarinda meselenin ontolojik kismina egilmemekte,
sadece o meselenin “nasillig1” ile ilgilenmektedir. Oysaki varligin bir gerceklik olarak ele
alinabilmesi i¢in sadece “nasil” degil “neden” sorusu da sorulmalidir. Meseleyi basitlestirerek
orneklemek gerekirse; fizik bilimi kainatin nasil oldugunu ve kainattaki fiziki yasalari
arastirmaktadir. Bu kendi 6zel alan1 agisindan dogru ve yeterlidir. Bu noktada felsefeye konu
olabilmesi i¢in “neden var oldugu” sorusu da sorulmalidir. Nitekim felsefesin temel
sorularindan birisi de “neden higbir sey olmamasi gerekirken bir sey var” sorusudur. Bir bagka
deyisle 6zel bilimler yapbozun kendilerine ait parcasi ile ilgilenmektedir. Felsefe ise yapbozun
tamamiyla ilgilenmektedir. Bu ylizden resmin tamamini gormek icin pargalar bir araya
getirilmeli bilimler arasinda mutlaka bir sentez kurulmalidir. Yapbozun bir parcasi tek basina
herhangi bir anlam ifade etmezken, ait oldugunu biitiin ig¢erisinde 6nemli bir yere sahip olup
resmin tamaminin miisahede edilmesine katki sunar. Ozel bilimlerde bu sekilde
degerlendirilmelidir. Herhangi bir 6zel bilim, kendi igerisinde yapmis oldugu ¢alismalardan bir
sonuca ulagir. Onun ulastig1 sonuctan elde edilen anlam ile diger ilimlerle sentezinden elde
edilen anlam bambagka sonuglar ortaya ¢ikartabilir. Bir bilim tek basina ulasti§1 sonuglardan
“Tanr1” fikrine ulasamiyor olabilir. Ancak diger bilimlerle bir araya geldiginde ortaya ¢ikan
sonu¢ kagmilmaz olarak “Tanr1” fikrini ortaya ¢ikartacaktir. Batili birgok filozofun diistiigii
yanilgr budur. Bilimleri diger bilimlerden bagimsiz bir sekilde ele alip meseleye parcaci
yaklagmak biitiinii gormeye engel olmaktadir. Ahmed Naim bunu ¢ok iyi bildigi i¢in bilimler

arasinda sentezin felsefe i¢in olmazsa olmaz oldugunu diislinmiistiir.

Felsefenin konusu insan (marifetii’'n-Nefs) ve Allah (Marifetullah)’tir. Felsefenin
konusunu bu sekilde belirledikten sonra ikili bir tasnife tabi tutar. Bunlar felsefe-1 nefs-1 natika
ve felsefe-1 ula’dir; insan ruhunun felsefesi ve ilk felsefe. Ahmed Naim, Aristocu bir yaklagimla
ilk ilke ve sebeplerin belirlenmesi gerektigini diisiiniir. O, ilk ilke ve sebepleri inceleyen ilk
felsefe veya metafizigin konusu Allah’tir. Ahmed Naim’e gore ilk sebep Allah’tir. Allah
zorunlu varliktir. Ozii itibariyle vardir. Varlig1 var olmak zorunda olandir. Tiim ilk sebep ve
ilkelerin vardig1 ortak sonuctur. Aristoteles'in de Metafizik adli eserini "Teoloji" olarak
isimlendirdigine dikkat ¢eken Ahmed Naim, metafizigin bir¢ok alt dali olmasina ragmen en
yiice ve hakim noktasini1 Zorunlu Varlik'la ilgili kisminin olusturdugunu ifade etmektedir.
Felsefenin konular1 olarak insan ruhu ve Allah ile bunlarin birbirleriyle iliskisine dair Ahmed

Naim'in su ciimleleri -sadelestirilerek-iktibas edilmeyi hak etmektedir:

“Goriiliiyor ki, felsefenin temel tasi insan, en yiice zirvesi de o Yiice Zat oluyor.

Birbirine bu derece bagli olan bu iki ucun artik ahenkli bir sekilde bir bilime konu olmamasi
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miimkiin miidiir? insan rabbini kendi varlig1 ile ruhuyla bulmuyor mu, tanimiyor mu? Men
'arafe nefsehli fekad 'arafe rabbehu (Kendini bilen rabbini bilmis olur) denilmemis mi?
Yeryiiziinde yaratici kavramim diisiinebilen tek yaratik insandir. Hegel, "Insanin hayvandan
farki, hayvanin dinsiz olmasindadir" diyor. Diger taraftan denilebilir ki, insan, tanrilik
diisiincesinden siyrildiginda eksik kalmaktadir. Yetkin olmasi, kendi eksikligini ortmesi,
tanrilik diisiincesi sayesindedir. Bundan dolayidir ki, eski zamanlardan bu ¢aga gelinceye kadar
hangi felsefi ekol arastirilirsa arastirilsin, ¢oziime kavusturulmaya calisilan meselenin "Insan
nedir?" ve "Allah nedir?" sorularinda kendini gosterdigi goriilebilir. Bu sebeple felsefenin
yukarida verilen tariflerini basit bir ifadeye indirgeyerek -Bossuet'yi takiben- "Allah't ve ruhu

bilme" yahut "Allah'1 bilmeye giris olmas1 acisindan ruhu bilme" seklinde tarif edebiliriz.”’

Ahmed Naim’inde ifade ettigi gibi kadim c¢aglardan beri filozoflarin {izerinde
diisiindiikleri temel konu, tanrinin var olup olmadigi degil, ne oldugu, nasil oldugunu
konusudur. Tanrmmin varligi, varligin 6zii itibariyle kaginilmaz olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Varlig1 her hangi bir dis varligi bagli olmayan, bizzat kendinden var olan bir ilk sebep, bir ilk

varlik olmak zorundadir. Islam alimleri bunu “kiyam bi nefsihi” olarak formiile etmislerdir.

Ahmed Naim, hikmetin yani bilgeligin ilk sartinin ‘kendini bilmek’, bunun {izerine bina
edilecek ilkelerin en onemlisinin de ‘Allah’t bilmek’ oldugunu sdyler. Bu iki temel bilgi
bilgeligin ilk sart1 oldugu gibi Felsefe tahsilinin de ilk sartidir. Nitekim felsefe daha 6ncede
ifade edildigi gibi derinlemesine diisiinme demektir. Kisinin diisiinme seriiveni en temelden

baslamalidir.

Batil1 yazarlarin 6zellikle de Auguste Comte ve Herbert Spencer’in ilimleri tasnif
ederken felsefeye yer vermemelerinin sebebi, felsefenin sinirli bir konusu olan 6zel bir bilim
olmayisidir. Ahmed Naim, bir zamanlar felsefe ve bilimin ayni sey oldugunu buna mukabil
artik felsefenin bir bilim olmadigin1 ancak tiim bilimleri kusatan kapsayici bir konumda
bulundugunu soyler. O, Janet’ten yaptig1 cevirileri de dikkate alarak felsefenin ¢6ziilmesi
gereken bilimsel meseleleri konu edinen bir disiplin oldugunu ve insanin soru soran bir varlik
olmasinin sonucu oldugunu diisiiniir. Janet’in “felsefe, vakialar ve kanunlara dair bir bilim olup
bunlardan birer gerceklik olduklarindan, felsefe nihai noktada gercekliklerin bilimi olabilir”
sOziinii aktaran Ahmed Naim, “s6z konusu gerceklikleri bir sistem dahilinde birbirleri ile
iliskilendiren hipoteze dayali ¢oziim yollar1 goz ardi edilse bile yine bu gerceklikler, bir

birinden ayr1 ve tek basma mevcut ciizi gergeklikler olmak itibariyle varliklarini
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siirdiirmektedirler.”*® Der. Janet’in yapmis oldugunu farkli bir felsefe tanimimin da ayrica altim
cizer. Bu tanima gore felsefe; “gorece gerceklere dair bir bilim olup, nihai gerceklik hakkinda

ard1 ardina one siiriilen tahminlerin bilimidir.””*°

Felsefeyi “ruh felsefesi” ve “ilk felsefe” olarak ikiyi ayiran Ahmed Naim, detaylarda bir
tasnif daha yapmaktadir. Buna gore "ruh felsefesi", insan mahiyetinin tabi oldugu kanunlardan
bahseden bir bilim dalidir. S6z konusu kanunlar ise "olan"a ve "olmas1 gereken"e dair kanunlar
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Birinci kanunlar bize tecriibenin sonuglarini bildirirken, digerleri
ruhumuzun giiclerinin ulasabilecegi gayeyi gostermektedir. Psikoloji bilimi, ruhumuzun
giiclerini, ger¢ek durumlarini dikkate alarak inceleyen tecriibeye dayali bir bilimdir. Ancak
ruhumuzun giiclerini, ideal durumlari agisindan inceleyen birka¢ bilim daha bulunmaktadir.
Bunlar, anlama giiciimiiziin ideal kanunlarini arastiran "mantik", iradenin ideal kanunlarini
inceleyen "ahlak" ve hayal giiciiniin ideal kanunlarini tetkik eden "estetik"tir. Anlama giicii,
irade ve hayal giiclinlin belli bir dogrultuda ilerlemesini saglayip baska yonlere sapmalarini
engelleyen kanunlarinin olmasi, birer gayelerinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Anlama
giiclinlin gayesi hakikat, iradeninki iyilik, hayal giiclinlinki ise giizelliktir. Bu ii¢ bilim dal
ruhun giiclerini aragtirmalar1 sebebiyle ruh felsefesiyle iliskili olsalar da ruh felsefesinin
siirlarini agarak ruhun giiglerini ideal durumlari agisindan inceledikleri i¢in s6z konusu giicleri
tabi olduklar ilkelere de indirgerler ve bu agidan psikoloji ile metafizik arasinda bir tiir koprii
vazifesi gormektedirler. Ahmed Naim'e gore ruh felsefesini olusturan psikoloji, mantik, ahlak
ve estetikten her birinde merkezde insan oldugu i¢in bu dort bilim dalina "6znel felsefe" veya

"manevi felsefe" adin1 vermek de mumkiindir.

Diger yandan ilk felsefe ise giris mesabesindeki bilim felsefesinin ardindan, ilkelerden
en genel ve soyut haliyle bahseden metafizik ile ilk sebep olarak Tanri'y1 ele alan ve ilk
felsefenin zirvesini olusturan teoloji seklinde iki ana boliime ayrilmakta, bu ii¢ bilim dali da
"metafizik felsefesi" veya "nesnel felsefe" olarak da isimlendirilmektedir. Ahmed Naim, bilim

felsefenin konularini1 dort baslik altinda 6zetlemektedir:

1- Bilimin mahiyeti, sartlari, sinirlari, tiirleri ve cinsleri.
2- Farkli bilimlerde uygulanmasi gereken metotlar.
3- Bilimlerin iizerinde yiikseldikleri tiimel gergeklikler, bilimlerin gerektirdigi temel

kavramlar ve bilimlerin kurulus i¢cin muhta¢ olduklar1 hipotezler.

38 M.C.Kaya&C.Senel (2014) Felsefe Makaleleri, Babanzade Ahmed Naim, Klasik Yayinlari, Istanbul, s. 22
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4- Bilimlerin ulastig1 genel sonuglar ile bu sonuglarin nasil bir araya getirilecegi, bir

sistem dahilinde nasil ortaya konulabilecegi.

Ahmed Naim'e gore hangi bilimin konusu olursa olsun, onu, felsefenin konular1 ile-
insan ruhu, metot, gercekligin en Ust sartlari, vazife ve hak ilkeleri, mutlak cevher ve ilk sebep
gibi- arasindaki irtibat agisindan incelemek pekala miimkiindiir ve bu irtibatin/iliskinin bir
biitiin olarak belirlenmesi, varligin felsefesini yapmakla esanlamlidir. Bu agidan bilim felsefesi
ve hatta genel olarak herhangi bir uygulamali felsefe alani, pozitivistlerin iddia ettiklerinin
aksine, bizatihi "felsefe"yi gerektireceginden, "felsefe" adinda miistakil bir bilimin varligini

inkar etmek imkansizdir.*
Ahmed Naim’e gore felsefenin kapsadigi bilim dallari;

1- Ruh Felsefesi/Manevi Felsefe/Oznel Felsefe
> Psikoloji

> Mantik
> Ahlak
> Estetik

2- [k Felsefe/Metafizik Felsefesi/Nesnel Felsefe
> Bilim Felsefesi
> Metafizik
> Teoloji*!

Ahmed Naim, Janet’ten yaptig1 alintilarda, Felsefedeki belirsizligin (6zgiirliik, ruh, tanr1
gibi) deney ve gozlem ile ispatlanamayacagini dolayisiyla hicbir zaman pozitif bilimlerin
kapsamina girmeyecegini sdyler. Yine Janet’ten yaptigi nakille, felsefenin kendisine 6zgii bir
konusu oldugunu, bu konunun maddi varligin sart ve dayanaklarma indirgenemeyecegini

sOyler.

4.4.Teorik ve Pratik Felsefe

Babanzade Ahmed Naim, psikolojin Felsefenin bir ciizii oldugunu sdyler. Psikolojini
tecriibi ve akli olmak iizere ikiye ayrilabilecegini diisiiniir. Psikoloji akilla ve ¢ikarimlarla ruhun
icinde bulundugu durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Ahmed Naim’e gore psikoloji ve metafizik

arasinda ortak bir nokta bulunmaktadir. Bu ortak noktanin her iki bilimin de teorik olmalar
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oldugunu sdyler ve bunlara teorik felsefe adini verir. Psikoloji ve metafizik somut olmayan

buna mukabil somut gerceklikleri etkileyen disiplinlerdir.

Mantik, hatasiz ve dogru diisiinmeyi saglayan bir ilimdir. Ortaya koydugu hakikatler
bakimindan diger ikisine nazaran daha somuttur. Yine ayni sekilde Ahlakta giizel ve erdemli
yagsamay1 ilke edinen bir bilimdir. Ahlakta mantik gibi sosyal hayatta somut bir sekilde

gozlemlenmektedir. Ahmed Naim, bu ikisine pratik felsefe der.

Ahmed Naim’e gore bu bilimlerden hareketle basitten zora gidilmelidir. Modern
diisiincenin de bir geregi olarak daha anlasilir konulardan baslayarak daha karmasik konulara
dogru ilerlemek esas olandir. Felsefenin temel konularmin agirhigi malumdur. ilk ilke ve
sebeplere dair bilgimiz ¢ok azdir. Buna mukabil teorik ve pratik felsefede birikimimiz daha
fazladir. Ahmed Naim incelemeye insandan baslayarak oradan metafizik konulara gegilmesi
gerektigini soyler. O, ozellikle psikoloji ile teolojiye hazirlik yapilmasinin dogru oldugunu
diistiniir. Felsefeye direk metafizik konularinda giris yapanlar ise elestirir. Spinozo ve bazi
disiiniirler, ilk ilkeye ulastiklarin1 diiglintip, insan ruhu da dahil her seyin hakikatine
ulastiklarin1 sanmaktadir. Ahmed Naim, bu tiimden gelim metodunu dogru bulmaz. Bunlarin

ispatlanmamis, dogru oldugu 6n kabuliiyle hareket edilmis faraziyeler oldugunu ifade eder.

M.Ciineyd Kaya, Ahmed Naim’in yaklasimiyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir:
“Ahmed Naim'in, "Spinoza gibi bazi filozoflar 6zelinde yaptig1 bu elestiri, aklin a priori kavram
ve yargilaria dayanan bir metafizik anlayisini felsefi sistemlerinin merkezine yerlestiren ve
yontem olarak tiimdengelimi benimseyen Islam filozoflar1 da dahil olmak {izere modern &ncesi

tiim felsefe geleneklerine yoneltilmis esasl bir elestiri olarak degerlendirilebilir.”*?

Netice itibariyle Ahmed Naim'in tercihi, felsefede, sebepliden sebebe, sonugtan ilkeye
yiikselme yonteminin kullanilmasi yoniindedir. Akil, varliklar1 bilmeye girismeden Once

kendisini bilip tanimaya koyulmali, dolayisiyla metafizigin éncesinde psikoloji yer almalidir.*?

4.5.Din ile Akl iliskisi

Dinin akilla iligkisi diisiince tarihi boyunca hep tartisilagelmistir. Kur’an’in akletme,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir gibi kavramlar1 siklikla kullanmasindan esasinda Islam dininin
akla verdigi 6nem anlasilmaktadir. Ancak Hiristiyanlikla modern ideolojiler arasinda cereyan
eden din-akil ihtilafinin benzerini Islam iginde aramaya kalkan ve 1srarla bdyle bir tenakuzun

oldugunu iddia eden giliruha karsilik, din ile aklin c¢atismadigimi savunmanin lizumu

42 M.C.Kaya&C.Senel (2015) Felsefe Dersleri, Babanzade Ahmed Naim, Klasik Yaynlari, Istanbul, s.12.31
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hissedilmistir. Osmanli aydinlari {izerinde etkisini gostermeye baslayan Pozitivist diisiinceyle
birlikte yeniden giindeme gelen bu konuda Ahmed Naim’in de birtakim degerlendirmeleri

olmustur.**

Insan; bilme, fikir {iretme, elestiride bulunma, ayrim yapma; herhangi bir konuyu
olumlu veya olumsuz degerlendirmeye tabi tutma, kendisi ve dis diinya hakkinda anlam
arayisina girme eylemlerinde bulunur. Akil vasitasiyla dogru yanlistan, iyi kétiiden, giizel
cirkinden ayrilir. Kur’an’da insanin 6ncelikle bu yetisi vurgulanmaktadir. Onun akil sahibi ve

ayn1 zamanda aklin1 kullanmasi gereken bir varlik oldugu birgok ayette ifade edilmistir.*’

Ahmed Naim, din ve akil arasindaki iligkiyi yine vahiy eksenli olarak ele alir. Kur’in-1 Kerim’in
akla ve diisiinmeye dair ortaya koymus oldugu kavram haritasinin genisligi O’nun bu
diistincesini kuvvetlendirmektedir. Tefekkiir (Derinlikli diisiinme), Tezekkiir (Diisiinme),
Tedebbiir (Nitelikli diisiinme) gibi kavramlar Kur’an’in akla verdigi 6nemi goézler Oniine
sermektedir. Donem itibariyle batida ytikseliste olan pozitivist diisiince Osmanli aydinlarini da
etkilemistir. Ahmed Naim, batida bu diisiincenin yiikselme sebebini Hristiyanligin tahrif
edilmisligine baglamaktadir. Batili aydinlar ilerlemenin 6niinde bir engel gordiikleri din ile
aralarina mesafe koymusalardir. Ahmed Naim’e gore bu bir yanilgidir. Ciinkii Hristiyanligin
i¢inde bulundugu durum ile Islam’in pozisyonu ayni degildir. Islam akli dnceleyen bir yapiya
sahiptir. Ahmed Naim, dini naslar ile akil ¢elistigi yerde dini naslarin yeniden yorumlanmasi

gerektigini sOyler. O’na gore selim akilla din her zaman ayn1 hakikatleri ortaya koyar.

Babanzade Ahmed Naim’in felsefesinde ug diisiince ve fikirlerden uzak durdugu ve dengeyi
tesis ettigi goriiliir. O, akli olmasi gerektigi yere koyar. Her tiirlii abart1 ve yliceltmeden uzaktir.
Akil nihai olarak vahyi anlamak igin vardir. Ikisini birbirinin rakibi gibi gérmek dogru degildir.
O’nun bu dengeli tutumu fikirlerini ortaya koyarken kullandig1 usulde de kendisini gdsterir.
Ahmed Naim, savundugu hicbir goriisii temelsiz bir sekilde savunmaz. O’nun tezlerinin alt1
arastirma ve bilgiyle doldurulmugstur. Genel tavir olarak bir konuda fikir beyan etmeden 6nce o
konuyu derinlemesine arastirir. Tetkik eder ve kendi fikirleri ile birlikte sentez eder. Aldig1
herhangi bir bilgiyi diisiinmeden veya iizerine tefekkiir etmeden ortaya koymaz. Bu onun bir

derin bir fikir adam1 olusunun en biiyiik gostergesidir.

# H.K. Altun (2021). Babanzade Ahmed Naim'in ele aldigi Kelami Problemler, Diyanet Ilmi Dergi, 57,377
45 N. Aydeniz (2019). Sayg: degeri bakimindan Kur’an’da éne ¢ikan hususlar, Bozok Umiversitesi Ilahiyat
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3.BABANZADE AHMED NAIM’IN AHLAK FELSEFESINE DAIR
GORUSLERI

Ahlak kelimesi, huy, karakter anlamina gelir. Ahlak kelimesi yerine kullanilan moral
kelimesi ise Latince kokenli olup, adet, karakter, hareket tarzi gibi anlamlarda kullanilir. Ayni
anlamda kullanilan etik kelimesinin, ahlakin felsefi olarak temellendirilmesi anlaminda
oldugunu savunanlar oldugu gibi, bu iki kelime arasinda anlam farki olmadigini
savunanlar da vardir.*® Ahlak felsefesi, tek tek ahlaki kurallarla ilgilenmez. O, genel kurallar
ve ilkeler ortaya koyarak ahlaki sistemlestirir ve herkes icin gecerli genel ilkeler ortaya

koymaya caligir.*’

Ahlak felsefesi, ilk caglardan giiniimiize bazi sorularin cevaplarin1 bulmaya caligsmistir.
"Insanin ahlaki eylemlerinin bir amaci var midir?"; "Birey, yapti1 ahlaki eylemlerde 6zgiir
miidiir"; "Insanda hiir bir irade var midir?" ve "Tiim insanlar i¢in gecerli evrensel ahlak kurallari
var midir?" gibi pek ¢ok soru, ahlak felsefesi agisindan cevaplandirilmasi gereken sorulardir.
Sokrates'e gore ahlaki eylemin amaci, mutluluktur. Diger taraftan Aristippos'a (MO 435-355)
gore ahlaki eylemlerin amaci, hazdir. Platon'a gore ise ahlaki eylemlerin amaci, mutlulugun ne
oldugunu arastirmak olmalidir. Bir bagka antik filozof Aristoteles'e gore ahlaki eylemlerin

amac, iyiye ulasmak ve bu konuda ¢aba gostermektir.*®

Stoncilara gore iyi ya da kotii, insanin kendisine baghidir. Ayni zamanda insan, diinyaya
kayitsiz kalarak bagimsiz bir birey haline gelir. Onlar, ne hazzin ne de maddenin tuzagina
diisgmeden yasamanin esas oldugunu savunurlar. Ahlaki eylemin amacini 6zgiirliige mahkim
olmak olarak anlayan ve temsilcisi J. P. Sartre olan varolus¢ulugun (egzistansiyalizm) temel
onermesi, insan i¢in "varolus, 6zden 6nce gelir" dir. Bu goriise gore insan disindaki varliklarin
Ozleri vardir. Sadece insanin 6zii yoktur. O, dnce diinyaya gelir, var olur sonra da kendini tanir
ve bilir. Bu acidan sadece insan, nasil davranmasi gerektigine karar veren ve sorumlu olan tek

varliktir. Bu yiizden hangi kosullar iginde olursa olsun insan, 6zgiirdiir.*’

Ahlaki eylemlerle ilgili bir bagka diisiince, "ahlaki eylemlerin amacinin {istiin insana
ulagmak" oldugunu savunan F. Nietzsche'ye aittir (1844-1900). Ona gore ahlak, bos bir

kavramdir. Ahlaki degerler ise insan1 ¢okertir ve zayiflatir. O, efendi ahlaki olarak ifade ettigi

% 0. Mutluel (2021) Islam da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, Fecr Yaynlari, s. 27
47 K. G6z&0. Mutluel (2019) Felsefe’ye Giris, Gimiisev Yayincilik, s. 75

8 0. Mutluel (2021) Islam da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, Fecr Yaynlar, s. 27
¥ age, s. 28

41



ahlak anlayisinda, ¢ogunlugun ahlakini degil, azinligin sahip oldugu {istlin insan ahlakini

savunur.

Ahlak felsefesinin ikinci sorusu, "Insan ahlaki eylemlerde bulunurken &zgiir miidiir?"
sorusudur. Insanin ahlaki eylemlerinde 6zgiir olmadigini savunan felsefi goriise, determinizm
denir. Bu anlayisa gore insan, ahlaki bir karar alirken mutlaka toplumun ve ¢evresel faktorlerin
etkisi altinda kalir. Bu anlamda Spinoza, olup biten her seyin doganin yerlesik yasalarina gore
oldugunu ifade eder. Diger taraftan Karl Marx ise insanlarin ahlaki eylemlerini tarihi, toplumsal
ve iktisadi zorunluluklarin belirledigini ifade etmekte ve insanin Ozgiirligiiniin olmadigini
belirtmektedir. Determinist goriigiin karsisinda, insanin eylemlerinin sinirlanmasinin miimkiin
olmadigini ve onun 6zgiir oldugunu savunan indeterminist goriis vardir. Buna gore insan, ahlaki

eylemlerinde tamamen hiirdiir.

Ahlak felsefesinin {i¢iincii sorusu, "Evrensel bir ahlak yasas1 var midir?" sorusudur.
Evrensel ahlak yasasinin olmadigini savunan ahlaki sistemlerin basinda haz ahlaki, fayda
ahlaki, bencillik ve anarsizm gelir. Evrensel ahlak yasasinin varligini kabul eden filozoflar, iki
farkli bakis acisina sahiptir: Sokrates, Platon, Farabi, Kant ve Spinoza gibi filozoflarin ortaya
koyduklar1 objektif 6zellikli evrensel ahlak yasalarinin varligi ile Bentham, Mill ve Bergson
gibi disiiniirlerin ortaya koyduklar1 subjektif ozelliklere bagli evrensel ahlak yasalarinin

varligini kabul eden goriistiir.

Objektif olarak bir evrensel ahlak yasasinin varligini savunan filozoflar, bu tiir ahlak
yasasinin kaynaginin, bireyin disinda oldugunu kabul ederler. Bu yasa, insandan bagimsiz

olarak vardir ve kendini insana zorla kabul ettirir.>°

Ahlak Felsefesinin temel kavramlari ise;

o lyi-Kotii: Iyi ve kotii kavramu toplumdan topluma degisiklik gosterse de,
genelde, ahlaki agidan degerlendirme yapilarak tanimlanmistir. Buna gore, iyi
ahlaki acidan yapilmasi1 dogru olan fiil, kétii ise, ahlaki acidan yapilmast yanlig

olan fiil olarak tanimlamak mumkiindir.

Aristoteles ve Farabi gibi bazi filozoflar, ahlak anlayiglarini iyi iizerine kurmugslardir.
Onlara gore insanin mutlulugu ancak iyilik yoluyla ulasabilir. Ancak Kant, kendi ahlak
anlayisinin temeline iyi kavrami yerine dogru kavramini koyar. Ciinkii ona goére ahlakta

mutluluk, amag degildir. Insan davranislarinda mutlu olmayr amag edinirse, o zaman o
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davraniglar ahlaki olmaktan ¢ikar. Ona gore kotil ise, yapilmasi istenmeyen ve hosa gitmeyen

eylemdir.

1.1yi olarak kabul edilen sey bazen asli olarak, kendi basma iyidir. Ornegin mutluluk bu tiir

tyidir. Cilinkii mutluluk kendi basina, asli olarak iyidir.
2.Bir sey bazen kendi basina degil de ortaya ¢ikardig1 sonuglar agisindan iyidir.

e Ogzgiirliik: Genel anlamda kisinin bask1 ve zorlama altinda kalmadan, kendi
iradesi ile istedigini yapabilme halidir. Ozgiirliikte esas olan kisinin aklini
kullanarak se¢im yapmasidir. Ozgiirliik nerededir? Sorusuna; aklin diisiinme,
ruhun hareket, bilincin ve bedenin uygulama giiciidiir.

e Erdem: Ahlaki nitelik ve deger ifade eden iyilik, dogruluk, diiriistliik, tevazu,
adalet, yigitlik, cesaret gibi kavramlarin ortak adidir. Filozoflar bazen degisik
tammlar da yapmislardir. Ornegin Aristo'ya gore iki asir1 ug arasinda ortay1
bulmak olarak goriiliir. Diger taraftan “orta yol” un erdem oldugu konusu,
ozellikle ahlak alaninda eser vermis olan Ibn Miskeveyh'in ahlak anlayisinda son
derece 6nemli bir yeri vardir. Bu anlayisa gore 6rnegin comertlik eylemi cimrilik
ile israf fiillerinin ortasidir.

¢ Vicdan: Kisinin kendi ahlaki secimleri konusunda dogrudan dogruya ve
kendiliginden yargilama yapmasini saglayan giice vicdan denir.

e Ahlak Yasasi: Ahlak agisindan genel gegerliligi olan ahlak kurallaridir.

e Ahlaki Karar: Insanin iyi ya da kétii davranis1 segmesine ahlaki karar denir.

e Ahlaki Eylem: Kisinin 0zgiir iradesi ile sectigi ahlaki karar1 eyleme

doniistiirmesine ahlaki eylem denir.’!

Ahlaki anlagilir bir ifade ile insan davraniglarin1 konu alan bir bilim olarak ifade etmek
miimkiindiir. Iradeli davramslarin tamami ahlaki alani olusturmaktadir. Bireyin ahlakiligin
oOl¢iisti olarak iyiyi ve kdtiiyli bilebilmesi ancak bilgi ile miimkiin olmaktadir. Neyin iyi neyin

kotii oldugu bilgi ile bilinebilecek ki, insan iradesiyle davraniglarini yapabilsin.

Davranislarin yerine getirilmesinde bireyin 6zgiir iradesinin bulunmasi en énemli bir
durumdur. Davraniglarin yapilmasi sonucunda olumlu yahut olumsuz sonuclar ortaya
cikacaktir. Bu davranislar bireye eger 6zgiir iradesiyle yaptiysa sorumluluk yiikleyecektir.

Yahut bagkalarinin zorlamasiyla yaptiysa herhangi bir sorumlulugu bulunmayacaktir. Birey

ST K. G6z&O. Mutluel (2019) Felsefe 'ye Giris, Giimiisev Yayincilik, s. 80
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isteyerek davramiglar yapiyorsa sorumlulugunu bilecek ve ona gore davranislarini

sekillendirecektir.

Bu acgiklamalardan da agik bir sekilde anlagilmaktadir ki ahlak, davranislar ile ilgilidir
ve davraniglar1 kendisine konu edinmektedir. Ahlakli olmak, topluluk igerisinde yasayan
bireylerin o toplulugun genel kabulleri olan erdemleri yasaminin her sathasinda gostermesi
demektir. Ahlakli olmak erdemli yasamaktir da dememiz miimkiindiir. Erdemli olmak ayni
zamanda hayatin her safhasinda temel degerler manzumesi olan erdemlerle siislenmek

demektir.

Erdemli olmak i¢in fiiliyata ge¢irmek istedigimiz davranislarin 6ncesinde mutlaka o is
icin iyi veya kotii niyetlerimiz oldugu agiktir. Insan olmanin en &nemli dzelliklerinden olan
diisiinme ve idrak giicii cergevesinde 6zgiir olarak fiillerini ger¢eklestirmek 6nemli bir yetkinlik
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ameller i¢in niyeti 6nemsiyoruz. Simdi bir basamak daha ilerleyerek
amellerin Oncesinde niyetlere gelmis oluyoruz. Burada erdemlere dogru bir yolculukta
oldugumuzu da unutmamak gerekmektedir. Ahlakli olmak, yapacagimiz davraniglarda
niyetimizin iyi olmasmi saglamak demektir. Niyetleri degerlendirmek ve onlarin insanlar
tizerindeki etkilerini gbézlemlemek Onemli bir alandir. Bunun sonucunu ortaya koymay1

gerceklestirmek ahlakli olmanin gostergesi olarak degerlendirilebilecektir.>?
Bu noktada “Orta yol” kavramini ele almak faydali olacaktir;

Islam diisiiniirlerinde orta yol kavrami insan yasamini diizenleyen bir kavram olarak ele
almmistir. Bu kavram, Islam filozoflarinda genelde Aristoteles'ten alindi1 sdylenmesine
karsin, gercekte Kur'an ve hadislerde de mevcut olmasi, bu iddiay: zayiflatmakla birlikte, Islam
filozoflar1 Kur'an ve hadislerde bulunan bu kavramin, ahlaki bir sistem i¢inde nasil
kullanilacagini, Aristoteles'in ahlakla ilgili kitabindan almis olmalari muhtemeldir. Boylece

zaten var olan orta yol kavramini, ahlaki bir metot i¢inde kullanmaya basladiklar1 diisiiniilebilir.

Kindi'nin ahlak anlay1s1, Aristoteles'de oldugu gibi, orta yol {izerine kurulu bir anlayistir.
Buna gore insan her tiirlii davranista orta yolu takip etmelidir. Kindi'ye gore insana ait giizel
huylar, 6nce insan nefsinde, hikmet (bilgelik), necdet (yigitlik) ve iffet olarak ortaya ¢ikar. Bu
giizel huylar sonradan, bu nefsin fonksiyonu olarak insan bedeninde davranis haline gelir ki;

bu da adalettir.

32K. Goz (2020) Erdemli Ol, Fecr Yaymlari, s. 19
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Diger bir Islam filozofu olan Farabi, fert olarak insanmn ve toplumun orta olani
buldugunda gercek mutlulugu yakalayacagini belirtir. Bunun i¢in insanin, gerek maddi seyleri
elde etmede ve gerek ahlaki davranislar1 yerine getirme konusunda, orta olan1 yakalayabilmesi
gerekir. Bu durum beden agisindan yeme igme ve yorulmada asiriliklardan kaginarak, orta bir
yol izlendigi zaman faydali ve beden i¢in yararli olmasi s6z konusu iken, asir1 gidildiginde veya
hi¢ yapilmadiginda da zararli olacag:i da ortadadir. Farabi bu goriislerini, cesaret, comertlik,
iffet vb. ahlaki kavramlarla 6rneklendirir. Cesaret, korkutucu nesnelerin {izerine orta halli bir
atilma ve yine bdyle olan nesnelerden orta halli kaginma i¢in kullanildigini ifade eden Farabi,
bu tiir nesnelerin lizerine normalden fazla bir sekilde atilmanin asirilik, gerektigi kadar iizerine
gidilememesinin ise korkaklik oldugunu belirtir. Farabi insanin hayatinda bazen orta bir
davranis gibi goziiken, aslinda asirilik olarak kabul edilen, ahlaki davraniglarin varligindan s6z
eder. Bu davranislar ilk bakista orta gibi goziikse de, aslinda gizli bir asirilik i¢erdigini belirtir.
Farabi orta olmadig1 halde, ortaya benzeyen davranislari; hiddetlenmenin cesaretle, israfin
comertlikle, soytariligin niiktedanlikla, dalkavuklugun dostlukla, bayagiligin alcak
goniilliiliikle, yapmacikligin sadakatle karistirilabilecegini belirtir ve “kaginmamiz gereken en
onemli sey, bu her iki ugtan kendisine meyilli oldugumuz "orta” ya benzeyen seydir."

ikazinda bulunur.

Bir diger islam Filozofu Ibn Sina'ya gére mutlulugu elde etme kapasitesi, diisiinen
nefsin basiretinin artmasi ile dogru orantilidir. Insan bu alemle olan iliskilerini azaltabilmesi
i¢in, 6biir alemle olan ilgisini kuvvetlendirmesi gerekir. Obiir lemle iliskisi kuvvetlendikge,
orada bulunma arzusu ve orada bulunan seylere kars1 agki artar. Bu durum o kisinin, bu aleme
karsi ilgisini azaltir ve ardina bakmadan, en kiigiik bir siiphe olusmadan biiyiik bir askla, dbiir
aleme arzu duymasina sebep olur. Bu durum, nefsin pratik boliimiinii 1slah etmekle miimkiin
olur. Ibn Sina aklin pratik béliimiiniin ahlak oldugunu belirtir ve onu "Bir diisiincenin
oncelemesi olmaksizin kimi fillerin nefisten kolaylikla meydana ¢ikmasini saglayan bir
meleke" olarak tanimlar. Bagka bir ifade ile ifrat ve tefritten uzak "Ortada olan" huyun, insan

nefsinde meleke haline gelmesidir.

Islam diinyasinda ilk felsefi ahlak kitabmi yazmis filozof olan Ibn Miskeveyh ise, tim
faziletleri orta yol olarak kabul eder. O’na gore orta yol, bir dairenin merkezinin, ¢cevresinden
en uzak bir yerde bulunmasina benzer. Dairenin ¢evresinin degismesi ile orta noktasinin da
degismesi kaginilmaz olmasi gibi, faziletlerdeki en kiigiik sapma da, onu orta olmaktan ¢ikarir
ve bagka bir kotiiliiglin dogmasina neden olur. Bu agidan orta yolu tutturmak ¢ok zordur.

Faziletlerde orta yolu bulabilmenin en onemli sarti, kisinin insanlar ig¢inde yasamasidir.
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Insanlardan uzaklasarak daglarda veya cdllerde yasamay: tercih eden kisilerde faziletlerin

olusmas1 miimkiin degildir. Insanlarin faziletleri toplum icinde gerceklestirmeleri esastir.

Ibn Miskeveyh, Farabi ve Ibn Sina gibi, orta yolun 6grenilmesi ve insanda kalic1 hale
gelebilmesinin sadece egitim yoluyla olabilecegini savunur. Bu acidan ozellikle kiiciik
yaslarda, ¢ocuklarin erdemleri elde etmesi i¢in egitilmesi gerekir. Bu tiir egitimin bir anda ve
hemen olmayacagini belirten filozof, insanin yavas yavas, tekrar etmek suretiyle egitilecegini
ve faziletlerin ancak o zaman kalic1 birer huy olabilecegini belirtir. Cilinkii yaratilis itibariyle
her insan medenidir ve mutluluga ulasabilmesi i¢in, pek ¢ok insanin bir arada bulundugu bir

sehirde yasamasi zorunludur.

Diger bir ahlak filozofu olan Tusi, orta kelimesini, faziletler ve rezillikler agisindan ele
alir. Ona gore ahlaki erdemlerin de tipki dairenin orta noktast gibi siirekli olarak merkez
noktada bulunmasi gerekir. Erdemler, merkezi noktadan en kiiciik bir sapma gdstermesi

durumunda erdemsizlik haline gelir ve orta olmaktan ¢ikar.

Osmanli devletinde yetismis biiyiik diislintirlerden olan Taskoprizade'ye gore, insanin
diisiince ve iradesine etki eden ii¢ gii¢ vardir. Bunlar; idrak, gazap ve sehvettir. Bu ii¢ giigten
sadece idrak giicii, yalniz insanlara has bir gii¢ olarak ortaya ¢ikarken, gazap ve sehvet giicleri,
hayvanlarda da ortaya ¢ikan gii¢ler oldugunu belirtir. Bu ii¢ giiciin orta noktalarini, hikmet, iffet
ve secaat olarak belirler. Bu {i¢ orta nokta, insanda bir araya gelerek Adalet faziletini olusturur.

Ona gore adalet faziletinin asir1 uglart yoktur.

Diger bir Osmanli ahlakg¢is1 olan Kinalizade, orta yol fikrini agiklarken, gember 6rnegi
tizerinde durur. Ona gore nasil ki ¢emberin merkezi, ancak tek bir nokta olmasi gerekiyorsa,
ayni sekilde orta yolun da ancak tek bir noktada olugmasi gerekir. Ayrica ¢gemberin orta
noktadan baska merkezinin olmasinin imkansiz olmasi gibi, orta yolun da ancak tek bir merkezi
olabilir. Bu merkezden en kii¢iik bir sapma olmasi durumunda, orta yoldan ¢ikilmis ve
rezilliklere dogru gidilmis olur (Kinalizade, Tarihsiz; 123). Kinalizade'de tipki Tusi'de oldugu
gibi, orta yolu, bir noktadan baglayan ve diger noktaya giden, diiz bir dogru olarak diisiiniir ve

bu cizgiden en kiigiik sapma, orta yoldan ayrilma olarak kabul eder.>

Islam Ahlak diisiincesinde “mutluluk” kavrami incelenecek olursa Islam diisiiniirlerinin
meseyi hicbir zaman tek bir agidan ele almadiklar1 goriilecektir. Onlar mutlulugu hem diinya

ve hem de ahiret agisindan ele almiglar ve diisiincelerini bu agidan olusturmayi tercih

53 0. Mutluel (2020) Orta Yolda Ol, Fecr Yaylari, s. 22-33
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etmislerdir. Onlar, mutlulugu her seyi elde edebilen, her istedigini sinirsiz bir 6zgiirliik i¢inde,
hicbir kisitlamanin olmadig1 bir hayat yasamak seklinde de ele almamiglardir. Ciinkii sinirsiz
ve sorumsuz bir hayat, insana yakisan bir hayat sekli degildir. Ayn1 zamanda mutlu olmanin

anahtar1 da degildir.

Ayrica mutlulugun anahtarini toplum i¢in de yasayarak elde etmek gerektigini ifade
etme eri de ayr1 bir dneme sahiptir. Ciinkii dag basinda tek basina iyi bir insan olarak yasamaya
calismak, Islam dininin hayat anlayisina aykir1 bulunmustur. Bu acidan bakildiginda eger
Miisliimanlarin daha iyi bir hayat i¢in insanlardan uzakta yasamak gerektigi ifade edilmis
olsaydi, o zaman "Islam'da ruhbanlik yoktur" diisturu ¢ignenmis ve Hiristiyanliktaki gibi bir
ruhban smifinin yolu agilmis olurdu. Buna karsin Islam diisiiniirlerinin mutluluk anlayisinda
toplum icinde kalmak suretiyle iyi bir yasam siirmek esastir. Burada ifade edilen iyi bir yasam
stirmek anlayisinin temelinde diger insanlara, hayvanlara, dogaya karst adil ve merhametli

olurken, kendimizi de ihmal etmemektir.

Islam diisiiniirlerinin sdyledigi sudur; Insan iffeti, hikmeti ve secaati akliyla bilecek, bu

bilgilerden hareketle, bu erdemler, davraniglarimizda adalet olarak ortaya ¢ikacaktir.

Islami anlayis agisindan bakildiginda mutluluk, insanin yiiklendigi sorumlulugu
hakkiyla yerine getirmesi veya elinden gelenin en iyisini yapmasidir. Clinkii bazi1 durumlar
vardir, insan ne yaparsa yapsin, ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin bir tiirlii iyi ve dogruyu ortaya
koyup anlatamaz. Iste bu gibi bir durumla karsilastigi zaman Miisliimanin niyetinin amelinden

{istiin oldugu Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmistir.>*

Ahlakin kaynagi nedir? Sorusuna gelince; “ Kimi diisiiniirler ahlakin kaynaginin haz,
kimileri tabiat, kimileri insan duygularindan biri mesela: korku, kimileri sezgi, kimileri toplum,

kimileri Tanri'nin buyrugu ve kimileri de insan akli oldugunu iddia etmisgtir.”>

Bir fiilin 1y1 ve kotii gibi ahlaki sifatlarla nitelenmesi, bir hareketler biitiinii olmasindan
yahut tikel bir arzuya veya ¢ikara hizmet etmesinden kaynaklanmaz. Arzu ve ¢ikarlar bir fiili
olsa olsa uyumlu olmak veya olmamakla nitelendirmeye elverislidir. Nitekim hayvanlarin
fiilleri, uyumlu olmak ve olmamakla nitelendirilmesine ve bu anlamda 1yi ve kotii sifatlarina
konu olmasma ragmen ahlaki fiiller olarak degerlendirilmez. S6z gelisi biz bir atin iyi
kostugunu, bir bicagin iyi kestigini veya bir otomobilin iyi oldugunu sdyleriz. Fakat bu

kullanimlarin hig¢birinde iyi, ahlaki bir yliklem degildir. Bir fiil, tam da insan iradesi tarafindan

age, s. 16
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tercih edilmis olmasi nedeniyle iyi veya kotli olmakla nitelendirilmeye elverisli hale gelir. Bu
bakimdan ahlak, insana, tercih etme (ihtiyar) 6zelligini kazandiran diistinme giicliniin eseridir.
Fakat insan irade eden bir varlik olmasaydi onun akli bir ruha sahip olmasi ve Tanri'nin
emirlerine muhatap olmasi, insani ahlakli bir varlik olarak nitelendirmeye yetmezdi. Nitekim
akli varliklar1 kabul eden Messai filozoflar, ayrik akillari ve meleklerin Tanri'nin emirlerine
muhatap oldugunu sdyleyen kelamcilar, melekleri ahlaki olmakla nitelemezler. Ciinkii gerek
ayrik akillar gerekse melekler, irade sahibi varliklar degildir. Oyleyse ahlakin kaynagi, tek
basina ruhun akli varlik olusu veya Tanri'nin emirleri de olamaz. Biitiin bunlar tercih giicline
eklenen ve onu insani tercih haline getiren ikincil unsurlardir. Bu yargi, belirli bir ahlaki
Oonermenin maddesini olusturan her tiirlii "kaynak" icin de gegerlidir. Diger deyisle belirli bir
eylemin iyi ve kétii olusunun dayanag ile lyilik ve kétiiliik degerlendirmelerinin bir biitiin
olarak dayanagi birbirinden farklidir. Belirli bir eylemi, su veya bu arzumuza uydugu, bir
amacimizi ger¢eklestirdigi, Tanri'nin emirleri ¢ergevesinde gergeklestigi, bir menfaat sagladigi,
olmasini istemedigimiz bir durumu engelledigi icin iyi, aksi halde kotii olmakla niteleyebiliriz.
Fakat ahlakin kaynagi veya temeli s6z konusu oldugunda asil problem, insanin bir eyleme nasil

deger kattigidir.>®

Ahlaki bir nesne olarak insanin 6zgiir olup olmadig1 da tartigilan konulardan birisidir.
Ahlaki 6zne olarak insanin 6zgiir oldugu degil olmadig1 ispata muhtactir. Ciinkii ahlakin
yapicisi olarak insan, 6zgiir oldugundan ziyade olmadigini bilmemektedir. Varligin kendisi,
nihai 1y1 olarak ahlaki yasama katilmadigi ve farkli var olus diizeylerinin degersel hiyerarsisi
bu nihai iyiye nispetle belirlenmedigi siirece insanin nigin ahldkli olmasi gerektigini

cevaplamak dyle goriiniiyor ki imkansizdir.>’

Varlik dolayisiyla iyilik ve yetkinlik tecriibesi, dort Onemli asamadan gecerek

biitlinlesir.

e Birincisi, kendinden kendine bakis olarak ahlaktir
e Ikincisi, kendinden baskasina ve baskasindan kendine bakis olarak ahlaktir.
e Uciinciisii, kendinde olus olarak ahlaktir.

e Dordiinciisi, bir olma hali olarak ahlaktir

% ages. 51
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Ahlak, insan olmanin zorunlu kildig1 6zgiir fiiller alan1 oldugu siirece insanin, kendisine iliskin
farkindaligimi ve kendi imkanlarim kesfetmesini gerektirir.® Bu baglamda insan davranislari
tizerinde duran Ahlak felsefesi, degerler alanini inceleyen bir disiplin olarak karsimiza

cikmaktadir.>®

Babanzade Ahmed Naim, ahlak ile ilgili diisiincelerini Ahlak-1 islamiyye Esaslar1 isimli
eserinden dile getirmistir. O’nun bu eseri 1912 yilinda donemin Maarif Nazir1 Emrullah Efendi
tarafindan, Agustos 1328/1912 tarihinde Lahey'de toplanacak II. Beynelmilel Terbiye-i
Ahlakiye Kongresi'ne Osmanli Devleti'ni temsilen katilmak ve teblig sunmak iizere Babanzade
Ahmed Naim'e hazirlatilmistir. Hiikiimetin diigsmesi {izerine bu teblig sunulamamis, daha sonra
Ahmed Naim tarafindan genisletilerek once Sebiliirresad mecmuasinda tefrika edilmis, sonra

da mubharrir tarafindan tekrar gdzden gegirilerek risale halinde 1924 yilinda nesredilmistir.®

Ahmed Naim ahlakin tanimindan ziyade muhtevasi ile ilgilenmistir. O’na gore ahlak
icerigini biitiiniiyle dinden almaktadir. Batili diistiniirlerin tefekkiirlerin vardigi en yiiksek
mertebe ile vahyin ifade ettigi hakikatler aym1 hakikatlerdir. Batili diisiinlirlerden 6zellikle
Kant’ta gére milkemmel, tam bir ahlaktan bahsedebilmemiz i¢in kisinin 6diil beklentisi veya
ceza korkusu olmadan tamamen d6dev biling ve sorumluluguyla ilgili fiili yerine getirmesi
gerekir. Babanzade Ahmed Naim bu diisiincenin tam olarak Islam’in istedigi ve insa ettigi

sorumluluk bilinci ve ahlak diistincesi oldugunu ifade eder.

Islam tek hak dindir. Bat1 filozoflarin kendisine muhalif olarak ortaya ¢iktig1 din, Islam
degil tahrif edilmis Hristiyanliktir. Ahmed Naim eserini batililara Islam Ahlak Felsefesini
tanitmak i¢in kaleme almistir. Eser boyuncu sik sik vahye miiracaat eder. Diisiincelerini ayet,
hadis ve Islam biiyiiklerinin hayatlarindan &rnekler ile delilli bir sekilde ortaya koyar. O’nun
diisiincesinde Islam dini evrenseldir. Dolayistyla sdylenmis tiim hakikatler kim tarafindan ifade
edilirse edilsin Islam’in hakikatleridir. Eger Islam hakkiyla tahkik edilip, bilinirse bu
hakikatlerin hepsini biinyesinde barindirdig1 goriilecektir. Islam asla selim akilla gelisemez.
Gerek batili filozoflarin, gerekse batili bir zihinle diisiinen yerli diisiiniirlerin yapmis olduklar1
hata bozulmus tertemiz Islam ile tahrif olunmus Hristiyanlig1 birbirine karistirmalaridir. Batinin
miintesibi oldugu din onlarin yiikselmesindeki ve gelismesindeki en biiyiik engeldir. Dogunun

miintesibi oldugu din ise ylikselmesindeki ve gelismesindeki en biiylik etkendir. Bati toplumlar1

8 age, s. 60
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tahrif olduklar1 dinlerine sarildik¢a gerilemis, dogu toplumlari ise dinlerine sarildikc¢a ilerlemis
ve biiyiilk medeniyetler insa etmislerdir. Dogu toplumlarinin dinine sarildiklar1 donemlerde insa
etmis olduklar yiiksek kiiltiir ve medeniyet bir hayal veya bir iitopya olmayip, yasanmis tarihi
bir gergektir. Oyle ki batil1 filozoflarin uzun yillar {izerinde diisiiniip yogun gayretler ile ortaya

koyduklar1 hakikatler Islam’1n i¢inde bulunan hakikatlerdir.

Bu béliimde Babanzade Ahmed Naim’in Ahlak-1 Islamiyye adl1 eseri tahkik edilecektir.

Kendisi eserinin basinda eseri kaleme alis sebebini su sekilde agiklar;

1912 Agustos'unda ikinci defa olarak Lahey'de "Ahlak Terbiyesi Kongresi" toplanmis
idi. Hiikiimetimiz, ilk ilm1 toplantiya istirak etmemis / katilmamis oldugu i¢in buna olsun
temsilci gonderilmesi ve Sark'ta ahlak terbiyesinin dayanagi olan esaslar1 anlatan bir raporun

Kongre'de bulunan temsilcilere sunulmasi resmen rica olunmustu.

Bu resmi talepte, Sark terbiyesi hakkindaki malumatin, vaktiyle Korfo'lu bir Yunanl

tarafindan yazilmis kisa bir eserden ibaret oldugu da agiklanmusti.

Maarif Nezareti / Egitim Bakanligi, bu davete katilacagini bildirdi. Dénemin Egitim

Bakani merhum Emrullah Efendi, gereken raporun hazirlanmasini benden istedi.

Raporun bir dereceye kadar hazirlanmasina tarafimdan 6zen gosterildiyse de,
Kongre'nin toplanmasi giinlerine yakin bir zamanda Kabinenin / Hiikiimetin degismesi, taslak
halinde kalan eserin tamamlanmasina ve son sekli almasima oldugu gibi, hiikiimet tarafindan
temsilci gonderilmesi hakkinda verilen resmi s6ziin tutulmasin1 da geri birakti. Bereket versin
ki, o sene kendi hesabina Kongre'ye katilan bir iki Tiirk bulundu da, hiikiimetin, i¢ine diistigii

yalancilik mevkii de biraz gizli kalabildi.

O zamanki miisveddeleri, Sebiliirresdd mecmuasi nesretmis idi. Bugiin belki, yalniz bir
tarihi vesika olmaktan fazla kiymeti olmayan o satirlari, bazi vatandaglarimizin zevk ve

mizacina / tabiatina uygun diiser inanciyla, diisiincesiyle aynen yayimliyorum.

Isabet mi ediyorum?

Bilmem!®!

3.1.islam ahlakimin kaynag Islam dinidir
Dogu ve bat1 toplumlarinin birbirlerine yeterince tanimadiklar1 ve anlamadiklart bir

gercektir. Bu yiizden bugilin yapilmast gerek en Onemli is dogu ve bati toplumlarini

1 B.A.Naim, (2020) Islam Ahlakinin Esaslari, Beyan Yayinlari s. 47
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tanistirmaktir. Ahmed Naim meseleye miintesibi oldugu toplumun agisindan ele alir ve dogu
toplumlarinin bati toplumlarini yeterince tanimadigini ifade eder. Kendisi batiy1 ¢ok iyi tetkik
etmis bir miitefekkir oldugu i¢in benzer sorunun bat1 toplumlari i¢inde gecerli oldugunu ifade
eder. Avrupali olmayan milletler igerisinde 6zellikle Miisliimanlar uzun siire Avrupa’nin
sOmiirgesi olarak kalmiglardir. Avrupali sOmiirgecilerin idareleri altinda bulundurduklar

kitlenin din, dil, orf ve adetlerini iyi bilmeleri yine kendi menfaatlerinin bir geregidir.

Islam medeniyetinin bas dondiiriicii yiiksekligi bati ile arasinda kapanmaz zannedilen
bir ugurum olusturmaktadir. Ozellikle Rénesans &ncesi Avrupa’nin igerisinde bulundugu
durum Islam medeniyeti ¢ok uzagindadir. Ahmed Naim kapanmaz denilen bu ugurumun batili
miistesrikler ve oryantalistler eliyle Islam medeniyetine ait eserlerden nefis alitilar yapmalari
suretiyle kapandigini ifade eder. Somiirgecilerin kimi zaman ticaret ile kimi zaman esir diigsmiis
halklarla irtibata gegmeleri ile kimi zaman ise Hristiyan misyonerlerin faaliyetleri ile bu ugurum
epeyce doldurulmustur. Yakin zamana kadar Avrupalinin goziinde Miisliman demek geri
kalmis, barbar, insanliktan uzak, iskenceden zevk alan adam demekti. Miisliimanlar1 kendi
lizerlerine tanrinin géndermis oldugu bir musibet bir bela olarak goriirlerdi. Ozellikle son asirda
tanigmanin vesilesiyle Miisliimanlara kars1 olan bu bakis degismistir. Miisliimanlar insanliga
katki sunan ve hakikat agkinin bir {irlinii olan her c¢alisma ve gayrete siikranlarini sunarak

mukabele etmektedirler.

Babanzade Ahmed Naim hayatin her alaninda oldugunu gibi ahlak alaninda da temel
insani vazifeleri ve insani hayati diizenleyen kaideleri insanlara dinin 6grettigini ifade eder.
Ayrica toplumlarin ilerlemesi i¢in kurallar ve kanunlarda yine din tarafindan 6gretilmektedir.
O, kendisi bu kural ve kaidelerden mahrum olan toplumlarda bu agigin filozoflar marifetiyle
doldurulmaya c¢alisildigini soyler. Felsefi fikirler toplumlar1 kalkindirmakta biiyiik rol
oynamakta ancak kalplerde yer edinmemektedir. Ozellikle ahlaki faziletlerin ruha islemesi
noktasinda dinler kadar basarili olamamaktadir. Dinin temeline dayanmayan sirf akla ve
tefekkiire dayanan bu ahlak kaideleri heva ve heveslerine uymak isteyen ve halklarin biiytik bir
kismin kapsan kitleler tarafinda benimsenmeyecek ve bu felsefi nazariyeler hi¢bir zaman bir
fazilete doniisemeyeceklerdir. Ahmed Naim’e gdre bu nazariyelerin bir fazilet ve melekeye
dontismesi ancak din eliyle olabilir. Ahlaki esaslarin en biiyiik bekg¢isi ahirete, hesaba, ceza

veya miikafata goniilden imandir.

Allah’in kitabi1 ve Rasulii’niin siinneti en gilizel ahlak kurallarimi igermektedir.
Miisliimanlar ahlaki erdemlerle bezenmek i¢in bu iki temel kaynak disinda hicbir seye ihtiyag
duymamislardir. Allah’1n kitabina uymak ve O’nun peygamberine benzemek en yiiksek ahlaki
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meziyetlere sahip olmak demektir. Bu cihetten Miislimanlarin yine bu dini giizel bir sekilde
yasamis Miisliimanlardan baskasina ihtiyaclari yoktur. Ahmed Naim Hind’de ve batida
yazilmis kimi eserlerin Miisliiman alimlere fikir vermek bakimindan énemli oldugunu ifade
ettikten sonra bunun pratik hayatta bir yansimasinin olmadigini, Ibn Sinalarin, Farabilerin, ibn
Riisdlerin pratik yasamlarin1 Kur’an ve Siinnete gore tanzim ettiklerini sdyler. Kur’an ve onun
pratigi olan siinnet bu konuda ¢ok daha giir bir pinardir. Babanzade Islam dinin ahlak dini
oldugunu ifade ettikten sonra Kur’an hakkiyla tetkik edilecek tiim ayetlerinin insan1 hidayete
ve ahlaki meziyetlere yoneltecegini ifade eder. O, bu baglikta Hz.Peygamber’in esi Hz.Aise’ye
“bize O’nun ahlakini tarif et” dendiginde Hz.Aise’nin; “siz hi¢ Kur’an okumaz misiniz? O’nun
Ahlak’1 Kur’and1.” Ifadesini nakleder. Kur’an’m bu ahlaki faziletlerinin tabiileri tarafindan bu
kadar benimsenmesinin en biliylikk sebebi, bu meziyetlerin Hz.Peygamber’in sahsinda

gbzlemlenebilmesinden kaynaklanmaktadir.

3.2.Islam dininde giizel ahlakin 6nemi

Bu boliimde miiellif, ahlaki vazifelerin dindeki yerini agiklamadan 6nce Islam dininde
faziletlerin ne kadar Oviildigini, reziletlerin ise ne kadar yerildigini ifade eder.
Hz.Peygamber’in giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini vurgulayarak fikrini Kur’an ve
stinnetten ornekler vererek ortaya koyar. Bu boliimde 6rnek olarak sundugu ayet ve hadislerden

bazilar1 sunlardir:

Hz.Peygamber; "Ben ancak ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in gonderildim" hadis-i
serifi ile aciga kavusturduklar1 gibi, giizel ahlaka verdikleri ehemmiyeti / 6nemi, Allah'a dua
ederken bile ihmal etmeyip namazin baslangicinda: "Ya Rab! Ahlakin en giizellerine varmak
i¢cin bana yol goster. Zira en giizel ahlaka vardiracak ancak sensin. Ya Rab! Fena ahlaki benden
uzak tut. Zira ahlakin fendsim1 benden uzaklastiracak ancak sensin" (Miislim, c. I s.535)

buyururdu.

Cok kere de: Rabbim! Senden sihhat, afiyet (yani din ve diinya ile ilgili olan

kotiiliiklerden korunmak), bir de giizel ahlak dilerim!" diye O'nun huzurunda yalvarip yakarirdi.

Bir gece ta sabaha kadar, "Rabbim! Sen benim dig goriiniisiimii giizel yarattin. Ahlakimi

da giizellestir!" (Miisned c. VII s.68) diye dua buyurmuslar.

Kendisine "Ya Restlullah! Biitiin gece dua ve niyazin/yakarisin hep giizel ahlaka dair
1di", denilince, "Allah'n Miisliiman kulu, ahlakini giizellestire giizellestire sonunda giizel ahlaki

onu cennete sokar. Ayni sekilde ahlakini girkinlestire ¢irkinlestire sonunda kotii ahlaki onu
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cehenneme sokar. Miisliiman kulun dylesi vardir ki, uykuda iken bile Allah onlarin glinahlarini

bagislar", buyurmuslardir.
Kur’an’da giizel ahlaka dair ayetler;
"Affa saril, 1yiligi emret, cahillerden yliz ¢evir." (4raf Suresi, 199)

"Sitiphesiz Allah Teald adaleti, ihsanm (iyiligi), yakinlara vermeyi emreder. Soziin ve
fiillin kotiisiinden, kotiiliikten, haddi asmaktan nehyeder (yani biitiin bunlarn yasak eder)..."

(Nahl Suresi, 90)

"... Bir de basma gelen seye sabret ki, bu sabrin, azmedilecek (kararlilikla gayret

gosterecek) seylerdendir." (Lokman Suresi, 17)

“Ugradig1 zulme sabredip, affeden kimsenin imani ise daha yiiksektir. Zira / ¢linkii bu,

azmedilecek seylerin en mithimlerindendir." (Sura Suresi, 43)

"Oyle ise sen onlar1 bagisla ve yumusaklik ile muamele et. Zira Allah Teala ihsan (iyilik)

edenleri sever." (Maide Suresi, 13)

"... Bir de onlar, af ile yumusaklikla muamele etsinler. Siz, Allah'in sizi bagisladigini

istemez misiniz?" (Nur Suresi, 22)

"... (Ya Muhammed!) Kaétiiliigli, kendisinden daha iyisi ile yani giizellik ile defet.
Kendisiyle aranizda diigmanlik olan kimse (o takdirde) bir de bakarsin ki sana miigfik / sefkatli

bir dost gibi oluvermis." (Fussilet Suresi, 34)

"... Allah'a tam anlamiyla inananlar, genislik hallerinde de, darlik hallerinde de Allah
yolunda harcarlar; hiddetlerini, 6fkelerini zabtederler; halki af ederler; Allah da zaten, boyle

iyilik edenleri sever." (4-i Imran Suresi, 133-134)

"... Zannm ¢ogundan sakininiz. Zira zannin az1 bile giinahtir. Bir de birbirinizin gizli
kapakli taraflarmi arastirmayimiz (tecessiisten / aragtiriciliktan uzak durunuz) Birbirinizi de
giybet etmeyiniz (birbirinizin ardindan, birbirinizin kusurlarini sayip dokmeyiniz)." (Hiicurat

Suresi, 12)
Giizel ahlaka dair hadisler;

"Ahlaki giizellikler cennet amellerindendir (islerinden, eylemlerindendir). (Feyz ul

Kadir, c. 11l s.384)
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"Dinden (dinin emir ve yasaklarina uymaktan sonra aklin basi, halka kendini sevdirmek
ve (insanlardan) her iyiye veya kotiiye karsi bolca iyilikte bulunmaktir." (Feyz 'ul Kadir, c. V
s.2)

"Giizel ahlaka yapis. Zira insanlarin en iyi ahlaklilari, dini en iyi olanlaridir." (Miisned,

c. V,s.89)

"Allah Teala, bir kulunun hem dis goériiniisiinii, hem de ahlakini giizel yaratip da onu
atese yedirmez." (Feyz ul Kadir, c. V, s.441)

......

Tyilikseverligi) de aklidir." (Miisned, c. II, 5. 365)

"Siz biitiin halka mallarinizla iyilik etmeye yetisemezsiniz. Oyle ise giiler yiizliiliikle,

giizel ahlak ile yetisiniz." (Feyz 'ul Kadir, c. II, 5.557)

"Allah Teala bu dini, halis (katisiksiz) olarak kendi dini kilmistir (Nezdinde makbul din
olarak se¢mistir). Halbuki dininize comertlik ile iyi ahlaktan baskas1 yakismaz. Oyleyse siz de

gaflet etmeyiniz de, dininizi bu iki sey ile glizellestirip siisleyiniz." (Feyz 'ul Kadir, c. V, 5.209)

"[¢inizden en fazla sevdiklerim, kiyamet giiniinde yeri bana en yakin olanlariniz, ahlaki

en giizel olanlarimizdir. " (Tirmizi, c. VI, s. 370)

"Miiminlerin imanca en kamilleri (olgunlar1), ahlaki en iyi olanlaridir ki, bunlar,
kendileriyle hos gecinilen, insanlarla iyi iliski kuran ve kendileriyle iyi iliskiler kurulan
kimselerdir. Bagkalariyla iyi iliski kurmayan ve kendisiyle iyi iliski kurulmasi miimkiin

olmayanlarda hayir yoktur. " (Miisned, c. VI, s. 47)

"Allah Teala, ahlakin yiiksegini sever, bayagilarint sevmez. " (Feyz 'ul Kadir, c. 11, s.

251)
"Tedbire benzer akil, giizel ahlaka benzer asalet yoktur. " (fbn Mace, c. II, s. 1410)

"Siiphesiz bir kul, gilizel ahlaki sayesinde (nafile) ibadeti az oldugu halde, ahiretin
derecelerinin en biiyiiklerine ve ahiret konaklarinin en yiikseklerine kavusur. Kotii ahlaki
sebebiyle de insan, 1yi kullar arasinda sayilir iken, Cehennemin en asagi tabakalarini bulur."

(Taberani, c. I, s.260)

"Sirke bal1 nasil bozarsa, fena ahldk da ameli (davranislari, eylemleri) dylece bozar.

Giizel ahlak ise giinesin kar1 erittigi gibi, glinahlar eritir." (Feyz 'ul Kadir, c. IV, s. 113)
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"Fena ahlak ugursuzluktur. En kétiileriniz de, en fena ahlaklilarimizdir. " (Feyz ‘ul Kadir,

c. 1V, s. 113)

"Her seyin bir tovbesi vardir. Yalniz fena ahlaki olanin tévbesi yoktur. Zira o hi¢ bir

giinahtan tévbe etmez ki, daha fenasina yakalanmasin." (Feyz 'ul Kadir, c. 11, s. 510)

Hazret-i Peygamber (S.A.V)'e, birisi: "Giizel ahlak nedir?" diye sormus: "- Sana darilan
kimse ile gériigmen, seni mahrum edene vermen, sana zulmedeni affetmendir" buyurmuslardir.

(Miisned, c. IV, s. 158)

Birisi Restilullah (S.A.V.)'in 6niinde, sag tarafinda ve sol tarafinda durarak ayr1 ayr {i¢
kere, "Ya Restlullah! Din nedir?" diye sormus. Ugiinde de "Giizel ahlaktir", cevabini almus.
Bununla da yetinmeyerek bir kere de arka tarafina ge¢ip, "Ya Restlullah! Din nedir?" diye
sorunca, sanli, serefli Hazret-i Peygamber artik arkasina dénerek: "Yahu, anlamiyor musun?
Gazap etmemektir", buyurmuslardir. Bir digeri ise "Ya Restlullah, bana nasihat et!" demis,
"Nerede bulunursan bulun Allah'tan kork", buyurmuslar. "Daha nasihat et", demis, "K&tiiliikten
sonra hemen bir iyilik isle ki onu mahvedesin", buyurmuslar. Yine: "Daha nasihat et" diye

ricada bulununca: "Halka, giizel ahlak ile muamele et", cevabim almistir. (Tirmizi, Birr, 55 62

3.3.iman ile giizel ahlak arasindaki iliskiyi aciklayan hadisler ve deliller
Ahmed Naim bu béliime, Islam’da dinen farz olan davranislar ile ahlakin birbirine olan
miinasebetlerine dair verdigi delillerin yeterli oldugunu sdyleyerek baslar. Daha sonra Islam’da

giizel ahlaka sahip olmanin farz olusuna dikkat cekmek i¢in asagidaki hadisi serifleri aktarir;

"Iman yetmis kiisur kadar sube (nevi, ¢esit)'dir. En iistiinii, en faziletlisi 'LA ilahe illallah
(Allah'tan bagka ilah yoktur), demek, en diisiigli de, insanlara insanlarin yiiriidiigii yoldan eza

verecek bir seyi kaldirmaktir. Haya (utanmak) da, imanin bir subesidir." (Buhari, c. 1, s. 24)

"Imanin en sereflisi, halkin senden emin olmasidir. slAm'in en sereflisi de, halkin, senin
dilinden, elinden selamette olmasidir. Hicret'in de en sereflisi, kotiliikleri terk etmektir."

(Feyzu’l Kadir, c. I, s. 523)

"Imanin en faziletlisi Allah igin sevmek, Allah i¢in bugz (nefret) etmek; lisanini Allah"

zikirle calistirmak; kendin i¢in her neyi seversen, baskalari i¢in de onu arzu etmek, kendin i¢in

62 Bu bsliim Ahmed Naim’n ilgili eserinden aktarilmustir. Parantez iglerinde gegen ifadeler eseri yayima
hazirlayan Fahrettin Giin’e aittir. Ahmed Naim’den farkli olarak ayet ve hadislerin kaynaklar1 dipnotta degil
sonunda parantez igerisinde gdsterilmistir. Ahmed Naim’in kaynagini belirtmedigi hadisler bu bdliime
alinmamustir.
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her neden hoglanmazsan bagkalar1 i¢in de o seyin meydana gelmesini arzu etmemek; bir de ya

hayir sdyleyip yahut siiklit etmektir." (Feyzu’l Kadir, c. 11, s. 30)

"Yiice Allah'a yemin ederim ki, hi¢gbir kul kendi nefsi i¢in istedigi hayri, kardesi i¢in de

istemedikge iman etmis olmaz. " (Buhari, c. 1, s. 26)63

Ilgili hadisi serifleri aktardiktan sonra Ahmed Naim, Islam medeniyetinde ahlaki vazife
ve haklar ile dini vazife ve haklarin i¢ ice oldugunu sdyler. O’na gore hicbir ahlaki emir yoktur
ki, ayn1 zamanda dini ve imani bir emir olmasin. Bir Miisliiman i¢in namaz kilmak, oru¢ tutmak,
zekat vermek nasil dini bir vazifeyse, ailesi i¢in harcama yapmak, insanlara kars1 giiler yiizli
davranmak, dini birer vazifedir. Nasil ki insan 6ldiirmek, icki igmek, kumar oynamak kotii ve
haramsa ayni sekilde giybet etmek, bos islerle ugrasmak, edebe uymayan tavir ve davraniglarda

bulunmak, kendini kii¢iik diisiirmek ve insanlari kii¢lik gormekte ayn1 sekilde kotii ve haramdir.

Islam Miisliimanlara sadece yaratictya kars1 olan gérev ve sorumluluklarini 6gretmez,
ayn1 zamanda topluma kars1 olan gorev ve sorumluluklarini da 6gretir. Kisinin 6zel halleri dahi
en ince ayrintisina kadar belirlenmistir. Aile bireylerinin birbirine karsi tutum ve davranislari,
kar1 koca iligkileri, hisim akraba, es dost miinasebetleri en ince detaylariyla agilanmis
Miisliimanlar arasindaki iligski kardeslik zemininde kurulmustur. Bu yiizden bir Miisliiman
Islam cografyasinin neresine giderse gitsin yabancilik gekmez. Her zaman kendisine uzanan bir

yardim eli bulur.

3.4.Hiirriyet ve mesuliyeti gosteren ayetler ve hadisler

Babanzade Ahmed Naim bu boéliimde felsefenin ve filozoflarin gliniimiiz Avrupa
medeniyetini insa etmekte biliylik hizmetler ifa ettigini bunun inkar edilemeyecegini soyler.
Ancak buna karsin Avrupa halklar1 vazife ve mesuliyet bilincini dinin 6grettigi sekilde igten
kavrayamamugstir. Vahiyden uzak, sadece akildan ¢ikan ahlak nazariyesini kabul etmeyenlerin
sayis1 higte az degildir. Batinin akli ile bugiin heniiz ulasabildigi toplum yapisini Islam 13 asir
once insa etmistir. Islam felsefenin en saglam ahlaki prensiplerinin higbirini inkar etmez. O’na
gore Islam dinin temeli ve dayanagi aklin prensipleridir. Islam’in aklin sahip oldugu yiiksek
mevkiden higbir zaman geri diismedigini ifade ettikten sonra Hz.Peygamber’in “Insanim dini
akildir. Akl olmayanin dinide yoktur” (Feyzu 'l Kadir, c. I11, s. 535) dedigini aktarir. Bu yiizden
Islam’in prensiplerinde aklin reddedecegi higbir nokta yoktur. O, rasyonalistlere Islam’in

prensiplerinin kendilerine ne kadar uygun oldugunun gosterilmesi gerektigini sdyler.

6 Ahmed Naim’in aktardig1 kaynaklar parantez igerisinde gdsterilmistir. Kaynagi belirtmedigi hadisler bu
bolime alinmamugtir.
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Eski ve yeni felsefede ahlak icin ahlak icin belirlenen en Onemli prensibin
“ihtiyar/hiirriyet (liberte)” oldugunu ifade eder. Kader meselesine de bu agidan bakmaya ¢aligir.
Miisliimanlarin kadere iman ettikleri i¢in tenkid edildiklerini oysaki bunun dogru
anlasilmadigini ifade eder. Ahmed Naim’e gére Islam’m iman esas1 kildig1 kader Cebriyeci bir
anlayisla iradenin tamaminin devre dis1 birakildigt bir inan¢ degildir. Miisliimanlar irade ve
hiirriyet meselesini biiyiik bir titizlikle irdelemis ve nihayetinde felsefe ile dini bir araya
getirerek baristirmislardir. Bu konuda Miisliimanlarin hakkinda batil bir zan oldugunu séyler

ve bu yanilgiy1 diizeltmeyi kendisi i¢in bir vazife addeder.

Miisliimanlar hem kadere iman eder, hayir ve serrin yaraticisinin Allah olduguna
inanirlar hem de Allah’in dogru ve yanlis yollar1 gosterdigini isteyenin istedigi yoldan
gidebilecegini bilirler. Mantikli ve tutarli her din insani davraniglarinin olmazsa olmazinin
mesuliyet oldugunu bilir. Eger insan mesul olmayan bir varliksa haramin ve farzin ne manasi
kalir. Herhangi bir din miintesiplerinden hiirriyet fikrini kaldirirsa kendi idam kararini vermis
olur. Babanzade Ahmed Naim, kader inancinin hiirriyete engel olmadigini ifade etmek i¢in

mesuliyetle ilgili ayet ve hadisleri delil olarak sunar.
Insanin davramislarindan mesul oldugunu gosteren ayetler:

"Her kim bir zerre miktar1 hayir (iyilik) islerse onu bulur. Her kim de bir zerre miktari

ser (kotiilik) islerse onu bulur. " (Zilzal Suresi, 7-8)

"Sen onlara de ki: Her biriniz, kendi niyetiyle, istedigi yola goére amel eder. Hanginizin
tuttugu yol hidayete (dogruluga) daha yakin ise onu da Rabbiniz daha iyi bilir." (Isra Suresi,
84)

"Insan, ¢alistig1 seyden baskasini bulamaz." (Necm Suresi, 39)

"Her kim ahiret hayatin1 isterse ona ziyadesiyle beraber veririz. Her kim de diinya

hayatini isterse, ona ondan veririz..." (Sura Suresi, 20)

"Sen onlara de ki: Hakk" bildirmek Allah'tan; isteyen iman eder, isteyen kafir kalir..."

(Kehf Suresi, 29)

"Tyi amelde bulunan kendi menfaatine, kotii amelde bulunan ise kendi zararina ¢alismis

olur. Ondan sonra da Rabbinize donersiniz." (Casiye Suresi, 15)

"Allah Teald yaptigindan mesul olmaz. Halbuki onlar mesul olurlar." (Enbiya Suresi,

23)
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"...Bir millet kendilerinde olan1 degistirmedik¢e Allah Teédld da onlarda olani

degistirmez." (Ra’d Suresi, 11)

"Allah Teala bir millete ihsan ettigi bir nimeti, o millet kendilerinde olani

degistirmedikge degistirmez..." (Enfal Suresi, 53)
Insanin davramislarindan mesul oldugunu gosteren hadisler:

"Her biriniz ¢obandir ve siiriisiinden mesuldiir / sorumludur." (Miislim, Kitabu’l-Iman,

5. 1459)

"Her kim kiyamet giinii sik1 bir sorguya cekilirse azap olunur (Diger rivayete gore helak

olur)." (Feyzu’l Kadir, c. IV, 5. 334)

"Kiyamet giiniinde Ademoglu bes seyden sual olunmadik¢a Rabbinin huzurundan
ayrilmaz. Omriinden sorulur ki, onu ne ile gegirip tiiketti? Gengliginden sorulur ki, onu ne ile
yipratt1? Malindan sorulur ki, onu nereden kazandi. Ve nereye sarf etti? Bir de 6grendigi sey

ile ne sekilde amel etti, diye sorulur." (Tirmizi, c. IV, s. 612)%

Ilgili ayet ve hadisleri diisiincelerine delil olarak sunan Babanzade Hz.Peygamber’in

dahi mesuliyetinin agirligina iimmetini sahit tuttugunu ifade eder.

3.5. “Asli giinah teorisi” Islam dinine uymaz

Islam dinin insa etmis oldugu mesuliyet diisiincesi akliselim her insanin kabul
edebilecegi seviyededir. Islam’a gdre sugun sahsiligi esastir. Hicbir baba evladmin veya higbir
evlat babanin sucu ile suglanamaz. Ahmed Naim, Islam’mn asli giinah fikrini net bir sekilde

reddettigini ifade eder. Bu diisiincesini su ayetler ile destekler;

"...Glinah islemek imkanina sahip olan hicbir kimse, digerinin giinahin1 yiiklenmez..."

(Ziimer Suresi, 7)

"Sen onlara de ki: Allah'a ve Resuliine itaat ediniz. Eger yiiz ¢evirirseniz Resuliin teblig
hususunda kendisine yiiklenmis olan mesuliyet ancak kendisine; itaat hususunda da size
yiiklenen mesuliyet de ancak size doniiktiir, aittir. Bununla beraber eger Peygamber'e itaat eder-
seniz hidayeti (dogru yolu) bulursunuz. Resul ise size karismaz. Onun vazifesi yalniz acikca

teblig etmekten / bildirmekten ibarettir." (Nur Suresi, 54)

64 Babanzadenin delil olarak sundugu ayet ve hadislerin kaynag1 parantez iginde verilmistir.
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"Ey iman edenler! Siz kendinize bakiniz! Siz hidayet yolunda olduktan sonra dalalette
(sapiklikta) kalanlarin sapiklifindan size zarar gelmez. Hepinizin doniisli, Allah'adir.

Yaptiginiz seyleri iste o zaman size birer birer O bildirir." (Maide Suresi, 105)

"Ey insanlar! Rabbinizden sakimiz. Oyle bir giinden de korkunuz ki, hi¢bir peder
evlad1 yiiziinden higbir miikafat ve ceza ile karsilasmaz. Hicbir evlat da kendi pederinden dolay1

hicbir miikafat ve miicazat / ceza gormez..." (Lokman Suresi, 33)

"Iste onlar gelip ge¢mis bir {immettir. Kazandiklar1 kendilerine, sizin de kazandiginiz
kendinizedir. Onlarin yapmis olduklar1 seylerden de, siz mesul olmazsiniz." (Bakara Suresi,

134)

3.6.Kader ve Mesuliyet

Babanzade Ahmed Naim, Islam’in mesuliyetin bir kisiden baska bir kisiye ge¢gmesine
sadece o davranisim baska kimseye bulagmasi sartiyla miimkiin olacagini sdyler. Bunun izaha
ihtiya¢ duyamadig1 ifade eder ve diisiincelerine delil teskil eden bir ayet ve {i¢ hadisi serifi

aktarir;
Nabhl Suresinin 25. ayet-i kerimesi:

"... Ta ki onlar, kiyamet giiniinde kendi giinahlarin1 tamamen yiiklendikten baska bir de
anlamadan, dinlemeden sapittirdiklart kimselerin gilinahlarini yiiklensinler. Bdylelerinin

giinahi, ne fena glinahtir!"

"Her kim 1y1 bir adet baslatirsa, olusturursa hem bu adetin sevabina, hem de iimmet onu
yaptikca onlarin sevab1 miktarinca sevaba kavusur. Her kim de fena bir ddet baslatirsa kiyamet
giiniine kadar hem kendi davraniginin giinahina, hem de o adet {izere davrananlarin giinahina

ugrar" (Miislim, c. 11, s. 706)

"Ademoglu, 6ldigii vakitte, ameli kesilir. Yalniz ii¢ seyden kesilmez: Biri sadaka-i
cariye (yani koprii, mescit, hastane, mektep ve benzeri hayirlar), digeri kendisinden istifade

olunan bir ilim; ti¢linciisli de kendisine hayir dua eden yararl bir evlat." (Miislim, c. III, s. 1255)

"Hayra (iyilige) onciiliik eden kimse o hayri isleyen; serre (kotiiliige) onciiliik eden

kimse de o kotiiligii isleyen gibidir" (Tirmizi, c. V, s. 41)

Ayeti kerime ve hadisi seriflerden de anlagilacagi gibi insanlarin sebebiyet verdigi seyin

mesuliyetinden hisseder olmasi selim aklin bir geregidir.

Ahmed Naim kader ve mesuliyet konusunda, kendisinden {istiin bir giice tapinmayan

hi¢gbir din veya ideolojinin bulunmadigini sdyler. Bir inanctan azade oldugunu sdyleyen

59



filozoflar dahi kendi goriislerine bir inang gibi sarilmaktadirlar. Miisliimanlar mesuliyetin temel
prensibi olarak ciizi irade ve kiilli iradenin varligin1 kabul etmisler, sevap ve cezanin yani
mesuliyetin ciizi irade ile ilgili oldugunu savunmuslardir. Hakiki fail ve yaraticinin Allah Teala

olmas1 mesuliyetin insana ait oldugu fikri ile ¢elismez.

Miisliimanlarin mesuliyetten kagmadiklarinin bir bagka delili ise bulasici hastaliklardan
korunmak i¢in sarf ettikleri ¢abadir. Bilhassa veba ve ciizzam hastaliklar1 konusunda
Hz.Peygamber’in tutum ve davraniglart bu gergegi gozler oniline sermektedir. Nitekim
Hz.Peygamber, veba ve taun hastaliklar ile ilgili; "Bir yerde veba oldugunu haber alirsaniz,
vebanin {izerine gitmeyiniz. Siz bir yerde iken de veba peyda olursa vebadan kagarak oradan
cikmaymiz" (Muvatta, c. 11, s. 894) buyurmuslardir. Hz.Peygamber’in salgin hastaliklara kars1

ortaya koymus oldugu bu biling bugiinkii ilimlerden yaklasik on ii¢ asir 6ncedir.

Miisliimanlarin tip ilmine vermis olduklar1 6nem kader meselesine bakislarinin en
onemli delillerindendir. Babanzade Ahmed Naim, Gazali’nin “tip ilmini tahsil etmek farzi
kifayedendir.” Dedigini nakleder. Gazali’ye gelmeden 6nce Hz.Peygamber’in tip ilmine vermis

oldugu 6nemi asagidaki hadisi serifler ile agiklar;

“Ey Allah’in kullar1! Tedavi olunuz. Zira Allah Teala hi¢bir hastalik vermemistir ki, ona
bir de derman vermesin. Yalniz bir hastalik miistesnadir ki, o da ihtiyarliktir." (Tirmizi, c. 1V,

5. 383)

"Allah Teala hi¢bir hastalik indirmedi ki, ona mahsus bir de deva (¢oziim, c¢are)
indirmesin. O devay: bilen bilir, bilmeyen bilmez. Yalniz &liim, bundan miistesnadir. " (Ibn

Mace, c. 11, s. 1141)

"Allah Teala derdi de, dermani da yaratmistir. Oyle ise tedavi olunuz. Su kadar var ki

haram ile (yasak olan seylerle) tedavi etmeyiniz." (Feyzu’l Kadir, c. 11, s. 216)

"Stiphesiz hastaligi yapan devayr da indirerek, istediginin sifasini istedigi seyde

kilmistir." (Feyzu’l Kadir, c. 11, s. 216)

"Allah higbir hastalik indirmemistir ki, ona mahsus bir de sifa indirmemis olsun."

(Buhari, c. XII, s. 81)

Miisliimanlarin kadere iman1 ve tevekkiilii, tembellik ve miskinlik sebebi degildir.
Ahmed Naim, kainattaki tiim islerin sebep sonug¢ dairesi igerisinde oldugunu ve
Miisliimanlarinda bunun bilincinde hareket ettiklerini vurgular. Hz.Peygamber’in devesini

baglamayip basibos bir sekilde birakan bir kimseye “devenin ayagini bagla ondan sonrada
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tevekkiil et.” (Tirmizi, c. IV, s. 668) dedigini aktarir. Ayrica Hz.Omer’in higbir sey yapmadan
bosta gezen Yemenlilere ne is yaptiklarin1 sordugunu, onlarin da “biz tevekkiil edenleriz”
demesi iizerine “hayir siz yalan sdyleyenlersiniz, tohumunu yere atip ondan sonra tevekkiil
edene miitevekkil denir.” Dedigini anlatarak bu hadiseyi de diisiincesine delil olarak

sunmaktadir.

Daha sonra Siinnetullah meselesine deginen Ahmed Naim, “Bu diinyada ne ilim ne de
felsefe olmasaydi, Miisliimanalar alemde hiikiim siiren bir takim kanunlarin oldugunu
bileceklerdi.” Der. Yiiz yilladir bilimsel bilginin ve felsefi bilginin siirekli degistigimi ifade
eden Babanzade, buna mukabil Miisliimanlar1 soka ugratacak veya itikatlarini sarsacak
herhangi bir degisimin s6z konusu olmadigmi c¢ilinkii Allah’in siinnetinde bir degisiklik
olmadigini ifade eder. Onun i¢indir ki ilim ne kadar gelisirse gelissin dinin yerini asla
alamayacaktir. Tiim ilmi hakikatler din ile paralel gider. Allah Teala yarattigi her seyi
Stinnetullah dairesinde yaratmistir. Onun i¢indir ki sahih din ile ilmin ¢ekismesi diigiiniilemez.

Her ikisi de ayn1 hakikatleri ifade eder.

Babanzade Ahmed Naim, Islam diinyasinda ¢ékiis ve gerilemenin sebeplerini irdeler.
O’na gore batililar Islam diinyasinda ki geriligin sebebinin bizatihi islam’in kendisinin
oldugunu diisiinmektedirler. O, bunun biiyiik bir yanilgi oldugunu soyler. islam diinyasindaki
geriligin sebebi dinin yasaniyor olmasi degil, tam hakkiyla yasanmiyor olmasidir. Tarih
gostermektedir ki Miisliimanlar inanglarina sarildiklar1 donemlerde biiylik medeniyetler insa
etmislerdir. Kadere iman Miisliimanlarin ahlak sahasinda harikulade tesirler gdsermesine
sebebiyet vermistir. Comertlik ve ikram, askeri ve medeni cesaret, felaketlere karsi sabir ve
tahammiil, menfaati ve hatta hayat: kiiciimsemek, feda etmek gibi segkin 6zellikleri, en ytiksek
seviyeye, olgunluga ulastirmakta boyle bir imanin gosterebilecegi fevkaladelikleri yalnizca

hatira getirmek yeterlidir.

3.7.Islam’a gore vazife

Felsefenin ahlak igin ortaya koydugu vazife prensibini Islam agisindan degerlendiren
Ahmed Naim, Seriatin akla verdigi degeri baska higbir dinin vermedigini sdyler. Islam’1 kabul
etmenin hiir irade ve aragtirmalara dayanmasinin bunun en énemli delillerinden birisi oldugunu
soyler. Islam alimlerinin biiyiik bir kismi mukalldin/taklit edenin imanina hos gozle
bakmamiglardir. “Asil iman odur ki; akil ve kalbin semeresi olmalidir.” Der. Bu diisiincesine

delil olarak su ayetleri ve hadisleri siralar;

5 B.A.Naim, (2020) Islam Ahlakimn Esaslar, Beyan Yaymlar s. 121
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"Dini kabul ettirmek i¢in zorlamak yok. Zira riist ile gayy. yani dogruluk ile egrilik

yollart artik tamamen belli olmustur.” (Bakara Suresi, 256)

" Ta ki, i¢lerinden helak olacak varsa bile bile helak olsun. Hayat bulacak da varsa bile

bile hayat bulsun!" (Enfal Suresi, 42)
"Insanin dini, aklidir. Akli olmayanin dini de yoktur." (Feyzu’l Kadir, c. IIl, s. 535)

"Insanin kivami / olgunlugu, dlg¢iisii, aklidir. Akilsizin da dini yoktur." (Feyzu'l Kadir,

c. 1V, s. 528)
"Akail ile riziklandirilmis olan kimse, kurtulusu bulmustur." (Feyzu'’l Kadir, c. 11, 5. 54)
"Allah Teala, akli olmayan miimini sevmez." (Feyzu 'l Kadir, c. II, s. 286)

"Kazanan higbir kimse, sahibini hidayete / dogru yola vardiracak yahut helakten
kurtaracak fazla ilim kiymetinde higbir sey kazanamaz. Higbir kimsenin dini de aklin1 dogru

kullanmadik¢a dogru olmaz. " (Feyzu'l Kadir, c. V, 5. 424)

"Allah tarafindan suna sahidim ki, akillinin son yeri Cennet oluncaya kadar higbir defa

ayag1 kaymaz ki, Allah Teala onu (tutup) kaldirmasin. " (Feyzu 'l Kadir, c. III, s. 48)%°

Ahmed Naim’e gore imanin temeli ve destegi akildir. islam’da aklin kesfedemeyecegi
nitelikte bir takim sirlar yoktur. Hi¢ kimseye aklinin almayacagi bir miikellefiyet yiiklenemez.
Islam’1in medenilestirme vazifesi cok hizli bir sekilde olmustur. Bunun hikmetini Islam’1n akla
verdigi degerde aramak gerekir. Avrupa icin durum bu sekilde degildir. O yiizden felsefe
Avrupa’da iman1 zafiyete ugratmus, Islam toplumunda ise giiglendirmistir. Dogu’da felsefe ile
ugrasanlar yine din ulemasidir. Kelam ve felsefe el ele vermis ve iman edilen hakikatleri

dogrulamisglardir.

3.8.Islam ahlakinin akli niteligi

Islam ahlakinin temeli vahiy olmakla birlikte yine akla dayanmaktadir. Nitekim kisinin
Miisliiman olmasi akla dayandirmasinin bir sonucudur. Ahmed Naim, her Miisliimanin Allah’in
her seyin yaraticist oldugunu, alim oldugunu, tiim emirlerin iyilik i¢in, tiim yasaklarin ise

kotiiliigli engellemek i¢in oldugunu bilir der.

Insanin kemal gayesine varmasmin yolu yine dinin emirlerini yerine getirip
neyihlerinden uzak durmakla miimkiin olacaktir. Dini buyruklar daima hayra ve

miikemmeliyete ulastirir. Ayni sekilde dini yasaklarda kétiiliiklerden muhafaza eder. islam

% Ayet ve hadislerin kaynaklar1 parantez icerisinde verilmistir. Babanzade nin kaynagim belirtmedigi hadisler
alinmamustir.

62



ahlakinin temel kaynagi biinyesinde eksiklik bulunmayan vahiydir. Bunun bdyle olmasi Hz.
Peygamber’in; “Hikmet, miiminin yitik malidir. Onu nerede bulursa alir.” (Tirmizi, c. V, s. 51)
sozline hilaf degildir. Miiminin vahye uymasi onun ayni1 zamanda aktif ve ¢aligkan olmasini
zorunlu kilmaktadir. Babanzade Ahmed Naim, diisiincelerine delil olarak; “Birr, yani iyilik
kalbin mutmain (emin) oldugu seydir. Sana aksine fetva verseler de aldirma. Tekrar ederim ki
sana aksine fetva verseler de aldirma” (Miisned, v. IV, s. 228) hadisi serifini zikreder. Ozellikle
Kant’1n altin1 ¢izdigi 6dev bilinciyle Islam’1n ortaya koydugu mesuliyet bilincinin benzerligine
dikkat ceker. Asil olanin insanin niyetini oldugunu sdyler ve delil olarak su ayet ve hadisleri

aktarir;

"Nefsinizde, yani i¢inizde olani agiga da vursaniz, gizleseniz de, Allah Teala, sizden

hesabin1 soracaktir..." (Bakara Suresi, 284)

"Siiphesiz kulak, goz, kalp, bunlarin hepsinden dolay1 sual sorulacaktir" (Isra Suresi,

36)
"Davraniglarin degeri ancak niyetler iledir" (Buhari, c. I, s.2)

"Allah Teala, sizin suretlerinize / dis goriiniisliniize, davranislariniza bakmaz.

Kalplerinize, niyetlerinize bakar" (Miislim, c. IV, s. 1987)
"Miiminin niyeti davranisindan hayirhidir" (Feyzu 'l Kadir, c. VI, s. 29)

3.9.Rasyonalizm Islam Dini ile barisabilir

Miisliimanlarin bagli olduklar1 ahlaki kural vazife i¢in vazifedir. Rasyonalistlerce
vazifenin yerine getirilmesi vazife i¢indir prensibi ne manaya geliyorsa Miisliimanlar i¢inde
Allah Teala’nin bir buyrugu olarak o manaya gelir. Ahmed Naim buna; Hz.Peygamber gece el
ayak ¢ekildikten ve herkes uykuya vardiktan sonra, namazda o kadar dururlarmis ki ayaklar
sisermig. Zevcesi Aise (Allah ondan razi olsun) bir defasinda: "Ya Rasulullah! Kendini niye bu
kadar yorarsin? Olmus ve olacak giinahlarin bagislanmamis midir?", diye miisfik bir sekilde
sorunca, "Allah’a siikredici bir kul olmayayim mi?" (Miislim, c. IV, s. 21272) cevabin1 verisini

ornek olarak verir.

Islam dininde davranislar1 Allah’in rizasma gore diizenlemek esastir. Allah Teala’nin
rizasi her seyin iizerindedir. Bir isin sadece Allah i¢in yapilmasi samimi bir davranis oldugunun
gostergesidir. Miisliimanlarin meseleyi yiizyillardir bu sekilde anladigina delil olmas: icin su

Ornekleri zikreder;
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Hazret-i Omer Ibnu'l-Hattab, ashab-1 kiramdan / Peygamberimizin arkadaslarindan
Suheyb-i Rumi hakkinda: "Allah Teala, Suheyb'e rahmet etsin. iman1 o kadar giicliidiir ki
Allah'tan korkusu olmasa da, kendisinin azaba ugramayacag bildirilse de, yine Allah'a isyan
etmez", buyuruyor. Anlasiliyor ki, Suheyb'in itaati, isyandan korunmasi, sirf tabi olunmasi
gerektigine inandig1 en yiice ulGhiyet makaminin yiiksek degerine saygi duymasindan ileri

geliyormus.

Imam-1 Safii: "Higbir tartismaya giristigimi bilmem ki; hakikatin, hasmimin tarafinda
ortaya ¢iktigini temenni etmeyeyim", diyor. Gortliiyor ki, ad1 gegen imamin, miinazaraya /
tartismaya girmekten maksadi, hasmini ezmekten ziyade hakikatin ortaya ¢ikmasi imis. Ve
hakikat kendi tarafinda ortaya ¢iksa, birinci derecede arzu edilen gaye ile ilgili olmayan nefsi

tatmin, kibir, hasma {istlin gelme gibi saibelerin kusurlarin araya karismasindan kac¢iniyormus.

Ayni sekilde meshur Sadi Sirazi'nin nakline gore, seyhi Sithreverdi gece yarisindaki
ibadet ve yalvarip yakarislarinda: "Ya Rab! Benim cesedimi Cehenneme at. Ve o kadar biiyiit

ki, kullarindan kimseye orada yer kalmasin!" yakarisinda bulunurmus.

Seri-i Sakati dermis ki: "Vaktiyle bir kere ‘elhamdiilillah’ dedigim i¢in otuz senedir
istigfar / tovbe ediyorum." Bagdat'ta bir yangin oldu idi. (Biitiin ¢ars1 yanmisti.] Biri bana
tesadiif edip, 'Senin diikkanin kurtuldu!" dedi. Ben de 'Elhamdiilillah / Allah'a hamdolsun!'
dedim. Iste otuz senedir bu siikriime pismanim. Ciinkii o anda baskasin1 unutup kendi iyiligimi

diistinmiistim."

Siifyan-1 Sevri, Rabia-i Adeviyye'ye: "Imanmin hakikati nedir?" diye sorunca o,
"Allah'in ne cehenneminden korktugum, ne de cenneti sevdigim icin ibadet etmis degilim.
Yoksa kotii hizmetkardan ne farkim kalir? Ben, O'na muhabbetimden, 6zlemimden, arzumdan

dolay1 ibadet ederim", cevabini veriyor.

Ebl Siileyman Déarani diyor ki: "Allah'm &yle kullar1 vardir ki, onlar1 ne cehennem
korkusu, ne cennet timidi, Allah'tan gafil / habersiz birakmaz. Yani, Allah'1 tefekkiir, bu gibi

seyleri akillarina getirmez. Nerede kald1 ki diinyay1!"

Ma'rif-1 Kerhi'ye arkadaglarindan biri: "Ey Eba Mahtiiz! Seni bu derece ibadete sevk
eden sey nedir?" diye sormus. O siikut etmis. O zat yine 1srar ederek sormus: "Oliimii anmak
m1?" "Oliim dedigin nedir ki?" - Kabir ve berzahi diisiinmek mi?" "Kabir dedigin nedir ki?" "-
Cehennem korkusuyla cennet timidi mi?" "Bu dedigin ne imis? Bu saydigin seylerin hepsini

kudretinde bulunduran / elinde tutan, mutlak gii¢c ve kuvvet sahibi dyle yiice bir Zat'tir ki, eger
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O'nu seversen, su dediklerinin hepsini sana unutturur. Kendisi ile aranda bir marifet, bir bilgi,

bir tanigma olursa, bunlarin hepsinden seni kurtarir!" cevabini vermis.®’

Vazife agkinin ehemmiyeti ve Miislimanlarin bu konuda giizel 6rnekleri saymakla
bitmez. Miisliimanalar Hz.Peygamber’den aldiklar1 diistur ile salih amellerin gizlisini agigina
tercih etmislerdir. Ahmed Naim, “sag elin verdigini sol elin duymamasinin verdigi zevkini
bilmeyen sarkli yoktur.” Der. islam inancina gére kimin i¢ diinyas: giizel olursa onun dis1 da

giizel olur.

3.10.Ahlakin kaynagi olan vahiy olmakla ahlaki vazife niteligini kaybetmez

Islam seriati ahlaki prensipleri peygamberlik aydinligindan almakla birlikte bu
prensiplerin akli olmasina zerrece zarar vermemistir. Mesele nazari olarak bu sekilde olmasi
ayrica pratikte de tiim halk tabakasinda bir karsilik bulmasi Islam’m muvaffakiyetinin bir
gostergesidir. Babanzade Ahmed Naim’e gore bu yiiksek ahlaki seviyeye ulagsmak biiyiik gayret

ve ruh terbiyesi gerektirir.

Ahmed Naim’in ayrica iizerinde durdugu kavramlardan biriside ‘ihlas’tir. ihlas, ameli
samimiyetle ve gdsteristen uzak bir sekilde gerceklestirmektir. islami emirlerin hemen hemen
hepsinde ihlas istenilen, beklenilen bir haslettir. Insanlarin gercek anlamda ahlaki olgunluga
ulasabilmeleri i¢in 6diil veya ceza kagiilmazdir. Ciinkii isin basinda kisinin menfaat fikrini
kendisinden sokiip atmasi imkansizdir. Diger yandan menfaat fikri insanda fikir ve ruh
terbiyesini kolaylastirmaktadir. Kisinin ilmi ve irfani artikca anlayisi ve kavrayist gelistikce
gayede ylikselir. Felsefenin 6grettigi sekilde vazife fikri pratige doniisemez ve teoride kalir.

Boylelikle ahlak¢ilarin temennileri hayal olarak kalir.

Din insanlar1 Allah’a, ahiret ehli olmaya, diinya ehli olmamaya ¢agirmaktadir. Islam’in
ogretisinde iki giinii birbirine esit olan ziyandadir. Babanzade Islam dini agisindan kiymetli
olanlarin diinya ehli degil ahiret ehli olanlar oldugunu sdyler. Kur’an-1 Kerim’de; “Allah’in veli
kullari icin hichir korku yoktur. Onlar hiiziin nedir bilmezler.” (Yunus suresi, 62) ayetinde
bahsedilen veli kullarin, “iki giinii bir birine esit olmayan” kullar oldugunu sdyler. Bu giiruh
zarara ugrayanlardan olmamak icin siirekli nefislerini kontrol altinda tutarlar. Her zaman bir
oncekinden daha iyi olmaya ¢aligirlar. Ahmen Naim bir kimsenin ahlaki bir davranis1 gerek
Allah’tan korktugu, gerekse Allah’1 sevdigi i¢in yapmasinin felsefi akimlarin telkin ettigi

menfaat prensibinden da iistiin oldugunu savunur. Ona gore felsefi 6gretiler finalde yine insanin

7 B.A.Naim, (2020) Islam Ahlakinin Esaslar:, Beyan Yaymlari s. 141
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menfaati i¢indir. Ahlaki bir degeri sadece menfaati oldugu i¢in degil menfaati olmadig: halde

gerceklestirmek ve savunmak daha iist diizey bir erdemdir.

3.11.Miisliimanlarin peygamber inanci

Avrupalilar baz1 batil dinlerde gordiikleri asir1 saygi iceren ve bir insana tapinmaya
varan bozuk akidenin Islam’da da var oldugunu zannediyorlar. Bu sebeple Miisliimanlarm
peygamberlerine ibadet ve kulluk ettiklerini diisliniiyorlar. Bu fikir yanlistir. Miislimanlar
ibadeti sadece Allah’a has kilarlar. Higbir besere kulluk etmezler. islam inancinda bir kimseye

ibadet etmek onu yaraticiya es tutmaktir ki bu da sirktir. Bunun adi putperestliktir.

Miisliimanlar peygambere itaati imanlarinin bir geregi olarak goriirler, Peygamberi tim
yaratilmiglardan serefli bilirler ve tiim yaratilmiglardan ¢ok severler ancak bu hi¢bir zaman
Allah Teala ile kiyaslanacak veya ona denk olacak bir seviyeye ulasamaz. Kelime-i sehadette
Allah Rasulii’niin, Allah’in kulu ve Rasulii (abdiihii ve rasuliihii) oldugu ifade edilmektedir.
Kehf suresi 110. Ayette: “Onlara de ki: ben ancak sizin gibi insanim. Bana vahyolunuyor...”

buyurulmaktadir. Babanzade bunu destekleyen bir¢ok ayet ve hadisin bulundugunu ifade eder.

Islam’in peygamberi son derece alcak goniillii ve miitevazidir. Kendisinin karsisinda
titreyen birisine “kendine gel, ben kuru ekmek yiyen bir kadinin ogluyum” demistir.
Peygambere itaatin Allah’a itaatle es sayilmasinin sebebi onun Allah’a itaati dgretiyor
olusundandir. O heva ve hevesine gore konusmamaktadir. Bu ylizden O’na itaat etmek aslinda
Allah Tealaa’ya itaat etmektir. Burada Ahmed Naim, peygambere itaati emreden birka¢ ayeti

kerime sunar. Bu ayetler sunlardir;

"Bir de Resul size her neyi getirmis ise onu aliniz. Size her neyi yasak etti ise ondan da

vazgeciniz..." (Hagsr Suresi, 7)

"Onlara de ki: Eger Allah't seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin. Ve
giinahlarimiz1 bagislasin. Allah ise bagislayici ve rahmet edicidir. Sen onlara de ki: Allah'a ve
Resuliine itaat ediniz. Eger dinlemezseniz, sliphesiz biliniz ki Allah kafirleri sevmez." (Al-i

Imran Suresi, 31-32)

"Sen onlara de ki: Allah'a itaat ediniz. Eger yiiz cevirirseniz Resul'lin teblig isinde
kendisine yiiklenen mesuliyet ancak kendisine, itaat isinde size yiiklenen mesuliyet de ancak
size aittir. Bununla beraber eger ona itaat ederseniz hidayeti / dogru yolu bulursunuz. Resul ise

size karismaz. Onun vazifesi, yalniz agikca teblig etmekten ibarettir." (Nur Suresi, 54)

"Ey iman edenler! Allah'a itaat ediniz, Resul'e de ve i¢inizden olan idareci olanlara da

itaat ediniz. Bir sey hakkinda aranizda anlagmazlik ve ihtilaf ortaya ¢iktig1 takdirde, eger Allah'a

66



ve ahiret giiniine imaniniz varsa, o seyi Allah'm ve Resuliiniin hiikmiine birakiniz..." (Nisa

Suresi, 59)

Hazreti Peygamber’in de bir insan olduguna dikkat ¢eken Ahmed Naim, diisiincesini

hadisi serifler ile destekler ve su ifadeleri kullanir;

“Bu hususla ilgili olarak Hazret-i Peygamber'in sdzlerine miiracaat ettigimizde

asagidaki hadislere rastlariz:

"Ben ancak bir insanim. Size dininize ait bir sey emrettigimde, onu yerine getiriniz.
Kendi reyimle de size bir sey emredersem, benim ancak bir insan oldugumu biliniz." (Miislim,

c. 1V, s. 1835)

"Ben ancak sizin gibi insanim. Zan'da ise hata da olur, isabet de olur. Lakin size, 'Allah
sOyle boyle dedi, dedim mi, yalandan Allah'a bir sey isnat etmeme ihtimal yoktur." (Feyzu’l
Kadir, c. 11, s. 567)

Ashab1 Kiram bu niikteye, incelige tamamen vakif olduklari i¢in Hazret-i Peygamber
tarafindan kendilerine emredilen bir is hakkinda: "Acaba Allah tarafindan midir? Yoksa Hazreti
Peygamber (S.A.V.)'in goriis ve igtihadi midir?", diye siipheye diisiip de kendilerinin, onun
aksine bir goriisleri oldugu zamanlarda, isi sorarlardi. Eger bu emir, Allah'tandir, cevabini
alirlarsa tereddiitsiiz itaat ederler, eger Hazreti Peygamber'in goriis ve igtihadi oldugu cevabini
alirlarsa, kendi goriislerini agiklarlardi. Ve "... Is konusunda onlarla istisare et!..." (Al-i Imran
Suresi, 159) ayeti kerimesinin son derece acik olan hiikmiine uyarak miisavere ederler / fikir
aligverisinde bulunurlar, istisare sonunda ashabin goriisiiniin tercih edildigi de vaki olurdu.
Nitekim Bedir ile Uhud harplerinde, harp isini idare etmek hususunda Ashabi kiramin goriisii
tercih buyuruldugu gibi, hurma asisim tarif buyururlarken: "Biz bunu bagska tiirlii yapiyoruz",

cevabi iizerine, "Siz diinya iglerini daha iyi bilirsiniz" (Miislim, c. IV, s. 1836) buyurmuslardir.

Hazreti Peygambere itaat vazife fikrini ihlal edecek bir mahiyette degildir. Hakikatte
tiim ibadet ve itaatler Allah’adir. Peygamber’e itaatte O’nun Allah’tan getirdiklerine itaattir.
Ahmed Naim, bu itaatin vazifesini yapmaya azmetmis bir ordunun komutanina itaati gibi
oldugunu soyler. Orduda nasil ki kumandanin mesuliyeti kendisine, askerin mesuliyeti

kendisine aittir. Peygamber ve limmetinin mesuliyeti de aynen boyledir.

Babanzade Ahmed Naim, miikellefiyette peygamber ve iimmetinin ortak olduguna
vurgu yapar. Peygamber, iimmeti i¢in en biiyiik miirsittir. Tipk1 timmeti gibi peygamberinde
mesuliyetine dikkat ¢geken pek cok ayeti kerime oldugunu sdyledikten sonra Su ayeti kerimeleri

zikreder;
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"Iste sen, bu husus i¢in davette bulun. Hem de sana nasil emir olunduysa dylece
dosdogru ol. Onlarin arzularina uyma ve onlara de ki: Allah'in indirdigi her kitaba ben iman
ettim. Ve sizin aranizda adaletle muamele etmeye memur oldum. Sizinle bizim aramizda Allah
var. Bizim amellerimiz bize, sizin amelleriniz sizedir. Sizinle bizim aramizda anlasmazlik ve
diismanliga da yer yok. Zira Allah bizi bir araya getirecek. Ve varilacak yer, Yiice Allah'in

huzurudur. " (Sura Suresi, 25)

"Sen onlara de ki: Allah’tan bagka ibadet ettiklerinize ibadet etmekten ben nehiy
olundum. Zira Rabbimden bana apagik ayetler geldi. Ayni sekilde alemlerin Rabbine karsi

teslim ile emir olundum." (Miimin Suresi, 66)
"... Bir de ben, Miisliimanlardan olmakla emir olundum." (Nem! Suresi, 91)

"Sen onlara de ki: Allah'a ibadetle, O'nun rizas1 ugrunda dine hicbir sey karistirmamakla
emir olundugum gibi, Miisliimanlarin birincisi olmakla da emir olundum. Yine onlara de ki:

Ben Rabbime isyan edersem pek biiyiik bir giinlin azabindan korkarim." (Ziimer Suresi, 11-13)

"... Onlara de ki: Bana, 'ilk Miisliiman sen ol ve sakin miisriklerden (Allah'a ortak

kosanlardan) olma!' diye emir olunmustur." (Enam Suresi, 14)

"Onlara de ki: Benim namazim, ibadetim, yasamim, 6liimiim, hep alemlerin Rabbi olan
Yiice Allah icindir. Oyle Allah ki, hicbir ortag yoktur. Iste ben bununla emir olundum ve

Miisliimanlarin birincisi benim." (Enam Suresi, 162-163)

Babanzade Ahmed Naim peygambere itaatin “iyiligi emretmek” prensibine dayandigini
sOyler ve Miimtehine Suresinin 12. Ayetini bu diisiincesine delil olarak sunar; “"Ey serefli
Peygamber! Miimin olmak isteyen kadinlar sana gelip de Allah Tealad'ya hicbir seyi ortak
tutmamak, hirsizlik etmemek, zina etmemek, ¢ocuklarini dldiirmemek, baskasinin ¢gocugunu
kendi kocalarina isnat etmemek, higbir iyi iste sana isyan etmemek {izere tabi olmak isterlerse,
onlarin istegini kabul et. Ve Allah'tan onlar i¢in bagislanmalarimi dile. Siiphesiz Allah Teéla

affedici ve merhamet edicidir."
Anlasilmaktadir ki; Islam’da itaat sadece ve sadece Allah’adur.

3.12.Dini ve ahlaki vazifeler iki derecelidir: Ruhsat ve azimet

Vazife bilincinin ve mesuliyetinin farkli farkli oldugunu sdyleyen Ahmed Naim,
vazifeleri iki dereceye ayirir. En alt derece, bagkalarina kars1 ‘adalet’ kendisine karsi ruhsat ile
hareket etmektir. Bunun iist derecesi ise, baskalarina karsi ihsan/iyilik, kendine kars1 azimettir.

Bir Miisliiman kendisini sahsina yonelik olarak yapilan saldiriya kendisi layik gordiigii
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mertebeye gore mukabelede bulunabilir ancak daha iist mertebeye ulagan kimse kotiiliige
iyilikle cevap vermek noktasinda kendisini miikellef sayar. Bu kisa izahtan sonra azimet ve

ruhsat ile ilgili ayeti kerimeleri ve hadisi serifleri zikreder bunlar;

"Ey akil sahipleri! Sizin i¢in kisasta hayat vardir. Bununla beraber umulur ki Allah'tan

gerektigi sekilde korkasiniz." (Bakara Suresi, 179)

"... Her kim size kars1 saldirida bulunursa, size yaptig1 saldirinin benzeriyle ona karsilik
veriniz. Lakin Allah'tan gerektigi bicimde korkunuz. Ve biliniz ki Allah, kendisinden gerektigi
sekilde korkanlarla beraberdir." (Bakara Suresi, 195)

"Bir kotiiliigiin cezasi, onun gibi bir kotiiliiktiir. Lakin her kim kotiligli yapam
affederse, onun sevabi Allah'a kalir. Stiphesiz ki Allah Teald zuliim edenleri sevmez. " (Sura

Suresi, 40)

"... Eger affederseniz, takvaya daha uygun bir i yapmis olursunuz..." (Bakara Suresi,

237)

"... Bir de onlar, insanlar1 affetsinler ve bagislasinlar. Allah'in sizi bagislamasini istemez

misiniz?" (Nur Suresi, 22)

"Siz eger bir 1yiligi a¢iga vurur veya onu gizlerseniz ya da bir fenalig1 affederseniz,
stiphesiz Allah Teéla, bol bol affedicidir, sizi affeder; mutlak kudret sahibidir, yaptiginizin

karsiligin1 vermeye giicli yeter." (Nisa Suresi, 149)

"... Eger onlarin diismanliklarini, kars1 af ile muamele eder, karsilik vermezseniz,
hatalarini orterseniz, sliphesiz Allah Teala bagislayan ve merhamet edendir." (Tegabun Suresi,

14)

"Allah'tan geregi gibi korkanlar i¢in ki, genislik hallerinde de, darlik hallerinde de, Allah
yolunda harcama yaparlar. Ofkelerini ve kizgmliklarm yenerler, halki affederler. Allah da

zaten bdyle iyilik edenleri sever." (41-i Imran Suresi, 133-134)

"... Ya Muhammed! Sen onlar affet, fenaliklarina karsilik verme; siiphesiz Allah iyilik

edenleri sever." (Maide Suresi, 13)

"Allah'in rahmeti eseridir ki, sen onlara kars1 yumusak davraniyorsun. Yoksa eger kaba
sozlii, kat1 kalpli bir kimse olaydin, senin yanindan dagilirlardi. O halde sen, onlar1 affet ve

onlar icin bagislanma dile..." (4l-i Imran Suresi, 159)

"Affa saril, 1yiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir." (4raf Suresi, 199)
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"Affetmek, yapilmaya en ¢ok layik olan seydir." (Feyzu’l Kadir, c. IV, s. 381)
"Siiphesiz Allah Teala affedicidir ve affi sever." (Miisned, c. I, 5. 319)

"Kudreti bulundugu halde affeden kimseyi, Allah Teala, darlik giiniinde, yani kiyamet
giinlinde affeder. " (Feyzu’l Kadir, c. VI, s. 180)

"Affetmek, kulun izzetini (san ve serefini) arttirmaktan baska bir sey yapmaz. Oyle ise
affediniz ki, Allah sizi aziz etsin. Tevazu da kulun yiiksekligini arttirmaktan baska bir sey

yapmaz. Oyleyse tevazu ediniz ki, Allah da sizin mertebenizi yiikseltsin." (Tirmizi, v. IV, 82)

"Her kimin yanina kardesi, 6ziir dileyerek gelirse, ister hakli ol- sun ister haksiz; 6zriinii
kabul etsin. Boyle yapmazsa -kiyamet giinii- havuz basinda yanima gelemez." (Feyzu 'l Kadir,

c. 1V, s. 318)

“Her kim, kendisine kardesi bir 6ziir diler de, o 6zriinii kabul etmezse, haksiz vergi

koyan kimse kadar giinah islemis olur." (fbn Mace, c. II, 5. 1225)

Islam, amellerde ruhsat vermesine karsin insanlar1 azimete sevk etmektedir. Insanmn
kendi vicdanin1 kendisi terbiye etmesi gerekir. Iradeye bagli olan bu terbiye onun birinci
mertebedeki miikellefler arasina girmesine sebebiyet verir. Kisinin nefis muhasebesi yapmasi

ve kalbini dogrultmak i¢in ugragmasi onu her tiirlii isini Allah’a havale etmeye sevk edecektir.

Babanzade Ahmed Naim, islam’in bencilligi reddettigini buna kars1 ‘isar’ kavramin
hayata gecirmeye calistigim ifade eder. Isar; kisinin karsisindakini kendi nefsine tercih etmesi
anlamma gelir ki ahlaki erdemlerin zirve hasletlerindendir. O, eserini su ifadelerle bitirir;
“Islam'm, hodkdmligin yani bencilligin amansiz diismani oldugunu, "Diismanlarmin en
zararlisi, iki yanin arasindaki nefsindir", hadis-i serifi siipheye yer birakmayacak sekilde ispat
eder. Lakin sunu da hatirlatmak liizumludur ki: Islam, hodkamlig1 / bencilligi reddetmek ve
isar1 / digergamligi en yiiksek seviyesine vardirmakla beraber, incil'in, "Biri sag yanagia tokat
atarsa sol yanagini da ¢evir", emrini ahlak kanunu olarak kabul etmemistir. Ve bunda kesin
olarak isabet etmistir. Zira bu soziin anlami, bir kiilli / evrensel kanun olmak 6zelliklerinden
mahrumdur. Boyle bir kanunun, yiice sifatlarla vasiflanmis olan insan nefsini algaltmasini
gormezden gelsek dahi -biitiin insanlar1 sehvet ve hirslarindan soyutlanmis farz edilmedikge-
insan nev'inin nizami i¢in faydali sayillamamasi da zar(ridir. Hiristiyan milletlerden higbiri
tarafindan higbir zamanda bu kanunun hareket prensibi edinilmemis olmasi, zaten uygulama

kabiliyeti olmadiginin kesin bir delilidir.

70



Gergekte insanlar, melek degildir. Melek olduklarini kabul edersek, o halde de
kendilerinden fenaliga imkan kalmayacagindan, iyilige tesvik ve kotiiliikkten koruyacak bir

ahlak kanununun konulmasina da esasen lizum kalmaz.

Sonug olarak; Ahlak kanunlar insanlar i¢indir. Ve insanlarin, bunca agir1 istek, ihtiyag
ve ihtiraslar1 arasinda gerek kendilerinin, gerek baskalarmin yaratilistan yonelmis olduklari
kemal gayesine aykir1 diismeyecek fiillerin ve hareketlerin tabi / bagli oldugu kiilli / evrensel
kanunun, insan cinsinin biitlin fertlerince akla uygun ve uyulmaya deger goriilmesi, herhalde
hepsinin miisterek fitratina uygun olmasina baglidir. Bu da siiphesiz, akil esasina dayanmadik¢a

mimkin olamaz.

Islam dini, ahlak kAnununu bu esas iizerinde kurmus ve fazla olarak da, bu esasin biitiin
insan gruplart arasinda yayilmasinin, yayginlagsmasinin biitiin insanligin  kalbinin

derinliklerinde kabul gérmesinin caresini de ortaya koymustur...”®

Goriildugii tizere Babanzade Ahmed Naim’in ahlak felsefesi Kur’an ve Siinnete yani
vahye dayanmaktadir. O, batili filozoflarin ahlak nazariyelerini en ince detayina kadar
incelemis sonucta selim aklin geldigi noktanin vahyin gosterdigi nokta oldugu diislincesine
erismistir. Ahmed Naim, batinin doguyu, dogunun da batiy1 tanimadigin1 bunun biiyiik bir
sorun oldugunu ve bu toplumlarin biran dnce tanismasi gerektigini ifade eder. islam’m ortaya
koymus oldugu ahlaki prensipleri diisiince siizgecinden geg¢irmis ve yaptig1 analizler
neticesinde Islam’m on ii¢ asir &nce kurguladigi seviyeye insan aklinin daha yeni yeni
gelebildigini gdrmiistiir.

Islam toplumunu ahlaki yapis1 nesiller boyunca korunmustur. Asirlar1 ve devirleri
asarak bugiinlere ulasan bu ilke ve prensiplerin korunmasinda ki en biiyiik etken siiphesiz ki
vahyin ta kendisidir. Ahmed Naim’in eserin sonunda verdigi 6rnekte oldugu gibi batinin “sag
yanagima bir tokat atana sol yanagini ¢evir.” Prensibi uygulanamamigstir. Clinkii bu prensip
gercek hayata temas etmemekte ve ilke diizeyinde kalmaktadir. Bu da bati toplumun celigkili
bir duruma diisiirmiistiir. islam toplumunda ise benzer ¢eliskiler gézlemlenmez. Ciinkii islam,

referanslarini hayatin tam ortasindan, selim fitrattan almaktadir.

Bati toplumlar1 bugiin dahi ahlaki ¢eliskilerini ¢ozememis, ahlaki prensipler bircogu i¢in

fantastik efsaneler haline gelmistir. Vahyin ortaya koydugu hakikatlerden uzak olan bati, ahlaki

8 B.A.Naim, (2020) Islam Ahlakinin Esaslari, Beyan Yayinlar s. 177
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degerlerini neredeyse biisbiitiin kaybetme noktasina gelmistir. Batinin baglatmis oldugu bu

furya kiiresellesen diinyada Islam toplumlarin da tehdit eder hale gelmistir.
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SONUC

Tiirk-islam diisiincesinin 6nemli miitefekkirlerinden birisi olan Babanzade Ahmed
Naim’in felsefi goriislerini tespit etmeyi amaclayan bu calisma ile Onemli sonuglara
ulasilmistir. Arastirmadan elde edilen sonuglara gore Babanzade Ahmed Naim, batiy1 ve batili
filozoflar1 ¢ok iyi tetkik etmis, batidan gelen fikir ve diisiinceleri reddetmeden anlamaya
calismis ve bu fikirleri Islam diisiincesi ile ¢ok iyi bir sekilde sentez etmistir. O, Miisliimana
yaragir bir sekilde miimeyyiz davranmis, batidan gelen bilgiyi ve ilmi temyiz etmistir. Yasamis
oldugu donemde belirgin bir sekilde kendisini gosteren “mektepli-medreseli” tartismalarinda

dogrudan taraf olmamus, iki usuliinde olumlu ve olumsuz yonleri bulunduguna dikkat ¢ekmistir.

Aristokrat bir ailede diinyaya gelmis, iyi bir egitim almig, mektepli olmasina karsin
sadece modern ilimlerle yetinmemis, kendi kiiltiir ve medeniyetin kadim eserlerine niifuz
etmesini basarmistir. O’nun kendi kiiltliir ve medeniyeti ile kurmus oldugu rabitada en biiyiik
paye babasi Mustafa Zihni Paga’ya aittir. Mustafa Zihni Pasa, evladini yetistirirken kendisine
doguyu ve batiy1 birlikte okumasini salik vermis ve bu noktada ogluna biiyiik ufuklar agmaistir.
Ahmed Naim, babas1 Mustafa Zihni Paganin ilk esi olan Firuze hanimdan ailenin ilk ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Mustafa Zihni Pasa’nin yine Firuze hanimdan Ahmed Naim disinda
Ismail Hakki, Emine, Asim ve Hikmet isimli cocuklar1 vardir. Cocuklarin hepsi kiiltiirlii bir aile
ortaminda yetiserek iyi bir egitim gormiisler, Galatasaray Sultanisi, Miilkiye, Hukuk gibi
imparatorlugun en prestijli okullarinda okumuslar, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinin
kiiltiir ve biirokrasi hayatinda etkin gorevlerde bulunmuslardir. Babasinin gorevi dolayistyla ilk
ve orta Ogrenimini Bagdat’ta tamamlayan Ahmed Naim, lise ve liniversite egitimini ise
Istanbul’da bitirmistir. Galatasaray Lisesi’nde Fransizca ve Arapga, Miilkiye’de ise idareciligi
o0grenmistir. Ahmed Naim, donemin Hariciye ve Maarif Bakanliklarinin ¢esitli kademelerinde
gorev yapmustir. 1310/1895'te basladign Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) Arapca
muallimligini de 1914 yilina kadar siirdiirmiistiir. Daha sonra Darulfiinu’a rektor olarak
atanmis, Rektorliigli esnasinda iiniversitenin kiz-erkek karisik egitime gecmesine karsi ¢ikarak
bu gorevinden istifa etmistir. Lisede ve tiniversitede hocalig1 sirasinda verdigi derslere biiyiik

bir 6zenle hazirlanmis, neredeyse girdigi tiim derslerin kitabini yazmustir.

Ahmed Naim, klasik medrese egitiminin i¢ine diistiigii yanlislar1 ¢cok iyi tespit etmis ve
bunlar1 elestirmekten de geri durmamistir. O’na gore olmasi gereken ne batiy1 kutsamak, ne de
doguyu yiiceltmektir. Ona gore, yapilmasi gereken dogu ve batiy1 tanistirmak ve ortak noktada
bulusturmaktir. Ahmed Naim, uzun siiren tefekkiirleri neticesinde vahyin ortaya koymus

oldugu hakikatler ile aklin ulasti1 prensiplerin ayni seyi ifade ettiklerini fark etmistir. Islam,
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mubharref diger dinlerden farkli olarak insan fitratina en uygun olan dindir. Insan aklinin uzun
yiizyillar boyunca bir¢ok bedeller 6deyerek ulastig1 hakikatler, Kur’an ve sahih slinnette net bir
sekilde ortaya konmaktadir. Eger dikkatle tetkik edilirse Islam’m ortaya koymus oldugu, siyasi,
ictimai ve ekonomik ilke ve prensiplerin insanin huzur ve mutlulugu i¢in en uygun ilke ve

prensipler oldugu goriilecektir.

Babazande Ahmed Naim, dinle devlet iglerinin birbirinden ayrilabilecegini kabul etmez.
Bu ayrilik bat1 toplumlari igin gegerli ve makul olabilir. Ancak Islam toplumu i¢in miimkiin
degildir. islam medeniyetinin vahiyden esinlenerek gelistirdigi usul ve esaslar insan hayatinin
tamamina yakinini kapsamaktadir. Islam hukuku son derece genis ve detayc1 bir yapiya sahiptir.
Bu agidan bir Miisliimanin hayatinda dini ve ahlaki olmayan herhangi bir alan yoktur. Ahmed
Naim, bu detayci yapinin ortaya koyduklari ile insan aklinin ortaya koyduklarinin
celisemeyecegini diisiiniir. Eger ortada bir ¢eliski varsa bu naslarin dogru anlasilamamasindan

kaynaklamaktadir.

Ahmed Naim, diislince ve inan¢ diinyasini net bir sekilde tefrik etmis buna mukabil
Omriiniin sonuna kadar inandig1 gibi yasamistir. O, bat1 diislincesine karsi degildir. Batili
degerleri kutsarken kendi 6z kiiltiir ve medeniyetinin asagilanmasina karsidir. Kendisinin batili
filozoflardan yapmis oldugu ¢eviriler bu diisiincesinin en giizel 6rnegidir. Miisliimanlarin tarih
boyunca Islam’dan uzaklastiklar1 donemde diisiise gectikleri, Islam’a sarildiklar1 dénemlerde
g6z kamastiric1 yiiksek medeniyetler insa ettikleri tarihi bir vakiadir. Bugiin Islam diinyasinimn,
siyasi, ekonomik, felsefi ve sanatsal agidan hak etmedigi bir yerde bulundugu da bir gergektir.
Iste bunun en biiyiilk sebebi Miisliimanlarin Islam’dan uzaklasmis olmalaridir. Kendisi
Sebiliirresad dergisinde Hadis terciimeleri yayilamak istedigi mektubunda bu hakikate dikkat
cekmis, Islam diinyasimin diistiigii yerden yeniden kaldiracak seyin vahye ve Hz.Peygamber’in

pak siinnetine sarilmak oldugunu sdylemistir.

Ahmed Naim’in ahlak felsefesinin temelinde Kur’an, siinnet ve ahiret inanci vardir.
O’na gore batili filozoflarin 6ne slirmiis olugu felsefi fikirler insanin mutmain olmasi igin
yeterli degildir. O, i¢ huzurun tamamen iman ile saglanabilecegini sdyler. Ayni1 sekilde ahlakta

en miilkemmel sekline yine dine dgretiler sayesinde evrilebilir.

Ahmed Naim’in felsefi diisiincesinin 6zeti sudur; insan temiz fitrat iizerine yaratilmistir.
Dolayistyla selim akil hakikate ulasabilir. Ancak bu halk kitleleri i¢in gegerli degildir. Hakikat
arayicist olarak filozof kendi ¢ap ve derinligi mucibince hakikate ulasir. Batil1 filozoflarin uzun

yillar diisiinerek ve biiyiik bedeller 6deyerek ulastigi hakikatler islam vahyinde hali hazirda
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bulunmaktadir. Dinin ortaya koymus oldugu hakikatlere tabi olmak toplumsal giiven ortamini

tesis edecegi gibi insani1 tiim i¢ sikintilarindan ve bunalimlarindan da kurtaracaktir.

Babanzade Ahmed Naim’in Galatasaray Lisesinde 6grencilikten 6gretmenlige oradan
da Dariilfiinunda profesorliige uzanan hayati, kisiligi, durusu ve sahsiyeti bugiiniin Miisliiman
egitimcilerine ¢ok sey anlatmaktadir. O, batiy1 ve doguyu zihninde ¢ok net bir sekilde tefrik
etmistir. Diisiince diinyas1 ile inanglarin1 asla birbirine karistirmamistir. Fikirlerinde
olabildigince agik ve genis, inanglarinda ise son derece mutaassip ve tutucudur. O’nun
diisiincesinde vahiy her tiirlii bilgiden daha iistiindiir. O, hayati boyunca bir dogulu gibi
yasamaktan vazgegmemistir. Sahip oldugu bakis acisinin enginligi diisiince diinyasinin
zenginliginden kaynaklanmaktadir. O, hayata, ilme, bilgiye, felsefeye, kiiltiir ve sanata
bakisiyla tam bir cagdas Miisliiman sahsiyet Ornegidir. Dostlar1 ve arkadaslari onun bu
durusunu her zaman takdir etmislerdir. Ustiin ahlak ve takvasindan bahsetmis, sadiklardan
oldugunu ifade etmisglerdir. Kendisi ¢ok sevdigi hadis terciimesi ile mesgul oldugu bir zamanda,

secdede Rabbine kavusmustur.

Bu calismanin neticesinde Islam toplumlarmin biiyiikk medeniyetler kurdugu, batili
filozoflarin ortaya koymus oldugu hakikatlerin Islam’in ortaya koymus oldugu hakikatler ile
celismeyecegi, dogu ve batinin tanigmasinin ve birbirini anlamasinin elzem oldugu, dine ve
bilime sirt ¢evirmeden cagdas bir Miisliiman disiiniirlin nasil olmasi gerektigi ortaya

konmustur. Caligmadan elde edilen sonug ve bulgular 6zetle sunlardir;

e Miisliimanlar kadim kiiltiir ve medeniyetinden uzaklastiklar1 6l¢iide medeniyet
tarihinde irtifa kaybetmislerdir.

e Miisliimanlarin yeniden yiikselisi koklerine sarilarak, kendi medeniyetlerinden
kopmadan batiy1 dogru tahkik etmelerinden gegmektedir.

e Dogu ve bat1 medeniyetleri birbirilerini yeterince tanimamaktadirlar.

e Dogu ve bat1 tanismal1 ve ikisi arasinda bir sentez kurulmalidir.

e Miisliimanlarin doguyu ve batiy1 1yi tetkik etmis bir¢cok aydin miitefekkiri vardir.

e Bu aydin ve miitefekkirler yeterince taninmamaktadir.

Inanglarindaki tutucu ve mutaassip tavrina mukabil Ahmed Naim, kara taassup ehli
degildir. O’nun hayatinin 6zeti dengedir. Calismalari, diislinceleri, inanglar1 ve yasantisiyla orta

yolu tutmus bu miimtaz islam miitefekkirini tanimak ve tanitmak biiyiik bahtiyarliktir.
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