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ON SOz
Bir toplumun inang diinyasini anlamak, o toplumun kiiltiirel yapisin1 ve tarihsel
derinligini kavramanm en etkili yollarindan biridir. Inang sistemleri icinde yer alan dogaiistii
ve mitolojik varliklar ise, sadece hayal giicliniin tirlinii degil; halkin doga, ahlak, evren ve 6lim
gibi temel olgular karsisindaki tavrini yansitan onemli kiiltiirel gostergelerdir. Tiirk halk
inaniglarinda ytlizyillar boyunca sekillenerek giiniimiize ulagan bu varliklar hem bireysel hem

de toplumsal hafizanm olusumunda 6nemli bir rol tistlenmistir.

Bu ¢alismada, Tiirk halk inanglarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklarin tarihi kokenleri,
islevleri ve halk kiiltiiriindeki yansimalar1 kuramsal gercevede ele alinmistir. Teorik diizeyde
yiiriitiilen bu arastirmada, ilgili literatiir detayli bicimde incelenmis ve Dinler Tarihi disiplininin

yontemleri dogrultusunda kavramsal bir yap1 olusturulmustur.

Tez ¢alismamin her asamasinda kiymetli bilgi ve tecriibeleriyle bana rehberlik eden,
destegini ve ilgisini esirgemeyen saygideger danisman hocam Prof. Dr. Mustafa BAS’a en igten

tesekkiirlerimi sunarim.

Ayrica, bu siiregte yanimda olan, sabr1 ve destegiyle beni motive eden sevgili esime, her
daim dualariyla yanimda olan kiymetli anne ve babama, sorularima samimiyetle yanit vererek

calismama katki saglayan arkadaslarima goniilden tesekkiir ederim.

Bu ¢alisman, Tiirk halk inanglar1 alanina miitevazi bir katki saglamasi temennisiyle...

K. Betul ALTUNDAL

2025



OZET

TURK HALK iNANISLARINDA DOGAUSTU VE MIiTOLOJIiK VARLIKLAR

Insanlik tarihi boyunca insanlar, bilinmeyen karsisinda bir anlam arayisina girmis ve dogaiistii
varliklarla ilgili inanglar gelistirmistir. Tiirk halk inanislarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik
varliklar ise yalnizca hayal {iriinii figlirler olmay1p, toplumun ahlak anlayigini, doga ile kurdugu
iliskiyi ve kiiltiirel kimligini yansitan 6nemli gostergelerdir. Bu varliklar, hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde halkin korkularini, umutlarini ve degerlerini sekillendirmistir.

Bu ¢alismada, Tiirk halk inaniglarinda yer alan dogaiistli ve mitolojik varliklar Dinler Tarihi
disiplini g¢ercevesinde ele almmustir. Calisma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig
boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, metodu, kapsam1 ve 6zgilin yanlar1 ortaya konulmus,
ilgili literatlirden yararlanilarak kuramsal bir cerceve c¢izilmistir. Birinci bdliimde; cin,
dabbetii’l-arz, deccal, melek, seytan, ye’ciic ve me’cilic gibi dini nitelikli dogaiistii varliklar
incelenmis, bu varhklarm halk inanglarindaki yeri ve islevi degerlendirilmistir. Ikinci bdliimde
ise Alkarisi, Sahmaran, Bozkurt, Tepeg6z, Umay, Gulyabani gibi mitolojik figiirler ele alinmas;

bu varliklarin halk kiiltiirtindeki yansimalar1 ve toplumsal islevleri degerlendirilmistir.

Calisma sonucunda, Tiirk halk inaniglarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklarimn,
toplumun tarihsel ve kiiltiirel yapisinin 6nemli bir pargasi oldugu, halkin degerler diinyasin1 ve
evren tasavvurunu sekillendirmede islevsel bir rol {istlendigi goriilmiistiir. Ayrica bu inanglarimn,
kiiltiirel kimligin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan 6nemli bir miras oldugu

sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: inang, Mitoloji, Dogaiistii, Alkarisi, Sahmaran



ABSTRACT

SUPERNATURAL AND MYTHOLOGICAL BEINGS IN TURKISH FOLK
BELIEFS

Throughout human history, people have sought meaning in the face of the unknown and
developed beliefs concerning supernatural beings. In Turkish folk beliefs, supernatural and
mythological beings are not merely imaginary figures but significant indicators reflecting
the society’s moral understanding, its relationship with nature, and its cultural identity.
These beings have shaped the fears, hopes, and values of the people at both individual and

collective levels.

This study examines the supernatural and mythological beings found in Turkish folk beliefs
within the framework of the discipline of History of Religions. The thesis consists of an
introduction and two main chapters. The introduction presents the research topic, purpose,
method, scope, and original aspects, outlining a theoretical framework based on the
relevant literature. The first chapter analyzes religiously characterized supernatural beings
such as jinn, Dabbatu’l-Arz, Dajjal, angels, devils, and Gog and Magog, evaluating their
place and function within folk beliefs. The second chapter focuses on mythological figures
such as Alkarisi, Sahmaran, Bozkurt, Tepeg6z, Umay, and Gulyabani, examining their

reflections in folk culture and their social functions.

The study concludes that the supernatural and mythological beings present in Turkish folk
beliefs constitute an important part of the society’s historical and cultural structure, playing
a functional role in shaping the people’s value system and their conception of the universe.
Furthermore, these beliefs are considered a significant heritage in terms of preserving

cultural identity and transmitting it to future generations.

Keywords: Belief systems, Mythology, Supernatural, Alkarisi, Sahmaran
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi, Metodu, Kapsami ve (")zgiin
Yanlan

1.1. Arastirmanin Konusu

Tiirk halk inanislari, tarih boyunca c¢esitli kiiltiirlerin etkisi altinda sekillenmis ve bu
etkiler dogrultusunda kendine 6zgli dogaiistii ve mitolojik varliklar ortaya c¢ikmistir. Bu
inanglar, Tirklerin geleneksel yasam bi¢cimlerinden, doga ile olan iligkilerine kadar genis bir
yelpazeye yayilmaktadir. Tiirk halkinin dogaiistii ve mitolojik varliklari, sadece birer hayali
figiirler olmaktan 6te, toplumsal degerlerin, moralin, doga ile olan baglantinin ve insanin igsel
diinyasinin yansimalaridir. Bu varliklar, bir bakima halkin evreni nasil algiladigmi ve bu algi

dogrultusunda diinyaya nasil anlam yiikledigini gosterir.

Tiirk halk inaniglarindaki mitolojik varliklar, genellikle doga unsurlariyla iliskilidir ve
¢ogu zaman bir giiclin ya da kuvvetin simgesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu varliklar, Tiirklerin
eski inang sistemlerinden beslenir ve yerel efsanelerle birleserek halkin yasaminda 6nemli bir
rol oynar. Ornegin, “Alkarisi” gece karanhiginda insanlar1 rahatsiz eden bir varlikken,
“Sahmeran” bilgeligi simgeler. “Badra¢” ve “Baycura” gibi figiirler, doga giigleriyle
iliskilendirilir. “Bozkurt” ise Turk milletinin gliciini simgeleyen ulusal bir figtrdur. “Bike” ve
“Bukrek” gibi varliklar, insanlar1 koruyarak iyilikle iliskilendirilirken, “Sangal” koticul

giiclerle bagdastirilir. Diger taraftan, “Cad1”, “Emegen”, “Gulyabani”, “Hirtik”, “Hortlak”,

“Itbarak™, “Tepegdz” gibi korkutucu figiirler halk arasinda kotiiliikle iliskilendirilir. “Umay” ve
“Yelbegen” gibi varliklar ise iyilik ve koruyuculukla 6zdeslesmistir. Bu varliklar, Tiirk halkinin

doga ile iligkisini, ahlaki degerlerini ve toplumda korku ve umut gibi duygular1 simgeler.

Dogaiistii varliklar, dogaiistii gii¢lere sahip olduguna inanilan figiirlerdir ve genellikle
insanlarm evreni anlamlandirma cabalarmi yansitir. Dini nitelikli dogaiistii varliklar, halk
inanglarinda 6nemli bir yer tutar ve insanlik tarihinin farkli donemlerinde bireylerin korkularini,
umudu ve moral degerlerini simgeler. Ornegin, “Cin” ve “Seytan” gibi varliklar, kétii niyetli
glicler olarak tanimlanirken, “Melek” ise iyiligi, koruyuculugu ve Tanri'nin iradesini temsil
eder. “Dabbetil Arz” ve “Deccal” gibi figiirler, kiyamet giiniiyle ilgili kehanetlerde yer alir ve
insanlar1 dogru yoldan sapmaktan sakindirmaya yonelik mesajlar tasir. Ayrica, “Yeclc ve
Mecuc” gibi varliklar, felaketlerin ve kiyametin habercisi olarak halk arasinda kaygilar1 artiran

figlirlerdir. Bu tiir varliklara olan inanglar, yalnizca dini bir 6gretiyi yansitmakla kalmaz, ayni



zamanda halkin toplumsal diizenini, etik degerlerini ve yagamin anlamini nasil algiladigini da
ortaya koyar. Bu varliklara duyulan inanglar, bireylerin hem i¢sel diinyalarini hem de toplumsal
iligkilerini sekillendiren bir islevsellik tasir, ¢ilinkii insanlar, yasamlarindaki zorluklarla basa

¢ikarken, bu varliklar1 birer simge olarak kullanir ve onlardan gii¢ alirlar.

Tiirk halk inaniglarinda yer alan bu mitolojik ve dogaiistii varliklar, ayn1 zamanda
Tiirklerin kiiltiirel kimliginin de dnemli bir pargasidir. Ozellikle halk edebiyati, masallar,
efsaneler ve mitler, bu varliklarin anlatilarla kusaklar arasi1 aktarilmasini saglar. Bu anlatilarda,
varliklarin giicli, ozellikleri ve islevleri, toplumsal normlara, ahlaki degerlere ve bireysel
davranis bigimlerine dair 6nemli mesajlar igerir. Dolayisiyla, halkin bu varliklara olan inanci
ve onlarla kurdugu iliski, sadece bireysel bir anlam arayisindan ¢ok daha derin bir toplumsal

islevsellige sahiptir.
1.2.  Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tiirk halk inanislari, kokeni ¢cok eskiye dayanan ve tarihsel siire¢ iginde farkl kiiltiirel
etkilerle sekillenen derin bir inang sistemini yansitir. Bu inanislar, Tiirk toplumunun tarihsel,
cografi, sosyo-kiiltiirel yapis1 ve giinlik yasam bi¢imlerinin bir pargasi olarak varligmi
strdirmektedir. Dogaiistii ve mitolojik varliklar, bu inanglarin temel unsurlar1 olup, sadece
halkin hayal giiciinlin iirlinii olmanin 6tesinde, toplumsal degerlerin, ahlaki anlayiglarin ve
bireysel yasamin anlamini yansitan Oonemli figlirlerdir. Tirk halkinin inandigr mitolojik
varliklar, bireylerin evreni nasil algiladigini, doga ile olan iligkisini nasil sekillendirdigini ve
hayatta karsilastiklar1 zorluklarla nasil basa ¢iktigini anlamamiza olanak tanir. Bu ¢aligmanin
temel amaci, Tirk halk inaniglarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklarin tarihsel

kokenlerini, toplumsal islevlerini ve kiiltlirel anlamlarmi incelemektir.

Bu arastirma, Tiirk halk inanislarindaki bu varliklarmn islevlerini ve toplum tizerindeki
etkilerini incelemeyi amaglamaktadir. Bu varliklara duyulan inanglar, bireylerin toplumsal
yapilari, normlar1 ve etik degerleriyle giiclii bir iliski i¢indedir. Halk inanglarinin insanlar
arasindaki toplumsal baglar1 nasil pekistirdigi, bireysel psikolojiyi ve toplumun genel moral
degerlerini nasil sekillendirdigi bu calismanin ana hedeflerinden biridir. Ayrica, bu inanglarin
tarihi ve kiiltiirel baglamdaki kokenlerini inceleyerek, halkin bu inanglarla nasil bir anlam

diinyas1 olugturdugunu anlamaya ¢alisacagiz.

Aragtirma, ayni zamanda Tirk halkinin bu dogaiistii ve mitolojik varliklara olan

inancini, kiiltiirel mirasm bir parcasi olarak nasil yasattigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.



Tiirk halk edebiyati, masallar, efsaneler ve mitler, bu varliklarin halk arasinda nasil aktarildigini

ve nesiller arasi bir kiiltiirel aktarimi nasil sagladigini gézler dniine serer.

Tezin amaci, Tirk halk inaniglarindaki mitolojik ve dogaiistii varliklarin toplumsal
islevlerini daha iyi anlamamiza yardimc1 olmaktir. Kiiresellesen diinyada kiiltiirel yozlasmanin
hizlandig1 giiniimiizde, bu tiir aragtirmalar, toplumlarin kiiltiirel degerlerini ve inanglarini

gelecek nesillere aktarmanin 6nemi agisindan kritik bir rol oynamaktadir.
1.3. Arastirmanin Metodu

Calismamizin ilk asamasinda, “Tiirk Halk Inanglarinda Dogaiistii ve Mitolojik
Varliklar” konusuna dair genel bir ¢cergeve olusturmak amaciyla ilgili literatiirden yararlanilarak
temel yapi1 ortaya konulmustur. Bu ¢alismamiz, Dinler Tarihi metotlarina dayanan teorik bir
arastrmadir. Bu nedenle, tezimizi hazirlarken Dinler Tarihi'nin amag¢ ve yontemlerine sadik
kalmaya biiyiik 6zen gosterilmistir. Konuya iligkin literatiir taramas1 yapilarak, Tiirk halkinin
dogaiistii ve mitolojik varliklara bakis acisini ortaya koyan akademik kaynaklar, etnografik
calismalar, folklor derlemeleri ve tarihsel metinler incelenmistir. Elde edilen veriler nitel analiz
teknikleriyle degerlendirilmis, kavramsal c¢ergeve ve teorik yaklasimlar dogrultusunda

sentezlenmistir. Bu yontem, arastirma sorularina bazi yanitlar saglamay1 amaglamaktadir.

Aragtirmamiz, giris ve iki ana boliimden meydana gelecektir. Giris kisminda ise, temel
kaynaklardan edinilen veriler dogrultusunda dogaiistii ve mitoloji kavramlarina dair genel
bilgilere yer verilecektir. Bu arastirma, dogaiistii ve mitolojik varliklar1 toplumsal islevleri

baglaminda ele almaktadir.

Birinci boliimde, Tiirk halk inanislarinda dogaiistii varliklar kapsaminda bulunan cin,
dabbetii’l-arz, deccal, melek, seytan, ye’ciic ve me’ciic kavramlari ele almacaktir. Bu varliklarin
terim anlamlari, yaratildiklar1 maddeler, genel 6zellikleri ve halk arasindaki inanglara gore bu

varliklardan korunma yollar1 ele alinacaktir.

Ikinci boliimde, Tiirk halk inamslarinda mitolojik varhiklar kapsaminda bulunan
Alkarisi, Badrag, Baygura, Bozkurt, Biike, Biikrek ve Sangal, Cadi, Emegen, Gulyabani, Hirtik,
Hortlak, Itbarak, Sahmaran, Tepegdz, Umay, Yelbegen kavramlar1 ele alinacaktir. Bu
varliklarin terim anlamlari, halk arasinda bu varliklar hakkindaki inanislar, bu inanislarin
gegmisten giiniimiize kadar olan degisimleri ele alinmistir. Aragtirmanin son boliimiinde ise

genel bir degerlendirme yapilacaktir.



1.4. Arastirmanin Kapsam

Bu caligma, Tiirk halk inanglar1 ve mitolojisinde yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklar
{izerine teorik bir arastirmadir. Calismanin kapsamini, Tiirk mitolojisi, Islami halk inanislar1 ve
Orta Asya kokenli halk anlatilarinda yer alan dogatistli ve mitolojik varliklar olusturmaktadir.
Bu baglamda, yalnizca Tiirkiye sinirlar1 igerisindeki halk inaniglar1 degil, ayn1 zamanda Orta
Asya Tiirk topluluklar1 ve Anadolu halk kiiltiirli igerisinde sekillenmis benzer dogaiistii ve

mitolojik figiirler de incelenmistir.

Arastirmada, dogalistli ve mitolojik varliklarin mitolojik kaynaklardaki tasvirleri, halk
anlatilarindaki rolleri ve toplumsal hafizadaki yansimalart metin ¢dziimlemesi yontemiyle
degerlendirilmistir. Ayrica, bu figiirlerin farkli kiiltiirlerdeki benzerleriyle karsilastirmali olarak

ele alinmas1 da ¢alismanin kapsamai icerisindedir.

Calisma, sahadan veri toplamaya yonelik degil, yazili kaynaklar, mitolojik metinler,
halk hikayeleri, menkibeler, ansiklopedik derlemeler ve akademik yaymlar iizerinden
yiriitiilmistir. Bu ¢ergevede, dogaiistii ve mitolojik varliklarin kiiltiirel, dini ve mitolojik

baglamda nasil anlamlandirildig1 ve halk inaniglarindaki yeri teorik diizeyde tartigilmistir.

Calisma kapsaminda incelenen metinler; Tiirk mitolojisi sozliikleri, halk inanislari
tizerine yapilmis akademik tezler, ansiklopedik derlemeler, halk hikayesi metinleri ve ilgili
mitolojik kaynak eserlerden olusmaktadir. Ayrica, dogaiistii ve mitolojik figtrlerin Anadolu
halk kiiltiirtindeki yagama bigimleriyle ilgili mevcut literatiir de degerlendirilerek konu biitiinciil

bir bakis agistyla ele alinmustir.
1.5. Arastirmanin Ozgiin Yanlan

Bu ¢aligma, Tiirk halk inang¢lar1 ve mitolojisinde yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklar
lizerine teorik bir arastirma olarak dzgiin bir katki saglamaktadir. Ozellikle, Yelbegen, Alkarisi,
Dabbetii’l-Arz, Deccal, Ye’clic ve Me’clic gibi figiirlerin Tiirk mitolojisi ile Islami halk
inaniglar1 arasindaki etkilesim ve karsilikli bi¢cimlenis siire¢lerini birlikte ele alan bir ¢alisma
alan1 bulunmamaktadir. Mevcut literatiirde bu varliklar ya mitolojik ya da dini metinler
cergevesinde ayr1 ayr1 incelenmisken, bu tezde hem kiiltiirel hem de dini baglamda bir arada
degerlendirilmistir. Bu arastirmada yer alan varliklar farkli kaynaklarda dagmik sekillerde yer

alirken bir araya toplanmis ve toplumsal iglevleri baglaminda da ele alimmustir.

Aragtirmanin bir diger 6zgiin yani, sadece Tiirkiye simnirlar1 i¢indeki halk inaniglarma
degil, ayn1 zamanda Orta Asya kokenli Tiirk topluluklarinin mitolojik ve halk anlatilarmdaki

benzer figiirlere de yer verilerek, kiiltiirlerarasi bir karsilastirma yapilmasidir.



Calismada kullanilan metin ¢6ziimlemesi yOntemiyle, yazili kaynaklar, mitolojik
sozliikler, halk hikayeleri, menkibeler ve akademik yaynlar sistematik olarak ele alinmis ve bu
varliklarin toplumsal hafizadaki yansimalar1 irdelenmistir. Bu baglamda, ¢aligma sahadan veri
toplamaya dayanmayan teorik bir arastirma olmasina ragmen, varliklarm hem mitolojik hem de

dini perspektiflerdeki anlamlar1 biitiinciil bicimde ortaya konmustur.

Ayrica, bu tez, dogatistii ve mitolojik varliklarin kiiltiirel ve toplumsal islevleri, halk
inaniglarindaki yerleri ve diger kiiltiirlerdeki benzer figilirlerle baglantilar1 iizerine
karsilagtirmali bir degerlendirme sunmas1 bakimindan literatiire 6zgiin bir katki saglamaktadir.
Boylece, sadece bir figiiriin mitolojik anlatim1 degil, ayn1 zamanda bu varliklarin tarih boyunca
Tiirk halk kiiltiiriinde nasil sekillendigi ve anlam kazandigi konusunda da onemli bilgiler

sunulmaktadir.



BIRINCI BOLUM
DOGAUSTU VARLIKLAR
Insanlik tarihi boyunca dogaiistii varhiklara olan inang, farkli toplumlarm dini ve kiiltiirel
hayatlarinda 6nemli bir yer tutmustur. Tiirk halk inaniglarinda da “dogaiisti” kavramu,
cogunlukla dini nitelikli varliklarla iliskilendirilmis ve halkin evren tasavvurunda merkezi bir
rol oynamistir. Cin, dabbetii’l-arz, deccal, melek, seytan ve ye’cilic-me’ciic gibi figiirler, halk
arasinda yalnizca korku unsuru degil; ayn1 zamanda ahlaki degerlerin, dini Ogretilerin ve
toplumsal diizenin yansimasi olarak goriilmiistiir. Bu boliimde, s6z konusu varliklarin
ozellikleri, halk arasindaki inaniglardaki yeri ve Dinler Tarihi perspektifinde tasidiklar: islevler

ele alinacaktir.

1. Dini Nitelikli Dogaiistii Varhklar
1.1. Cin

Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cin kavrami hakkinda su bilgileri sunmaktadir:
“Cin, “Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak” anlamimdaki cenn kokiinden tiiretilmis bir isimdir.
Tekili “cinni” ise “oOrtiilii ve gizli sey” anlamina gelir. Terim olarak cin, “duyularla
algilanamayan, insanlara benzer sekilde suur ve iradeye sahip, ilahi emirlere uymakla yiikiimli
varlik tiiri” olarak tanimlanir. Tarih boyunca insanlar, Tanr1 disinda goriinmeyen c¢esitli
olaganiistii varliklara inanmis ve bu varliklara farkli isimler vermistir. Bu varliklar bazen
tanrilastirilmig, bazen de insani 6zellikler tasiyan varliklar olarak goriilmiistiir. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta bile bu varhiklar arasinda karisikliklar olmustur. Islam dininde ise Allah, melek,
seytan, cin ve peygamberlerin nitelikleri net bir sekilde belirlenmis, boylece karisikliklarm
Oniine gecilmistir. Cinlerin mahiyetleri, cesitli sekillerde goriinmeleri, yasadiklar1 yerler,
insanlarla iligkileri ve iyi ya da kotii etkileri, farkl iilkelerin dini ve din dist literatiirlerinde

onemli bir yer tutmaktadir.”!

Pertev N. Boratav, “100 Soruda Tiirk Folkloru (Inanislar, Tére ve Térenler Oyunlar)”
adli eserinde cinlere dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. Geleneksel goriislere gore, insanlarin
yasamini olaganiistii bir bigimde etkileyen ve bazen insanlara goriinerek etkilesimde bulunan
cesitli hayali varliklar vardir. “Cin” s6zciigii, bu varliklar1 kapsayan genel bir adlandirma

seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Boratav’a gore, bu terim Arapcadan Tiirkgeye gecmistir.?

1 M. Sahin (1993). “Cin”, TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 18.09.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/cin#1
]

2 Bkz. P. Boratav (1984). 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inanislar, Tére ve Térenler, Oyunlar). Gergek Yayinevi, s.
74-77.
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Cinler, tarih boyunca albasti, peri, karabasan gibi ¢esitli isimlerle insanlarin ilgisini
cekmekte ve bu varliklarin insanlar tizerindeki merak uyandirma etkisi, giiniimiizde de devam
etmektedir.® Cin ve kétii ruh inanci, tarih boyunca insanlar1 etkilemis; gozle goriilmeyen
varliklar olmalar1 dolayisiyla da hayal giiclinii besleyen pek ¢ok anlatiyla gliniimiize kadar

ulagmuistir.

Eski Asurlular, Babilliler ve diger Sami kdkenli toplumlarda cin inanci son derece
belirgin ve canli bir sekilde varlik gostermekteydi. Bu inang sistemlerinde, cinlerin ¢esitli
smiflara ayrildig1 goriilmektedir. Bu smiflardan bir kismi, insanlara zarar vermek amaciyla
tuzaklar kuran, onlar1 izleyen ve Ozellikle daglik bdlgeler, denizler ile mezarhiklar gibi
mekanlarda ikamet ettiklerine inanilan kotii ruhlardan olusmaktaydi. Kiigiik cocuklarin bu tiir
zararh varliklardan korunabilmesi i¢in, boyunlarma biiylilii yazilar igeren tabletler veya
muskalar asildig1 bilinmektedir. Ote yandan, Eski Misir inan¢ diinyasinda cinler; yabani
hayvanlar, yilanlar, timsahlar ve kertenkeleler gibi siirlingenlerle 6zdeslestirilmistir. Bu
baglamda, cinlerin akil hastaliklar1 (6zellikle delilik ve sara) lizerinde etkili olabilecegi, ayrica
biliyli uygulayicilarinin bu varliklar1 aragsallastirarak bireylere zarar verebilece§i yoniinde

yaygin kanaatler mevcuttu.*

Tirk kiiltiiriiniin - dini  ve mitolojik unsurlar1 Tiirkiye cografyasi 06zelinde
degerlendirildiginde, geleneksel inang sistemlerinde en yaygin sekilde karsilasilan demonik
varlik “cin”dir. Cin terimi; mitolojik anlatilarda ve halk inanglarinda, gériinmez, zaman zaman
ilahi nitelikler atfedilen, cogunlukla ise korkutucu ya da zararli olarak betimlenen varliklar1
ifade etmek lizere kullanilmaktadir. Bu kavramin diisiinsel temelleri oldukca eski donemlere
kadar uzanmakla birlikte, “cin” adlandirmasi ve bu varliga dair sistematik inang yapisi 6zellikle
Islami kiiltiir ger¢evesinde belirginlik kazanmis ve uygulamaya dayali zengin bir halk inanglar1

kiilliyatiyla i¢ ice gegmistir.®

Tiirk sozlii kiiltiiriinde, gizemli ve dogaiistii giiclere sahip olduguna inanilan varliklar,
insanlarm giinliik yasamlarini etkileyen anlatilarin merkezinde yer almistir. Bu varliklar belirgin
ve kesin bir bigimde tanimlanamadiklar1 i¢in, halk arasinda bulunduklar1 duruma ya da baglama

2 (13 199 (13 2 (13 19 (13 2 [534 99 (13 99 (13

gbre “cin”, “ecinni”, “cad1”, “peri”, “seytan”, “ii¢ harfliler”, “iyi saatte olsunlar”, “pir” (evin

3 Bkz. H. Ozasma (2020). Cin Algis1 Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi. Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(1), 628.

4 Bkz. F. Kandemir (2011). Karasu Yéresindeki Halk Inan¢larinin Fertler Ustiindeki Etkileri, (Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi) Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, s. 55.

® Bkz. S. Sarpkaya (2014). Tiirkiye Sahast Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar: (Yayinlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi). Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, s. 14.



koruyucusu), “sahip” (evin ya da hayvanlarin koruyucu ruhu), “bek¢i”, “mekir”, “feriste”,

“feristah”, “Riikiis Hanim”, “Ibrik Kalfa” gibi cesitli adlarla anilmislardir.®

Islam 6ncesi donemde, yalnizca Arap toplumu degil, farkli kiiltiirel cevreler de
goriinmeyen varliklar1 tanimlamak amaciyla “cin” kavramini genel bir adlandirma olarak
kullanmaktaydi. Bu tiir varliklar, cogunlukla dogaiistii niteliklere sahip olduklarina inanilan ve
aciklanamayan olaylarin ardindaki gizli etkenler olarak goriilmekteydi. Gerek Dogu gerekse
Bat1 geleneklerinde yer alan goriinmez ruhsal varliklar—cinler, periler, seytanlar ile Yunan
mitolojisinde karsilik bulan miizler (musalar) ve sirenler—bu baglamda benzer islevsel ve
sembolik temsillerle degerlendirilmelidir.” Halk arasinda canli olarak varligini siirdiiren cinler
hakkindaki bilgilerde Islam kiiltiiriiniin nemli bir etkisi bulundugundan, Islami kaynaklardaki

cin algismi incelemek gerekmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de, cinlerin insanlardan 6nce, atesten® yaratildiklar1 belirtilmektedir:
“Yemin olsun ki biz insam, kupkuru siyah ¢amurdan, bi¢cim verilmis bir balgiktan yarattik.
Cinleri ise daha énce, yakici bir atesten var ettik.”*° “Iblis, “Ben ondan iistiiniim, ¢iinkii beni
atesten, onu ise topraktan yarattin” diyerek karsilik verdi. ”*! Bu ve benzeri ayetler, cinlerin bir
yoniiyle insanlara benzer varliklar oldugunu, ancak yaratilis agisindan aralarinda belirgin bir

fark bulundugunu ortaya koyar.'?

Cinlerin yaratildig1 ates, bildigimiz odun atesinden farklidir; bu, yaratilisa 6zgii bir
atestir. Ayette gecen “méric” terimi, dumansiz ve saf bir atesi ifade eder. Her varligin bir 6zii
bulunur; insanin 6zii topraktir, cinlerin ise atestir. Ancak insan nesli toprak olarak degil, et,
kemik ve kan seklinde devam ederken, cinlerin nesli de atesten ibaret degildir. Bu iki varligin
yalnizca Ozleri toprak ve atesten olusur. Sonraki nesilleri, bu 6zlerden gelse de 6zleriyle

dogrudan bir baglantilar1 yoktur.!3

®Bkz. A. Duvarci (2005). Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla Ilgili Kabuller, Inanmalar, Uygulamalar.
Bilig, (32), 125.

" Bkz. S. Diizgiin (2012). Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan Algimiz. Kelam Arastirmalari, 10(2), 21.
8 Bkz. B. Eroglu (2007). Tortum ve Cevresinde Goriilen Halk Inanis ve Uygulamalarimn Dinler Tarihi A¢isindan
Degerlendirilmesi. (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri,
s. 105.

® Bkz. Kur'an-1 Kerim. Rahman 55/15.

10 Kur’an-1 Kerim. Hicr 15/26-27.

Y Kur’an-1 Kerim. Sad 38/76; imam Sibli (1974). Cinlerin Esrar1. Cev. (Muhammed Fersad), Fersat Yayimevi,
Istanbul, s. 23.

12 Bkz. T. Yesilyurt (2018). Kur’an’da Cin, Melek, Seytan. Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2(1), 14.

13Bkz. E. Mevdudi (2011). Tefhimu’l-Kur’an (Kur'an'in Anlami ve Tefsiri). (Cev.) Muhammed Han Kayani,
Insan Yayinlari, istanbul, c. 6, 5.73.



Baz1 goriislere gore, Kur'an'da belirtilen yalin ates, elektrikle iligkilendirilebilir. Bu
diisiinceye gore cinler, elektriksel varliklar olarak kabul edilir ve bedenleri elektrikten
yaratilmustir. Bu 6zellik, cinlerin hem gii¢lii hem de son derece siiratli varliklar olarak kabul
edilmelerini ve ayn1 zamanda elektrik gibi iletken ortamlarda varlik gdsterebilmelerini miimkiin
kilabilir. Elektriksel varlik olmalar1 nedeniyle de farkl sekillere girebilme yetenekleri oldugu

diisiiniilebilir.*

Cinlerin, insanlar gibi zaman ve mekanla sinirl olmadigina inanilmaktadir. Meleklerden
daha yavas, fakat insanlardan oldukg¢a hizli olduklar1 distiniiliir. Kisa bir slirede binlerce
kilometrelik mesafeyi asabildikleri ve hatta 1s1k hizin1 dahi gecebilecek bir siirate ulasabildikleri
yoniinde halk arasinda yaygin kanaat bulunmaktadir. Farkli durumlarda ¢esitli goriintiiler

olusturma yetenekleri vardir.®

Yasamlarin stirdiirebilmek amaciyla cinler de insanlar gibi dogum, beslenme, evlilik ve
oliim siireclerinden gegerler.'® Cinler de insanlar gibi sosyal bir yasam siirdiirdiikleri icin
nesillerini devam ettirmek amaciyla evlenerek ¢ocuk diinyaya getirmektedirler. Kur’an’da

cinlerin birbirleriyle evlenerek cocuk edindikleri belirtilmektedir. !’

Hayatin dogal bir pargasi olarak neslini siirdiirmek amaciyla evlenerek ¢ocuk sahibi olan
cinler, vakitleri doldugunda oliirler. Allah sdyle buyurur: “Sizden Onceki cin ve insan
topluluklarini atese davet edin! Her kavim atese girdiginde, yoldaslarii lanetleyecektir. Hepsi
cehennemde bir araya geldiginde, sonrakiler 6ncekiler i¢cin, ‘Rabbimiz, bizi bunlar saptirdi!’
diye yakaracaklar. Bunun iizerine Allah, ‘Herkese kat kat daha fazla azap vardir; fakat siz bunu

bilmezsiniz,” *® diyecektir.”°

Bazi alimler, cinlerin kesinlikle goriilemeyecegini savunurken, digerleri cinlerin maddi
sekillere biiriinerek goriinme yetenegine sahip oldugunu ileri siirmiislerdir.?® Cinlerin atesten
yaratilmig olmalari, onlara insanlardan daha hizli hareket etme ve insanlarin yapamayacagi bazi

yetenekler kazandirmistir.?

14 Bkz. A. Hulusi (1989). Din-Bilim Isiginda Ruh Insan Cin. Fersat Yaymevi, s. 22.

15 Bkz. A. Arslan (2007). Seytan Cinler ve Satanizm. Nesil Yaymlari, s. 124-125.

16 Bkz. A. Giirbiiz (2016). Maturidi 'nin Melek, Cin ve Seytan Anlayisi. (Yaymlanmams Yiiksek Lisan Tezi).
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, s. 52.

17 Bkz. A. Giirbiiz (2016). agt, s. 53.

8 Kur’an- Kerim. Araf 7/38.

19 Bkz. A. Giirbiiz (2016). Maturidi 'nin Melek, Cin ve Seytan Anlayisi. s. 56.

20 Bkz. M. Tuncer (1999). Kur’'an’da Cin ve Seytan. (Yaymlanmamis Doktora Tezi). Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, s. 53.

21 Bkz. F. Mansuroglu (2023). Kur'an-1 Kerim 'de Zamanin Géreceligi. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Ardahan Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Ardahan, s. 37.



Cinlerin goriilmesi miimkiindiir ve bu durum sahih rivayetlerle de desteklenmektedir.
Bu nedenle, cinlerin yalnizca peygamberler doneminde goriildiigli soylenemez. Kur’an'daki
ayetler, cinlerin gercek hallerinin goriinemeyecegine isaret ederken, sekil aldiklarinda madde

kanunlarma tabi olduklar1 i¢in bu halleriyle goriinmeleri miimkiindiir.?2

Cinler, dogalar1 geregi gergek suretleriyle goriinmezler. Yaratiliglarindan kaynaklanan
bir 6zellikleri ile goriintii olusturma yetenekleri vardir; bu da bazen insanlarin goziinde canli bir
sekilde belirebilmelerine olanak tanir. Su yiizeyinde, 1sikta, seffaf nesnelerde, camda ve hatta
ateste yansimalar yapabilirler. Bu goriintiiler, cinlerin tiirline ve yeteneklerine gore farklilik

gosterir.?3

Cinlerin hayvan sekline biirlinerek goriinmesine dair en fazla rivayet yilanla iligkilidir.
Bu durumun temel sebebi, cin kelimesinin ¢gogulu olan “cann” kelimesinin de yilan anlamina

gelmesidir. Bu nedenle yilan, cinlerle ilgili hikayelerde sik¢a anilmaktadir.?*

Islam Aalimleri, cinlerin de insanlar gibi yiikiimliiliikleri oldugu konusunda
uzlagmiglardir. Cinler, diinyada bir sinavdan gececek ve ahirette hesap vereceklerdir. Bu siirecte,
iman eden ve salih ameller gerceklestirenler cennete kabul edilirken, inkar edenler veya iman

ve tovbe etmeden dlenler cehenneme gidecektir.?®

Cinler, olaganiistii varliklar olarak zaman ve mekan kavramma baglh degildirler. Bu
nedenle, genellikle pis yerlerde, hamamlar, tuvaletler, banyolar gibi alanlarda, harabe ve 1ss1z
yerlerde; ayrica bag, bahge, kirsal kesim, kdy, damlik, abdestlik, dere, ¢opliik, kiilliik, incir ve
cam agaclar1 dibinde, kap1 esiklerinde, kap1 arkasinda, ambar ve harmanlarda pek ¢ok yerde

yasadiklarma inanilir.?®

Cinlerin en fazla bulundugu yerler; hamamlar, otluk alanlar ve ¢opliik gibi yerlerdir. Bu
tiir pis ve tenha yerlerde cinlerin daha yogun olarak bulundugu bilinmektedir. Nitekim bu tarz
yerlerde namaz kilinmasini yasaklayan hadisler de rivayet edilmistir; ¢iinkii buralar seytanlarin

ugrak mekanlaridir.?’

Inaniglara gére cinler, karanlik ve pis alanlarda, 6zellikle mezarliklar ve magaralar gibi

yerlerde varlik gosterirler. Allah’in adi anilan evlerde ve kutsal mekanlarda cinlerin girmesi

22 Bkz. M. Tuncer (1999). Kur’an’da Cin ve Seytan. s. 59.

23 Bkz. M. Tuncer (1999). agt, s. 60-61.

24 Bkz. M. Tuncer (1999). agt, s. 59.

% Bkz. A. Giirbiiz (2016). Maturidi 'nin Melek, Cin ve Seytan Anlayist. s. 57.

2 Bkz. N. Yeloglu (2009). Kiitahtya ve Cevresinde Memorat Tasarimi. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya, s. 174.

27 Bkz. Imam Sibli (1974). Cinlerin Esrar1. s. 42.
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miimkiin degildir. Gece geg saatlerde dolasanlar, kiiciik abdest alanlar ve yere diisen ekmek
kirmtilarmi ezerek bu alanlara kaynar su dokenler cinlerin hedefi olabilir. Bu sebeple, “Cin”

kelimesi yerine “Ug harfliler” gibi ifadeler tercih edilir.?8

Miisliiman cinlerin insanlara zarar vermeyecekleri, buna karsin Miisliiman olmayan kara
cinlerin seytanla birlikte hareket ederek insanlar1 hedef alip, onlar1 dogru yoldan uzaklastirmay1

amacladiklar: diisiiniilmektedir.?®

Halk arasindaki inaniglara gore, Ozellikle gece yalniz dolasanlar, bu yerlerde idrar
yapanlar ve yiyecek suyu dokenler cinlerin hedefi olur. Cinler bazen insan, bazen de hayvan
biciminde goriiniir. Digar1 ¢ikarken “destur” demek gerekir; aksi takdirde cinlerin 6fkesine
ugranir. Islik ¢almak veya ekmek kirmntisina basmak da cin ¢arpmasina neden olur. Sogan ve
sarimsak kokusu cinleri ¢ekebilir. Besmelesiz uyuyan kisiler, geceleri cinler tarafindan
kacirilabilir ve 1ss1z yerlere gotiiriilebilir. Cinler genelde aksam ezanindan sonra ortaya ¢ikar ve
o saatlerde besmelesiz dolasanlar1 rahatsiz eder. Ancak kedi veya kopek besleyen evlere

girmedikleri sdylenir.*

Anadolu halk kiiltiiriinde cinler, insanlarin aklin1 karistiran, hastaliklara neden olan ve
biiyiiciilere aracilik ederek kotiiliikler yaratan varliklar olarak tanimlanir. Bu varliklar, kurnaz
ve sakinilmasi gereken giicler olarak goriilmektedir. Genellikle 1ss1z ve karanlik yerlerde
yasadiklar1 kabul edilir. Pek ¢ok bolgede, cinlerden korunmak amaciyla aksam karanligi
cokiince agac altina ya da sacak alta kirli su dokmekten 6zellikle kagmnilir, ¢linkii bu inanca
gore cinler agac kovuklarinda barnabilirler. Aksam olunca hamamda uzun siire kalmamak
tavsiye edilir, zira geceleyin cinlerin hamamlarda eglence diizenlediklerine dair bir inang vardir.
Karanlikta eski veya terkedilmis evlere, harabe alanlara ve degirmenlere girmek de tehlikeli

kabul edilir; bu yerlerin giivenli olmadigina inanilir.3!

Yiice Allah sdyle buyurur: “Onlara ne bir insan ne de bir cin dokunmustur.”*? Bu ayetten

anlasildig {izere, cinler de insanlar gibi cinsi miinasebette bulunma 6zelligine sahiptir.

28 Bkz. F. Yildiz (2019). Halk Inanislarinda Dinin Etkisi: Corum Ili Ornegi. (Yaymlanmanns Yiiksek Lisans
Tezi). Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum, s. 75.

29 Bkz. E. Aday & D. Abdygaliyeva (2023). Kazak Halk inancinda Atalar Kiiltii, Cin, Seytan ve Melek
(Mangistav Eyaleti Ornegi). Tiirkoloji (116), s. 21.

%0 Bkz. O. Serdaroglu (2018). Merzifon ve Cevresindeki Halk Inamslan Uzerine Bir Arastirma. (Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi). Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 110.

31 Bkz. H. Akgam (1996). Anadolu Inanglarinda Cinler ve Cincilik. Kendi Yayini, s. 2.

32 Kur’an-1 Kerim. Rahman 55/56.

33 Bkz. Imam Sibli (1974). Cinlerin Esrar1. s. 53.
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Cinlerle evlenen kisilerin oldugu, bu evliligin cin tarafindan korundugu ve bu kisilerin
baskalariyla evlenmesinin engellendigi halk arasinda anlatilan yaygin inaniglardan biridir. Eger
bdyle biri evlenirse, cinin evde huzursuzluk ¢ikararak aileyi rahatsiz ettigi soylenmektedir.
Ayrica, aksam alacakaranliginda veya gece karanliginda cinlerin farkl 1siklar olarak agaclarda
belirdigi, degirmenlerde un 6giitenleri korkutarak rahatsiz ettikleri sik¢a dile getirilmektedir.
Cinleri tanimak i¢in ayaklarina bakilmasi gerektigi, ¢iinkii ayaklarinin ters oldugu ve biiyiiyle
ugrasan kisilerin cinlerle evlenerek onlardan bazi bilgileri 6grendigi anlatilmaktadir. Sehre
yakin koylerden birinde, bir kadinin birkag¢ kez evlendirilmesine ragmen gerdege giremeden
evine dondiigii, onu sahiplenen cinin bagka biriyle gerdege girmesine izin vermedigi gibi olaylar

halk arasinda dilden dile aktarilmaktadir.3*

Halk inanislarina gore, cinler insanlara goriinmek istedikleri zaman zaman iri yapil bir
zenci, bazen de kara bir kdpek, keci veya tavuk biciminde ortaya ¢ikabilmektedir. Kendilerine
tyilik yapanlar1 odiillendirirken, saygisizlik edenleri cezalandirdiklar: diisiiniiliir. Baz1 cinler
insanlar1 etkisi altina alabilir, kendi istekleri dogrultusunda yonlendirerek kot islere
stiriikleyebilir; hatta bazi rivayetlerde, bu varliklarin insanlara asik olup onlarla evlenerek cocuk
sahibi olabildigi belirtilir. %

Bilinmez varliklarin verdigi zararlarin biiyilikliigii g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu
durumdan korunmak i¢in ¢esitli onlemler gelistirilmistir. Tiirk halk inanglarmin 6nemli bir
kismi, bu tiir varliklarin serrinden korunma amaciyla yapilan pratikleri icermektedir. Tiirk halk
inaniglarinda, insanin ana rahmine diistigli andan baslayarak kotii ruhlarin etkisine maruz
kalabilecegi kabul edilir. Bu tiir tehditlerden korunmak amaciyla, hem dini inanglara dayanan

hem de biiyiisel yontemlere basvurulmustur.®

Kirli suyu sokaga dokerken “destur” denir. 3’ Yiyecekler dolaplara veya kiiplere
konulurken, yeni giysiler alindiginda veya kizlarin esyalar1 ¢eyiz sandigina yerlestirilirken
“besmele” ¢ekilmemesi durumunda, cinlerin bu esyalarm bir kismmi alacagina veya bunlara
zarar verebilecegine inanilir. Beyaz kumaglari uzun siire sandiklarda kalmasi sonucu olusan

sar1 lekeler karsisinda, “Buraya seytan konmus, besmelesiz birakilmis” seklinde ifadeler

3 Bkz. M. Bas (2018). Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inamslar:. Oguz-Tiirkmen Arastirmalar1 Dergisi, 2(2),
40-41.

3 Bkz. H. Ak¢am (1996). Anadolu inanglarinda Cinler ve Cincilik. s. 3-4; A. Ates (1995). Kur'an ve Hadislere
Gore Cinler-Biiyii. Beyan Yayinlari, s. 147-190.

% Bkz. A. Kiigiik (2011). Dogu Karadeniz Yo6resi Dogum Sonrast Inanis ve Uygulamalarinda Cadi/Obur.
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, (12), 125.

37 Bkz. P. Boratav (2012). Tiirk Mitolojisi Oguzlarin - Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin
Mitolojisi. Bilgesu Yaymevi, Istanbul, s. 88.
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sOylenir. Bunun yani sira, kdpeklere ekmek verilmesi ve yedi mahalledeki cinleri kovmak

amactyla beyaz horoz beslemek de halk arasinda sik¢a goriilen adetlerdendir.

Cinlerin olumsuz etkilerinden korunulmasi gereken en Onemli donemlerden biri
evlenme gec¢is donemidir. Tiirk diinyasinda, gelin ve damadi korumak amaciyla gesitli ritiieller
uygulanir. Ornegin, Tiirkmenlerde gelin, cinlerden korunmak igin atesin iizerinden atlatilir ve

diigiin arabasi iki ates arasindan gegirilir.®°

Cinlere ve kotii ruhlara karsi en etkili koruyucunun demir oldugu diisiiniilmektedir.
Bileyleme islemi sirasinda kiiciik ates kiymiklar1 etrafa sagildiginda, bunun cinleri kagirdigina
inanilir.** Anadolu’nun bir¢ok yerinde, kotii varliklarin cuvaldiz, igne, bicak ve makas gibi

demir aletlerle etkisiz hale geldigine dair bir inang bulunmaktadir.*!

Cinlerin karanliga olan diiskiinliigii nedeniyle, lohusalar, bebekler, yeni evliler ve heniiz
gdmiilmemis cenazelerin korunmasi i¢in kandil yakmak yaygin bir 6nlem olarak goriilmektedir.
Bunun yani sira, cinlerin tuzdan hoslanmadig: bilindiginden, korunma yontemi olarak tuz
kullanmak da tercih edilmektedir. Ayrica cinlerin barut ve katran kokusundan uzak durdugu da
gozlemlenmistir. Bu sebeple, diigiinlerde silah atma geleneginin kdkeninin buradan geldigi

diisiiniilmektedir.*?

Cinlerden korunmanin en yaygin yontemlerinden biri muskadir.** Muska, genellikle
licgen bir bicimde deri veya metal bir kutu i¢inde sarilir ve bu nesnenin, saklayicisini cinlerden,
kot ruhlardan, talihsizliklerden, hastaliklardan ve diger olumsuz seylerden koruduguna
inanilir. Cin basmasi ve cin ¢arpmasi gibi durumlara karsi korunmak i¢in okunacak ve muskaya

yazilacak birgok dua bulunmaktadir.**

Halk inanclarinda, cinlerden korunmanin temel yollarindan biri olarak her ise “besmele”
ile baglanmas1 gerektigine inanilir. Kur’an’dan 6zellikle Felak ve Nas slrelerini okumak da
biiyiikk 6nem tasir. Gece karanlikta ve 1ss1z yerlerde dolasmaktan kaginmak, yalniz kalmamaya

0zen gostermek gerekir. Cinlerin sik¢a bulundugu yerlerden uzak durmak, bu alanlari

38 Bkz. H. Tanyu (1967). Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, s. 93.

39 Bkz. R. Inan (2010). Tiirk Halk Inanislarinda Kadin Algilamalar:. (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 113.

40 Bkz. Y. Kalafat (2012). Azerbaycan, Iran, Anadolu, Irak Halk inanclar1 Hatt1. Berikan Yayinevi, s. 243.

41 Bkz. D. Beyaz (2018). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cinler. (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Kocaeli
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli, s. 69.

42 Bkz. E. Westermarck (1962). Islam Medeniyetinde Puta Tapmak Devrinden Arta Kalan ve Kalinti Halinde
Yasayagelen Itikatlar: Cin (Iyi Saatte Olsunlar). (Cev.) Sahap Nazmi Coskunlar, Yeni Matbaa, Ankara, s. 5.
3 Bkz. D. Beyaz (2018). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Cinler: s. 73.

4 Bkz. R. Sekoot (2000). A 'dan Z’ye Biiyiiler (Sihir-Tilstm- Nazar- Muska-Cinler). (Cev.) Hatice Ozkan, Giin
Yayincilik, Istanbul, s. 63-73.
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kirletmemek ve gece ¢Op atmaktan sakinmak da korunma yollarindandir. Gece karsilagilan
kopek, yilan, kedi veya kegi gibi hayvanlara yaklagilmamali; eger biri goriiliirse besmele ¢ekilip
"destur" denilmelidir. Olumsuz davraniglar sergileyen ve tedbir almayan kisiler, cinlerin
gazabina ugrayabilir. Bu durumda, cinci hocalara veya ermis kisilere bagvurmak faydalidir; zira
cinler bu tiir sahislardan ¢ekinir. Cinci hocalar, okuyup iifleyerek cinlerin etkilerini bozar; bazen

de cinlerin isimlerini grenip bu isimleri yazarak kagid1 yakarak onlar1 cezalandirirlar.*®
1.2. Dabbetii’l-Arz

Dabbetii’l-Arz ifadesi Kur’an’da, “O vakit onlarin iizerine, yerden bir dabbe ¢ikarilir;

146

bu varlik, insanlarin ayetlerimize samimiyetle inanmadiklarini kendilerine bildirir. "™ seklinde

yer almaktadir. Hadis kitaplarinda ise kiyamet alametlerinden biri olarak anilmaktadir.*’

“Dabbe” ifadesi, Kur'an’da dordii cogul toplam on sekiz kez *® ge¢mektedir. °

“Dabbetii'l-arz” ifadesi ise iki defa yer almaktadir.>°

“Dabbe terimi, debebe kokiinden tiiremistir.”®! Arapca'da “debb” kelimesi, “sessiz ve
yavas yiriimek, emeklemek, bir seyin niifuz etmesi ve yayilmasi” anlamma gelir. Ayrica,
hastaligin viicudu sarmasi, i¢ilen bir maddenin bedene yayilmasi veya kiyafetlerin agimasi gibi
gozle goriilmeyen stiregleri de ifade eder. “Dabbe” kelimesi, “debb” kokiinden tiiremis bir sifat
olup, “yeryiiziinde yliriiyen canli” ve 6zellikle “binek hayvani” anlaminda kullanilir. Bu terim,
ayni zamanda “dogasina yabancilagsmis, hayvani seviyede kotii kimseler” i¢in de bir ifade olarak
kullanilmaktadir. %2 3 Tiirkgede daha cok “emeklemek” anlamimda kullanilan “debelenme”

kelimesi, bu kokten tiiretilmistir.>*

Tefsir kaynaklarimda “dabbe” teriminin sozliik anlami iizerine bilgiler mevcuttur. Bu

bilgilere gore, “dabbe” kavrami, yiiriiyen veya siirlinen canlilari, yani hem insanlar hem de

%5 Bkz. B. Eroglu (2007). Tortum ve Cevresinde Goriilen Halk Inanis ve Uygulamalarinin Dinler Tarihi
Agisindan Degerlendirilmesi. s. 109-110.

4 Kur’an-1 Kerim. Neml, 27/82.

47 Bkz. B. Yaman (2012). Osmanli Resim Sanatinda Dabbetii’l-Arz. Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2(29), 45.

48 Kur’an-1 Kerim. Bakara 2/164; Enam 6/38; Htd 11/6; Nahl 16/49; nur 24/45; Ankebit 29/60; Lokman 31/10;
Fatir 35/45; Stra 42/29; Casiye 45/4; Enfal 8/22; Hac 22/18; Fatir 35/28.

49 Bkz. D. Susuz (2022). Islami Literatiirde Dabbetii’l Arz. (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, s. 5.

50 Kur’an-1 Kerim. Neml 27/82; Sebe 34/14.

1 H. Celik (2013). Kur’an’da Dabbetii’l-Arz. Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyta Fakiiltesi Dergisi, 1(1), 42.
52 Bkz. Ebii’t-Tahir el-Firtzabadi (1304). el-Okydnusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi 'l-muhit. Cev. (Asim Efendi),
c. I, Istanbul.

53 Bkz. A. Seyhan (2006). Hadislerde Kiyamet Alametleri (Envaru’l-Asikin Orneginde). Tugra Ofset, s. 192.

5 Bkz. 1. Celebi (2000). ltikadi A¢idan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler. Kitabevi Yaymlari, s. 132.
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hayvanlar1 kapsayan bir terimdir.>® Ayrica, mikroplar ve benzeri varliklar dahil, yeryiiziinde

hareket eden her tiirlii canliy1 da ifade etmektedir.>®

“Dabbe” terimi, hayvanlar i¢in kullanilmasinin yani sira, tiim canlilar1 kapsayan genel
bir anlam da tagimaktadir. Mikrop gibi gézle goriilemeyen varliklar ve manevi gegisler i¢in de
“dabbe” kelimesinin tercih edilmesi, bu terimin genis kapsamin1 ortaya koyan dikkat ¢ekici bir

ozelliktir.>’

Rivayetlere gore, Dabbe insanlarla konusacak bir varlik olacak ve insanlar onunla bir
imtihan yasayacaktir. Dabbe, mii’minleri kafirlerden ayirarak, her birini damgalayacak sekilde
isaretleyecektir. Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Peygamber Efendimiz soyle
buyurmustur: “Ug olay gerceklestiginde, daha dnce iman etmemis veya imanmdan fayda
gdrmemis olan kimsenin imani artik fayda saglamaz: Giinesin batidan dogmasi, Deccal’in ¢ikisi

ve Dabbetii’l-Arz’m belirmesi.”*®

Ebl Hiireyre’nin rivayet ettigi bir hadiste, Hz. Peygamber Dabbe’nin gdrevini sdyle
ifade etmistir: “Dabbe, Siileyman b. Daviid’un miihrii ve Misa b. Imrin’in asas ile birlikte
ortaya c¢ikacaktir. Miiminlerin yiliziinii asayla 1sildatacak, kafirlerin burnuna ise miihiir
basacaktir. Oyle ki, bir arada oturanlar arasinda biri, yiiziindeki 151k yiiziinden digerine ‘Ey

miimin’ diyecekken, digeri de burnundaki miihiirden 6tiirii ‘Ey kafir’ diyecektir.””>®

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an adl tefsirinde Neml suresi 82. ayetini yorumlarken,
Dabbe'nin gelisini anlatan pek ¢ok hadisin bulundugunu, ancak sahih hadislerde bu varligin
Ozelliklerine dair net bir agiklama olmadigini belirtmektedir. Ayrica, Dabbe'nin vasiflarini
aciklayan rivayetlerin sahihlik derecesine ulagsmadigmi, bu nedenle de bu tiir agiklamalar1
dikkate almadigini ifade eder. Kutub’un ifadesine gore, Dabbetii’l-Arz, tovbenin gegerliligini
yitirdigi bir zamanda Allah tarafindan gonderilecek ve insanlarla iletisim kuracak kiyamet

alametlerinden biridir.®°

% Bkz. M. Esed (1997). Kur’an Mesaji. (Cev.) Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, isaret Yayinlari, Istanbul, s. 325.
% Bkz. S. Ates (1988). Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, c. 3, s. 525.

57 Bkz. D. Susuz (2022). Islami Literatiirde Dabbetii’l Arz. s. 6.

%8 Bkz. F. Sancil1 (2023). islam Kiiltiiriinde Kiyamet Mitolojisinin Temel Eskatolojik Mitleri. Ardahan
Universitesi Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Belgii Dergisi, (Ozel Say1), 118-119.

% bn Mace (2012). Siinen-i Ibn Mace Tercemesi ve Serhi. (Cev.) Haydar Hatipoglu, Kahraman Yayinlari,
Istanbul, c. 10, “Fiten” 31, s. 307.

60'S. Kutub (1991). Fi Z1lali’l-Kur’an. (Cev.) Salih Ugan-Vahdettin Ince-Mehmet Yolcu. Diinya Yaymcilik,
Istanbul, c. 8, s. 61.
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el-Vabil, Esratii’s-sa‘a kitabinda, Dabbetii’l-Arz hakkinda yalnizca onun olaganiistii bir
varlik olacagi yorumunu yapmistir. Detaylara girmeden, bu yaratigin siradisi 6zelliklere sahip

olacagini vurgulamustir, %

Talat Kogyigit’e gore, Dabbetii’l-Arz hakkinda ileri siirlilen; yetmis zird uzunlugunda
oldugu, basinin goge ulasarak bulutlara degdigi ve bedenindeki her organin farkli hayvanlara
ait oldugu iddialarmin yani swra, li¢ glin i¢inde ortaya c¢ikip biiyliyecegi ya da ¢ikisini
tamamlayacagi seklindeki anlatimlarin Kur’an-1 Kerim’de bir dayanagi bulunmamaktadir. Bu

nedenle, bu tiir detaylarin kesinlikle Kur’an'da yer almadigina dikkat ¢ekmektedir.®2

Ali Kiigiik, Besairu’l-Kur’an kitabinda Dabbetii’l-Arz’in, alimlerin ¢ogunluguna gore
kiyamet isaretlerinden biri olarak kabul edilen bir yaratik oldugunu belirtmektedir. Ardindan,
Dabbetii’l-Arz’a iliskin bilgilerin sadece ayet ve hadislerde gectigi gibi, bu varliga kiyamet
alametlerinden biri olarak inanip gecilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu yaklagimiyla,

Dabbetii’l-Arz ile ilgili detaylarin Stesine gecilmesini vurgulamaktadir.5

Birgok Islam alimi, Dabbetii’l- Arz’in hayvandan daha asag1 bir tabiat1 sembolize ettigini
ifade etmistir.®* Dabbetii’l-Arz hakkindaki rivayetlerde, “Dabbe’nin bas1 okiiz basmi andirir,
gozleri domuz gozlerine, kulaklari fil kulaklarma, boynuzu gergedan boynuzuna benzer; boynu
deve boynuna, gogsii aslan gégsiine, rengi kaplan renginde, sirt1 kedi sirtina, kuyrugu kog
kuyruguna ve ayaklar1 deve ayaklarina benzer. Her ekleminin arasinin ise on iki arsmn
uzunlugunda oldugu” seklinde betimlemelere rastlanmaktadir.®® Ayrica, Dabbe nin yaninda Hz.
Musa’nin asas1 ve Hz. Siileyman’m miihrii ile ¢ikacagi da belirtilmektedir.%® Rivayetlere gore
Dabbetii’l-Arz, ¢ok bilyiik olup, Safa tepesindeki bir yariktan gikacaktir.®” Bu tiir rivayetler

Islami literatiirde mevcuttur.%®

Islam kiiltiiriinde giivenilir hadis kaynaklar1 arasinda sayilan Kiitiib-i Sitte digindaki

eserlerde, Dabbetii’l-Arz ile ilgili pek ¢ok siipheli rivayet ve anlat1 yer almaktadar.®

61 D. Susuz (2022). Islami Literatiirde Dabbetii’l Arz. s. 77.

62 T. Kogyigit (2016). Kur’dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri. Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. 5, s. 327.
83 A Kiiciik (2006). Besdiru 'I-Kur’an. Konya, Adim Matbacilik ve Ofset, c. 12, s. 6-7.

64 A. Seyhan (2006). Hadislerde Kiyamet Alametleri (Envaru’l-Asikin Orneginde). Tugra Ofset, s.194.

8 A. Seyhan (2006). age, s. 195.

% A. Seyhan (2006). age, s. 196.

87 A. Seyhan (2006). age, s. 195.

68 S. Balikg1 (2015). Mardin ve Cevresinde Yasayan Kiyametle Ilgili Anlatmalar. (Yayinlanmamis Doktora Tezi).
Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, s. 147.

6 Bkz. B. Yaman (2012). Osmanli Resim Sanatinda Dabbetii’l-Arz. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2(29), s. 45.
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Bu rivayetlere gore, Dabbetii’l-Arz'in ¢ikacagi yerler konusunda farkli goriisler 6ne
siiriilmiistiir. Onun Safa tepesinden, '° Mekke’ye yakin Badiye bdlgesinden, Kabe’nin
catlagindan, Mekke’deki bir agactan,”* Tuhame vadisinden, Ecyad’dan, Merve’den veya Lit
kavminin yasadig1 sehirden ¢ikacag: iddia edilmistir. "> Baska bir rivayete gore Dabbetii’l-
Arz’1n boyu 60 arsin olup; viicudu tamamen killarla kapli, sakalli, boynuzlu, iki kanatlidir. Bas
kismi 6kiizii andirirken, gozleri domuzunkine, kulaklari file benzer. Aslan yelesiyle ¢evrili deve
kusunu andiran uzun bir boynu, deve ayaklari, kaplan desenli bir derisi ve ko¢ kuyrugu vardir.
Mafsallar1 arasindaki mesafenin 12 arsin oldugu belirtilen” Bu varlik, Ye’ciic ve Me’ciic’iin
yok edilmesinin ardindan yedi giin yedi gece gectikten sonra, kusluk vakti Hz. Siileyman’m
miihrii ve Hz. Musa’nin asasi esliginde ortaya ¢ikacaktir. Dabbe, Miisliimanlarin yiiziinii asayla
parlatacak, kafirlerin burnunu ise miihiirle damgalayacaktir.”* Rivayetlere gére Dabbetii’l-Arz
olduke¢a uzun boylu olacak ve dogudaki insanlar da batidakiler de onu rahatlikla gorebilecektir.
Yiizl insan yiiziine benzemekte olup gagasi her tiirlii hayvanin rengini tasimakta ve killi oldugu
sOylenmektedir. Dort ayakli olan bu yarati§a kimse yetisemeyecek ve ondan kacamayacaktir.
Iki boynuzu arasindaki mesafe bir siivarinin gegebilecegi kadar genistir. Bir adimda ii¢ giinliik
mesafeyi kat edebilecegi anlatilmakta, ilk adimmi ise Antakya’ya basacagi rivayet

edilmektedir.”®

Kur’an’da kiyamet alametlerine dair acik ve detayli ayetlere rastlanmaz. ® Islam
kiiltiiriinde Dabbetii’l-Arz ile ilgili rivayetler incelendiginde, erken donem kaynaklarinda bu
varliga dair bilgilerin sinirli oldugu, ancak ilerleyen donemlerde yazilan eserlerde rivayetlerin
cesitlenip ayrmtilarinin arttigi goriilmektedir. Bu durum, zamanla uydurma rivayetlerin

cogaldigmi ortaya koymaktadir.”’

0 Bkz. Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtri Miislim b el-Haccac (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. (Cev.)
Mehmed Sofuoglu. Irfan Yayimcilik, Istanbul, “Fiten”, 39-40, c.8, s. 434-437.

"l Bkz. imam-1 Sa’rani (2009). Et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri’I-Ahira (Oliim, Kiyamet ve Dirilis). (Cev.)
Naim Erdogan, Pamuk Yayinlari, Istanbul, s. 521-522.

72 Bkz. Muhammed b. Resul el Berzenci El-Hiiseyni (2012). El- Isdatii I-Esratii’sSda (Kiyamet Alametleri).
(Cev.) Naim Erdogan, Pamuk Yayincilik, istanbul, s. 278-279.

3 Bkz. Z. Saritoprak (1993). “Dabbetii’l-Arz”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, c. 8, s. 394; imam-1 Sa’rani
(2009). Et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri I-Ahira (Oliim, Kiyamet ve Dirilis) s. 521-522; El-Hiiseyni (2012).
El- Isdatii’I-Esratii’sSda (Kiyamet Alametleri). s. 277.

4 Bkz. Z. Saritoprak (1993). “Dabbetii’l-Arz”, c. 8, s. 394; imam-1 Sa’rani (2009). Et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta
ve Umiiri’l-Ahira (Oliim, Kiyamet ve Dirilis) s. 521-522; El-Hiiseyni (2012). El- Isdatii’l-Esratii’sSia (Kiyamet
Alametleri). s. 277.

75 Bkz. El-Hiiseyni (2012). El- Isdatii’l-Esratii’sSaa (Kiyamet Alametleri). s. 276-280.

76 Bkz. H. Caligkan Baser (2023). Stire-Konu Baglammin Dikkate Alinmasinin Anlam Uzerine Etkisi: en-Neml
27/82 Ornekliginde “Dabbe” Konusu Uzerine Bir Inceleme. Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10(2), 882.

" Bkz. B. Yaman (2012). Osmanli Resim Sanatinda Dabbetii’l-Arz. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2(29), s. 47.
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Mekke’den Medine’ye hicretin ardindan sinirlarin genislemesi ve farkli inang ve
kiiltiirlerden topluluklarla temas kurulmasi sonucunda, bu gruplardan bazilarmin Islam’a
girmesiyle birlikte, kendi dini ve kiiltiirel birikimlerine ait bazi unsurlarm Islam diisiincesine
yansidig1 goriilmektedir. Bu siiregte kiyamet alametlerine dair bazi unsurlar da s6z konusu
bilgiler arasinda yer almistir. Kutsal Kitap incelendiginde ise kiyamet alametlerine yonelik

cesitli bilgilere rastlanmaktadir.”®

Rivayetlerde yer alan Dabbetii’l-Arz bilgisi de biiyiik ihtimalle bu tiir Kutsal Kitap
kaynakl bilgilere dayanmaktadir. Kutsal Kitap'ta yer alan anlatimlarla, tefsirlerde Dabbetii’l-
Arz’m uzuvlarinin farkli hayvanlara benzetilerek yapilan tasvirleri arasinda dikkat cekici
benzerlikler oldugu goriilmektedir. Bu durum, Dabbetii’l-Arz’in tasvirinin farkl dini metinler

arasinda nasil etkilesimde bulundugunu gostermektedir. "

Kutsal yazilarda sira dis1 varliklardan bahsedilmekte ve bunlarm yaptiklari isler
anlatilmaktadir. Kitab-1 Mukaddes'te "leviathan" ve "rahab" adlariyla anilan, baslangicta Tanr1
Yahve'ye boyun egen ancak diinyanin sonuna dogru yeniden ortaya ¢ikacagi sdylenen bir
canavardan so6z edilmektedir.® Vahiy kitabinda farkli bir canavar tiirii tasvir edilmektedir:
“Denizden ¢ikan bu canavarin yedi basi ve on boynuzu vardi; boynuzlarinin iizerinde on tag,
baslarinda ise kiifiir dolu isimler bulunuyordu. Gériiniisii kaplana benzerken, ayaklar1 aymin
ayaklarma, agz1 ise aslanin agzina benziyordu. Ejderha ona gii¢, taht ve biiyiik bir yetki vermisti.
Sonrasinda yerden ¢ikan baska bir canavar belirdi; iki boynuzu kuzuya benziyordu ancak
ejderha gibi konusuyordu. Bu ikinci canavar, birincisinin tiim yetkilerini onun Oniinde
kullanarak yeryiiziindeki insanlari, 6liimciil yarasindan iyilesen birinci canavara tapmaya
zorladi. Gokyiiziinden ates indirerek biiyiik mucizeler gdsterip insanlar1 etkiledi. Insanlara
canavarin suretini yapmalarmi emretti ve bu surete tapmayanlarin oldiiriilmesini emretti.
Herkesin sag eline veya alnina bir damga vuruldu; bu damgay1 tasimayan kimse aligveris
yapamiyordu. Burada hikmet saklidir; akil sahipleri canavarin sayisini ¢dzsiin, ¢linkii bu say1

insan say1sini temsil eder ve 666°dr. 8!

78 Bkz. H. Caligkan Baser (2023). Stire-Konu Baglammin Dikkate Alinmasmin Anlam Uzerine Etkisi: en-Neml
27/82 Ornekliginde “Dabbe” Konusu Uzerine Bir Inceleme. Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 10(2), s. 881.

" Bkz. H. Caligkan Bager (2023). agm, s. 882.

80 Bkz. Kitab-1 Mukaddes. BEyiip, 3:8; Mezmurlar, 74:13-14, 89:10; Yeseya, 27:1, 30:7, 51:9.

8 Kitab-1 Mukaddes. Vahiy, 13:1-18.
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1.3. Deccal

Deccal, sozliik anlamu itibartyla “bir seyi drtmek, siislemek veya boyamak™ anlamina
gelen “decl” kokiinden tiiremis bir sifattir. Klasik kaynaklarda, "ahir zamanda ortaya ¢ikacak
ve gerceklestirecegi olagantistii olaylar ile bazi insanlar1 sapkinliga siiriikleyecegi diisiliniilen
kisi" olarak tanimlanir. Deccal kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmez. Ancak, Hz. Peygamber’e
atfedilen rivayetlerde, "karsisindakini yaniltmak amaciyla gilizel sozler sdyleyen kimse; tek
kash ve tek gozlii kotii kisi" anlamina gelen mesth kelimesiyle birlikte "el-mesihu’d-deccal" ve

“mesihu’d-dalale” seklinde kullanilmaktadir.?

Kur'an'da ge¢meyen bu kelimenin Arapgcaya Aramice'den ge¢mis olabilecegi
disiiniilmektedir. Stiryanice'de “yalanci Mesih” anlaminda bir sifat olarak kullanilir; bu
dogrultuda, Matta Incil'inin 24. Bab, 24. ayetinde gegen “yalanci Mesih” ifadesi, Siiryanice
Pesitta (Kitab-1 Mukaddes’in giivenilir Siiryani terciimesi) ¢evirisinde "mesihe daggale" olarak
verilmigtir. Siiryanice'de ayrica "yalanci peygamber" anlaminda nebiya daggale ve "yalanci
sahit" anlammda saheda daggala gibi tabirlere de rastlanir. Ote yandan, sdzliiklerde herhangi
bir kaynaga dayandirilmaksizin “aldatmak” anlaminda gdosterilen "dacala" fiilinin Arapga
kokenli olup olmadigi siliphelidir. Bu fiil Kur'an'da yer almadigi gibi, hadislerde de

kullanilmamaktadir.®

Klasik kaynaklarda Deccal, “ahir zamanda ortaya ¢ikip sergileyecegi olaganiistii olaylar
ile baz1 insanlar1 sapkinliga siiriikleyecegine inanilan kisi” olarak tanimlanmistir.3* Deccal
kelimesinin ayn1 kokten tiiredigi, meshur bir nehir olan Dicle de bu anlamda anilir. Dicle Nehri
nasil suyu ile farkli kitalara uzamiyorsa, Deccal de fitnesi ile diinyanin dort bir yanina
yayilacaktir.®® Kur'an'da Deccal lafz1 gegmese de Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerde,
“karsisindakini yaniltmak icin giizel sozler sdyleyen kimse; tek kash ve tek gozlii kotii kisi”
anlaminda kullanilan mesih kelimesiyle birlikte “el-mesihu'd-deccal” ve “mesthu'd-dalale”

ifadeleri yer alir.®

Deccal hakkinda anlatilanlar, diinyanin sonuna dair bir efsaneyi olusturur.8” Bu inanis

her ne kadar Kur’an’da yer almasa da halk arasmnda yaygin bir sekilde anlatilmakta ve

82 Bkz. K. Demirci (2019). “Deccal”’, TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 01.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/deccal#1 |

8 Bkz. A. Wensinck. “Deccal”, 1slam Ansiklopedisi, c. 3, s. 504.

8 Bkz. Z. Saritoprak (1992). Islam ve Diger Dinlere Gére Deccal. s. 20.

8 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 92.

8 Bkz. Z. Saritoprak (1992). Islam ve Diger Dinlere Gére Deccal. s. 20-22.; S. Kuzu (2001). Mehdi Deccal
Mesih, Merkiir Yayinlari, s. 165.

87 Bkz. Ibn Haldun (1991). Mukaddime. (Haz.) Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, c.1, s. 752.
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inanilmaktadir.® Kiiltiirler arasi etkilesim ve yayilma kuranu gergevesinde, diinyanin sonuyla
ilgili inanglar, kutsal kitaplarin smirlarin1 asarak c¢esitli toplumlar arasinda kendine yer
bulabilmektedir.?® Bu tiir inanislar, farkl kiiltiirlerin ortak korkular1 ve beklentilerinden beslenir

ve zamanla evrensel bir mit haline gelir.

Eski iran inanglarmnda iyiligin simgesi olan akil tanris1t Ahura Mazda ile karanlikta
yasayan diismanit Angra Mainyu arasindaki stirekli ¢ekisme, Deccal kavraminin en erken
temellerini olusturur. Bu iki karsit gilic arasindaki miicadele, farkli dinlerde ve mitolojilerde
tyilik ve kotiiliik arasindaki savas fikrini besleyerek, Deccal gibi karakterlerin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamistir.%

Ozhan Oztiirk’iin aktardig: iizere, Pers mitolojisinin en karanlik figiirlerinden biri olan
Azi Dahaka (Zahhak), kotiiliigiin ve yikimin cisimlesmis halidir. Avesta metinlerinde "Biiyiik
Yilan" anlamina gelen adiyla anilan bu varlik; ii¢ bash, alt1 gozlii, {ic ¢ceneli bir firtina iblisi ve
Oliim tanrisidir. Angra Mainyu’nun (Ahriman) buyrugu altindaki bir seytan ya da oglu olarak
tanimlanan Azi Dahaka, insanlia felaket, hastalik ve firtina getiren, sigirlarin ¢alan, kandirici

ve yalanci bir figiirdiir.%

Efsanelere gore kahraman Feridun tarafindan gokyliziinde yenilgiye ugratilip
Damavand Dagi’na zincirlenen bu varlik, kiyamet vakti zincirlerinden kurtularak yeniden
diinyaya felaket salacaktir. ilging bi¢imde, Ozhan Oztiirk'iin de belirttigi gibi, bu figiiriin
kotiiciil dogasi, dogaiistii giigleri ve kiyamet giinii ortaya ¢ikma motifiyle Islam
eskatolojisindeki Deccal inancina benzerlik gosterdigi agiktir. Firdevsi’nin 11. ylizyilda kaleme
aldig1 Sehname eserinde ise bu mitolojik figlir, Zahhak adiyla yeniden kurgulanmustir.
Sehname’de Zahhak; Ahriman’n etkisine giren ve basindan ¢ikan iki yilana insan eti yediren
bir kraldir. Zahhak da tipk1 Azi Dahaka gibi, kétiiliigiin hizmetkar1 ve insanligin diismani olarak
tasvir edilmigtir. Oztiirk'iin isaret ettigi iizere, bu anlatilar Zahhak figiiriiniin hem Deccal
inanciyla hem de kiyamet sonrasi yeniden dirilecek kotiiciil varlik arketipiyle dogrudan

baglantili oldugunu diisiindiirmektedir. %2

8 Bkz. Tam Ilmihal-Seadet-i Ebediyye (1986). (Haz.) M. Siddik Giimiis, Hakikat Yayinlari, istanbul, s.61.

89 M. Onal (2021). Efsanelerin Gegmisi, Bugiinii ve Gelecegi. Bitig Mugla Sitki Kocaman Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1(1), 81.

% Bkz. M. Kaplan (2006). Rivayet Degeri Acisindan Ibn Sayyad Kissast. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s.123-124

%1 Bkz. O. Oztiirk (2018). Azi Dahaka, Zahhak (Pers Mitolojisi). [Erigim: 16.06.2025,
https://ozhanozturk.com/2018/12/3 1/azi-dahaka-zahhak-pers-mitolojisi/ ]

%2 Bkz. O. Oztiirk (2018). Azi Dahaka, Zahhak (Pers Mitolojisi). [Erigim: 16.06.2025,
https://ozhanozturk.com/2018/12/3 1/azi-dahaka-zahhak-pers-mitolojisi/ ]
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Kitab-1 Mukaddes’te Deccal, ahir zamanda ortaya g¢ikacak bir figiir olarak; “kiiciik
boynuz” ve “canavar” gibi sembollerle ifade edilmekte, Tanri'nin mabedine saldiran ve O’na
kars1 duran giicli bir varlik olarak tasvir edilmektedir. Yahudi ve Hristiyan geleneklerine
bakildiginda ise Deccal’e dair anlatilarin biiyiik Olclide efsanevi Ogelerle sekillendigi
goriilmektedir. Bu anlatilar, genellikle sembolik dil ve mitolojik unsurlar {izerinden aktarilir,

kitabi olmaktan ¢ok halk arasinda dolasan rivayetlere dayanmaktadir. %

Eski Ahit'te gelecege dair tasavvurlar arasinda, Allah'in gii¢leri ile Deccal konumunda
olan seytanin kuvvetleri arasindaki biiylik bir savastan séz edilir. Bu savasta, Allah'a iman
edenler ile onlara diisman olanlar karsi karsiya gelecek ve nihayetinde Allah, inananlari
destekleyecek, boylece iman edenler zafere ulasacaktir. Bu biiylik miicadele, 1yilik ve katiiliik

arasindaki nihai hesaplasmay1 temsil eder.%*

Yeni Ahit'te Deccal kavrami, Matta, Markos ve Luka Incillerinde “yalancit Mesihler” ve
“yalanci peygamberler” olarak tarif edilen mesiha daggala ve nabiyya daggala seklinde ifade
edilir. Bu Deccal, biiylik mucizeler ve alametler gostererek insanlar1 saptiracaktir. Ancak burada
Deccal, bir birey degil, bir topluluk olarak nitelendirilir. *> Yuhanna Incilinde ise Yahudilerin

Hz. Isa'ya degil, Deccal'e inanacaklar1 vurgulanmaktadir.®®

Deccal, Mesih adiyla ortaya ¢ikmadan oOnce tiim seytani giliclere sahip olacaktr.
Giinahkar, yikici ve katil olan bu Deccal, Yahudi kdkenli olup Dan kabilesinden ¢ikacagina
inanilir. Yeryiiziinde {i¢c buguk y1l kalacak ve Kudiis'e hilkmedecektir. isanin “aslan”, “kuzu”,
ve “kahraman” sifatlarini c¢alarak sahte bir Mesih gibi davranacaktir. Deccal, diinya sonuna
dogru ortaya ¢ikacak ve Babil, Iran, Yunan, Roma imparatorluklarinin yikilmasmin ardindan o
da yikilacaktir. Deccal'in birgok “proto-tipi” oldugu diisiiniilse de, hepsinden daha tehlikeli bir
Deccal'in ahir zamanda ¢ikacagina inanilir. Bu gergek Deccél, digerlerinden daha korkutucu
olup, isme en ¢ok layik olan kisi olacaktir. Fiziksel olarak, kas1 iki kulaginin arasini kaplayacak
kadar uzun, gozii altinda olacak ve tiim viicudu diimdiiz olacaktir. Deccal, korleri iyilestirecek,
sagirlar1 duyabilecek duruma getirecek, dilsizleri konusturacak, firtinalar ¢ikaracak, daglari
kaldiracak ve agaglar1 yesertip yapraklarmi doktiirecektir. Ancak tiim bu mucizeleri, insanlar1

kandirip kétiiliige sevk etmek amaciyla yapacaktir.®’

% Bkz. A. Seyhan (2006). Hadislerde Kiyamet Alametleri (Envaru’l-Asikin Orneginde). Tugra Ofset, s. 178.
% Bkz. M. Kaplan (2006). Rivayet Degeri A¢isindan Ibn Sayyad Kissast. s. 124.

% Kitab-1 Mukaddes. Matta, 24: 3-24; Markos, 13-23; Luka, 21: 7-8.

% Kitab-1 Mukaddes. Yuhanna, 5: 43-46.

" Bkz. Z. Saritoprak (1992). Islam ve Diger Dinlere Gére Deccal. s. 43-48.
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666 sayisi, Incil’de Deccal ile sikca iliskilendirilir®® ve bu saymm Seytanmn sembolii
oldugu Vahiy kitabinda belirtilir. ®® Yuhanna'ya gore, bu rakam, kiyametle ilgili kehanetlerde
Deccal’i temsil eden bir isaret olarak one cikar. Bu durum, Deccal’in kimligini ve etkisini

simgelerken, ayn1 zamanda ahir zaman mitolojisi i¢inde de dnemli bir yer tutar.'%

Hadis kaynaklarinda aktarilan bir rivayete gore, Hristiyan toplumunun &nde
gelenlerinden Temim ed-Dari, Islam’1 kabul etmek iizere Sam’dan bir grupla birlikte Medine’ye
dogru yola ¢iktig1 sirada, 1ssiz bir adada “Cessase” adli bir varlik aracilifiyla Deccal ile
karsilagmig ve bu olay1 Hz. Peygamber’e anlatmistir. Hz. Peygamber de, bu anlatinin daha 6nce
ashabina aktardigi bir kissa ile ortiismesinden dolayr memnuniyet duymustur. %0 Bazi
rivayetlerde ise Deccal’in Sam bdlgesinde ortaya ¢ikacagi ve nihayetinde Hz. Isa tarafindan
etkisiz hale getirilip oldiiriilecegi ifade edilmektedir.? Ayrica, Ishakogullarindan yetmis bin
kisinin, denizle kara arasinda yer alan bir sehri ele gegirirken Deccal'in ¢ikacagma dair
anlatimlar vardir.1% Bazi rivayetlerde, Deccal’in bir goziiniin kér oldugu ya da patlamis bir
iizim tanesine benzedigi; ayrica alninda “kafir” ya da “k-f-r” harflerinin yazili bulundugu da
aktarilmaktadir.'% Bazi rivayetlerde, Deccal’in ortaya ¢iktiginda yaninda su ve ates bulunacagi,
insanlarin bunlar1 gergekte olduklarindan farkli sekilde algilayacagi ve hakikatin, onlarin
algismin tam tersi olacag belirtilmektedir. 1% Diger bazi rivayetlerde ise Deccal’in Medine’ye

giremeyecegi ifade edilmistir.

Hadislerde 6ne ¢ikan en 6nemli unsur, deccallerin sayisiyla ilgilidir. Ahir zamanda
ortaya ¢ikacak biiylik deccalin fitnesi farklilik arz etse de kaynaklarda onun Oncesinde
misyonunu tistlenecek c¢esitli deccallerin farkli donemlerde ortaya cikacagina dair bilgiler
bulunmaktadir. Hadis metinlerinde, bu deccallerin sayis1 hakkinda otuzdan fazla ve yetmis'%
gibi sayilar gegmektedir. Ibn Hacer, yetmis deccalin varligma dair rivayetin zayif oldugunu dile

getirmistir. Bagka bir rivayete gore, toplam 27 Deccal bulundugu ve bunlarin dort tanesinin

9 Bkz. H. Dénmez (2018). Tiirk Korku Sinemasinda Sembollerin Incelenmesi ve Hasan Karacadag Sinemast.
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Istanbul Gelisim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s.49.
9 Bkz. Kitab-1 Mukaddes. Vahiy, 13:18.

100 Bkz. K. Dixon (2009). Diinyanin 99 Biiyiik Gizemi. (Cev.) Murat Saglam, Mitra Yayinlari, Istanbul, s.80.
101 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi “Fiten”, 119, ¢.8, s. 493-496; Tirmizi (2004). Siinen-i
Tirmizi Tercemesi. (Haz.) Abdullah Parliyan. Konya Kitapeilik, Konya, “Fiten”, 66, c. 2, s. 233.

102 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 34, c.8, s. 428-429.

103 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 78, c.8, s. 454-455.

104 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 27, s. 527-530; Miislim (1992). Sahih-
i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 100—103, c.8, s. 471-472.

105 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Enbiya, 21/50; el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 26
Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 105, c.8, s. 473.

106 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 93.
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kadin oldugu ifade edilmektedir.’’” Hadislerdeki bu sayisal ifadeler, agiklayicilar tarafindan
cok sayida deccalin varligini temsil eden bir isaret olarak degerlendirilmistir. Zaman ve
kosullara bagli olarak, niiblivvet iddiasinda bulunan pek ¢ok sahte deccalin ortaya ¢ikacagi
belirtilmistir. Ayrica bazi alimler, ahir zamanda gelecek biiyiik deccal ile diger deccaller
arasindaki en 6nemli farkin, biiyiikk deccalin uliihiyet iddia etmesi, digerlerinin ise niibiivvet

iddiasinda bulunmasi oldugunu ifade etmislerdir. 1%

Deccalin nereden ortaya cikacagi konusunda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bazi
giivenilir hadis kaynaklarinda deccalin dogudan zuhur edecegi belirtilmistir.}%® Bunun yan sira,
deccalin ¢ikacag: yerler arasinda Horasan, Isfahan, Sam ve Irak arasindaki bir kdy gibi farkli

mekanlar da kaydedilmistir.*°

Sahih hadis kaynaklarinda deccale ait belirtilen 6zelliklerden biri, onun yeryiiziinde ¢cok
kisa bir siirede hizla yayilmasidir. Buhari'de yer alan bir rivayette, deccalin Mekke ve Medine
disinda hemen her yeri izl bir sekilde dolasacag ifade edilmistir.*'! Bu hizli yayilma, deccalin
bir fitnesi olarak degerlendirilmektedir. Peygamber efendimiz deccélin bulutlar: siiriikleyen

riizgar kadar hizli olacagmi bildirmistir.*'?

Bazi rivayetlerde, Deccal’in hizina dair bilgiler verilirken, onun bineginden de soz
edilir; bu binegin genellikle bir tiir esek oldugu aktarilmaktadir. Glinlimiiz yorumlarinda ise
Deccal’in binegi, hadiste belirtilen iki kulagi arasindaki kirk arsm genislik 6l¢iisii géz 6niinde
bulundurularak, ugak olarak yorumlanmistir; zira bu mesafe ugagmn kanat agikligina
benzetilmektedir. '** Bu baglamda, deccilin ortaya ¢ikacagi donemin teknolojik gelismeler
acisindan da oldukga ileri olacagi 6ne stiriilmektedir. Dolayisiyla, deccalin o donemde mevcut
ulagim araglartyla hizla diinyay1 dolasmasi ve fitnesini yaymasi olast bir durum olarak kabul
edilmektedir. Bazi rivayetlerde deccalin, 6ldiiriip diriltme gibi olaganiistii yeteneklerinden s6z
edilmektedir. Ornegin, deccalin ilahlik iddiasin1 pekistirmek amaciyla bedeviler arasinda
dolasarak, "Deveni diriltirsem, rabbin olduguma inanacak misin?" seklinde sorular sordugu ve

bu durumu goren bedevilerin ona iman edecegi belirtilmektedir. Ayni sekilde, deccalin kardesi

107 Bkz. O. Bodur (2017). agm, s. 93.

108 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 93-94.

109 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Hac”, 486, c.4, s. 265; “Fiten”, 119-120, 493-496, 497-
498; Tirmizi (2004). Siinen-i Tirmizi Tercemesi. “Fiten”, 66, c. 2, s. 233.

110 Bkz. Tirmizi (2004). Siinen-i Tirmizi Tercemesi. “Fiten”, 57, c. 2, s. 227; Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve
Tercemesi. “Fiten”, 34, 110, ¢.8, s. 428-429, 477-481.

111 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 25; “Tevhid”, 31; Tirmizi (2004).
Stinen-i Tirmizi Tercemesi. “Fiten”, 61, c. 2, s. 229.

112 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi “Fiten”, 110, c.8, s. 477-481.

113 Bkz. Z. Saritoprak (1992). Islam ve Diger Dinlere Gére Deccal. s. 83.
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ve babasi Olenlere de benzer sorular yonelterek onlarin da iman etmelerini sagladig1 ifade

edilmektedir.}*

Hadislerde Deccal’in hizla diinyay1 dolasacagi belirtilirken, farkli rivayetlerde onun
Medine’ye giremeyecegi ifade edilmektedir. Bir hadiste, Deccal ile birlikte taun hastaliginin da
Medine’ye ulagsmayacagi anlatilir. Bagka bir rivayette ise Deccal’in korkusunun dahi bu sehre
giremeyecegi, Medine’nin yedi kapisinda ise iki melegin koruma gorevinde bulundugu
aktarilmaktadir. Ayrica, bazi rivayetlere gore Deccal Medine’ye inip sehri {ic kez sarsacak ve

bu olayin ardindan kafir ile miinafiklarmn sehirden ¢ikacag: sdylenmektedir.**°

Hadis literatiiriinde Deccal’e dair dikkat ceken ozelliklerden biri, alninda yer alan
“kafir” yazisidir. Buna gore, Deccal’in alninin tam ortasinda, iki gozii arasinda, herkesin
kolayca okuyabilecegi sekilde “k-f-r” harfleri agikca yazilmistir.*'® Sahih hadislerde, bu yazmnin
tim miminler tarafindan kolaylikla okunabilecegi ifade edilirken, baska bir rivayette ise
yalnizca Deccdl’in  davranislarindan  hoslanmayanlarm  bu  yaziy1  okuyabilecegi

belirtilmektedir.'’

Bu tiir rivayetlerin yorumunda iki temel yaklasim gdze carpmaktadir. Ictihad ehli,
Deccal’in alnindaki yazinin somut ve gergek bir isaret oldugunu benimsemektedir. Bu yazimnin,
Allah tarafindan Deccal’in inangsizligi, yalanlar1 ve insanlar1 yaniltma vasfini gostermek iizere
alnina yerlestirildigi kabul edilmektedir. Okuma yazma bilen herkes bu yaziyi
okuyabilmektedir; miiminler basiretleriyle bu yaziy1 fark edebilirken, kafirler bunu anlayamaz.
Deccalin zuhur edecegi donem, olaganiistii olaylarin yasanacagi bir donem olacagi igin,
alnindaki yazi1 da bu tiir isaretlerden biri olarak degerlendirilmektedir. Deccal’in alnindaki
yaziy1 gercek anlamiyla degil, mecazi olarak yorumlayan alimler de mevcuttur. Ornegin Kadi
Iyaz, bu yaziyr Deccal’in ortaya ¢ikisinin bir alameti olarak gdrmiistiir. Buhari sarihi Ibn
Mulakkin ise, bu yazmin yiizeysel ve literal sekilde anlagilmasinin imtihanin ruhuna aykiri

oldugunu savunarak, farkli bir mana tasidigin1 belirtmistir. 118

114 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 96.

115 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 27.

116 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 24.

117 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 95, c.8, s. 465-468; Tirmizi (2004). Siinen-i
Tirmizi Tercemesi. “Fiten”, 56, c. 2, s. 226.

118 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 97.
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Hadislerde Deccal’in bir goziiniin géormedigi belirtilmektedir. Allah Resdlii (sallallahu
aleyhi ve sellem), bu 6zelligi anlatirken, kendisinden 6nceki peygamberlerin Deccal’in boyle

bir duruma sahip olduguna dair herhangi bir isaret vermediklerini dile getirmistir.!*°

120

Rivayetlere bakildiginda, deccalin kusurunun sag gozde =" oldugu belirtilenler oldugu

gibi, sol gdzde oldugunu iddia edenler de mevcuttur.'?!

Hadislerde deccal, cesitli girkinlikleriyle tasvir edilmistir. Ornegin, bazi rivayetlerde
deccalin goziliniin ¢ukur oldugu (memsuh) ifade edilmistir. Diger rivayetlerde ise onun gozii
patlamis iiziim tanesine, }?? yesil renkli cama ve parlak bir yildiza benzetilmistir. Ayrica,
deccalin goziinde gormeyi engelleyen bir et pargasinin bulundugu da aktarilmistir. Bu tarifler,
deccalin dig goriiniimiiniin ne kadar cirkin oldugunu vurgulamaktadir. Deccalin goziindeki
kusuru hakiki anlamda kabul eden alimlerin yami sira, mecazi bir anlam yiikleyenler de
bulunmaktadir. Ornegin, Aliyyii'l-Kari, hadislerde bahsedilen gdziin fiziksel bir goz degil, kalp
gozii olabilecegine dikkat c¢ekmektedir. Bu yaklasim, deccalin gercek anlamda gdérme

yetisinden mahrum oldugunu vurgulamakla birlikte, manevi bir boyut da kazandirmaktadir.'?3

Deccal’in oliimiiyle ilgili sahih hadislerde c¢esitli rivayetler yer almaktadir. Bu
anlatimlara gore, Hz. Isa, iki melek esliginde Sam’1n dogusundaki bir minareye inecek, Deccal’i
arayacak ve Lud kapisinda onu dldiirecektir. Ayrica, Allah Resilii’niin Mirac sirasinda Hz. Isa

ile karsilastig1 ve onun Deccal’i yok edecegini bildirdigine dair rivayetler de bulunmaktadir.*?*

Bu rivayetler genellikle hadis sarihleri tarafindan lafizlarla yorumlanmis ve Hz. Isa'nin

gercek manada bir dagin zirvesine inip deccali dldiirecegi fikri benimsenmistir.1?°
1.4. Melek

“Melek” kelimesinin kdkeni, bazi arastirmacilara gore Arapcaya, bazilarina gore ise
Ibraniceye dayanmaktadir. Arapcada bu kelimenin yapisi ve anlamlar1 yoniinden birgcok goriis

vardir.

119 Bkz. Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. (Cev.) Harun
Yildirim. Saglam Yayinevi, Istanbul, c. 10, “Fiten”, 26; Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”,
100, 109, c.8, s. 471, 475.

120 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 100, c.8, s. 471.

121 Bkz. ibn Mace (2012). Siinen-i ibn Mace Tercemesi ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 33.

122 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 26.

123 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 98.

124 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Fiten”, 110, c.8, s. 477-481; Tirmizi (2004). Siinen-i
Tirmizi Tercemesi. “Fiten”, 59, 62, c. 2, s. 227-229,

230; Ibn Mace (2012). Siinen-i Ibn Mace Tercemesi ve Serhi. c. 10, “Fiten”, 33.

125 Bkz. O. Bodur (2017). Hadislere Gére Deccalin Ozellikleri. Akademik Bakis Dergisi, 59, 99.

25



"Melek" kelimesinin sozliikte, “risalet/el¢ilik” anlamina gelen iki farkli kokten tiiremis
olabilecegi belirtilmektedir: bunlar, “le-e-ke” ve “e-li-ke” kokleridir. Ayrica, “gii¢/kuvvet”
anlamma gelen “melk” kokiinden de tiireyebilecegi sonucuna varilmaktadir. Bu sebeple,
kelimenin kokeni hakkinda ¢esitli goriisler bulunsa da, asil anlaminin “gdndermek, haberci,
elci/rasil, giiclii’kuvvetli ve iktidar sahibi” gibi anlamlar tasidig1 kabul edilmektedir. Kur’an’da
“melek” kelimesi, “melekiin”, “melekeyni” ve “melaiketii” formlariyla toplam 88 defa
gecmektedir. Bunlardan “melekiin” miifret haliyle 13 ayette (12’si Mekki), tesniye bi¢ciminde
ise u¢ ayette (birt Mekki) yer alirken, ¢ogul formu “melaiketii” 73 ayette (40’1 Mekki)
zikredilmektedir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de melek kavraminin karsilig1 olarak Cebrail, Mikail,

Harut ve Marut gibi isimler de gegmektedir.12

Melek kelimesinin  gectigi ayetler Mekke ve Medine donemlerine gore
smiflandirildiginda, Mekke donemindeki ayetlerde bu kavrama daha fazla vurgu yapildig:
goriilmektedir. Bunun temel sebebi, Mekke doneminde melek inancinin Kur’an rehberliginde
netlestirilme ihtiyacidir. Zira muhatap olunan toplumda, iman esaslar1 arasinda 6nemli bir yer
tutan melek inancinin tam ve dogru sekilde agiklanmasi, meleklerin ne olduklarmin ve ne
olmadiklarmin belirginlestirilmesi gerekiyordu. Bu nedenle Mekke donemine ait ayetlerde,
genellikle cahiliye donemindeki melek anlayismma dikkat ¢ekilmis, gecmis topluluklardan
ornekler verilerek miisriklerin meleklerle ilgili yanhs inaniglar1 diizeltilmeye ¢alisilmistir. Ayni
zamanda meleklerin Allah katindaki konumu ve insanlarin melekler karsisindaki tavirlar: da
iman baglaminda ele almmuistir. Ciinkii melekler, iman esaslar1 arasinda ikinci sirada yer
almakta ve Allah’a imandan sonra inanilmasi gereken ilk varliklar olarak kabul edilmektedir.
Melekler ayrica, Allah ile insanlar arasinda iletisim kuran tek varlik olarak gorev

yapmaktadirlar.*?’

Ali Erbas, Arapca ve Ibranice’deki “melek” kelimelerinin koken yapisinmn birbirine
oldukc¢a yakin oldugunu ve her iki dilde de “gdndermek” anlamini tasidigmi vurgulamistir. Bu
baglamda, Arapcadaki “melek” teriminin Ibranice'deki “mal'ah” kelimesinden tiiremis

olabilecegi goriisiinii savunmustur.!?

126 Bkz. H. Kurt (2014). Kur an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Melek Kavrami. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi). Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, s. 11.

127 Bkz. D. Ozbek (1990). Bugiinkii Semavi ve Ilahi Kitaplarda Melekler ve Ozellikleri. Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 301.

128 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi, Paradoks Yayinlari, s. 20.
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Melek kelimesinin kdkeniyle ilgili yaygin gériis, kelimenin Arapca oldugudur.'?® Ingiliz
sarkiyatcilardan D. B. Macdonald, bu kelimenin Arapgaya Ibranice kokenli olabilecegi
goriisiinii dile getirmistir; ancak kendi arastirmalarinda, Ibranice’nin eski yazitlarinda bu fiilin

herhangi bir izine rastlanmadigmni da kabul etmektedir.'3°

Melekler, cinsiyetsiz, nurdan yaratilmis ve manevi 6zellikler tagiyan varliklardir. Yeme,
icme gibi fiziksel ihtiyaclar1 yoktur ve gozle gériinmezler. Dogmak, cogalmak, yaslanmak veya
0lmek gibi insana 6zgii 6zellikleri bulunmaz. Melekler, siirekli olarak Allah’1 yliceltir, yalnizca
O’na ibadet eder ve kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yerine getirirler. Giinah islemezler ve
smanmazlar. Ayrica, farkl bi¢gimlere biiriinebilen, duyularla algilanamayan, Allah’a tamamen
bagli ruhani varliklar olarak tanimlanirlar ve Allah ile insanlar arasinda el¢i olarak gorev

yaparlar. '3

“Melek” kelimesi bircok dilde ‘“haberci”, “el¢i”, “gdnderilen” ve “mesajc1” gibi
anlamlara sahiptir. Ibranice’deki lo’akh ile Arapca’daki leeke koklerinin yapisal olarak birbirine
benzemesi ve her iki dilde de “gdndermek” anlamini tagimasi, Arapga’daki melek ile
Ibranice’deki mal’akh kelimeleri arasmnda karsilikli bir etkilesim olabilecegi ihtimalini

artrmaktadir. 32

Cahiliye donemi Arap toplumunda, bir¢cok inanci barindirmasina ragmen, genel olarak
putperestlik unsurlar1 baskin hale gelmis ve hatta toplumda egemen olmustur.*3® Araplar, tas,
agac veya metalden yapilmis putlara, cinlere, Allah’n kizlar1 olarak kabul ettikleri meleklere

ve gok cisimlerine taparak Allah’a ortak kosuyorlards.*®*

Cahiliye donemi Araplari, "Melekler Allah’in kizlaridi" diyerek, Allah’a babalik
Ozelligi atfediyorlardi. Bu inanisa gore, melekler de birer sehzade konumunda tanrisal varliklar
olarak kabul ediliyordu. Bu anlayis ¢ercevesinde, miisrik inancinda iki tanr1 6ne ¢ikiyordu:
Birincisi Allah, digeri ise O’nun kizlar1 olarak gordiikleri yar1 tanrisal bir varlik olarak

melekler,3®

129 Bkz. S. Karatas (2018). Kur’an 'in Konusu Olarak Melekler. (Yayinlanmamis Doktora Tezi). Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s. 19.

130 Bkz. D. Macdonald (1972). “Melaike”, islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, c. VII, s. 661.

131 Bkz. A. Aydin (2000). “Meleklere iman”, Samil Islam Ansiklopedisi. (Red.) Ahmet Agirakca, Samil Yayinevi,
c.5,s. 172.

132 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi, s. 20.

133 Bkz. Z. Pak (1999). Kur'an’'da Kulluk. Kayihan Yaynlari, s. 13-14.

134 Bkz. H. Kurt (2014). Kur 'an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Melek Kavramu. s. 6.

135 Bkz. H. Kurt (2014). agt, s. 14.
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Islam dini, Cahiliye dénemi Arap toplumunun melek anlayisinda derin ve koklii
doniisiimler saglamistir. Bu degisiklikler kapsaminda, meleklerin evrendeki varlik
hiyerarsisindeki yerleri belirlenmis ve gorevlerine gore ¢esitli siniflara ayrilmistir. Boylelikle,
evrensel varlik diizeni igerisinde melekler i¢in net bir hiyerarsi olusturulmus; melekler tanrisal
stfatlarin1 yitirmistir. Artik melekler, insanlar gibi yalnizca Allah tarafindan yaratilan varliklar
olarak kabul edilmekte; onlar da tipk1 insanlar gibi, Allah’a ibadet etmek iizere yaratilmis ilahi

kullar statiisiine yiikseltilmistir.**®

Kur'an'da, bir yandan meleklere inanmanin 6nemi vurgulanirken, diger yandan melekler
hakkinda yanlis anlasilmalar da diizeltilmektedir. Bu baglamda, 6zellikle miisriklerin melekleri
disi olarak nitelendirmeleri elestirilir.**” Bu konu Kur'an'da su sekilde ele almir: “Rahman’n
kullari olan melekleri disi olarak nitelendirdiler. Acaba onlarin yaratilisina taniklik ettiler mi?

Bu tamikliklar: kayit altina alinacak ve mutlaka sorguya cekileceklerdir. 8

Erken donem Yahudiliginde melek anlayisi, resmi dini doktrin diginda, halk arasinda
eski tanrilar, doga giicleri ve efsanevi varliklar biciminde varligin siirdiiren eski inanglarin bir
yansimast olarak goriilmekteydi. Ik donem Yahudiler, yani Hz. Musa’dan dnceki topluluklar,
coktanrili inanca sahip olup yildizlara tapiyorlardi.®® Hz. Musa’nin gelisiyle Israil’de tek tanrili
inang, yani monoteizm ortaya ¢iktl. Bu donemin ardindan, daha 6nce ikinci dereceden tanrilar
olarak kabul edilen ve “Yahova’nin hizmetgileri”**° olarak adlandirilan melekler, “goksel ordu”
141 terimiyle tanimlanmaya basladi. > Zamanla, Yahudilerin Iran ve Helenistik kiiltiirlerin
etkisi altina girmesiyle birlikte, Rafael, Gabriel ve Daniel gibi melek isimleri Yahudi

geleneginde yer almaya baslad1. 1*° Melek kavraminin Eski Ahit’in 6zellikle esaret donemi ve

sonrasia ait boliimlerinde sik¢a gegmesi de bu gelismeyi desteklemektedir. 144

Kur’an-1 Kerim’de meleklere inanmak zorunlu kilinirken, onlar1 reddetmek sapkinlik
olarak degerlendirilir. Meleklerin tliimiine, aralarinda ayrim yapilmaksizin iman edilmesi

gerekmektedir.*®> Hicaz bolgesindeki Yahudi topluluklarmin Cebrail figiiriine kars1 olumsuz bir

136 Bkz. T. Izutsu (1975). Kur’'an’da Allah ve Insan. (Cev.) Siileyman Ates, Kevser Yayinlari, Ankara, s. 19-20.
137 Bkz. M. Karaosman (2023). Kur’an’da Ruhani Varliklarin Mahiyeti: Mealler Uzerinden Bir Inceleme. Rumeli
Islam Arastirmalan Dergisi, (12), 82.

138 Kur’an-1 Kerim. Zuhruf, 43/19.

139 Bkz. E. Sarik¢ioglu (2002). Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi. Fakiilte Kitabevi, s. 191.

140 Bkz. 1. Krallar, 22:19.

141 Bkz. Ezra, 9:6; Mezmurlar, 150:6.

142 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi, s. 70-71.

143 Bkz. F. Aydin (2010). Yahudilik. insan Yaymlari, s. 91-92.; A. Kiigiik & G. Tiimer & M. Kiigiik (2011). Dinler
Tarihi. Berikan Yayinlari, s. 301; H. Ors (1966). Musa ve Yahudilik. Remzi Kitabevi, s.358

144 Bkz. A. Erbas (2004). "Melek", TDV islam Ansiklopedisi. [Erisim: 14.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/melek#1 ]

145 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Nisa, 4/136.
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tutum besledikleri ve ona diismanlik yonelttikleri anlasilmaktadir. Bu cemaat, melekleri dost ve
diisman seklinde kategorize etmis; Cebrail’1 diigmanca bir varlik olarak degerlendirerek, siddet,
azap ve dogal felaketlerin kaynagi olarak gormiistiir. Ayrica, Cebrail’in Hz. Muhammed’in
kendilerine ait gizli bilgileri ifsa ettigini iddia etmislerdir. Buna karsilik, Mikail figiliriinii
destekleyici ve koruyucu bir melek olarak benimsemis, onun merhamet ve iyilikle
iliskilendirildigini ileri siirmiislerdir. Daniel Kitabi’nda, “O zaman halkini koruyan biiytik lider
Mikail ortaya cikacak...” ifadesiyle Mikail’in Israilogullarinn koruyucusu oldugu agikca

vurgulanmaktadir. 148

Hristiyanlik’taki melek inanci, biiyiik 6l¢iide Yahudi gelenegindeki melek tasavvuruyla
ortlismektedir. Zira Hristiyan melek anlayisi, kdken itibariyla Yahudi inang sistemindeki melek

kavrammin bir siirekliligi ve gelisimi olarak degerlendirilmektedir.**

Hristiyan geleneginde meleklerle ilgili doktrinin temel amaci, Mesih’in meleklerden
iistiin oldugunu ve onun getirdigi yeni ahdin, Musa araciligiyla iletilen 6nceki seriattan daha
yiice bir nitelik tasidigini ortaya koymaktir.2*® Hristiyan teolojisinde melek inanci, doktrinel
yap1 igerisinde Tanr1 inancindan hemen sonra gelen merkezi bir unsurdur. Bu baglamda,
Tanrr’ya olan inang, dogal olarak melek inancini1 da iceren bir biitiinliik arz eder. Kutsal
metinlerde Tanr1 ile meleklerin iliskisi Oylesine siki bir bigimde i¢ ice sunulmustur ki,
meleklerden s6z etmek ¢cogu zaman Tanri’nin varlhigina, yiiceligine ve ilahi vahyini insanlara

iletme bi¢imine dair bir anlat1 olarak degerlendirilir.14®

Sonug itibariyla, meleklerin varlig1r Hristiyan inang¢ sistemi agisindan tartismasiz ve
zorunlu bir kabul niteligindedir. Her Hristiyan, kutsal metinlerde meleklerin ac¢ik bigcimde
zikredilmesi nedeniyle bu varliklarin mevcudiyetine iman etmekle yiikiimliidiir. Buna karsin,
Yahudi mezheplerinden Sadukiler, meleklerin varligini reddetmislerdir. Saduki anlayisa gore,
bir varliga inanmanin 6n kosulu onun duyularla algilanabilir olmasidir. Bu nedenle, soyut ve
ruhsal varliklarm varligi onlar acisindan kesinlik arz etmediginden, melek inanci Saduki

teolojik sistemine dahil edilmemistir.*>

Kur'an'da gecen “Peygamber, Rabbinden kendisine gelen mesajlara iman etti; miiminler

de ona inandilar. Hepsi Allah’a, meleklerine, kutsal kitaplarina ve peygamberlerine imanlarini

146 Bkz. M. Bas (2019). Hicaz Yahudileri: Tarihge, Etnik Yapi ve Dini Uygulamalar. Kopernik Yayinlari, s.117.
47 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi. s. 124.

148 Bkz. A. Erbas (2004). "Melek", TDV islam Ansiklopedisi. [Erisim: 14.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/melek#1 ]

149 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi, s. 117.

150 Bkz. H. Kurt (2014). Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Melek Kavramu. s. 54.
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sundular...” ¥

ifadesiyle, miiminlerin meleklerin varligma iman etmelerinin gerekliligi
vurgulanmakta ve bu inancm, imanin temel prensiplerinden biri oldugu agikca ortaya

konulmaktadir.

S6z konusu ayette iman edilmesi gereken unsurlarin siralanisi dikkat ¢ekici bir anlam
tagimaktadir. Meleklerin, Allah’tan hemen sonra ve kitaplar ile peygamberlerden 6nce anilmas,
onlarin vahyin iletilmesinde {istlendikleri araci rolii vurgular niteliktedir. Bu siralama,
meleklerin ilahi mesajin Allah’tan peygambere ulastirilmasindaki konumuna isaret etmektedir.
Bu, ayn1 zamanda meleklerin ilahi vahyi peygamberlere iletmekle gorevlendirildiklerine dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla, vahyin aracilari olan meleklerin bu siralamada peygamberlerden dnce
anilmasi, meleklere imanin peygamberlere imanla iligkili olsa da Oncelikli bir husus
olabilecegini gostermektedir.>

Kur'an'da zikredilen biling sahibi dort varliktan insanin topraktan,®® cinlerin'®* ve

seytanin'®®

atesten yaratildig1 belirtilirken, meleklerin hangi maddeden yaratildig1 ve yapilari
hakkinda bir bilgi verilmemistir. Ayrica, Hz. Aise’den aktarilan bir hadiste, meleklerin nurdan,

cinlerin atesten, insanlarin ise topraktan yaratildig1 belirtilmektedir.**

Kur'an'a gore, Allah tek ve mutlak yaraticidir. “O, sonsuz ilmiyle her seyi bilir ve
diledigi her seyi smirsiz gii¢ ve kudretiyle yaratir.”'>” Melekler ise Allah’in degerli kullaridir.
Onlar, Rablerini 6vgii ile tesbih ederler,*® yalnizca Allah’a secde ederler,*®° O'ndan izin
almadan konusmazlar ve Allah'm emirlerine gore hareket ederler.'®® Melekler, Rablerine ibadet
etmekten kibirlenmeyen, %! Allah’in liitfuna mazhar olmus kullardir. Baska bir ifadeyle,
melekler, kendilerini gonderenin emirlerini yerine getiren, Allah i¢in ¢alisan, O’na itaat eden ve

saf tutarak tesbih eden ikram edilmis varliklardir.6?

Melekler, nurdan yaratilan ruhani, manevi ve latif varliklardir. Bu 6zellikleri dolayistyla

kendilerine 6zgii mahiyetleri, insanlar gozle gérebilmelerine engel olusturur. Clinkii insanlar,

151 Kur’an-1 Kerim. Bakara, 2/285.

152 Bkz. D. Ozbek (1990). Bugiinkii Semavi ve ilahi Kitaplarda Melekler ve Ozellikleri. Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, 301.

158 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Hac, 22/5.

154 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Rahman, 55/15.

155 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Hicr 15/27.

156 Bkz. Miislim (1992). Sahih-i Miislim ve Tercemesi. “Zithd”, 60, c.8, s. 547.
157 Bkz. M. Demirci (2003). Kur’'an’'in Temel Konulari. Ifav Yayinlari, s. 41.
18 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Sura, 42/5.

159 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Araf; 7/206.

160 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Enbiya, 21/26.

181 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Araf; 7/206.

162 Bkz. A. Erbas (2012). Melekler Alemi, s. 207.
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melekler gibi nurani varhiklar1 gorebilecek sekilde yaratilmamistir. 13 Maddi cisimlerle smirl
olan duyular, yiiksek ruhsal varliklar1 algilayamaz. Ancak Kur’an-1 Kerim, meleklerin
peygamberlere ve insanlara zaman zaman goriindiigiinii bildirmektedir. Nitekim “Andolsun,

99164

(Muhammed) onu apagik ufukta gormiistiir’!®* ifadesi bu duruma isaret eder.!%

Insanlara ait pek cok nitelikten miinezzeh olan melekler, cinsiyetle ilgili herhangi bir
ozellik (erkeklik ya da disilik) tasimamaktadir. 2%® Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ayetler,
meleklerin cinsiyete sahip olmadigmi gostermektedir. Meleklere disilik isnat edilmesinin
yasaklanmis olmasindan yola ¢ikarak, meleklerin disi oldugunu sdéylemek nasil miimkiin
degilse, erkek olduklarini ifade etmek de miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’de meleklerin ne
erkek ne disi oldugu, Allah tarafindan secilmis ve lLitfa ermis 6zel kullar olduklar1
belirtilmektedir. Melekler, nefsani arzulara ve hayvani diirtiilere sahip degildirler; uyumazlar,
giinah islemezler ve hata yapmazlar. Bu yonleriyle, mutlak itaate dayali bir varlik yapisina sahip
olduklar1 vurgulanmaktadir. 1%’ Insan varliginn erkeklik ve disilik iizerine kurulu olmasi,
meleklerin de cinsiyetli oldugu sonucunu dogurmaz. Melekler erkeklik veya disilik gibi
kavramlardan bagimsiz olarak kabul edilmelidir.'%®

Kur’an’da meleklerin, “Bizim her birimiz i¢in bilinen bir makam vardir. Siiphesiz biz

5 169

orada sira sira dururuz ve Allah’1 tesbih ederiz. ifadeleriyle, kendilerine 6zgii belirli bir

konumlari oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’e isnat edilen bir rivayette, goglin her bir kosesinde riiki veya secde
halinde bulunan meleklerin var olduguna dikkat ¢ekilmektedir.1”® ibn Abbas’tan gelen baska bir
rivayet ise, semalarda dyle bir alan oldugu ki, orada her melegin aln1 veya ayaklar1 {izerinde
bulundugu bir yerin olmadig1 ifade edilmektedir. Bu rivayet, meleklerin belirli makamlarmin

veya konumlarinm olduguna dair bir isaret olabilir.}"

Bunun yani sira, bazi ayetlerde meleklerin gokle yer arasinda inip ¢iktiklar: belirtilir ve

inanmayanlarin Hz. Peygamber’e “Dogru konusuyorsan, melekleri bize getir!” seklindeki

163 Bkz. A. Akseki (1980). Islam Dini Itikad, Ibadet ve Ahlak. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymevi, s.74.

164 Kur’an-1 Kerim. Tekvir, 81/23.

185 Bkz. H. Kurt (2014). Kur'an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Melek Kavrami. s. 16-17.

166 Bz, H. Kurt (2014). agt, 5.20.

167 Bkz. S. Gélciik & S. Toprak (1998). Kelam. Tekin Kitabevi, Istanbul, s. 383.

168 Bkz. K. Giines (2015). “Meleklere iman”. Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, s. 41.

169 Kyr’an-1 Kerim. Saffat, 37/164-166.

170 Bkz. ibn Mace (2012). Siinen-i ibn Mace Tercemesi ve Serhi “Ziihd”, 19; Tirmizi (2004). Siinen-i Tirmizi
Tercemesi. “Ziihd”, 9, c. 2, s. 249.

111 Bkz. imam Kurtubi (2002). el-Cdmi ‘ li Ahkémi’l-Kur’an. (Cev.) M. Besir Eryarsoy. Buruc Yaymlari, Istanbul,
c. 14, s. 571-574; Ibn Kesir (2008). Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri. (Cev.) Bekir Karliga-Bedreddin Cetiner.
Cagr1 Yaylari, Istanbul, c. 12, s. 6833-6835.
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talebine, Allah’in “Biz o melekleri ancak hak ile indiririz cevabi verilir. Bu, meleklerin

normalde gokte, yani yiice bir mekanda bulunduguna dair bir isaret olarak yorumlanabilir.

Kur’an-1Kerim’deki “Melekler, Rab’lerini hamd ile tesbih eder ve yeryiiziindekiler i¢in
bagislanma dilerler” ayeti, meleklerin esas olarak gokyiiziinde bulunduklarina isaret edebilir.
Bu ifadede, meleklerin yerytiziindekiler i¢in bagislanma dilemeleri, onlarin yeryiiziinde degil,

yeryiiziinden ayr1 bir yerde, yani gokyiiziinde bulunduklarmni diisiindiirebilir.1"

Melekler son derece siiratli varliklardir. Melekler, son derece kisa siirelerde ¢ok uzak
mesafelere ulasabilirler; ancak bu hareket tarzlari, insanin fiziksel hareketiyle benzerlik
tasimaz. Zamandan ve mekandan miinezzeh olan Allah, dilediginde melekleri yildirim hiziyla,
hatta saniyelerden daha kisa siirelerde farkli noktalara sevk edebilir.!’* Kur’an’da meleklerin
hizla hareket eden varliklar oldugu hususunda su ifade yer almaktadir: “Bir kisi, yiice derecelere
sahip Allah tan, kdfirler icin kaginilmaz ve onlenemeyen bir azap talep eder. Oyle ki, melekler

ve ruh, ona elli bin yil siiren bir giinde yiikselirler. "™

Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin iistiin giic ve kuvvete sahip varliklar olduklarmna dair
ayetler mevcuttur. Bu baglamda, meleklerin gii¢ agisindan diger yaratilmiglardan ayricalikli bir

konuma sahip olduklar1 vurgulanmaktadir.*’®

“Stir’a bir kez iiflenince, yer ve daglar kaldirilip birbirine ¢arpilacak; o giin ne olacaksa
gerc¢eklesecek, kiyamet kopacak ve gok pargalanacaktir; ¢iinkii o giin gok ¢ok zayif durumdadir.
Melekler gogiin ¢evresinde bulunur ve o giin, sekizi baslarinin iizerinde olmak iizere, Rabb’in
Ars i tasirlar. 7

“O giin, Rabb’in Ars 1 meleklerin iizerinde ise sekiz melek tasur. "*"®

Melekler, yemek ve i¢gme ihtiyact olmayan varliklardir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Ibrahim’in yanma insan biciminde gelen meleklerden bahsedilir; bu melekler kendilerine

sunulan ikrami kabul etmemislerdir:

“Ibrahim’in degerli konuklarimin haberi sana ulastt mi? Bir giin onun yamna girip

selam verdiler. Ibrahim de onlarin selamini almis ve onlarin yabanci oldugunu anlamist:.

172 Kur’an-1 Kerim. Hicr 15/7.

113 Bkz. S. Karatas (2018). Kur’an'in Konusu Olarak Melekler: s. 124.

174 Bkz. A. Kilavuz (2013). Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat Yayimevi, s. 176.
15 Kur’an-1 Kerim. Meéaric 70/1-4.

176 Bkz. A. Colak (2012). Melek Inancinin Kur'an ve Hadis Temelleri. Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1(1), 40.

7 Kur’an-1 Kerim. Hakka 69/ 13-17.

178 Kur’an-1 Kerim. Hakka 69/17.
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Konuklarina yemek hazirlamak igin gizlice ailesinin yanina gidip semiz bir buzag: getirdi. Onu
onlerine koydu ve ‘Yemez misiniz?’ dedi. (Yemediklerini goriince) iglerinden bir korku

hissettiler. ‘Korkma’ dediler ve ona bilge bir erkek cocuk miijdesini verdiler. "™

Meleklerin, Allah'in en itaatkar varliklar1 oldugu anlasilmaktadir; onlarin yaptiklari her
eylem, yalnizca O'mun izni dogrultusunda ger¢eklesir. Bunun yaninda, meleklerin giinah
islemekten, hata ve unutkanliktan tamamen uzak olduklar1 da belirtilmistir. Buna gore, insanin
Allah'a hem itaat etme hem de isyan etme Ozgiirliigii varken, melekler yalnizca itaatle

yiikiimliidiirler ve kendilerine ne emredilirse onu yerine getirirler.

Kur'an-1 Kerim'de meleklerin sayisma dikkat ¢ceken bir ayette, “Biz cehennemin islerini
meleklerle idare ettik ve onlarin sayisint inkdrcilar icin bir sinama aract yaptik. Boylece
kendilerine kitap verilenler bu gercegi daha iyi anlasin, iman edenlerin de imanlar
giiclensin...” '8 denilmektedir. Ayrica, bazi ayetlerde meleklere deginilerek, Allah’m hem
yeryiiziinde hem de gokyiiziinde ordularinm bulundugu ifade edilmektedir. 182 Bu ordularm da

melekler oldugu anlasilmaktadir.

Allah Teala, insanlardan peygamberler sectigi gibi, melekler arasindan da elgiler
gorevlendirmistir. 1% Kur'an ve hadis kaynaklarmdan hareketle, Islam inancinda meleklerin
farkli derecelere ve makamlara sahip olduklar1 anlagilmaktadir. En yiiksek riitbeli melekler
olarak Cebrail, Mikail, Israfil ve Oliim Melegi 6ne ¢ikmaktadir.’8* Biiyiik melekler arasinda da
kendi aralarinda farkl tstiinliik siralamalar1 bulunmaktadir. Muhammed Kanbur el- Antakinin
naklettigine gdre, Cebrail ile Israfil en yiiksek mertebeye sahip meleklerdir. Ote yandan, ibn
Abbas'tan rivayet edilen bir hadiste ise Cebril ile Mikail isimleri Oncelikli olarak
zikredilmektedir ®° Diger melekler ise, Mukarrebun Melekleri, Hamele-i Ars, Miidebbirat,
Hafaza ya da Kiramen Katibin, gece ve giindiiz gorevli melekler, Miinker ve Nekir, cennet

melekleri ile cehennem melekleri olarak siniflandirilmaktadir.8®

19 Kur’an-1 Kerim. Zariyat 51/24-27, Had 11/69-70.

180 Bkz. S. Karatas (2018). Kur’an 'in Konusu Olarak Melekler: s. 148.

181 Kyr’an-1 Kerim. Middesir, 74/31.

182 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Fetih, 48/4-7.

183 Bkz. A. Colak (2012). Melek Inancinin Kur’an ve Hadis Temelleri. Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1(1), s. 45.

184 Bkz. A. Colak (2012). agm, s. 46-53.

185 Bkz. A. Colak (2000). Kur'an ve Hadislere Gére Melek Kavram: (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi).
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, s.58.

18 Bkz. A. Colak (2012). Melek Inancinin Kur'an ve Hadis Temelleri. Giimiishane Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi, 1(1), s. 54-65.
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Kur'an'da meleklerin farkli alanlarda gorevlendirildikleri goriilmektedir. Dort biiyiik
melekten biri olan Cebrail, Allah'tan aldig1 vahyi peygamberlere iletmekle sorumludur. ¥’
Bunun yani sira, kiyametle ilgili onemli gorevleri bulunan Israfil ve can alma gérevi olan
Azrail'in isimleri Kur'an'da gegmemektedir.’8® Ancak, Azrail'in yerine Secde Stiresi 11. ayette
"melekii'l-mevt" (6lim melegi) ifadesi kullanlmustir. 8 Israfil'in ismi Kur'an'da agikca
gecmese de yapacagi gorevler agisindan?® kiyametin kopmas, siira iifleme ve insanlarin hesap

yerine toplanmasi gibi konular onunla iliskilendirilmistir. 1%

Kur'an'da melekler arasinda hiyerarsik bir swralamanin veya ayrimm yapilmadigi
anlasilmaktadir. Ancak vahiy getiren melek olmasi, Kur'an'da ismiyle anilmasi ve 6vgii dolu
sifatlarla tanitilmasi sebebiyle Cebrail, diger meleklerden daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde, Kur'an'da ismi gegen Mikail de kaynaklarda fazilet siralamasinda zikredilmistir. Islam
inancinda dort biiyiik melegin diger meleklerden iistiin olduguna inanilmaktadir. Bununla
birlikte, bazi miifessirler bir melegin digerinden daha {istiin olduguna dair rivayetlerin zayif
oldugunu ve bu konuda kesin delillerin bulunmadigmni ifade ederek, bu tiir siralamalara karsi

cikmislardir.*%?

Anadolu’da meleklerle ilgili cesitli inaniglar ve uygulamalar bulunmaktadir. Cuma
giiniiniin meleklerin bayrami oldugu ve o giin yeryliziine indiklerine inanilir. Meleklerin
giinahsiz olmalar1 nedeniyle onlara biiylik saygi gosterilmektedir. Bu saygmin bir yansimasi
olarak, kiz ¢ocuklarma “Melek”, erkek cocuklarina ise “Cebrail”, “Mikail” ve “Israfil” gibi
melek isimlerinin verilmesi yaygin bir uygulamadir. Ayrica, uyurken giilen veya siirekli belirli
bir noktaya bakan ¢ocuklarin melekleri gordiigiine inanilir. Cuma giinleri yeryiiziine inen
meleklerin kanatlarina zarar gelmemesi i¢in o giin evlerin siipliriilmemesi gerektigi
diisiiniilmektedir. Benzer sekilde, meleklerin insanlarin yatak odalarmma ve kirli yerlere
girmedigi; evde kedi veya kopek bulunmasi halinde meleklerin o eve ugramayacagina dair

yaygin inanglar da mevcuttur.!®

187 Bkz. Kur’an-1 Kerim. en-Nahl, 16/102; es-Suara, 26/193; el-Kadr, 97/4.

188 Bkz. M. Karaosman (2023). Kur’an’da Ruhani Varliklarin Mahiyeti: Mealler Uzerinden Bir Inceleme. Rumeli
Islam Arastirmalan Dergisi, (12), s. 81-82.

189 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Secde, 32/11.

190 Bkz. L. Cebeci (2001). “Israfil”, TDV Islam Ansiklopedisi. [Erisim: 16.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/israfil ]

191 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (1996). Taberi Tefsiri. (Cev.) Kerim Aytekin-Hasan Karakaya.
Hisar Yaynevi, Istanbul, c. 6, s. 455.

192 Bkz. S. Karatas (2018). Kur’an'in Konusu Olarak Melekler: s. 150.

193 Bkz. F. Yildiz (2019). Halk Inamslarinda Dinin Etkisi: Corum Ili Ornegi. s. 74.
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Kur'an-1 Kerim'de meleklerin varligma iman, Islam inancinin temel unsurlarindan biri
olarak sunulmakta ve melekler Allah'in elgileri olarak Onemli gorevler iistlenmektedir.
Melekler, nurdan yaratilmis, cinsiyetsiz ve glinahsiz varliklar olup Allah'a mutlak itaat ederler.
Gorevleri arasinda vahiy iletmek, insanlar1 korumak ve kiyametin gerceklesmesi gibi 6nemli
sorumluluklar yer almaktadir. Kur'an'da 6zellikle Cebrail ve Mikail gibi melekler 6n plana
cikarilirken, meleklerin hizli, gliglii ve yiiksek manevi statiilerde olduklar1 belirtilir. Ayrica, halk
arasinda meleklerle ilgili cesitli inaniglar ve uygulamalar bulunmaktadir; bu da meleklerin

toplumdaki 6nemini ve manevi degerini gostermektedir.
1.5. Seytan

Seytan, Tiirk mitolojisinde Islam kiiltiiriiniin etkisi altinda kétii varhiklar1 tanimlamak
icin kullanilan bir terimdir. Seytan hakkinda edinilen bilgiler, tipk1 cin kavraminda oldugu gibi,
esas olarak Kur’an-1 Kerim ve halk inanglarindan almmustir. Bu noktada, Islam da dahil olmak
iizere tiim dinler ve mitolojilerde kotiiliigiin sembolii veya bas kotiisii olarak diisiiniilen tek bir
Seytan 1ile, tiir olarak seytan kelimesinin kullanimi arasinda bir ayrim oldugu

gozlemlenmektedir.1%

Seytan kavrami, tek bir kotii varlhk ya da koétiiliklerin en biiyligli olarak
tanimlandiginda, Tanr1’nin karsisinda yer alan ve cennetten kovulmus bir varlik olarak goriiliir.
Bu varlik, kétiiliigiin somutlagsmis hali, diismiis bir melek ve demonlarin lideri olarak kabul
edilir. Seytan, mitolojik sistemlerde oldugu kadar semavi dinlerde de Tanr1’ya zit bir konumda
olup karanlik, kaos, yikim, ac1 ve kotiiliglin tiimiinii sahiplenir. Ayrica seytan, Ortagag’dan
itibaren Yahudilik, Hristiyanhik ve Islamiyet gibi bilyiik dinlerde demonlar ve kotii ruhlarla

iliskilendirilen bir terim olarak kullanilmustir.*%

Terim olarak seytan, kotiiliiglin temsileisi, sapkinligin 6nderi ve Allah’a iman eden,

O’na kulluk eden herkesin en biiyiik diismani olarak somutlastirilmis bir varliktir. 1%

Kur’an perspektifinde seytan, insanin kalbinde siliphe ve tereddiit uyandiran; dogru

yoldan sapmasina zemin hazirlayan, kurnaz ve sinsi bir varlik ya da kotiiliiglin simgesi olarak
kabul edilir.*®’

194 Bkz. S. Sarpkaya (2014). Tiirkiye Sahast Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar: s. 19.

195 Bkz. S. Sarpkaya (2014). agt, s. 20.

1% Bkz. A. Giig (2000). “Seytan ”, Samil Islam Ansiklopedisi, c.7, $.303.

197 Bkz. T. Yesilyurt (2018). Kur’an’da Cin, Melek, Seytan. Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
21, 5.16.
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Kur’an’da iblis ve seytan terimleri, Allah’in rahmetinden uzaklagmay1 ve kovulmay1
ifade etmek amaciyla kullanilir. iblis, genellikle Hz. Adem’e secde etmeyi reddetmeden 6nceki
durumu belirtirken, seytan kavrami ise secde emrine karsi gelmesinden sonraki hali
anlatmaktadir. Bununla birlikte, bu iki terim Kur’dn’da zaman zaman birbirinin yerine
gegmektedir. Seytan ifadesi Kur’an’da toplam seksen sekiz defa gegmekte olup, bunlarin on

sekizi ¢ogul formu olan seyatin seklindedir. %

Arap dilbilimciler, seytan kelimesinin tliremis bir isim oldugunu kabul etmekle birlikte,
kokeni konusunda iki farkli goriis sunarlar. Ilkine gore, kelime ‘“uzaklagmak, hayirdan ve
iyilikten uzak olmak” anlamina gelen se-ta-ne fiilinden tiiremistir. Diger goriis ise, kelimenin
“helak olmak” anlamindaki se-ya-ta kelimesinden geldigini ve bu anlayisa gore kelimedeki ! ve

O harflerinin ek unsurlar oldugunu savunur.*°

Buna ek olarak, bazi akademisyenler, seytan kelimesinin Arapga kdkenli olmasina
ragmen teolojik anlamlarinin Yahudi-Hiristiyan geleneginden kaynaklandigini savunmaktadir.
Bu goriise gore, kelime Ibranice’den Arapga’ya gecis yapmis; Yahudi kiiltiiriinde “cin” anlami
tasirken, Islam dncesi Arap toplumunda “insaniistii bir varlik” seklinde algilanmaktaydi. Islam
diisiincesinde ise bu iki farkli anlamin birleserek seytan kavramini olusturdugu ifade

edilmektedir.2°°

Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde ise seytanla ilgili su bilgiler yer almaktadir:

“Seytan kelimesi, sozliiklerde 'uzaklagsmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet
etmek' anlamma gelen satn (siitin) ya da “6fkesinden yanip tutugsmak” anlam indaki seyt
kokiinden tiiredigi belirtilir. (Cogulu seyatin) Seytan, “hayirdan ve rahmetten uzaklagmis
yaratik; yanip helake maruz kalmis varlik” olarak tanimlanir. Seytan kelimesi birgok hadis
rivayetinde yer almakta ve bu rivayetlerde insanin koétiilik yapmasimna sebep olan seytanin
ozendirici ve aldatic etkileri vurgulanmaktadir. Seytan, insani kétiiliige tesvik etmenin yani
sira, onun Allah’a yaklagsmasma engel olmak ve ibadetini bozmak icin de ¢aba

gostermektedir.”?

198 Bkz. M. Karaosman (2023). Kur’an’da Ruhani Varliklarin Mahiyeti: Mealler Uzerinden Bir Inceleme. Rumeli
Islam Arastirmalan Dergisi, (12), s. 83.

199 Bkz. N. Sentiirk (2015). Hadislere Gére Seytan. AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(5), 141.

200 Bkz. N. Sentiirk (2015). agm, s.141.

201 Bkz. 1. Celebi (2010). "Seytan", TDV Islam  Ansiklopedisi, [Erisim:  13.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/seytan#1 ]
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Gegmisten giliniimiize, kotiiligiin simgesi olarak seytan, zarar verme oOzelligiyle
taninmakta ve tiim kiiltiirlerde kotiiliikkle iliskilendirilmektedir. Seytanin, insanlarin psikolojik
ve fiziksel olarak zor zamanlar gegirdikleri donemlerde daha fazla zarar verdigi sdylenir.
Insanlar1 yamiltan, onlar1 kétii yollara siiriikleyen ve negatif enerjilerle dolu bir varlik olarak

tasvir edilmektedir.2%2

Tarihsel olarak ortaya ¢ikmig dinlerin cogunda, farkliliklarina ragmen seytanin varligina
dair inanglar bulunmaktadir. Bat1 dillerinde “Devil”, “Demon” ve “Genius” gibi kelimeler,
dogu dillerinde ise “Peri”, “Seytan” ve “Iblis” gibi terimler kullanilarak seytanin varligma
inanildigini gosteren bir benzerlik goriilmektedir. Bu da diinya ¢apindaki toplumlarin biiytik bir

kisminin seytanin varligini kabul ettigini ortaya koymaktadir.?%

Misir, Hint, Cin gibi eski medeniyetlerin yerel ve bolgesel dinlerinde de seytan inancia
rastlanmaktadir. Eski Misir’daki seytan anlayisi, insanlara ve c¢evreye zarar veren cinler

seklinde tasvir edilmistir.2%

Islam 6ncesi Arap toplumunda da seytan kavrami mevcuttu. Cahiliye doneminde
seytanlarin erkek ve disi olduguna dair bir inan¢ bulunuyordu. Bunun yani sira, "Cessase
Hadisi" adiyla anilan rivayette, disi bir seytan oldugu diisiiniilen, tamamen killarla kaplh tuhaf
bir varliktan s6z edilmektedir. Ayrica, Araplar hayvanlar1 damarlar1 kesmeden bogduklarinda,

bu isleme “Seytan Yarmas1” adin1 verirlerdi.?%

Yahudi dini geleneklerinde, seytanlar genellikle Tanr1’ya isyan ettikleri i¢cin kovulmus
ancak gii¢lerini yitirmemis melekler olarak kabul edilir. ik donem Yahudi inanglarinda seytan
kavrami, kotiiliigiin temel kaynagi olarak yer almamaktaydi; Tanri, insanlar1 veya topluluklar:
cezalandirdiginda bunu intikam amaciyla degil, adalet geregi sugun karsiligi olarak yapardi.
Fakat zaman i¢inde apokrif Yahudi metinlerinde seytan, kotiiliigiin temsilcisi ve kaynagi olarak

tanimlanmaya baglanmistir.?%

[k Hristiyan topluluklari da, Yahudi geleneklerine paralel olarak, seytan: siklikla yilan

bigiminde betimlemislerdir.?’” Zamanla Ahd-i Cedid’le birlikte seytanin tasavvuru degismis ve

202 Bkz. S. Aytekin (2023). Karaman Halk Inanislar ve Uygulamalar. (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi).
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Karaman, s.72-73.

203 Bkz. 1. Celebi (1985). Islam Itikadinda seytan Anlayisi. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s.24.

204 Bkz. O. Dogrul (1963). Yeryiiziindeki Dinler Tarihi. Inkilap ve Aka Kitabevleri, s. 36.

205 Bkz. A. Ates (1996). Kur’an ve Hadislere Gére Seytan. Beyan Yayinlari, s. 104-195.

206 Bkz. H. Ors (1966). Musa ve Yahudilik. s. 360.

207 Bkz. 1. Karsli (1993). Kur’an’a Gore Seytan ve Insanla Olan Iliskisi. (Yaymlanmamms Yiiksek Lisans Tezi).
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 25.
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Hristiyan diinyasinda seytan, insanligin ayarticis1, Isa'nin bas diismami ve iyi ile kétii arasindaki
kozmik savasin simgesi olarak kabul edilmeye baglanmistir. Bu anlayis, giiniimiizde de dini

literatiirde yer bulmaktadir.?%®

Tiirk mitolojik diislincesinde seytan kavrami, iki ana kaynaktan beslenir. Geleneksel
Tiirk tasavvurlarinda seytan, kotii ruhlar1 ifade etmek icin kullanilir. 2% Arastirmalar,
Islamiyet’in kabuliinden sonra yeralt1 ruhlarina seytan denmesinin bir gelenek haline geldigini
one siirmektedir. Islam’m kabuliinden sonra, dogada var olduguna inanilan tiim ruhlara seytan

denmis ve bu, dogaiistii varliklari tanimlamada kullanilan bir terim olmustur.?t

Eski Tiirk Samanist mitolojisinde, iyi ilkesine zit olan kotii ilke Erlik tir. inan, Erlik’i
kotii ruhlarm lideri olarak tanimlar. Erlik, insanlara kétiiliikk yapmakla sorumlu, onlara hastalik
gonderen ve kurban isteyen bir figiirdiir. Kurban verilmedigi takdirde insanlara felaketler
gonderip 6liim getirir. Saman dualarinda Erlik, korkutucu bir canavar olarak betimlenir ve ailesi
de vardir; yedi ya da dokuz oglu ve dokuz kiz1 oldugu anlatilir. Erlik, 61diirdiigi kisileri yeralt1
alemine gotiirerek onlar1 yargilar ve kendine hizmetci haline getirir. Tasvirlerinde ise, atletik
yapili, gozleri ve kaslar1 komiir karasi, sakali ikiye boliinmiis, biyiklar1 kopek azi dislerine
benzeyen, ¢enesi tokmak seklinde ve boynuzlar1 agac kokiine benzetilen yasli bir adam olarak

betimlenir.?1

Erlik, Tiirk yaratilis mitolojisinde merkezi bir figilir olarak karsimiza ¢ikar. Wilhelm
Radloff’un Altay Tiirklerinden derledigi bir yaratilis efsanesine gore, evrenin olusum siirecinde
yaratict tanr1 Ulgen’in yanm sira Erlik de 6nemli bir rol iistlenir. Bu anlatiya gore, ilk insan
Tanr’ya kars1 gelerek bencilce davranir; bunun sonucunda lanetlenir ve “Erlik” admn1 alir.
Mitolojik baglamda Erlik, kétiiliigiin somutlasmis bir temsilidir. Islamiyet &ncesi Turk

Samanizmi’nde, Erlik figiirii, islam'daki Seytan kavramina karsilik gelir.?'?

Tiirk mitolojisinde seytan, insanlara goriinmeyen ve kotii niyetli varliklar arasinda yer
alan bir démon olarak tanimlanir. Seytan konusmaz, goriinmez ve insanlar1 kotii yollara
yonlendiren bir glic olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda Iblis adiyla da anilir ve kutsal olmayan
yerlerde kotiiliigiin ve kotii ruhlarin hakimiyet kurmasma sebep olur. Beydili’ye gore, seytanin

mekansal olarak toprakla iligkilendirilmesi, onun bilgiye vakif ve sezgisel yonii giiglii bir varlik

208 Bkz. N. Sentiirk (2015). Hadislere Gore Seytan. AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(5), 144.

209 Bkz. S. Sarpkaya (2014). Tiirkiye Sahast Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar: s. 21.

210 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. Yurt Kitap Yayin, Ankara, s. 528-529; P. Boratav
(2012). Tiirk Mitolojisi Oguzlarin - Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin Mitolojisi. s. 48.

211 Bkz. A. Inan (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. Tiirk Tarih Kurumu, s. 39-40

212 Bkz. W. Radloff (1999). Tiirklerin Kokleri, Dilleri ve Halk Edebiyatindan Denemeler. (Cev.) Hasan Yildiz &
Arzu Ekinci & Yasemin Kaya & Egitim ve Kalkinma Vakfi, Ankara, s. 175-182
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olarak algilanmasina neden olmustur. Bunun yani sira, seytanin fiziksel 6zellikleri baglaminda;

kor, tek gozlii ya da topal seklinde tasavvur edildigi de goriilmektedir.?t

Eski Tiirklerde seytan yerine genellikle “Yek” kelimesi kullanilirdi. ?** Bu varlik,
insanlara maddi ve manevi zararlar verebilirdi. Insanlar, seytanin onlara verdigi zararlarla tek
baslarina bas edemeyince, kam adi verilen kisilerden yardim alirlardi. Kamlar, kotii ruhlarin
etkilerini ortadan kaldirabilmek icin kutsal ruhlardan yardim alarak, kotii varliklarin insan

izerindeki olumsuz etkilerini temizlerlerdi.?®

Tiirkiye Tiirklerinin kiiltiirel yapisinda seytan tasavvurunun, Islamiyet 6ncesi inang
sistemlerinden izler tasidig1 ve bu anlayisin zamanla Islami 6gelerle kaynasarak siirdiiriildiigii
gorulmektedir. Samanist bir diinya goriisii temelinde gelisen kiiltiir, zamanla Musevilik,
Hristiyanlik, Islamiyet, Budizm ve Maniheizm gibi biiyiik dinlerin etkilerine agik bir hale
gelmistir. Bu, seytan (satan) anlayismin ¢ok yonli etkilere acik oldugunu gostermektedir.
Gilintimiizde Tirk halk kiiltiiriinde seytan, soyut bir varlik olarak kabul edilir ve her insanin
icine girip karar alma siireclerini etkileyerek kotiiliige yonlendirdigi diisiiniiliir. Bu anlayzs,

Islamiyet’in 6gretilerine dayanmaktadir.?®

Tiirk halk kiiltiiriinde, seytanin ad1 anildiginda onun her yerde bulunduguna inanilir. Bu
nedenle, seytanin adinin dogrudan ve tek bagina anilmasi bir tabu olarak kabul edilir. Bazi
anlatimlarda seytanin gercek yiizii su sekilde tasvir edilir: “Seytan, sas1 gozlii, ¢enesinde at
kilma benzeyen alt1 ya da yedi sakali olan kellesmis bir figirdiir. Kafas1 fil kafasi
biiyiikliiglindedir ve dudaklar1 manda dudaklarina benzer. Rivayetlere gore seytanin 70.000
cocugu vardir ve her birini farkli insanlara gonderdigi belirtilir.” Bir baska anlatimda ise seytan,
devasa bir bedene sahip, iri, kirmiz1 gézleri ve iki biliylik boynuzu olan, ucarak yer degistiren
bir varlik olarak tanimlanir. Seytanin yasadigi yer, insanin etinde ve kemigindendir; insanin

icinde bulunmadig1 zaman pis yerleri tercih eder. 2%/

Tiirk halk kiiltiiriinde seytan, insan kiligina girerek insanlar1 aldatir. Bununla birlikte,
bazen seytan yabancilarm kiligina biiriinmekle kalmaz, yakin akrabalarin kiligina da girebilir.
Bu durum, kirsal kesimde geceleyin baba-ogul veya anne-kiz gibi yakin akrabalar arasinda bile,

birbirlerini ¢agirirken seytan olmadiklarindan emin olabilmek icin en az ii¢ kere ¢agirilma

213 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik. Yurt Kitap Yaym, Ankara, s. 528-529.

214 Bkz. H. Tanyu (1986). Isldmliktan Once Tiirklerde Tanr Inanci. Bogazici Yaymlari, Istanbul, s. 109-116.

215 Bkz. E. Caymaz (2007). Kur’an’da Insan Seytan Iliskisi ve Bu Iliskinin Tarihi Seriiveni. (Yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, s.14.
216 Bkz. O. Cobanoglu (2009). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Seytan Telakkisi Uzerine Tespitler. Halkbilimi Dergisi, 2(3-
4),s. 271.

217 Bkz. O. Cobanoglu (2009). agm, s. 272.
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gerekliligi olarak bir inang haline gelmistir. Insan ya da hayvan kiligina giren seytan, Tiirk
folklorunda olduk¢a yaygimn bir motif olup, genellikle bu tiir varliklarin agirlastigi ve fark
edilebildigi anlatilir. Tiirk folklorunda, yolda karsilasilan tanidik ya da yabanci bir kiligina
girmis bir seytanin, at arabasini ¢ekerken ya da ilizerine binilen atin ilerlemesine engel oldugu,
kan ter i¢inde kaldigi anlatilmaktadir. Seytanin varligi besmele ¢ekilince kayboldugu ya da

diger belirtilerle fark edilir.?!8

Tiirk halk kiiltiiriinde, seytanin boynuzlu, kuyruklu ve hayvan toynakli 6zellikleri
evrensel ve stereotipik olarak kabul edilir. Bu tiir fiziksel 6zelliklere sahip bir seytan, neredeyse
her kiiltiirde gortilebilir. Ancak Tiirk halk kiiltiiriinde, seytanin kimligini ele veren belirgin
Ozelliklerden biri, “ayaklarinin ters olusu”dur. Ayrica, seytanlarin gece yapilan dans partileri
veya diigilinlerde yer aldiga dair yaygmn anlatilar da bulunmaktadir. Tiirk halk kiiltiiriinde,
seytanlarin gece yarisi diizenledigi diigiinler, genellikle ¢obanlar tarafindan anlatilir. Kirsal
kesimde, gece duyulan davul-zurna sesleri ve goriilen diigiin alaylarina katilan insanlar, sabah
cok kotii sartlarla geri donerler veya ceplerinde sogan ve sarimsak kabuklari bulunur. Bazen de

insanlar, bu diigiinlerden kacarak saklanirlar. 2*°

Tirk halk kiiltiirlinde seytan, insanlar1 aldatmak i¢in kilik degistirerek onlar1 6liimle
sonlanacak tehlikeli seriivenlere siiriikler. Bu inang, seytanin korkulan bir varlik olarak kabul
edilmesinin temelini olusturur. Ayrica, hayvan kiligma giren seytan motifi, evrensel bir motif
olup, Tirk halk kiltiiriinde en ¢ok goriilen sekil de budur. Seytan, koyun hari¢ hemen her
hayvanin kiligina girebilir. En yaygin goriilen hayvanlar ise kara kedi, kegi, oglak, yilan, tavsan,
esek, at, kopek, tilki, domuz, geyik, keklik, tavuk, baykus ve diger kuslardir. Tiirk halk
kiiltiiriinde seytan, bazen bir hayvan kiligina girip ilk goriindiigii sekli terk ederek daha

korkutucu bir varliga doniisiir. 22

Tiirk folklorunda, kus kiligina giren seytan da evrensel bir motif olarak karsimiza cikar.
Tiirk halk kiiltiiriinde seytanin giremedigi kus yoktur, ancak baykus ve "Cithk Kusu" gibi
kuslar, seytanla iliskilendirilen kuglardir. Cithk Kusu, vampir kusu olarak kabul edilir ve
seytanin serrinden korunmak i¢in destur cekilerek bu kuslardan korunulmasi gerektigine
inanilir. Tiirk halk kiiltiiriinde, biiyiliklerin belirli bir yastan sonra seytan ya da oliilerin ruhlarmni
algilamada zorlandig1, ancak ¢ocuklarin gozlerinin “a¢ik” oldugu ve bu tiir varliklar1 daha rahat

gorebilecegi inanilir. Bu anlayisa gore, bakicilar kiigiik ¢ocuklari, suyla dolu taslara bakarken

218 Bkz. O. Cobanoglu (2009). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Seytan Telakkisi Uzerine Tespitler. Halkbilimi Dergisi, 2(3-
4), s 273.

219 Bkz. O. Cobanoglu (2009). agm, s. 274-275.

220 Bkz. O. Cobanoglu (2009). agm, s. 275-277.
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onlarin cin ve seytanlar1 goriip tarif edebilecegine inanirlar. Bu tiir efsaneler, giinlimiizde de

anlatilmaktadir, 22

Halk inanglarinda, kopeklerin seytanlar ve benzeri dogaiistii varliklar1 gérme yetisine
sahip olduklarma inanilmaktadir. Ozellikle sabah ve aksam ezanlar1 sirasinda kdpeklerin
topluca havlamalari, ezan1 duyan seytanlarin tirkerek kagmalarina baglanir. Turk halk
kiiltiiriinde seytanin cansiz varliklarin kiligina da girebilecegi inanci da yaygindir. Ayrica, Tiirk
kilturiinde “seytan” bazen “yel” veya “rizgar” olarak kabul edilir. “Cin ¢arpmas1” veya
“Seytan ¢arpmasi” ifadesinin eski bicimi “Yel carpmasi”dir ve bu inang samanist diinya

goriisiine dayanir. 222

Tarihsel siirecte seytan, farkl kiiltiirlerde cesitli bigimlerde tasvir edilmistir. En yaygin
temsil bigimi; boynuzlu, ¢ift toynakli, sivri kuyruklu ve yarasa kanath bir figiir seklindedir.
Boynuz motifi, insanin arzu ve tutkularini sembolize etmenin yan1 sira, Kimi yorumlarda cinsel
cagrisimlara da sahip oldugu diisiiniiliir. Kanatlar ise genellikle kudret ve etkileyiciligin bir
gostergesi olarak degerlendirilir. Seytanin elinde tuttugu dirgen figiiriiniin ise, kismen antik
Yunan mitolojisindeki Poseidon’un ti¢ disli mizragindan esinlendigi ileri siiriilmektedir.
Seytanin, hayvan ya da insan formunda goriinebildigine inanilmis; 6zellikle kara kedi ve siyah
keci gibi hayvanlar, biiyiiciiliikkle iligskilendirilerek bu inancin simgeleri haline gelmistir. Ancak
s6z konusu tasvirler, hem Kitab-1 Mukaddes’in hem de Kur’an’in anlatimlariyla
ortismemektedir. Kitab-1 Mukaddes’te seytan, Tanri’ya isyan eden bir melek olarak
nitelendirilirken; Kur’an’da, cinler arasindan yaratildig1 agikca belirtilmistir. Her iki metin de,
seytann fiziki goriiniimiine dair ayrintil1 bir tanimlama sunmaz. Bununla birlikte, islami rivayet
literatiirlinde Hz. Muhammed’e isnat edilen bazi1 hadislerde, seytanin boynuzlu olduguna dair
ifadeler yer almaktadir. Bu rivayetlerin bir kismini zahiri anlamiyla yorumlayan bazi Islam
alimleri, seytanm basmin iki yanmda boynuz bulundugunu belirtmislerdir. Ote yandan, bazi
alimler bu anlatimlar1 mecazi bicimde degerlendirerek, s6z konusu boynuzlarin, seytana destek

veren kimseleri veya onun etkisi altindaki kisileri temsil ettigini ileri siirmiislerdir.??®

Seytan’in kovulmasina gelince, Yiice Allah, hikmeti geregi yeryliziinde kendisine

kulluk edecek bir “halife” yaratmay1 dilediginde®*, melekler, “Biz Seni her zaman 6verek

221 Bkz. O. Cobanoglu (2009). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Seytan Telakkisi Uzerine Tespitler. Halkbilimi Dergisi, 2(3-
4), 5. 277-278.

222 Bkz. O. Cobanoglu (2009). agm, s. 278-279.

223 Bkz. H. Isik (2018). Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Seytan. Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13(13), s. 54-55.

224 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Bakara, 2/30.
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yiiceltir ve devamli olarak seni takdis ederiz. O halde orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek
kimseler mi yaratacaksin?” seklinde itirazda bulunmuslardir. Ancak Allah, onlarin bu
endiselerine karsilik, “Siz bilmediginiz seyleri kesinlikle daha iyi bilirim” 2% diyerek,
yaratilacak varligm, bilgi ve hikmet bakimindan kendilerinden {iistiin oldugunu gostermek
amaciyla, Adem'e biitiin isimleri 6gretmis ve meleklerden bu isimleri kendisine bildirmelerini
istemistir.?2® Melekler, bu gorev karsisinda kendi eksikliklerini itiraf etmis ve “Rabbimiz, seni
tenzih ederiz. Senin bize dgrettiklerinden bagka bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi en iyi
bilen ve en hikmetli olan yalnizca sensin” demislerdir.??” Allah, meleklerin bu zaaflarmi ve
Adem’in tistiinliigiinii gdstermek icin, “Ey Adem! Bu isimleri meleklere bildir” demistir. Adem
isimleri bildirdiginde, Allah ona, “Ben, goklerde ve yerde goriinmeyeni, sizin agikladiginiz ve

gizlediginiz her seyi bilirim. Size daha nce sdylemedim mi?” seklinde hitap etmistir.?%8

Yiice Allah, Adem’i topraktan yaratmus ve ardindan ona kendi ruhundan iifleyerek hayat
vermistir.??® Ardindan, O’na olan biiyiik litfunu gostermek icin, “Adem’e secde edin” emrini
vermistir. Biitiin melekler secde etmis, fakat Iblis (Seytan) secde etmeyi reddetmistir. iblis, kibir

ve biiyiikliik taslayarak insani kiiciik gormiis ve secde etmeyi reddetmistir. 2%

Meleklerin secde etmesine ragmen, Iblis’in kibir ve hased nedeniyle secdeyi reddetmesi,
isledigi en biiyiik sugtur. Allah, ona “Secde edenlerin arasina katilmaktan seni ne engelliyor?”?3!
diye sorunca, Iblis, kibir ve kinle dolu bir sekilde, “Ben, atesten yaratildim, onu ise topraktan
yarattm. Ben ondan iistiiniim”?3? demistir. Boylece, Iblis, kendi yaradilisini {istiin tutarak,
Adem’den daha giiclii ve degerli oldugunu iddia etmistir. Allah, Iblis’e secde etmeme sebebini

sormus ve onu azarlayarak, kibir, inat ve kiifiir ile davranislarini ortaya koymustur.?33

Bu olay sonucunda, Seytan kibirlenerek secdeden kagmis ve kafirlerden olmustur.?3

Artik o, yerilen?®, kovulmus®*® ve algalmis®’ biridir.
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Seytan, kovuldugunda, kiyamet giiniine kadar lanetli olarak kalacak olmanm?® bilgisini
aldiktan sonra, insandan intikam almak amaciyla ilk adimin1 atar. Allah’a, insanlarin dirilecegi
giine kadar ona zaman verilmesi icin dua eder®® ve "Eger kiyamet giiniine kadar bana miihlet

"240 seklinde yemin eder.

verirsen, onlarin soylarini kesinlikle kendi emrim altmna alacagim
Allah, ona “bilinen vakte kadar”?*! miihlet verir. Seytan, bu izni aldiktan sonra, insanlari
saptirmak i¢in dogru yol lizerinde oturacagina ve onlar1 her yoniiyle, onlerinden, arkalarindan,
saglarindan ve sollarindan sokacagina yemin eder. Onlar1 Allah’in yarattigini degistirmeye,
onlara hayvanlarm kulaklarini yaracaklar ve Allah’in yarattigina miidahale etmelerini
emredecektir.?*? Seytan“Rabbim! Beni sapkinliga sevk ettigin icin, ben de yeryiiziinde onlarmn
giinahlarin1 hos gosterip hepsini saptiracagim.”diyerek, insanlar1 aldatmak icin elinden geleni

yapacagmi belirtir.?43

Kur’an’a gére, seytan, insanin hayatina miidahale edecegini acikca belirtmektedir.?**
Taberi, seytanin insanlara hak ve batil arasindaki her tiirlii yolu engelleyerek onlar1 haktan
saptirmaya ¢alisacagini ifade etmistir.?*® Seytan, kovulduktan sonra kiyamete kadar, insanlar1
aldatmak i¢in vaktini harcayacak ve her yonden insanoglunun hayatina miidahale edecektir. O,
insanlar1 Allah’in yolundan saptirarak, kendi gibi kaybedenlerin yoluna striklemeye
calisacaktir. Seytanin en 6nemli silahi ise vesvesedir.?*® Insanlar1 psikolojik olarak etkileyerek,
kot diisiinceler, zararl sozler ve eylemler yapmalarini saglamaya c¢alismaktadir. Bu vesvese
ve sinsilik, seytanin insanlar1 serre yonlendirmesinde 6nemli bir etken haline gelir. Buradan
hareketle, seytanin insan iizerinde psikolojik baski kurarak, kotiiliigii tesvik ettigini sdylemek

mimkiindar.?4

Ancak seytan, insan iizerinde dogrudan bir gii¢ ya da hakimiyet sahibi degildir; onun
etkili olabilmesini miimkiin kilan unsur, insanin iradesindeki zayiflik ve ahlaki bozulmadir.
Seytan, insanlar1 kararsizlik ve zayif irade ile etkiler. Bu tiir insanlar, yaptiklari islerde, iyilikte

ya da giizellikte kararli olamayan, istikrarsiz kisiler olup, ahlaki ve manevi zayifliklari
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Dergisi, 13(13), s. 66.

245 Bkz. Taberi (1996). Taberi Tefsiri. .4, s. 22-23.

246 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Araf, 7/20,201; Enfal, 8/11; Taha, 20/120; Hac, 22/52; Nas, 114/5.

247 Bkz. H. Isik (2018). Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Seytan. Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13(13), s. 67.
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sayesinde seytanin etkisine daha agik hale gelirler. Bu kisiler, yaptiklari iglerde ya da iyilik ve

giizellikte kararl olamayan, zayif iradeye sahip insanlardir.?*8

Kiyamet giinii, Seytan aslinda insanlara hi¢bir gergek etki veya niifuzunun olmadigmi
itiraf edecektir. Seytan, insanlar1 sadece kendi iradeleriyle saptirmakta ve aldatmakta etkili
olabilmistir. Kur’an’da, Seytan’in vaatlerinin ger¢eklik degeri tasimadigi ve insanlarin sadece
yaniltildiklar belirtilmektedir.?*® Kiyamet giinii, Seytan saptirdig1 insanlari terk ederek, onlara,
“Ben sizden uzak dururum; alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.” diyerek kendini
savunacaktir. Ancak samimi inananlar lizerinde Seytan’in hicbir etkisi yoktur. Kur’an’a gore,
yalnizca Allah’a iman eden ve Rablerine giivenen insanlar, Seytan’in etkisinden korunurlar. Bu,
Seytan’in onlar lizerinde herhangi bir hakimiyeti olmadigi anlamna gelir ve Allah, bu insanlar1

koruyacak olandir.?®

Seytandan korunma vyollar1 Islam'da cesitli manevi uygulamalarla belirtilmistir.
Oncelikle, Kur’an’da, seytanm saptirici ve vesvese verici etkisinden korunmak isteyen
miiminlere, kalplerini Allah’a yonelterek O’na siginmalari, yani istidze ile manevi bir kalkan
olusturmalar1 emredilmistir. Istidze, Allah’a siginmak ve O'ndan yardim dilemek anlamma
gelir. Bu, miiminin Allah’a olan giivenini ve teslimiyetini ifade eder.?>* Bunun disinda, Felak
ve Nas sureleri de bu konuda 6nemli bir rol oynar. Her iki sure, Allah’a siginmanin en belirgin
orneklerinden olup, ko6t hasletlerden ve koétuliklerden Allah’a siginma talep edilir. Hz.
Peygamber, bu sureleri okur ve ellerine iifleyip basindan baslayarak viicudunun her yerine
stvazlard1.?*? Bunun yani sira, Ayetii’l-Kiirsi de seytandan korunmak i¢in énemli bir duadir.
Hz. Peygamber, Ayetii’l-Kiirsi’yi okumanin, okuyan kisiyi Allah’in korumasi altina alacagini
ve seytanlarin ona yaklasamayacagini belirtmistir. Ayrica, Bakara suresinin son iki ayetinin
okunmasi da korunma saglamak i¢in tavsiye edilir. Peygamber Efendimiz, Bakara suresi
okunan bir evden seytanin kagarak huzurun saglandigini ifade etmistir. Bu manevi uygulamalar,
miiminlerin hem fiziksel hem de manevi anlamda seytanin etkilerinden korunmalarina yardime1

olur ve onlar1 zararh diisiincelerden uzak tutar.?>®

248 Bkz. T. Yesilyurt (2018). Kur’an’da Cin, Melek, Seytan. Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2(1), 5. 19.

249 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Isra, 17/64; Nisa, 4/120.

250 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Isra, 17/65.

251 Bkz. Y. Cigek & F. Yildiz (1985). Istiaze- Seytan (Iblis- Tagut). El Kitaplar, Istanbul, s.26.

252 Bkz. el-Buhari (2010). Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi., “Fedailii’l-Kur’an”, 15; ibn Mace (2012). Siinen-i
Ibn Mace Tercemesi ve Serhi. “Dua”, 15.

253 Bkz. A. Oreng (2012). Kiitiib-i Sitte Hadisleri Ozelinde Seytan, Mahiyeti ve Yaratilisi. Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2(29), s. 167-168.
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Seytanin olumsuz etkilerinden korunmanin ilk adimi, dinf sorumluluklara ve ibadetlere
baglilikla baslar. Hz. Peygamber, manevi korunmanin bir yolu olarak siirekli abdestli
bulunmay1 ve bedeni-temizlik hassasiyetini siirdiirmeyi tavsiye etmistir. Abdest almayan
kisinin etrafinda cin-peri ve seytanlarin toplanacagina inanilir. Biiyiiklerimiz, ¢ocuklara kiigiik
yaslardan itibaren yikanan ellerin silkelenmemesi gerektigini sik¢a hatirlatmislardir; ¢linki
silkelenen her su damlasinin seytanin ¢ocuklarina fayda saglayacagina inanilir. Kazak Turkleri
inang¢ diinyasinda, aksam ezanina yakin zamanlar, seytanin yeryliziine dagildig1 6zel ve hassas
bir vakit olarak kabul edilir. Bu nedenle bu saatlerde yapilan islerde daha dikkatli ve 6zenli
olunmas1 gerektigine inanilir. Ayni inan¢ dogrultusunda, bu vakitlerde uyumaktan kagmailir,
cocuklarin disarida bulunmasina izin verilmez ve kadinlarin basortiistiz sekilde digar1 ¢ikmalar1
uygun goriilmez. Bu uygulamalar, manevi korunmanin bir pargasi olarak toplumsal hafizada
yer bulmustur. Evde siirekli Kur’an sureleri okunup, Allah’a “Seytanin zararindan koru!” diye
dua edilerek kotiiliiklerden korunacagina inanilir. Kazaklardan gelen bir gelenekte ise ardi¢ ya
da iizerlik (adiraspan) otu yakilarak dumaniyla tiitsii yapilir. Yeni dogan bebegin besigi sik sik
tiitsiilenir; boylece seytanin kotiiliiklerinden korunacagi diistiniiliir. Halk inanglarinda ayrica,
besigin basucuna bicak, kam¢1 ya da metal bir nesne konmasi yaygin bir uygulamadir. Bu

esyalarin, kotii ruhlarin veya seytanin bebege zarar vermesini engelledigine inanilir.?>

Sabah uyaninca yatak diizenlenmelidir; aksi halde yataga seytanin girecegine inanilir.
Catlamis kase ya da tabaklardan yemek yenmemeli, igecek ic¢ilmemelidir; ¢ilinkii catlak
nesnelerin yalnizca seytanin yiyecegi olduguna inanilir. Catlak tabaklarm konuldugu sofrada
seytanin da oturacagina inanilir. Bardaktan icilen iceceklerin dokiilmemesi gerektigi, ziyan
edilen kismin da igilmemesi gerektigi belirtilir. Bu, rizkin seytana ait olduguna
inanilmasmdandir. Giin batimindan sonra ahirin kapisi agik birakilmamalidir, aksi takdirde
ahira seytanim girecegi diisiiniiliir. Bir ortamda 1slik ¢calinmasi, oraya seytanin kosarak gelecegi
inancin1 dogurur. Ayrica koyun kiip sekerle cagrilmamalidir, ¢iinkii seytanin da oraya gelecegi
diigtiniiliir. Halk arasinda yaygin olan inanglardan birine gore, namazdan sonra seccadenin st
kosesinin ice dogru katlanmasi gerekir. Bu uygulama, sadece saygmin bir ifadesi olarak degil,
ayni zamanda dogaiistli bir korunma amac1 tasir. Zira inaniga gore, seccade acik birakilirsa
seytan onun lizerinde oyun oynayabilir veya orada bulunabilir. Kdpek, gokylziine bakarak
ulursa, onun seytani gordiigii ve seytanin ondan korkup inemeyecegi diisiiniiliir. Esek anirirsa,

onun seytani gordiigii kabul edilir. Bozkirda veya agik arazide bir yilanin kivrilmadan diiz bir

2% Bkz. E. Aday & D. Abdygaliyeva (2023). Kazak Halk inancinda Atalar Kiiltii, Cin, Seytan ve Melek
(Mangistav Eyaleti Ornegi). Tiirkoloji (116), s. 23-24.
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sekilde ve hizlica ilerlemesi, halk inanglarinda siradan bir yilan degil, seytani bir varligin
tezahiirii olarak yorumlanir. Ayn1 baglamda, seytanin kamg¢idan korktuguna inanilir; bu nedenle
kamg1, sadece bir silah degil, ayn1 zamanda koruyucu bir simge olarak goriiliir. Ayrica, gece
agz1 agik brrakilan kaplarin veya tabaklarin seytan tarafindan yalanabilecegi diisiliniiliir.
Islamiyet &ncesi donemde kotii ruhlarm ve kétiiliigin sembolii olan Erlik’e atfedilen
davranislar, Islami donemde seytana yiiklenmis; bdylece kiiltiirel bilingte olusan eski inang
kodlar1, yeni dini yapiya uyarlanarak yasamaya devam etmistir. Bu ¢ercevede, halk pratikleriyle
seytanin zararlarindan korunmak amaciyla cesitli simgesel ve ritiiel uygulamalara

basvurulmustur.?®

1.6. Ye’ciic-Me’ciic

Ye’clic ve Me’clic isimlerinin kokeni hakkinda dil alimleri arasinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu goriislerden ilkine gore, s6z konusu kelimeler Arapca kokenlidir. Bu goriisii
savunanlar, kelimelerin “atesin alevlenmesi ve sonmesi; suyun tuzlu ve aci olmasi, diismana
saldrmak ve hizli kosmak™” anlamlarina gelen ecc, “ak kor halindeki ates, parlak nesne”

2

anlamindaki evc ya da “yayillmak ve etrafa dagilmak” anlamlarini tasiyan ycc ve mcc
koklerinden tiiredigini belirtir. Ayrica, bu kelimelerin mecazi olarak “hizli hareket eden, etrafa

yayilan; ates gibi yakip yok eden topluluk” anlaminda kullanildig: ifade edilir.?%

Ote yandan, Ye’clic ve Me’clic’iin Arapga’ya baska dillerden gectigini iddia edenler de
bulunmaktadir. Bu goriisii savunanlar, kelimelerin Ibranice, Asurice, Aramice, Yunanca veya
Tlrkee kokenli olabilecegini ileri siirer. Ibranice kokenli oldugunu diisiinenler, Ahd-i Atik’te
gecen Gog ve Magog isimlerine atifta bulunur. Ahd-i Atik’e gére Magog, Nuh’un oglu Yafes’in
yedi ¢ocugundan biri®®’ veya bu soydan gelenlerin yasadigi iilkenin adidir.>*® Gog ise Mesek
ve Tubal’m krali ya da Magog iilkesinde yasayan halki temsil eder.?>® Ayrica Ahd-i Atik 'te Gog,
Yahudilere saldiran, onlarin mallarin1 yagmalayan ve ¢ocuklarini 6ldiiren bir topluluk olarak
tanimlanir.?®° Kitab-1 Mukaddes’in Latin harfli Tiirkce cevirisinde, Ye’ciic ve Me’ciic ifadeleri
yalnizca Tekvin’de Yafes’in oglu Ye’clic’tan bahsedilirken ve Yuhanna’nin vahyinde

gecmektedir. Diger boliimlerde ise ¢ogunlukla Gog ve Magog olarak anilmaktadir. Bu

2% Bkz. E. Aday & D. Abdygaliyeva (2023). Kazak Halk Inancinda Atalar Kiiltii, Cin, Seytan ve Melek
(Mangistav Eyaleti Ornegi). Tiirkoloji (116), s. 24.

2% Bkz. 1. Celebi (2013). "Ye’clic ve Meciic", TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 20.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yecuc-ve-mecuc ]

257 Bkz. Tekvin, 10:2.

258 Bkz. Hezekiel, 38:2.

259 Bkz. Hezekiel, 38:1-3; 39:1-2.

260 Bkz. Tesniye, 28:49-57; Yeremya, 5:15-18.
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ifadelerden genel olarak su anlam ¢ikarilmaktadir: Yahudiler, Allah’a kars1 isledikleri isyanlar
sebebiyle son derece giiclii bir kavim ve onun lideriyle savagmak zorunda kalacaklardir. Ancak
Allah’in yardimiyla bu saldirgan ve bozguncu topluluk yok edilecek ve onlarin yasadigi yer

olarak da uzak kuzey bolgesi isaret edilmektedir.

Ahd-i Cedid’e gore Gog ve Magog, kiyamet dncesi donemde ortaya ¢ikacak ve seytanin
onderliginde hareket ederek kutsal sehre saldirmaya yeltenecek olan bir topluluktur.??! Ote
yandan, Misé Cérullah, Gog kelimesinin “gdk” kelimesiyle fonetik benzerligine dayanarak
Ye’clic ve Me’clic isimlerinin Tirkce kokenli olabilecegini savunmustur. Ancak, bu iddia
akademik c¢evrelerde yeterli kanit ve metodolojik dayanak bulunmadigr i¢cin genel kabul

gormemekte ve bilimsel agidan gegerliligi tartismalidir.262

Kitdb-1 Mukaddes'te Gog ve Magog, genellikle gelecekte yasanacak olaylarla
iligkilendirilirken; Kur’an-1 Kerim’deki Ye’clic ve Me’clic hem gegmiste yaganmis hem de
gelecekte vuku bulacak olaylar baglaminda anilmaktadir. Kehf Siresi'nde Ye’clic ve Me’clic,
belirli bir zaman ya da yer belirtilmeden, tarih boyunca yikiciligiyla bilinen bir topluluk olarak
tasvir edilir. Bu toplulugun ¢evreye verdigi zarar vurgulanir ve Ziilkarneyn’in insa ettigi gii¢li
bir setle onlarmn engellendigi belirtilir.?®® Enbiya Stiresi'nde ise Ye’clic ve Me’ciic, ileride ortaya
¢ikacak yikici bir topluluk olarak zikredilmektedir. Zaman ve mekan belirtilmeden, “yaklagan
kesin vaad” gerceklestiginde bu toplulugun serbest birakilacag: haber verilir.28* Miifessirlerin
biiyiik ¢ogunluguna gore “gercek vaad” ifadesi kiyametin kopmasini isaret etmektedir. Bu
cercevede, Ye’clic ve Me’clic ya kiyametin yaklastigini miijdeleyen bir alamet olarak goriiliir

ya da kiyametin ilk safhalarida ortaya ¢ikacak olaylardan biri olarak kabul edilir.2%

Ayetlerin igeriginden yola ¢ikarak su sonuglara varilabilir: Ye’ciic ve Me’clic, yikici ve
cevreye zarar veren gruplar olarak tasvir edilir. Kur’an, bu tiir zararh topluluklarin gegmiste var
oldugu gibi, gelecekte de benzer niteliklerle yeniden ortaya ¢ikacagini haber vermektedir. Bu

topluluklar son derece kalabalik olacak ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracaktir.?%

261 Bkz. Vahiy, 20:1-9.

262 Bkz. 1. Celebi (2013). "Ye’clic ve Meciic", TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 20.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yecuc-ve-mecuc ]

263 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Kehf, 18/93-97.

264 Bkz. Kur’an-1 Kerim. Enbiya, 21/96-97.

265 Bkz. I. Celebi (2013). "Ye’clic ve Meciic", TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 20.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yecuc-ve-mecuc ]

266 Bkz. I. Celebi (2013). "Ye’clic ve Meciic", TDV Islam Ansiklopedisi, [Erisim: 20.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yecuc-ve-mecuc ]
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Hz. Peygamber’in doneminde, Ye’clic ve Me’clic terimi, “zulmeden, sirk kosan ve fitne
¢ikaran insan topluluklari”ni ifade eden bir nitelik olarak kullanilmistirAncak zaman igerisinde
bu terimlerin anlami evrilmis ve karsit giicler olarak kabul edilen bazi topluluklar Ye’clic ve
Me’ciic ismiyle anilmaya baslannustir.?®” Bu perspektiften aktarilan rivayetler, bazi tefsir ve
hadis kiilliyatina dahil olmus; neticede Miisliimanlar arasinda gergegi tam olarak yansitmayan

bir Ye’ciic ve Me’ciic algis1 olusmasima yol agmustir.2®8

Ye’clic ve Me’clic kissas1, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerin kutsal
metinlerinde farkli isimlerle benzer bigimlerde anlatilmaktadir. Bu {i¢ inangta da Ye’clic ve

Me’clic, din karsit1 ve kafir kimlikleriyle seytani bir topluluk olarak tasvir edilir.2%°

Yahudi kutsal inancina gore kiyametin yaklastigi donemde Mesih yeryliziine inecek,
Siileyman Mabedi’ni yeniden insa edecek ve Kudiis’i evrenin merkezi olarak
konumlandiracaktir. Bu refah doneminde ise Deccal, Ye’clic ve Me’clic toplulugunu etrafinda
toplayarak Kudiis’e saldiracaktir. Ancak Armageddon’da vuku bulacak biiyiik savasta Mesih

tarafindan maglup edilecektir.?’

Hristiyan kaynaklarinda Ye’clic ve Me’clic kavrami, 6zellikle Yeni Ahit’in Vahiy
Kitabi’nda bahsedilmektedir. Vahiy’de, Hezekiel’de oldugu gibi Ye’clic, insanligin son diismani
olarak tanimlanir. Soyle denir: “Bin yil tamamlaninca Seytan, atildig1 zindandan serbest
birakilacak. Yerylizliniin dort bir yanindaki uluslari, Gog ve Magog’u (Ye’clic ve Me’clic’u)
saptirmak ve biiylik savas i¢in bir araya toplamak iizere zindandan ¢ikacaklardir. Toplanan

ordularin sayis1 ise deniz kumu kadar ¢ok olacaktir.”?"*

Yaratilis Kitabi’'nda Magog (Me’clic), yalnizca Nuh Peygamber’in Yafes’ten olan torunu
olarak anilmaktadir. Buna karsilik, Hezekiel ve Vahiy kitaplarinda betimlenen Gog ve Magog
(Ye’clic ve Me’clic) topluluklar1 arasinda dikkat ¢ekici benzerlikler bulunmaktadir. Orta Cag
diistiniirleri, Yaratilis’taki Magog’u, bu iki kutsal metinde yer alan Gog ve Magog ile ayni kisi
ya da topluluk olarak degerlendirmistir. Ayrica, Antik Cag'dan itibaren Yafes, genellikle Avrupa

halklarinin atas1 kabul edilirken; Ham, Nuh’un sarhoslugu karsisinda sergiledigi tutum

267 Bkz. M. Carullah (2013). Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin Mu’ciz ifadelerine Gore Ye’ciic. (Sad.) Nur Ahmet
Kurban, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2(4), 250-282; 1. Cerrahoglu (1975). Ye’ciic-Me’clic
ve Tiirkler. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, 97-125; 1. Celebi (2000). [tikadi A¢idan Uzak ve
Yakin Gelecekle Ilgili Haberler. s. 119.

268 Bkz. A. Seyhan (2017). Kiyamet Oncesi Seddi Delecek Ye’clic ve Me’clic’un Nasil Helak Edilecegine Iligkin
Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme. Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, 47.

269 Bkz. M. Biyik (2007). Hristiyan Teolojisinde Deccal ve Yeciic-Meciic Kavramlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6(11), 56.

210 Bkz. M. Biyik (2007). agm, s. 56 .

211 Bkz. Vahiy, 20:7-8.
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nedeniyle kotiiliglin sembolii haline getirilmis ve Afrika halklarinin kokeni olarak

gdsterilmistir.?’?

Kur’an-1 Kerim’de Kehf ve Enbiya?’® surelerinde ve sahih hadislerde zikredilen, ahir
zamanda ortaya ¢ikarak yeryiiziinde karisiklik ve fesada yol acacagina inanilan Ye’ciic ve
Me’clic kavmi, Yahudi ve Hristiyan inanglarinda da yer almaktadir. ilk olarak, Kehf siiresinin
94. ayetinde su sekilde gegmektedir: “Onlar dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic
yeryiiziinde fesat ¢ikarryorlar. Bizimle onlar arasina bir set yapman i¢in sana bir bedel ddesek,
bunu kabul eder misin?” "Bu ayette, Ye’clic ve Me’clic’tan belirli bir zaman ve mekan
belirtilmeden, ge¢miste varlik gdstermis yikici bir topluluk olarak s6z edilmekte; cevreye
verdikleri zararin, Ziilkarneyn tarafindan insa edilen giiclii bir setle engellendigi ifade
edilmektedir."?’* Diger ayet ise Enbiya sfiresinin 96 ve 97. ayetlerinde yer almakta ve soyle
buyurulmaktadir: “Ye’clic ve Me’clic (seddi) acildigi zaman ve onlar her tepeden saldirdiklari
zaman; gercek vaad (kiyamet) yaklasmis olur. Artik inkarcilarin gézleri donakalir ve: ‘Eyvah
bize! Biz bundan gergekten gaflet icindeymisiz. Hayir! Biz zalim kimselermisiz’ derler.” Bu
ayetlerde ise Ye’clic ve Me’clic, belirli bir yer ve zaman zikredilmeksizin gelecekte ortaya
c¢ikacak bir topluluk olarak anlatilmakta ve “ger¢cek vaad”in yaklasmasiyla yollarinin agilacagi

ifade edilmektedir.?”

Bu toplulugun adi, yeri ve ortaya ¢ikacagi zaman hakkinda kesin bir bilgi

bulunmamaktadir.>’®

Bu anlatimda Ziilkarneyn, 6vgliye deger niteliklere sahip 6rnek bir sahsiyet olarak tasvir
edilirken, Ye’cc ve Me’clic ise kotiiliiglin temsilcisi olarak olumsuz bir sekilde
betimlenmektedir.?’” Kur’an’da Ziilkarneyn’in hangi donemde ve nerede yasadigma dair agik
bir bilgi verilmemistir. Miifessirler, Ziilkarneyn’in kimligi, yasadigi donem ve olaylarm gectigi
yer hakkinda farkli ve ¢ogu zaman birbiriyle celisen rivayetlere eserlerinde yer vermis, bu
konuda net bir tercih yapmakta zorlanmiglardir. Cogunlukla, 6nceki rivayetleri tekrar eden
miifessirler, bazen de etnik, tarihi veya kiiltiirel unsurlar1 6ne ¢ikararak Ziilkarneyn’i kendi

toplumlarina mal etme egilimi gostermistir. Bu yaklasim, toplumlarin tarih boyunca 6nemli

212 Bkz. Z. Aliyazicioglu (2021). Orta Cag Avrupa’sinda CizilenDiinya Haritalarinda Ye’ciic ve Me’ciic (Gog ve
Magog) Halkinin/Ulkesinin Tasviri. Cihanniima, 7(1), 11.

273 Bkz. Y. Meral (2018). Ye’ciic ve Me’ciic Kelimelerinin Etimolojisine Dair. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 59(2), s. 161.

274 Kur’an-1 Kerim. Kehf, 18/93-97.

215 Kur’an-1 Kerim. Enbiya, 21/96-97.

276 Bkz. I. Cerrahoglu (1972). Ye’ciic Me’ciic ve Tiirkler. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20(1),
100-101.

277 Bkz. E. Pazarbas1 (2006). Araisii’l-Kur’an’da Tiirkler. Bilimname, 10(1), 25-26.
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sahsiyetleri kendilerine mal etme arzusundan kaynaklanmaktadir. Sonug olarak, her miifessirin
Ziilkarneyn’e dair sundugu portre farklilik géstermistir. Kur’an ise bu sahsin yalnizca lakabini
zikretmis, agik bir sekilde ismini ve kimligini belirtmemistir. Miifessirlerin Ziilkarneyn olarak
tanimladig kisilerin ise, Kur’an’da ¢izilen Ziilkarneyn profiliyle tam anlamiyla ortiismedigi

goriilmektedir.?’8

Ziilkarneyn’in kimligi lizerine yapilan arastirmalar arasinda en yaygin kabul goreni ve
Islami kaynaklarda sik¢a yer alani, onun Aristo’nun &grencisi olan, Makedonya Krali Filip’in
oglu Biiyiik iskender oldugudur. Miifessirleri bu goriise yonelten en dnemli sebep ise, Ukbe b.
Amir el-Citheni’nin Hz. Peygamber’e dayandirdigi, Ziilkarneyn’in Rum asilli gen¢ bir
hikkiimdar oldugu yoniindeki rivayettir. Ancak yasadigi donemin biliniyor olmasi,
faaliyetlerinin agikta kalmamasi ve Kur’an’da bahsedilen set olaymi gergeklestirmemesi, bu
goriisiin zayif yonleridir. Ayrica Kur’an, Ziilkarneyn’i imanli ve salih bir kul olarak tanimlarken,
Iskender’in ise putperest bir toplumun lideri oldugu ve Islam inancina sahip bulunmadig:
bilinmektedir. Ustelik Iskender’in fetihleri Balkanlar, Anadolu, Orta Dogu, Iran ve Hindistan
ile smirh kalmig, Orta Asya iglerine girememistir. Kasgarli Mahmud da, Divanii Lugati’t-

Tiirk te Ziilkarneyn adiyla anilan kisinin aslinda Biiyiik Iskender oldugunu aktarmustir.

Bir diger goriis ise, Yemenli Ebu Kerb Semiy b. Ubeyd el-Efrikes el-Himyeri’dir.
Himyer sairlerinin siirlerinde onun giinesin dogup battig1 yerlere kadar hiikiim siirdiigii anlatilir.
Bir(ini de bu ismin Ziilkarneyn olabilecegini, Yemenliler arasinda "Zii" takili isimlerin sik¢a
kullanilmas1 nedeniyle en makul ihtimal olarak degerlendirir. Ancak bu isimde tarihi bir
sahsiyetin varlig1 kesin olarak belgelenmediginden, iddia zayif kalmistir. Bir bagka rivayet,
onun Hz. ibrahim devrinde veya oncesinde yasamis ve zalim Beyuraseb’i 6ldiirmiis iran

hiikiimdar1 Afridun b. Esfiyan oldugunu ileri siirer.

Ayrica bazi Siinni ve Sii miifessirler — Mevdidi, izzet Derveze, Tabatabai ve Nasir
Mekarim es-Sirazi — Ziilkarneyn’in Pers Imparatoru Kiros (Cyrus) oldugunu savunur. Ancak
Muhammed Harir Ramazan Yusuf, Kiros’un tevhid inancima sahip olmadigmi ve MO 530°da
Orta Asya seferinde Saka Tiirklerinin Massaget koluna yenilip 6ldiigiinii belirterek bu goriise

de elestiri getirir.

Misirli arastirmact Hatim Hemdan ise, Ziilkarneyn’in kadim Misir Tanrist Oziris
oldugunu iddia eder. Ote yandan, Arap miifessirlerin Ye’ciic ve Me’ciic’ii Tiirkler olarak

yorumlamasi lizerine, Vani Mehmet Efendi de Ziilkarneyn’in Oguz Kagan oldugunu ileri

28 Bkz. M. Agar1 (2020). islam Cografyacilarinda Ye’ciic Me’ciic Bahsi. Cesm-i Cihan, 7(2), 5.
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sirmiistiir. Riistem Pasa da Tevdrih-i Al-i Osman’da, Tiirklerin Kur’an’da bahsedilen
Ziilkarneyn’in Oguz Kagan oldugunu diislindiiklerini belirtir. Bunlarm yani sira, Ziilkarneyn’in
Nuh peygamberin oglu Yafes’in soyundan gelen Misirli Yunan asillt Merzuban b. Merdube,
Akkad Krali Naram-Sin, veya ismi belirtilmeyen bir Romali geng hiikiimdar oldugu yoniinde
rivayetler de vardir. Fakat bu iddialar ya tarihi belgelerle uyusmamis ya da dogruluk agisindan

yeterli goriilmemistir.2’®

Mogol kelimesi ve Mogol halki, Ye’clic ve Me’ciic ile iliskilendirilmistir.?®° Tartars
isminin kokeni, Yunanca’da “cehennem” anlamina gelen tartarus kelimesine dayanmaktadir.
Halk arasinda yaygin olan mitolojik inanglara gore, Tatarlar cehennemden gonderilmis bir
temsilci, Deccal’in bir isareti ve seytani bir varlik olarak kabul edilmistir. Gizemli Dogu’da,
Ye’clic ve Me’clic’iin yasadig1 topraklarda isyan ¢ikaran Ismail’in oglu olarak betimlenir. Bu
sebeple Tanri’nin, islenen giinahlarin cezasi olarak Tatarlar1 Hiristiyanlarin {izerine musallat
ettigi disiliniilmistiir. Ayrica, Tatar kelimesi, sahtekarlik ve diizenbazlik gibi algakca

davranislarm bir sembolii olarak da kullanilmustir. 28!

Baska bir goriise gore, Ye’clic ve Me’clic (veya Gog ve Magog), Orta Asya’dan gelen
barbar kavimlerin akinlarini tanimlamak i¢in kullanilan isimlerdir. Ahd-1 Atik’te ise bu isimler,

[skitler ile iligkilendirilmektedir.?®2

Islam tarihgileri ve miifessirlerinin bir kismi, Ye’clic ve Me’ciic’iin Tiirkler oldugu
goriisiinii ileri siirmiistiir. Ancak bu yorumlar, saglam temellere dayanmayan ve spekiilatif
nitelikteki c¢eligkili iddialar olup, gergegi yansitmaktan uzaktir. Ziilkarneyn’in gegmiste Ye’clic
ve Me’clic’li yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikardiklari i¢in hapsettigini anlatan ayetler ile ahir
zamanda kiyamet alameti olarak ortaya ¢ikip diinyayr karisikhi§a stiriikleyeceklerine dair
haberlerden, bu topluluklarin her donemde ortaya cikabilecek ve diinyanin farkl yerlerinde
bozgunculuk yapabilecek gruplar oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla, Ye’clic ve Me’ciic her

milletten ¢ikabilecek topluluklar olabilir.?®3 Bunun yani sira, Ye’clic ve Me’ciic’iin cinsiyetleri,

279 Bkz. M. Bas (2023). Ziilkarneyn ve Yeciic-Meciic Kissasina Farkli Bir Bakis. 1. Tiirkiye Dinler Tarihi
Kongresi Bildiri Kitabi, Ankara Universitesi Yaymnevi, Ankara, c. I, s. 411-413.

280 Bkz. M. Heiduk (1992). Orta Cag'da Avrupalilarin Gogebe Topluluklara Bakis:. Tiirkler Ansiklopedisi, c. 8,
s. 551.

281 Bkz. G. Watson (2002). 1200-1800 Yillar1 Arasinda Bati'daki Orta Asya imaji. Tiirkler Ansiklopedisi, c. 8 s.
567.

282 Bkz. I. Cerrahoglu (1972). Ye’ciic Me’ciic ve Tiirkler. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20(1),
s.103.

283 Bkz. E. Pazarbasi (2006). Araisii’l-Kur’an’da Tiirkler. Bilimname, 10(1), s. 27.
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ortaya ¢ikig zamanlar1 ve bulunduklari mekanlar agik¢a belirtilmedigi i¢in, bu topluluklarin

diinyanin herhangi bir cografyasinda ve farkli milletlerde var olabilecegi sonucuna varilabilir.?34

Arap cografyacilari, Tiirklerle Ye’clic-Me’clic meselesi ¢ergevesinde ilgilenmiglerdir.
On Asya kaynaklarinda oldugu gibi, bazi1 Arap kaynaklarinda da Ziilkarneyn’in insa ettigi setin
ardina siiriilen yagmaci Ye’clic-Me’clic topluluklariin Tiirkler oldugu diistiniilmiistiir. Bununla
birlikte, dogrudan Ziilkarneyn’i bir Tiirk ya da Oguz Han olarak goren Tiirk bilginleri de
mevcuttur. 6. ylizyildan itibaren “Tiirk™ ismiyle tarih sahnesinde belirginlesen bu topluluk, 8.
ve 9. yiizyillardan itibaren Islamiyet’i benimsemeye baslamis ve Miisliimanlar i¢in bir umut
kaynag1 olmustur. Bu gelismeyle birlikte, Araplarin Tiirklere yonelik bakis agis1 daha olumlu
bir hal almis ve bazi Araplar, Tiirklerin Hz. Ibrahim’in Kantira isimli cariyesinden tiiredigine
inanmustir. Baz1 kaynaklara gore, Hz. Ibrahim, Tiirk hakaninin kiz1 olan Kantiira ile evlenmistir.

Bu nedenle, bazi Arap metinlerinde Tiirklere “Benti Kantura” ismiyle atifta bulunulmaktadir.?8®

284 Bkz. I. Cerrahoglu (1972). Ye’ciic Me’ciic ve Tiirkler. Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 20(1), s.
120.
285 Bkz. T. Baykara (2002). Tiirkliigiin En Eski Zamanlari. Tiirkler Ansiklopedisi, c.1, 5.408-409.
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IKINCi BOLUM
MITOLOJIK VARLIKLAR
Mitolojik varliklar, Tiirk halk kiiltiiriiniin kolektif hafizasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu varliklar, sadece hayali anlatilarin figiirleri olmayip, halkin doga ile kurdugu iliskiyi,
korkularmi, umutlarini ve toplumsal degerlerini sembolik diizeyde yansitmaktadir. Alkarisi,
Sahmaran, Bozkurt, Tepegéz, Umay, Gulyabani gibi figiirler; kimi zaman koruyucu, kimi
zaman ise korkutucu Ozellikleriyle halk anlatilarinda ve giinlik yasam pratiklerinde yer
bulmustur. Bu boliimde, mitolojik varliklarm tarihsel kdkenleri, halk kiiltiirtindeki yansimalar1
ve toplumsal islevleri degerlendirilerek, Tiirk halk inanislarinin zengin mitolojik arka plani

ortaya konulacaktur.

1.  [lyicil Mitolojik Varhklar
1.1. Bozkurt

Savag diizeni olusturulurken birlikler yarim ay bi¢iminde konuslanirdi. Merkezdeki
birlikler geri ¢ekiliyormus gibi davranir; bu sahte geri ¢ekilmeyi takip eden diisman ise sag ve
sol kanatlarin ani kapanisiyla tuzaga distriilerek cevrilirdi. Tiirkler, bu stratejik savas
yontemine “kurt oyunu” ya da Turan taktigi adin1 vermislerdir. Bu taktik, adin1 Tiirk yurdunun

eski ismi olan Turan’dan almistir.%8®

Oguz Han, hiikiimdar oldugunda diizenledigi s6lende tebaasma, “Kok bori bolsingil
Uran” (Bozkurt sesi savas parolamiz olsun) diyerek bozkurt sesini savas parolasi olarak
belirlemistir. Bu baglamda bozkurt, Tiirk milletinin savas giiciiniin ve cesaretinin simgesi olarak
one ¢ikmistir.?8” Ayrica, kurdun sahip oldugu gii¢, saldirganlik ve diismanlarini alt etmedeki

becerisi, Tiirk askeri teskilatlanmasmm olusumuna da ilham vermistir. 28

Kurt, sahip oldugu gii¢ ve dayaniklilikla dikkat ¢eken bir hayvandir. Bu 6zellikleri
sayesinde, Tiirk milleti i¢in kudretin simgesi haline gelmistir. Orta Asya’daki kavimler, biiylik
hiikiimdarlarma duyduklari saygi ve hayranligi ifade etmek i¢in “Gok Bori Sultanim” yani “gok
kurda benzeyen sultanim” ifadesini kullanmiglardir. Bu sdylemle, hiikiimdarlarinin kudret ve

cesaretlerini vurgulamay1 amaglamiglardir. Ayn1 zamanda, cesur savascilarin gozleri kurdun

286 Bkz. I. Kafesoglu (2000). Tiirk Milli Kiiltiirii. Otiiken Nesriyat, Istanbul, s. 286.

287 Bkz. 1. Sar1 (2017). Tiirk Tarihinde Bozkurt. Nokta E-Book Publishing Yaymlari, Antalya, s s. 8.

288 Bkz. Z. Altun (2019). Tiirk Kiiltiiriinde “Kurt Kavrami” Uzerine Bir Inceleme. 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum,
8(22), s. 97.
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bakislarina; keskin oklar ise kurt diline benzetilmistir. Hayvanlar diinyasinda pengesi en giiglii
olanlardan biri olan kurt, bu yoniiyle de dikkat cekmektedir. Giicii ve atilganligi, Tiirk milletinin

karakteristik 6zelliklerini yansitan énemli unsurlar arasinda yer alir.?%

Mitolojik biiyli perdesi aralandik¢a, bozkurt imgesinin daha somut bir temele dayandigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda, semboliin merkezinde, diinyevi askin bir boyutun yer aldig:
soylenebilir. Goktiirkler donemine gelindiginde, “tuglar ve bayraklarin zirvesinde” devletin
simgesi olarak gorilen kurt, Cin tarihine gore Gokturklere rehberlik eden gok kurt yerine,
“tuglarinin tist kisminda yer alan altin bir kurt basi”dir. Bu durumda, kurt figiiriiniin anlami
daha “somut bir yon”e kaymis ve eski tanrisal fonksiyonunu yitirmistir. Ancak, kurt, sembolik

degerini hi¢bir zaman kaybetmemistir.?%

Goktiirklerin Ergenekon’dan ¢ikisini anlatan Ergenekon Destani, zamanla bir hatirlama
torenine donilismiis ve demir iizerine 6rs ve ¢ekigle uygulanan bir yasatma ritlieline evrilmistir.
Ergenekon’dan ¢iktiktan sonra, Goktiirk Hakan1 Bortegine, atalarma ait milli sembol olarak kurt
basli Gokbayragi kabul etmis; boylece kurt figiirii, kutsal koruyucu Tanri-kurttan milli liderin
simgesi olan giiclii bir han unvanina doniismiistiir. Bozkurt sembolii artik biyolojik bir canhi
degil, bir liderlik ve gii¢ simgesi olmustur.?®* Bozkurt semboliindeki bu déniisiim, iistiin ruhani

giicleriyle giiniimiize kadar gelen “Tiirkliige bagh lider” kimliginde varhgini siirdiirmiistiir. 2%

Duman’a gore, Isldmiyet’in etkisiyle ortaya ¢ikan, “insan disindaki varliklarm
kutsiyetine karsi olumsuz bakis ag1s1” anlayisi, kilavuzluk roliinii “gok yeleli bozkurttan alarak

Hizir’a devretmistir.?%

Giliniimiiz Anadolu halk inanglarinda, bazen siiriiye katilan kurdun bereket ve miijde
getiren Hizir figiiriiyle iliskilendirilmesi, bu suuralt1 tanisikligin yeni bir ¢ergevede devam
ettigini gosterir. % Yayilmaci1 faaliyet gosteren dinlerin, gittikleri bdlgelerde, yerel dini

inanclarla sentezlenmesi, sik¢a karsilasilan bir olgudur.?%®

289 Bkz. 1. Sar1 (2017). Tiirk Tarihinde Bozkurt, s. 5-6.

290 Bkz. M. Dikici (2005). Tiirklerde Inanglar ve Din. Ak¢ag Yayinlari, Ankara, s. 358.

291 Bkz. T. Unal (1994). Tiirkliigiin Sembolii Bozkurt. Hamle Basin Yayin, Istanbul, s. 49.

292 Bkz. E. Balc1 & O. Ozkul (2020). Tiirklerde Bozkurt Semboliine Yiiklenen Anlamin Kutsallik Baglaminda
Dontistimii. Yorum-Yénetim-Yontem Uluslararasi Yonetim-Ekonomi ve Felsefe Dergisi, 9(1), 42.

293 Bkz. M. Duman (2012). Bozkurttan Hizir’a Tiirk Halk Anlatmalarinda Kilavuz. Milli Folklor Dergisi. 24(96),
193.

2% Bkz. E. Goka (2011). Tiirklerin Psikolojisi Tarihin Ruhumuzda Biraktigi Izler: Timas Yaynlari, Istanbul, s.
272-273.

2% Bkz. E. Balc1 & O. Ozkul (2020). Tiirklerde Bozkurt Semboliine Yiiklenen Anlamin Kutsallik Baglaminda
Doniistimii. Yorum-Yénetim-Yontem Uluslararast Yonetim-Ekonomi ve Felsefe Dergisi, 9(1), s. 42.
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1.2. Biike

Biike, Tiirk ve Altay mitolojilerinde yer alan efsanevi bir ejderhadir. Adi, Biik, Biig ve
Buk koklerinden tiiremis olup, “biikiilen” veya “kivranan” anlamlarina sahiptir; ayn1 zamanda
giic ve yenilmezlik gibi anlamlar da tasir. Bu nedenle, Boke (kahraman, sampiyon) kavramiyla
da iliskilendirilir. Y1lan1 andiran devasa bir siiriingen olarak tasvir edilen Biike, cogunlukla
kanatlidir; ugabilir, agzindan ates ¢ikarir ve dislerinden asit sizdirir. Derisi, zirh gibi sert pullarla
kaphdir. Mogol mitolojisinde Buka Noyan adli figiir, devlerin atas1 sayilir ve dokuz oglu vardir;
bunlarin tamami Yelbiike yani ejderha bigiminde devler olarak bilinir. Altay halk hikayelerinde
ise Biikeler, suyun akisini keserek serbest birakilmasi i¢in kurban ister. Su yagamim kaynagi
oldugundan, bu varliklarin kontrolii altinda olmasi, yasamin siirdiiriilmesi acisindan biiyiik

onem tagir.2%

Tirk ve Altay mitolojisinde Ebren ya da “Evren” olarak adlandirilan varlik, korkutucu
bir goriiniise sahiptir. Genellikle devasa bir yilan bi¢ciminde tasvir edilir. Yeraltindaki bir
magarada yasadig1 ve burada bulunan hazineleri korudugu sdylenir. Ayrica bazen sularda ya da
ormanlarda da ortaya ¢iktig1 anlatilir. Bir diger betimlemede ise atesin i¢inde yasadigi belirtilir.
Agzindan ates cikarir ve kuraklik ile 6liimiin sembolii olarak kabul edilir. Bagka bir bakis
acisma gore, susuz biraktig1 yeryiiziinde 6liim ve kaos yaratir. Ote yandan, su iizerinde kontrol

sahibi olmas1 sebebiyle bereket, refah ve gii¢ simgesi olarak da goriiliir.?%
1.3. Biikrek ve Sangal

Altay Tiirklerinin Samanlik inancinda yer alan Biikrek ya da Bukra (Bukrak) adh
ejderha, olumlu 6zelliklere sahip bir varliktir. Insanlara zarar vermek yerine onlara yardim eder.
Kertenkele seklindedir fakat kanatlar1 olmadigindan u¢amaz. Biiyiik denizlerde yasar ve tim
denizleri birbirine bagladigina inanilirUzun bir boynu ve kuvvetli pengeleri bulunur. Sesinin o
kadar giizel oldugu anlatilir ki, diinyanin diger ucundan bile isitildigi s6ylenir. Bu sesi duyan
ejderhalar korkar ve saklanacak yer ararlar. Efsaneye gore, Biikrek her bin yilda bir diinyaya
iner ve kotiliigiin simgesi olan Sangal ile miicadele eder. Sangal, “Oddenizi” yani ates denizi
ad1 verilen yerde yasar ve dokuz yil siiren bu miicadelede Biikrek her defasinda galip gelir. Bu
iki ejderhanin savasi, evrenin ve doganin dengesini simgeleyen Cin kokenli Ying Yang

ogretisini ammsatir; burada beyaz iyiligi, siyah ise kétiiliigii temsil eder.?%

2% Bkz. B. Uslu (2016). Tiirk Mitolojisi. Kamer Yayinlar1, Istanbul, s. 214.
297 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, E-kitap, s. 212.
29 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 212-213.
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Bu anlatilar, Altay Tiirklerinin Samanlik inancindaki dualist diinya goriisiinii yansitir.
Biikrek, iyiligin ve diizenin temsilcisi olarak, kaosu ve kotiiliigii simgeleyen Sangal’a karsi
miicadele eder. Bin yilda bir gerceklesen bu savas, doganin dengesini koruma ¢abasini simgeler.
Biikrek'in denizleri birlestiren bir varlik olmasi, onun diizen ve uyum saglayict yoniini
vurgularken, giizel sesiyle diger ejderhalar1 korkutmasi, bilgeligin ve giiclin birlesimini temsil
eder. Sonug olarak, bu mitolojik figiir, doganin dengesi, iyilik ve kotiiliiglin miicadelesi gibi

evrensel temalar1 barindirarak Altay Tiirklerinin inang sisteminde 6nemli bir yer tutar.
1.4. Sahmaran

Halk arasinda Sahmaran veya Sahmeran olarak bilinen, basi insan (¢ogunlukla kadin)
ve gbovdesi yilan biciminde tasvir edilen mitolojik varlik, Farsca “Sah-1 Maran” ifadesinden
tiiremis olup “yilanlarin sahr” anlamina gelir. Sami kokenli efsanelerde ise bu varlik “Yamliha”
adiyla anilir; bu kelime “hiikmetmek” ya da “hiikiimdar olmak™ anlamlarini tasir. Ayrica
Yamliha, Ashiabu’l-Kahf (Yedi Uyurlar) hikayesinde gegen yedi kisiden biri olarak gecger ve

{inlii Arap yazar1 ad-Damiri tarafindan en giizel ve en dindar olan1 olarak tanimlanir.?%

Bazi efsanelerde, yilanin insanligin yaratilis siirecinde énemli bir rol oynadigina dair
ifadeler bulunmaktadir. Ornegin, Altay yaratilis efsanesine gdre, Tanr1 diinyay:1 yaratirken
seytan ona yardim eder. Tanr1, seytanin bu iyiligini karsiliksiz birakmaz ve onun istegi tizerine
kii¢iik bir ¢ukur verir. Ancak seytan, bu firsat1 degerlendirerek ¢ukuru yilan basta olmak iizere

tiim zararli hayvanlarla doldurur.3%

Tirklerin inang sistemlerinde onemli bir yer edinen Samanizm’de de yilan figiiriine
rastlanir. Saman, ruhlarla iletisim kurabilen bir kisi olarak goriilir ve bu gorevini
gerceklestirirken kuslardan destek alir. Ancak samanin, kuslarin dilini 6grenebilmesi i¢in yilan
yemesi gerektigi ifade edilir.**! Buna ek olarak, samanm gdge yaptig1 yolculukta kullandig:
gokkusagi, yilan bigiminde betimlenmistir.3%? Tiirk kozmolojisinde ise yilan, yer unsurunun ve
kuzeyin simgesi olarak kabul edilmekte olup, on iki hayvanl Tiirk takviminde y1l simgelerinden

biri olarak yer almaktadir.3%

299 Bkz. H. Ozdemir (1998). Geleneksel Kiiltiiriimiizde Sahmeran. V. Milletleraras1 Halk Kiiltiirii Kongresi Halk
Edebiyat1 Seksiyon Bildirileri, c. 2, Ankara, s.222.

300 Bkz. B. Ogel (2010). Tiirk Mitolojisi. Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1, Ankara, c. 1, s.13-14; J. Roux (2005).
Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar. (Cev.) Aykut Kazancigil-Lale Arslan Ozcan. Kabalci Yayimevi,
Istanbul, s. 431-465.

301 Bkz. M. Eliade (2014). Samanizm. (Cev.) Ismet Birkan, imge Kitabevi, Ankara, s. 139.

302 Bkz. M. Eliade (2014). age, s. 181.

303 Bkz. Y. Coruhlu (2002). Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar. Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, s. 158.
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Sahmaran, masal, efsane ve halk sanatinda genellikle insan yiiziine sahip, bedeni ise
yilan bigiminde betimlenen mitolojik bir figiirdiir. Bu varlik, halk arasinda yilanlarm sahi olarak
bilinir ve farkli kiiltiirlerde farkli sekillerde anlatilmaktadir. Sahmaran, genellikle bilgelik,
gizem ve doga ile iliskilendirilen bir figlirdiir. Tasvirlerdeki insan bas1 ve yilan viicut, onun hem
insan benzeri 6zellikleri tagtyan hem de yilanlarin giic ve tehlikesini simgeleyen bir varlik

oldugunu vurgular.3%4

Sahmaran, genellikle cok giizel, geng¢ ve etkileyici bir kadmn figiirii olarak betimlenir.
Insan bas iizerinde bir boynuz tasiyan, simsiyah saclarla siislenmis ve degerli taslarla bezeli
parlak bir taci bulunan Sahmaran, gozleri, yiizii ve bakislariyla dikkat ¢eker. Viicudu, siit beyazi
bir tenle baslayip koyu yesil yilan govdesi ve kuyruguna baglanir; kiiclik ayaklar1 ise yilan
baslariyla tamamlanir. Kiyafetleri ve takilari, renkli ve g6z alic1 parlakliklariyla 6ne ¢ikar. Bu
siradis1 goriiniimiiyle hem estetik hem de gizemli bir figiir haline gelir. Sahmaran’in
tasvirlerinde uzun saclar, kuyrugunda yilan basi ve bazen bitki ile el sembollerine yer verilir,
ayaklarmdaki su kuslarina 6zgii perdeler ise onun su kiiltiiyle baglantisini1 gosterir. Ayrica,
koruyucu giiciinii artrmak amaciyla Hz. Fatma'nin eli de resmedilir. Motiflerinde, tacinin her
iki yaninda antik ana tanrigaya ait kogboynuzu sembolleri bulunur; bu isaretler ana tanricay1 ve
alt1 ayakli insanin dogumunu temsil eder. Sahmaran’in iizerinde yer alan tavus kusu ise onun
"goriinmeyen goziinii" ifade eder, bu da hem dogaiistii gili¢lerini hem de bilgeligini simgeler.
Bu betimlemelerdeki celigki, yilanin soguk ve korkutucu imgesi ile kadinligin simgesi olan

giizellik ve 15131n birlesiminden kaynaklanir.3%

Diinya mitolojilerinde, yar1 insan yar1 yilan ya da farkli hayvan unsurlarindan olusan
bircok kahraman figliri mevcuttur. Bu tiir yaratiklar genellikle kotiilikk, korku ve tehlike ile
iliskilendirilir. Ancak Anadolu kiiltiir tarihinde, 6zellikle Sahmaran gibi figiirler, bu tiir
mitolojik varliklarin tersine, iyi niteliklerle karsimiza ¢ikmaktadir.3%® Sahmaran, yar1 yilan, yari
insan olarak tasvir edilse de kotii veya tehlikeli bir varlik degil, aksine bilgelik, merhamet ve
iyilik sembolii olarak kabul edilir. Anadolu'nun bu mitolojik figiirii, genellikle insanlarin

hayatlarma olumlu etkilerde bulunan, bilgisiyle rehberlik eden bir varlik olarak anlatilmaktadir.

304 Bkz. B. Caglar Abiha (2014). Anadolu Tiirk Kiiltiir Geleneginde Sahmaran. (Yaymlanmamis Doktora Tezi).
Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli, s. 115.

305 Bkz. B. Caglar Abiha (2016). agm, s.101-102; S. Ramazanova & E. Altinkaynak & A. Mercan (2021). Bir
Halk Anlatis1 Karsilastirmast: Sahmeran ile XO3SMKA MEJIHOM I'OPbI- (Bakir Daginin Sahibesi). Milli
Folklor, 17(134), 20.

308 Bkz. B. Caglar Abiha (2014). Anadolu Tiirk Kiiltiir Geleneginde Sahmaran. s. 116-117.
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Bu durum, Anadolu'nun mitolojik yapisinin ve kiiltiirel anlayismin ne kadar farkli ve zengin

oldugunu gozler Oniine serer.

Sahmaran efsanesinin, insanlarin ¢limsiizliik ve gercege ulasma arzusunu yansittigi ve
Diinya'ya egemen olma isteklerini dile getirdigi anlagilmaktadir. Bu temanin ilk 6rneklerine
Stimerlerin Gilgamis Destani’nda rastlanabilir. Gilgamis, gegmiste bu sirr1 sadece bir kisinin
¢ozmiis oldugunu O6grenir. Bu kisi, tufan Oncesi bes kentten biri olan Suruppak’in akilli ve
dindar krali Utanapistim’dir. Oliimsiizliigiin sirri1 6grenmek isteyen Gilgamus, Utanapistim’e
gider. Utanapistim, 6liimsiizliigii saglayan genglik otunun denizin derinliklerinde bulundugunu
anlatir. Gilgamis bu bilgiyi alip denizin dibine dalar ve 6liimsiizlik otunu bulur. Sevingle
Uruk’a doner; ancak tanrilar kader tabletlerine insanlarin 6liimli oldugunu yazmis ve bu
kaderden kagisin olmadigini belirtmistir. Gilgamis, tanrilarm iigte ikisi, kendisinin ise iigte biri
insan oldugunu fark eder. Uruk’a doniis yolunda susayan ve yikanmak isteyen Gilgamis,
Olimsiizliik otunu kiyida birakir ve suya girer. Bu sirada bir yilan ¢ikar, otu yutar ve deri
degistirerek kendini yeniler. Bu olay, uzun 6mriin sirrinin yilanda oldugunu simgeler. Yilan her
baharda derisini degistirerek yeniden dogar ve bu, Oliimsiizliigiin ve yeniden yasamanin

semboliidiir.37

Sahmaran, ii¢ temel sembolik Ozellige sahiptir: zehir, sifa ve sirlar ile bilgeligin
koruyuculugu. Bu 6zellikler, onun hem tehlikeli hem de yararl bir varlik olarak algilanmasina
yol agar. Anadolu kiiltiirlinde, Sahmaran'a duyulan saygi nedeniyle bazi insanlar onu evlerinde
goriiniir yerlere asarken, bazilar1 ise bereket getirece§ine inanarak is yerlerine asmayi tercih
ederler.®® Ayni zamanda, yilanlarm zarar vermemesi i¢in onlar1 kizdirmamak gerektigine
inanilir ve bu nedenle yilanlar, ev sahibine zarar vermedigi siirece evde giivenli kabul edilir.3%°
Efsanelerde, Sahmaran’in etinin yenmesi yalnizca sifa verici degil, ayn1 zamanda yiyen kisinin

hayvanlarin dilini anlayabilme yetenegine sahip olacagma dair bir inan¢ da bulunur.3!°

307 Bkz. Z. indirkas (2007). Tiirk mitoslari. imge Kitabevi, Ankara, s. 94; M. Ortak (2010). Tarsus Bolgesine Ait
Sahmeran Efsanelerinde Yer Alan Sembollerin Yorumlanmasi. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Mersin
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mersin, s. 24.

308 Bkz. S. Sékmen & Z. Balkanal (2018). Anadolu’da Onemli Bir Simge Olan Sahmeran’m Halk Inanislarindaki
Yeri. Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8(15), 292.

309 Bkz. S. Balikg1 (2018). Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tilsimlarinin Psikanalitik A¢idan Degerlendirilmesi.
Uluslararast Folklor Akademi Dergisi, 1(1), 57.

310 Bkz. B. Durbilmez & F. Tekin (2020). Kazan-Tatar Tiirklerinin Halk Anlatilarinda “Yilan”, “Ejderha” ve
“Yuha”. Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Dergisi, 124(245), 312.
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Sahmaran karakterinin gectigi olaylar, Mersin'in Tarsus il¢esinde bulunan, yerin yedi
kat altinda yer alan, bahgeli ve ferah bir magarada sekillenir. Bu magara, i¢i degerli taslarla dolu

bir mekan olarak tasvir edilir.3

Sahmaran’a dair hikdyeler, Iran ve Tiirk edebiyatinda onemli bir yere sahip olan
Camasbname adli esere dayanmaktadir. Bu eser, Danyal peygamberin oglu Camasb’in
basindan gecenleri ve Sahmaran’la (Sah-1 Maran) yasadigi olaylar1 anlatan ¢esitli dykiilerden
olusur. Zamaninda hem hekim hem peygamber olan Danyal, 6liimiine ¢are ararken Ceyhun
Nehri {izerindeki bir kopriide insan suretinde beliren Cebrail ile karsilagir. Cebrail’in Kim
oldugunu sormasi tizerine Danyal, cevap icin hikmet kitabina bakar ancak kitab1 nehre diistiriir
ve yalnizca birkag sayfasmi kurtarabilir. Bu sayfalar1 bir sandiga koyup karisina, 6liimiinden
sonra dogacak ogullarina vermesini vasiyet eder. Danyal’in vefatindan sonra karist bir ogul
diinyaya getirir ve ona Camasb adini verir. Camasb, pek ¢ok iste basarili olamayinca annesi ona
birka¢ esek vererek odunculuk yapmasini saglar. Bir giin, arkadaslariyla odun toplarken
yagmurdan korunmak i¢in girdikleri bir magarada, elindeki bizlengecle topragi karistirirken
mermer bir levha kesfeder. Bu levhayi kaldirdiklarinda i¢i bal dolu gizemli bir kuyuya rastlarlar.
Kuyudan bal almak iizere Camasb asag1 indirilir. Kuyudaki bal bitmeye yaklasinca, arkadaslar
kuyuyu kapatip bali alip giderler. Kuyuda yalniz kalan Camasb, bir akrebin kendisine dogru
geldigini goriir ve akrebi 6ldiiriip, deligi cakisiyla genisleterek iceri girer. Daha sonra Camasb,
demir bir kapiya ulasir, kapiy1 agarak iceri girer ve ortasinda havuz bulunan bir bahgeye varir.
Burada bir tahta lizerine ¢ikarak uykuya dalar. Uyandiginda, etrafinin binlerce yilan tarafindan
sartldigin1 goriir. Sahmaran ona korkmamasi gerektigini sdoyler ve Camasb’a lilkesine nasil
geldigini sorar. Camasb yasadiklarini anlatir. Sahmaran ise kendini tanitir ve Bulukiya’nin
hikdyesini anlatmaya baslar. Bulukiya, Misir hiikiimdarinin ogludur. Bir giin hiikiimdar
6ldiigiinde Bulukiya tahta gecer ve hazinedeki bir sandikta Na’t-1i Mustafa’y1 i¢eren bir kitap
bulur. Kitab1 okuduktan sonra Hz. Muhammed’e asik olur ve bu agkiyla yola ¢ikar. Bir adada
yilanlarla karsilasir ve bu yilanlarin sahi olan beyaz yilan Sahmaran’dir. Bulukiya,
Sahmaran’dan ayrilip Sam’a gider ve burada Hz. Siileyman’in yliziigiinii arayan Affan ile
tanigir. Affan, Bulukiya’nin Sahmaran’m yerini bildigini 68renince onu hileyle yakalar.

Sahmaran, Bulukiya ve Affan’1 yedi denizi agip Hz. Siileyman’in mezarma gotiiriir, ancak bir

811 Bkz. S. Ramazanova & E. Altinkaynak & A. Mercan (2021). Bir Halk Anlatis1 Karsilagtirmasi: Sahmeran ile
XO3AUKA MEJIHOU I'OPbI- (Bakir Dagmin Sahibesi). Milli Folklor, 17(134), s. 21.
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ejderha Affan’1 61diiriir. Bulukiya, Periler Sah’1 ve diger mistik varliklarla karsilasarak sonunda

Hizir tarafindan evine goturaltr. 312

Sahmaran, Bulukiya’nin hikayesini bitirdikten sonra Camasb’a yurduna dénmesi i¢in
izin verir. Ancak, Sahmaran ona, hamama gitmemesini tembih eder. Camasb, hamama gitmek
zorunda kalir ve orada Padisah Keyhiisrev’in hasta oldugunu ogrenir. Vezir, Camasb’1
Sahmaran’n yerini sdylemesi i¢in zorlar. CaAmasb, Sahmaran’1 bulur ve onu kuyudan ¢ikararak
Padisah’a sifa vermek tizere bir dizi olay yasar. Sahmaran’in parcalarinin suyunu igerek,
Céamasb, tip ve simya alanlarinda biiylik bilgiler edinir. Padisah iyilesir ve Camasb’1 vezir

olarak atar.313

Sahmaran ve Camasb Efsanesi'ne gore, odunculuk yapan Camasb bir giin ormanda i¢i
bal dolu bir kuyu bulur. Arkadaslar1 onu kandirarak bali ¢gikarmasi i¢in kuyuya indirir ve orada
brrakirlar. Kuyuda, iistii insan, alt1 yilan seklinde olan ve insan gibi konusabilen Sahmaran ile
karsilagan Camasb, kuyudan kurtulmaya calisirken, Sahmaran ona 6liimiiniin bir insan eliyle
olacagin1 bildigini sdyleyerek gitmesine izin vermez. Ancak Camasb’in 1srarlarina
dayanamayarak, Sahmaran yerini kimseye s0ylememesi sartiyla onu serbest birakir ve evine
gonderir. Bu arada, Tarsus padisahi biiylik bir hastaliga yakalanir ve hekimler, Sahmaran’in
etinin tek tedavi olacagina karar verir. Sahmaran’1 bulmasi i¢in biiyiik vaatlerde bulunulsa da
kimse buna cesaret edemez. Vezir, Sahmaran’1 goren kisilerin sirtinda yilan derisi gibi pul
bulundugunu padisaha bildirince, padisah herkese hamama gitme emri verir. Camasb ise
Sahmaran’a verdigi s6zden dolay1 hamama gitmek istemez ama zorla gotiiriiliir. Sirtindaki pul
goriildiigiinde, Sahmaran’m yerini 6grenmek i¢in zorla sorguya ¢ekilir. Sahmaran, verdigi s6ze
sadik kalarak, Camasb’a 6liimiinden sonra etini kaynatarak, ilk suyu vezire, ikincisini padisaha
ve liglinciisiinii de kendisine igirmesini sdyler. Sahmaran hamama goturtlip oldaralar, eti
kaynatilir. Camasb, Sahmaran’in sdylediklerini uygulayarak ilk suyu vezire igirir, ve vezir oliir.
Ikinci suyu igen padisah iyilesir, ii¢iincii suyu igen Camasb ise zekas1 daha da artarak padisahm

bas veziri olur. 314

Sahmaran'in sifact yonii, baz1 versiyonlarda Lokman Hekim ile iliskilendirilmistir.3t

Sahmaran ve Lokman Hekim Efsanesi'nde, yilanin sifa ve 6liim verme 6zellikleri vurgulanar.

312 Bkz. B. Caglar Abiha (2014). agm, s. 39-42.

313 Bkz. B. Caglar Abiha (2014). Anadolu Tiirk Kiiltiir Geleneginde Sahmaran. s. 42-43.

314 Bkz. S. Sékmen & Z. Balkanal (2018). Anadolu’da Onemli Bir Simge Olan Sahmeran’n Halk Inanislarindaki
Yeri. Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8(15), s. 287.

315 Bkz. S. Ayyildiz (2023). Mitlerde Yilan: Iyi ve Kotiiniin Degisen Yiizii. Korkut Ata Tiirkivat Arastirmalart
Dergisi, Ozel Sayi (1), 620.
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Efsaneye gore, bir padisah amansiz bir hastaliga yakalanir ve hastaliginin tek tedavisi olarak
Sahmaran’in etinin kaynatilip yenmesi gerektigini 6grenir. Sahmaran’in etini yiyen kisinin tiim
diinyanin sirlarina hakim olacagimna inanilir. Bu durumu duyan hileci vezir, Sahmaran’in etini
kendisi yemeyi planlar. Ancak Sahmaran’in basi, bilgelik 6zelligi tasiyan sifali kismidir. Hileci
vezir, yanlislikla yilanin zehirli kuyrugunu yedigi i¢in 6liir. Bu durumda padisah da eti
yiyemedigi i¢in hayatta kalamaz. Fakat Sahmaran’in basini yiyen Tahmasb, diinyanin biitiin

sirlarini kesfeder ve Lokman Hekim olur.31®

Tarsus’taki Sahmaran efsanesi, tarithi Sahmaran Hamami tlizerinde sekillenmistir. Bu
eski Roma hamami, Tarsus’taki iki ayakta kalan hamamdan biridir ve halen faaliyettedir. Tarsus
halki, Sahmaran’in hikdyesinin bu mekéanda gectigine inanir ve hamam, bu efsane ile
iligkilendirilen 6nemli bir yer olmustur. Anlatilana gore, Sahmaran burada yakalanmis ve
oldiiriilmiistiir; efsaneye gore, yilan baslar1 seklindeki izlerin hala hamamin mermerlerinde

bulunduguna inanilr.3!’

Tarihi Sahmaran Hamami'nin girisinde, Berika Ipekbayrak tarafindan yapilmis
Sahmaran heykelinin resmi bulunmaktadir. Ayni zamanda Tiirtkge ve Ingilizce olarak
"Sahmaran Efsanesi" aciklamasi yer alir. Bu efsaneye gore, Sahmaran, yilanlarin sahi olarak
bilinen, insan basli ve yilan govdeli bir varliktir. Hikaye, Cansab adli geng¢ bir oduncunun bal
almak i¢in indigi bir kuyuda Sahmaran’la karsilagsmasiyla bagslar. Cansab, arkadaslariyla birlikte
kuyuda bal toplarken, yer alt1 diinyasma iner ve Sahmaran’in iilkesine ulasir. Burada,
arkadaslarinin ihanetine ugrayarak Sahmaran’in kralliginda kalmak zorunda kalir. Yilanlar,
Cansab’1t yakalayarak Sahmaran’in huzuruna getirirler. Cansab yasadiklarini1 anlatirken,
Sahmaran da kendi sirlarin1 paylagir. Ancak Sahmaran, Cansab’in bu sirlar1 dis diinyaya
yaymasindan korktugu i¢in onu zorla yaninda tutmaya baglar. Uzun siire burada kalan Cansab,
Sahmaran’in 1srarlarina dayanamayarak serbest birakilmayi kabul eder. Fakat Sahmaran,
Cansab’a kimseye olanlar1 anlatmamas1 ve hamama gitmemesi konusunda uyarir; aksi halde
bedeninin yilan derisine donilisecegini ve Sahmaran’t gordiigiiniin ortaya ¢ikacagmi soyler.
Cansab, uzun yillar boyunca yasadiklarindan hi¢ s6z etmez. Ancak bir giin hiikiimdar hastalanir
ve bu hastaligin tedavisinin Sahmaran’da oldugu sdylenir. Hiikiimdarin askerleri, Sahmaran’
gormek isteyenleri aramaya baglar ve bunun hamamda ortaya ¢ikacagi bilindiginden, herkesi

sirayla hamama gonderirler. Cansab, bu tehlikeli durumu atlatip kagmay1 basarir, ancak

316 Bkz. B. Durbilmez & F. Tekin (2020). Kazan-Tatar Tiirklerinin Halk Anlatilarinda “Yilan”, “Ejderha” ve
“Yuha”. Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Dergisi, 124(245), s. 312.
317 Bkz. H. Adibelli (2010). Tarsus tan Bir Efsane Sahmeran. Aratos Kitaphig1 Yayinlari, Tarsus, s. 9.
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sonunda yakalanir ve sehre getirilir. Hamamda yikandiginda, Cansab’in sirr1 ortaya ¢ikar ve
bedenini yilan pullari kaplar. Bunun iizerine Cansab, ikna edilerek Sahmaran’in yerini agiklar.
Kisa siire i¢cinde yakalanan Sahmaran, Tarsus'taki Sahmaran Hamami’nda 6ldiiriiliir ve bedeni
ii¢ pargaya ayrilarak padisaha sunulur. Padisah iyilesince, Cansab’1 vezir olarak atar. Ancak

yilanlar, bu durumu &grenince tiim insanlara saldirmak icin harekete gecerler.3!8

Tarsus'taki Sahmaran Hamamu ile ilgili halk arasinda ¢esitli inaniglar bulunmaktadir. Bu
inaniglara gore, hastali§1 olan kisi hamama gidip burada yikanarak dua ederse, kisa siirede sifa
bulur. Ayrica, Sahmaran’m o6ldiiriildiigi ve kan izlerinin hald bulunduguna inanilan gébek
tasina viicudunu ti¢ kez siirenler, biitiin hastaliklarindan kurtulur ve enerji kazanir. Sahmaran’in
kaninin bulundugu bdlgelere bedenini slirenler ise genclestigine inanir. Her y1l diizenli olarak
hamamin duvarlarindaki stvilari dokiilmesi, Sahmaran’mn 61diigii giine denk gelir ve bu durum,
onun kabuk degistirip yeniden canlandigini, dolayisiyla hi¢ 6lmedigini gdsterdigine inanilir.
Normalde kan lekeleri sicakla temas ettiginde kahverengiye doniisiirken, Sahmaran’in kan1 6zel

oldugu i¢cin hamamdaki kan izleri asla kahverengiye doniismez.3°

Tarsus yoresinde anlatilan baska bir halk efsanesine gore, Sahmaran yilanlar1 toplayip
hamama gidip ardindan bir kutlamaya katilacagini belirterek saraymdan ayrilmistir. O
zamandan beri yilanlar, ¢alan davul sesine dayanarak diigiiniin devam ettigine inanir ve
Sahmaran’in doniisiinii umut ederler. Ancak bir giin davul sesi kesilirse, tiim yilanlarin Tarsus’a
inip Sahmaran’in 61diigiinii anlayacaklar1 ve insanlara diisman kesilerek sehri yok edecekleri
sOylenir. Bu olaym kiyamet giinii olduguna da inanilir. Yilanlarin insanlara zarar vermesini
onlemek icin Tarsus’ta diigiinler, nisanlar, siinnet torenleri ve asker ugurlamalarinda siirekli
davul ¢almir. Hatta bu yilizden davul sesinin hi¢ kesilmemesi amaciyla Tarsus’ta bir davulcu
pazar1 kurulmus ve burada her giin davulcular ¢almaktadir. Bu inaniga goére, davulun sesi
yeraltina kadar ulasarak yilanlarin hala Sahmaran’in doniisiinii beklemesini saglar ve bdylece
yeryiiziine ¢ikarak insanlara zarar vermekten vazgecerler.®?° Yorede sdylenen, “Adana selle,
Ceyhan yelle, Tarsus yilanla yok olacak™ sozii, Sahmaran efsanesinin izlerinin giiniimiizde hala

devam ettigini ve halk arasinda bu efsanenin giiglii bir sekilde hatirlandigmni gdstermektedir.3?

318 Bkz. B. Caglar Abiha (2014). Anadolu Tiirk Kiiltiir Geleneginde Sahmaran. s. 106-107.

319 Bkz. N. Ciblak (2007). Tarsus Kiiltiiriiniin Tanittmmda Sahmeran Efsanelerinin Onemi. Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 16(1), 192-193.

320 Bkz. S. Demir (2013). Sahmeran Efsanesi. Video, [Erisim: 01.03.2025,
https://www.youtube.com/watch?v=KIwpB_tdegY ]

321 Bkz. S. Sékmen & Z. Balkanal (2018). Anadolu’da Onemli Bir Simge Olan Sahmeran’n Halk Inanislarindaki
Yeri. Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8(15), s. 290.
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Bu s6z, bolgenin halk kiiltiirlindeki Sahmaran efsanesine dair derin inanglarin ve korkularin

hala canli oldugunu yansitmaktadir.

Efsanenin psikanalitik agidan yorumlanmasi, Sahmaran’in yenmesi durumunun, ilkel
kabilelerde goriilen yamyamlik fenomeniyle benzerlikler tasidigma isaret etmektedir.
Yamyamlik, 6len kisinin sirlarina ve ruhunun bir pargasina sahip olma arzusunu yansitan bir
davranis bi¢imidir.3?? Efsaneye gore, kral Sahmaran’m sifasmdan faydalanmak igin, vezir ise
onun bilgeligine sahip olabilmek i¢in onu yemeyi arzulamaktadirlar. Sahmaran’in gizli bir
magarada yasamasi, disil bir sembol olan magara veya cukur ile iliskilendirilir.®?® Bu sembol,
Umay kiiltii ile baglantilidir, ¢linkii Umay, mitolojik olarak kadmlarin ve ¢ocuklarin hamisi
olarak kabul edilir.?* Tiim bu unsurlar, Sahmaran’in disil bir figiir olarak yilanlarm ana/atas1

ve Tahmasb’m 4s131 roliinde ortaya ¢ikmasmi temellendirir. 3%

Sahmaran’m etinin kaynatilarak yenmek istenmesi ise zamanla totemcilige®?® doniisen,
insanin yenen kiginin ilmi ve ruhunun bir parcasini kendisinde tagima inanciyla ilgilidir. Bu
durum, ilkel topluluklarda yapilan yamyamlik térenlerinin mitolojik kokleriyle uyum igindedir.
Ayrica, yaratiligla ilgili olarak, cennetten kovulmaya sebep olan yilan, insanligin golge
arketipi®?’ olarak kabul edilir, ¢iinkii yilan tiim insanligm giinahlarmi yiiklenmis bir varlik

olarak mitolojide 6nemli bir yer tutar.®?8

1.4. Umay

Umay, Tiirk mitolojik inang sisteminde dogurganlik, bereket ve koruyuculuk
nitelikleriyle 6ne ¢ikan bir varliktir. Ayn1 zamanda Omay, Imay, Ubay ve Humay gibi farkli

isimlerle de anilir.

“Um/Om” kokiinden tiiretilmis olan Umay kelimesi, bir dizi farkli anlam tasir.
“Ummak”, “Dilemek” ve “Korkutmak” kelimeleriyle baglantilidir ve “etene” (plasenta)
anlamini icerir. Umay, koruyucu ve sefkatli anlamlarmna gelir. Ayrica, “Umag” hedef, “Omay”

ise segkin ve giizide anlamlarina gelir. Mogolcada rahim, Tunguzcada ise “Omo/Umu” yumurta

322 Bkz. S. Freud (2014). Uygarligin Huzursuzlugu. (Cev.) Haluk Basaran, Metis Yaynlar1, Istanbul, s. 10.
323 Bkz. R. Dorson (2011). Giiniimiiz Folklor Kuramlari. (Cev.) Selcan Girgayir, Geleneksel Yayincilik, Ankara,
s. 42.

324 Bkz. F. Bayat (2012). Tiirk Mitolojik Sistemi 2 (Kutsal Disi, Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel
Mitolojik Kategoriler, Iyeler ve Demonoji). Otiiken Nesriyat, Istanbul, s. 33.

325 Bkz. S. Balikg1 (2018). Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tilsimlarinin Psikanalitik A¢idan Degerlendirilmesi.
Uluslararast Folklor Akademi Dergisi, 1(1), s. 57.

326 Bkz. F. Bayat (2007). Mitolojiyve Giris. Otiiken Negriyat, Istanbul, s. 58; S. Freud (2014). Uygarhigin
Huzursuzlugu. s. 10.

327 Bkz. C. Jung (2012). Dért Arketip. (Cev.) Mehmet Bilgin Saydam, Metis Yayinlari, Istanbul, s. 13-15.
328 Bkz. S. Balikei (2018). Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tilsimlarinin Psikanalitik A¢idan Degerlendirilmesi.
Uluslararast Folklor Akademi Dergisi, 1(1), s. 57.
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birakma anlami tasir. Eski Tiirkgede “Uma/Umat/Ubat” kelimeleri “yakmak’ anlamini tasirken,
Tunguzcada “Omah/Umah” ve Yakutcada “Umay” kelimeleri ocak anlamina gelir, bu da atesle
iliskilidir. Divan-1 Liigati't-Tiirk’te “Umay” kelimesi, “kadin dogurduktan sonra karnindan
cikan son” ifadesiyle plasenta anlaminda kullanilmistir. Orhun Yazitlari’'nda da adi gegen
Umay, Tiirk ve Mogol mitolojilerinde; hamile kadinlarin, dogmus ve dogmamis ¢ocuklarin ve

hayvan yavrularinin koruyucusu olarak kabul edilen bir bereket tanricasidir.3?°

Umay, Tiirk kiiltiiriiniin dogu ve bat1 bolgelerinde kiz ismi olarak yaygin sekilde
kullanilan bir adidir. Karapapak Tiirkleri arasinda en ¢ok tercih edilen kiz isimlerinden biri olan

Umay, Azerbaycan’da ise 6zellikle tepelere verilen bir yer ad1 olarak da goriiliir. 3%

Gilintimiizde Tirklerin inandig1 din, tek Tanr1 anlayisina dayanan ve "Gok Tengri/Gok
Tanr1 Dini" olarak bilinen bir inan¢ sistemidir. Batili ve Dogulu din bilimcilerinin
arastirmalarina gore, Islam 6ncesi donemde Tiirkler, Islam’m onerdigi tek Tanr1 anlayisini
benimseyen ilk milletlerden biridir. Turklerin islam ile tanistiginda biiyiik bir ¢ogunlugunun bu
dini kabul etmesi ve diger dinlere ilgi gostermemesi, tarihsel inang¢larin etkisiyle agiklanabilir.
Islam, Tiirklerin biiyiik kismi tarafindan igtenlikle kabul edilmistir. Giiniimiizde diinya
genelindeki Tlrk boylarmin %98’i Islam’1 din olarak benimsemistir. Bu kabul, Tiirklerin
geleneksel tek Tanr1 inanglartyla ve Gok Tanri inanci ile Islam arasinda biiyiik benzerlikler
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Tiirkler, eski c¢aglardan itibaren tek Tanri inancini

surdiirmiis ve bu inang¢ yasamlarmi derinden etkilemistir.33!

Tirklerin dini anlayisinin temelini, fitrata uygunluk ve tek tanriya inanma olusturur. Bu
inang sistemi, genellikle Gok Tanri inanci ya da Tanri inanci olarak adlandirilmaktadir.
Giliniimiizde yapilan arastirmalar da bu goriisii desteklemeye devam etmektedir. Gok Tanr1
inancina dair en gilivenilir yazili kaynaklardan biri Orhun Yazitlari’dir. Bu yazitlarda siklikla
"kok tengri" kavramma yer verilir; savaslarm onun destegiyle kazanildig1 ve devletin onun
iradesiyle kuruldugu ifade edilir. Aragtirmalar da bu bilgileri teyit eder niteliktedir. Tek tanri
inanci, yiiksek ahlaki degerler ve siki1 hukuk kurallar1 igeren bir anlayis olarak, Tiirk toplumunda
uzun siiredir varh@mi siirdiirmiistiir. Bu inang sisteminin, Tiirklerin toplu halde islamiyet’i

benimsemelerinde de belirleyici bir rol oynadig1 diisiiniilmektedir.33? Bozkir topluluklarmin

329 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 778.

330 Bkz. Y. Kalafat (2014). Kazan ve Cevresi Izleri ile Tiirk Mitolojisinde Umay. Kiiltiir Evreni, 6(22), 29-44.
331 Bkz. M. Kiigiik (2013). Geleneksel Tiirk Dini’ndeki ‘Ana / Disil Ruhlar’a Mitolojik Agidan Bakas. Igdir
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, 109.

332 Bkz. M. Dogan (1978). Kur’an Gélgesinde ve Tarih Oniinde Tiirk. Tiirk Kiiltiir Yaymni, istanbul, s. 15.
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inanglarinda Gok Tanri, her zaman tek ve ylice bir yaratici olarak goriilmiis ve dini yapmin

merkezine yerlestirilmistir.>*3

Mustafa Bas’in GOk Turkler, Orhun Abideleri ve Gok Turklerin Dini adli eserinde
belirttigi gibi, Tiirklerde Tanr1 inanct oldukg¢a gelismis ve derinlikli bir anlayis olarak kabul
edilmistir. Tanri, fiziksel bir form ile tasavvur edilmemis; daha ¢ok soyut ve manevi bir varlik
olarak algilanmistir. Orhun Yazitlari’'nda da ifade edildigi tizere, Tanr1 “Tengri teg Tengri” yani
“Tanr1’ya benzer Tanr1” seklinde tanimlanmis ve yalnizca kendine 6zgii, esi benzeri olmayan
bir varlik olarak goriilmiistiir.®3* Bu yiice varlik, Tiirklerin hayatina dogrudan miidahale etmek
yerine vasifsiz bir sekilde etkide bulunur; Tirk toresini koruyup onu yOnetimin temeline
yerlestirir, savaslarda Tiirk milletine yardimei olur, safagi dogurur ve bitkileri var eder. Hem

yasami veren hem de gerektiginde cani alan yine O’dur.3%®

Umay, tanrica ya da disil bir ruh olarak degerlendirilebilecek énemli bir figiirdiir. Bu
figiire dair en eski yazili bilgiler, Orhun Yazitlarr'nda yer almaktadir. Ozellikle Bilge Tonyukuk
Yaziti'min ikinci taginin bati1 yiiziindeki {i¢iincli satirda, diisman sayisinin fazlaligi karsisinda
geri ¢ekilmeyi diistinenlere Tonyukuk’un verdigi cevapta Umay'dan soz edilmesi, onun kutsal
bir varlik olarak kabul edildigini gostermektedir.®*® Orhun Abideleri'nde Umay, kutsal bir
varlik olarak Tanr1 ve “yer-su” ile birlikte anilmaktadir. Bilge Tonyukuk Yaziti’'nda gecen
ifadeye gore: “Gelis giictii, anlamadilar. Sanirim Tanr1i, Umay ve Kutsal Yer-Su yardim ettiler.
Neden kagiyoruz ki?”3% seklinde anilmakta, ayrica Kiiltigin Yazit’’nin dogu yiiziindeki 31.
satirda Umay soyle anilir: “Umay gibi annem Hatun’un kutu sayesinde kardesim Kiiltigin
erkeklik unvanmi kazandi. On alt1 yasinda amcam hakan i¢in su basarilar1 elde etti...”3%® Orhun
Yazitlari, Tiirklerin bilinen en eski yazili belgeleri arasinda yer almakta olup, bu metinlerde
Umay kiiltiine dair unsurlarin yer almasi, tanri¢a figiiriiniin ve disi ruh inancinin kadim Tiirk
toplumu agisindan tasidigr 6nemi gozler Oniine sermektedir. Bununla birlikte, ¢esitli yorum
farkliliklarina ragmen, Hiima kusu da birgok Tiirk boyu tarafindan Umay’1 ¢agristiran
oOzellikleri dolayisiyla kutsal kabul edilmis ve yiiksek bir saygi ile anilmustir. 3*° Tirk

333 Bkz. M. Bas (2012). Gk Tiirkler Orhun Abideleri ve Gok Tiirklerin Dini. Tiirk Diinyas: Miihendisler ve
Mimarlar Birligi Kiiltiir Yayini, istanbul, s. 46.

334 Bkz. B. Ogel (1979). Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar. Kémen Yaylar1, Ankara, s. 312.
335 Bkz. 1. Kafesoglu (1980). Eski Tiirk Dini. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s. 57; M. Bas (2012). Gok
Tiirkler Orhun Abideleri ve Gok Tiirklerin Dini. s. 47.

33 Bkz. M. Ergin (2005). Orhun abideleri. Bogazici Yayinlari, Istanbul, s. 77.

337 Bkz. T. Tekin (1998). Orhun yazitlar Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk. Simurg Yayinevi, Istanbul, s. 90.
338 Bkz. T. Tekin (1998). age, s. 47.

339 Bkz. C. Alyllmaz (2000). Ozbekistan Cumhuriyeti'nin devlet armasindaki hiima kusu tasviri. Orkun Dergisi,
23, 12-15; S. Balik¢1 & B. Simdi (2021). Mardin’de Umay kiiltii. Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi, 10(4), 1394.
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mitolojisinde Umay kiiltii, zamanla ana mitolojik yapinin disina ¢ikarak bagimsiz bir koruyucu
iyesi olarak kabul edilmistir. Boylece kutsal disi figlirii olarak Gok Tanr1 inancinin mitolojik

sistemine dahil olmus, bu siiregte biiyiik sayg1 goriip dnemli bir konuma ulagmustir. 340

Tanricilik inancinda Umay, Tanri’dan sonra en 6nemli kutsal varlik olarak kabul
edilmistir. Eski Tiirk yazitlarinda, Tanr1 ile birlikte anilan yegane varlik cogu zaman Umay’dir;
diger ruhani figiirlere ise oldukca nadir rastlanir. Umay’in mitolojik rolii, dogumla yakindan
iliskilidir. Inanca gore, bir ¢ocuk diinyaya gelmeden nce gdksel aAlemdeki “Siit Golii”’nden
aldig1 bir damlay1 bebegin dudaklarina siirerek ona ruh verir. Dogumun ardindan ise ii¢ giin
boyunca anne ve ¢ocugun koruyucusu olur. Yeni dogan bebegin giillimsemesi, Umay’m hala
onun yaninda olduguna isaret sayilirken; uzun siireli yoklugu, ¢ocugun hastalanmasiyla
sonuglanabilir. Orta Asya mitolojisinde “kiz” anlamma gelen Ece unvaniyla da anilan Umay,
bir yeryiizii tanricas1 kimligi tasir. Hakas halki, onu “Imay Ece” ismiyle anar ve beyaz sagl,
zarif bir kadin olarak tasvir eder; ¢ogu anlatimda pembe bir bulutun iizerinde durdugu ve
insanlar1 gozetledigi aktarilir. Sibirya’da yasayan Yakutlar ise Umay’a Ayusit adim verir ve

benzer bigimde dogumun ve bereketin kutsal koruyucusu olarak kabul eder.**!

Tirk kiiltiiriinde Umay veya Umay Ana, biiyiik bir saygi goren ve kutsal kabul edilen
bir kavramdir. Umay’m kdkenine dair farkli fikirler mevcuttur. Bazi bilim insanlari, Umay’in
Mogol kdkenli bir ruh oldugunu ileri siirerken, Bahaeddin Ogel gibi diger uzmanlar ise bu

terimin tamamen Tiirklerin inang diinyasmna ait oldugunu savunmaktadir.34?

Turk mitolojisinde Umay, iyilik yapan, dogacak ¢ocuklari tayin eden bir varliktir ve ti¢
boynuzu bulunur. Beyaz giysiler giyer, giimiis renginde ve yere kadar uzanan saglar1 vardir;
goriiniisii ise orta yasta, yasl degildir. Kus formuna doniisiip kanat takabilir. Yasam agacinin
koruyucusu olarak gocuklar1 himaye eder, yeryiiziine bereket getirir ve gevresine 1g1k sagar.
Zaman zaman kizginligryla insanlar1 korkutabilir. Cocugu olmayanlar ona kurban sunar.
Gokyliziinde yagamakla birlikte bazen yeryiiziine iner ve genellikle yaninda kugu veya zarif bir
atla tasvir edilir. Hamile kadmlar ve yavru hayvanlarm da koruyucusudur.3*® Umay Ana’nimn en
belirgin sembolleri arasinda ii¢ parcal tac1 ve kus figiirii yer alir.*** Umay’in kus ya da kanath

kadin seklinde tasvir edilmesinin nedeni, Avrasya Mitolojisi’nde kusun “yer” ile “gdk” arasinda

340 Bkz. F. Bayat (2007). Mitolojiye Giris. s. 58; S. Freud (2014). Uygarhigin Huzursuzlugu. s. 50.

341 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 779.

342 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. Yurt Kitap Yayin, Ankara, s. 580; M. Atsiz
(2021). Koktiirkge ve Eski Uygurcada “Kadin” ile ilgili Kavramlar. Uluslararas: Filoloji Bengii, 1(1), 104.
%3 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sé=liigii, s. T78.

344 Bkz. N. Bilgili (2014). Tiirklerin Kozmik Sembolleri Tamgalar. Hermes Yayinlari, istanbul, s. 127.
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baglant1 kuran araci bir varhik olarak kabul edilmesidir.®*® Umay-Ana, rahim, dogurganlik,
iiretkenlik, bolluk ve verimlilikle iliskilendirilir. Magara, yuva ve yurt gibi kavramlar da onun
simgesel degerleri arasinda yer alir. Ogel, Umay’in sadece Tiirk inanisina 6zgii bir figiir

oldugunu vurgulayarak ona aitlik atfetmistir.3

[Ik dénemlerde kadm, toplum i¢inde 6zgiir ve baskimn bir figiir olarak var olmustur.
Fiziksel giice sahip olmamasma ragmen avcilikta kullandigi ¢esitli araglarla kendine gii¢c katmig
ve bu sayede toplumda seckin ve gii¢lii bir konuma erigsmistir. Ancak zamanla, degisen kosullar
nedeniyle bu anaerkil diizen yerini baska bir yapiya birakmistir. Aveiligin yerini tarim ve liretim
alirken, zeka ve koordinasyonun 6nemi azalip fiziksel giic 6n plana ¢ikmig, boylece toplum
erkek egemen bir yapiya doniismiistiir. Kadmn, artik soyun devamini saglayan, ev i¢ine kapanan
ve namus kavramiyla 6zdeslesen bir varlik haline gelmistir. Toplumsal siirekliligi saglayan
giiclii kadin figiirtinden geriye sadece dogurganlik ve cinsel gii¢ kalmig, bu da kadmnin tarih
boyunca sahip oldugu statiiyii belirlemistir. Cok tanrili inang sistemlerinde tanrigalar
dogurganlik ve bereketin simgesi olmus, mitolojik anlatimlarda ise bereket tanricalar1 olarak
yer almuslardir.®’ Boyle anlatimlarda gii¢lii kadin karakterlerin bulunmasi, ilkel c¢aglarda
kadinin sahip oldugu giicii yansitmakla birlikte, bu kadinlarin ¢ogunlukla dogurganlik, bereket
ve yardimseverlik figilirleri olarak tasvir edilmesi, onlarin erkek egemen bir bakis acisiyla ele

alindiginin isaretidir.34®

Bayat, Umay inancinin Yer Ana ve Ay Tanr1 kiiltlerinin birlesiminden tiiredigini ileri
strer. Radloff, Umay’1 “kadin ilah/ilahe” olarak nitelendirir ve onu gengleri ile 6liilerin ruhlarmi
koruyan bir figiir seklinde tanimlar. Inan ise Umay’mn kdkenini Hint gelenegine baglar ve iran
edebiyatinda Hiima / Hiimay adiyla yer aldigmi savunur.3*® Tlrk-Islam kiiltiiriinde sikg¢a talih

kusu olarak anilan Hiima ile ilgili cesitli inanislar da bu goriisleri giiglendirmektedir. >

Bircok toplumda gok, eril bir giic olarak kabul edilirken, yer genellikle bereketin,

tiretimin ve hayatin devamliligmin simgesi olarak disil olarak algilanmaktadir. Ural-Altay

345 Bkz. B. Azar (2019). Ulu Ana’dan Albastiya Degisim/Déniisiim Siirecinde: Umay. Kiilliyat Osmanl
Arastirmalart Dergisi, (7), 4.

346 Bkz. N. Ercan (2018). Tiirk Kiiltiiriinde Analik ve iz birakan Analar. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, s. 93.

347 F. Tayang & T. Tayang (1977). Diinyada ve Tiirkiye 'de Tarih Boyunca Kadin. Toplum Yaymevi, Ankara, s. 20-
45.

348 Bkz. Z. Eroglu (2020). Toplumsal Bellekte Hz. Fatima. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Kastamonu
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kastamonu, s. 2-3.

349 Bkz. N. Ercan (2018). Tiirk Kiiltiiriinde Analik ve iz birakan Analar. (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi).
Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, s. 94.

350 Bkz. Y. Coruhlu (2002). Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar. s. 42.
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topluluklarinda herhangi bir hiyerogami®*! miti bulunmamakla birlikte,*? yerin iiretkenligi
nedeniyle disi olarak temsil edildigi gdzlemlenir.3>® Gogiin bereketli yagmurlariyla hayat bulan
ve irlin veren yeryiizii ile Umay arasinda bir benzerlik kuruldugu agiktir. Bu benzerligin

temelinde ise dogum kavrami yer almaktadir.®**

Bu kutsal varlik, kus formunda gokyliziinden inip dogan bebeklerin dudaklarina siit
damlatarak onlara ruh verir.**® Inanca gére, cocuklarin uykularinda giilmeleri Umay’m
varligina, hastalanmalar1 ise onun uzaklagsmasina delalet eder Hakas inancina gore, bir cocuk
uykusunda konusursa, bu durum Umay’la iletisim kurduguna yorulur.3*® Bilge Kagan, annesini
cocuklart koruyan Umay’a benzetmistir: “Annem Hatun’un Umay’a benzer kutsal giicli

sayesinde kardesim Kiiltigin erkeklik unvanini kazand1.”*%’

Savasa giden Goktiirklerin, Umay’1 eril bir figlir olarak tasavvur ettikleri ve “Umay
Bey”den icazet alarak savasta korunmalari i¢in dua ettikleri aktarilmaktadir. Bu inanca gore,
Umay Bey savascilara yardim eder; sehit diisenlerin ise onunla antlastigi, yani onun
himayesinde savasa katildiklar: diisiiniiliir. Bu anlays, Islami terminolojideki “sehadet serbeti

icmek” inanci ile benzerlik gostermektedir.3®

Kokeni arkaik mitlere dayanan el sembolii, Umay Ana’nin eliyle iliskilendirilmistir.
Dogumla baglantili olan ve "ebe eli" olarak adlandirilan bu sembol, Islam kiiltiiriinde Hz.

Fatima’nin eliyle benzestirilmistir. >

Orta Asya Tiirk topluluklarmda, Umay Ana kiiltii, Islami inang¢ cergevesinde deger
anlayisindan higbir sey kaybetmeden yasatilmaktadir. Ozellikle nazar i¢in kursun dékme ve
cocuklarin kirkini ¢ikarma ritiiellerinde, toplulugu yoneten bilge kadin mutlaka "Umay Ana eli
ile" diyerek bu gelenegin inanca derin etkisini ortaya koyar. Umay Ana’nin Anadolu Islami
geleneginde Hz. Fatima eline doniismesiyle, bu inang ve ritiiellerde yapilacak eylemin baginda

"Fatima Anamizin eli ile" denmesi, etkinin devamlihigini gosteren 6nemli orneklerdir. Turk

31 Hiyerogami, mitolojilerde bolluk ve bereketin simgeleri olarak bir tanr1 ile bir tanricanm ya da bunlar1 temsil
eden erkek ve disi figiirlerinin birlesimi, hiyerogami olarak adlandirilir. Bu birlesim, doganin iiretkenligini ve
yasamin devamliligini simgeleyen bir 6ge olarak kabul edilir.

352 Bkz. M. Eliade (2022). Dinler Tarihine Giris. (Cev.) Lale Arslan Ozcan, Alfa Yayinlari, Istanbul, s. 78-88.
353 Bkz. B. Koksel (2011). Orhon Yazitlari’nda Kadm. e-Journal of New World Sciences Academy. 6(2), s. 337.
354 Bkz. S. Sevim (2023). Eski Uygurca Budist Metinlerde Umay: Dogum ve Kadinin Temsili. Medeniyet Kiiltiirel
Arastirmalar Belleteni, IMU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 4(3), s. 47.

3% Bkz. N. Bilgili (2014). Tiirklerin Kozmik Sembolleri Tamgalar. s. 120.

356 Bkz. B. Azar (2019). Ulu Ana’dan Albastiya Degisim/Déniisiim Siirecinde: Umay. Kiilliyat Osmanl
Arastirmalar: Dergisi, (7), s. 5.

357 Bkz. N. Ercan (2018). Tiirk Kiiltiiriinde Analik ve iz birakan Analar. (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).
Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, s. 4.

38 Bkz. N. Bilgili (2014). Tiirklerin Kozmik Sembolleri Tamgalar. s. 126.

39 Bkz. N. Bilgili (2014). age, s. 121.

68



kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan Fatma Ana figiirii, halk inan¢larinda giig, iyilik, dogruluk
ve koruyuculugun sembolii olarak kabul edilmis; bu oOzellikleriyle Umay Ana ile
Ozdeslestirilmistir. Allah’in buyruklar1 dogrultusunda hareket eden kutsal bir varlik olarak
goriilen Fatma Ana, Islami ve eski Tiirk inan¢ unsurlarmm i¢ ice gectigi bir sembol haline
gelmistir.*° Hatta Anadolu’nun bazi bdlgelerinde, "Umay Ana’nm eli olsun" diyerek ise
baslanildig1®%! ve eski inang ile gelenegin hala canli tutuldugu arastirmacilar tarafindan tespit
edilmistir. Umay Ana’ya farkli Tiirk boylarinda yiiklenen anlamlar genis tutulmustur. Ornegin,
Saha (Yakut) Tiirklerinde, ¢ocugun iizerinde bir kus gibi 6ten Umay’m bu 06tiisli, o neslin

bereketleneceginin gostergesi olarak kabul edilmektedir.3%?

Umay, Tiirk mitolojisinde ¢ocuklarin ve hayvan yavrularmin koruyucu ruhu olarak
kabul edilmistir. Dogum lekeleri, halk arasinda Umay Ana'nin dokunusu olarak yorumlanmis
ve bu izler “Umay Ana’nin eli” seklinde adlandirilmistir. Boyle bir isarete sahip ¢ocuklarin
gelecekte mutlu ve saglikli bir yasam siirecegine inanilmistir. Dogumun kolay ge¢mesi
dilegiyle hamile kadinlar tarafindan “Benim degil, Umay Ana’nm eli” gibi sdzler s6ylenmis;
evde yalniz birakilan ¢ocuklar i¢in ise “Onu Umay Ana’ya emanet ettim” denilerek koruma
cagrisinda bulunulmustur. Ozellikle Orta ve Kuzeydogu Asya’daki Tiirk topluluklarinda Umay
figiiri zamanla bir inang sistemine doniismiis ve bu olgu literatiirde “Umay Ana Kiiltii” olarak
tanimlanmistir. Mitolojik bir figiir olan Umay, yalnizca sozlii gelenekte degil, ayn1 zamanda
yazili kaynaklarda da yer bulmustur. Orhun Yazitlar1 ile Kasgarli Mahmud’un Divanii Lugati 't

Tiirk adl eserinde Umay’a dair cesitli referanslar bulunmaktadir.®®3

2. Kotiiciil Mitolojik Varhklar
2.1. Alkarisi

Halk arasinda, ozellikle yeni dogum yapmis kadinlar ve kirki ¢ikmamis bebekler

iizerinde olumsuz etkileri olduguna inanilan disi bir varlik bulunmaktadir. Bu varlik bazi

bolgelerde Al Karisi, baz1 bdlgelerde ise Albast1 olarak adlandiriimaktadir.3%4

360 Bkz. N. Ercan (2018). Tiirk Kiiltiiriinde Analik ve iz birakan Analar. s. 128.

361 Bkz. B. Azar (2019). Ulu Ana’dan Albastiya Degisim/Ddéniisiim Siirecinde: Umay. Kiilliyat Osmanl
Arastirmalart Dergisi, (7), s. 5.

32 Bkz. S. Gomeg (2016). Umay Ana Uzerine Diisiinceler, 4. Uluslararas: Tiirk Séleni Tiirk Kiiltiirii Sempozyumu
Bildirileri, 17-18 Mayzs, Giines Vakfi {lim Kiiltiir Sanat Merkezi, Erzurum, s. 705.

363 Bkz. H. Orkun (1987). Eski Tiirk Yazitlar:. Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, s. 113.

364 Bkz. E. Duman (2023). Tiirk Mitolojisinde Kotii Disil Varliklar: (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Istanbul Kiiltiir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bilecik, s. 81.
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Sozlikte Alkarist; lohusalara musallat olarak onlar1 bogdugu sanilan goriintii, seklinde

tanimlanir,3%°

Arastirmalar, alkaris1 kavrammim kokeninin Tiirk, Iran ve Cermen halklarma
dayandigini ileri stirmektedir. Albast1 teriminin, Fars¢a “al” kelimesi ile Tiirk¢e “basmak”
fiilinden tiiremis “bastr” kelimesinin birlesimi oldugu diisiiniilmektedir. Ote yandan, bazi
uzmanlar albasti’nin Cermen kiiltiiriinden Tirklere gectigini, Eski Cermenlerde “alp ruhu”
kavramiyla baglantili oldugunu ve zamanla “alp-bastr” ifadesinin “albast1” bicimine evrildigini

ifade etmektedirler.3%®

“Albast1”, “Al Ruhu”, “Alkaris1”, “Al” ve “Al Ana” gibi ¢esitli isimlerle tanimlanan bu
ruh, Yasar Coruhlu'ya gore, Umay’in zamanla olumsuz anlamda evrimlesmis bir bigimi veya
ondan tiiremis bir ruh ya da tanridir.®®’ Yasar Kalafat ise, Alkarisi'nin Umay'in koruyucu ve
tyiliksever niteliginin zitt1 oldugunu, tiremenin ve ¢ogalmanimn diismani gibi islev gordiigiini
belirtir.®%® Inanglara gore, bu ruhlar insanlara siirekli kotiiliik getirir ve bu kétiiliikler dliimle
sonuclanabilecek kadar ciddi olabilir. Bu 6zellikleri nedeniyle, hikayelerde genellikle cadi

kadin seklinde tasvir edilirler.%%°

Beydili, Al Karasi’m1 al ruhuna bagh bir hastalik bi¢iminde degerlendirir ve bunu
“Karabasan” ya da Karamat™” gibi kotiiciil ve eziyet verici durumlarm seytani varliklarla
iligkilendirildigini belirterek agiklar. S6z konusu inanca gore, hamile bir kadin asir1 kan
kaybettiginde hayalet gordiiglinii sanmaya baslar ve zihninde korktugu imgeler belirir. Kadin
yalniz kaldiginda ise bu korkularin etkisiyle Al’in musallat olduguna inanilir. Al tarafindan
basilan kadin bayginlik gecirir; halk arasinda Al Karis1 veya Hal Anasi olarak adlandirilan
varlik, gogsiine oturur, nefes almasini engeller, ardindan cigerlerini ¢ikarip yikayarak yemek
ister. Bu duruma maruz kalan hamile kadin, derin bir korku igine diiser, gégslinde baski

hisseder, sayiklar, yemek yemez, su icmez ve solunumu daralir.*7%37!

365 Bkz. Tiirkge Sozliik (1998). Tiirk Dil Kurumu, c. 1, s.85.

366 Bkz. E. Simsek (2017). Tiirk Kiiltiiriinde “Alkaris1” Inanc1 ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler,
Akra Uluslararast Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5(12), s. 102.

367 Bkz. Y. Coruhlu (2002). Tiirk Mitolojisinin Anahatlari. s. 54.

368 Bkz. Y. Kalafat (1996). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimn Izleri. AKM Baskanlig1 Yayinlari, s. 24.

369 Bkz. E. Aydogan (2006). Anadolu Sahas: Tiirk Halk Hikayelerinde Mitolojik Unsurlar. (Yaymlanmansg
Master Tezi). Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 47.

370 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. Yurt Kitap Yayim, Ankara, s. 34-35.

371 Bkz. M. Bas (2018). Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inamglari. Oguz-Tiirkmen Aragtirmalar1 Dergisi, 2(2),
32.
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Tiirk inanglarinda alkarisi, cin, peri ve seytan gibi varliklarla baglantili olarak goriiliir
ve genellikle cadr 6zellikleri tasiyan kadmsi bir figiir olarak betimlenir.3’? Mitolojik donemde
alkarisi ile iliskilendirilen ¢esitli kotii varliklar bulunmaktadir. Siimer ve Yahudi mitolojilerinde
“Lilith”, Yunan mitolojisinde “Hera”, “Lamia” ve “Medea”, Mezopotamya mitolojisinde ise
“Lamastu” bu baglamda anilan figiirler arasindadir. Ayrica Filipin folklorundaki “Asuang”,
Malezya ve Endonezya’daki “Pontianak” ve “Penanggalan” ile Islami kaynaklarda gegen

“Ummii Sibyan” da alkaris1 ile benzer dzellikler tasimaktadir.®"®

Alkarisi, bazi kiiltiirel anlatimlarda Lilith ile 6zdeslestirilmektedir. Lilith’in, Adem ile
birlikte yaratildigi; ancak ona boyun egmeyi reddettigi i¢in cennetten siiriildiigiine inanilir. Bu
nedenle Lilith’in lanetli bir varlik olarak kabul edildigi diisiiniilmektedir.3"* Tevrat’ta Lilith’in
Adem’in ilk esi olduguna dair dogrudan bir ifade bulunmamakla birlikte, bu goriis Yahudi
geleneginde yaygim sekilde kabul gormiistiir. Rivayetlere gore Lilith, Adem ile ayn1 anda
yaratilmis, kendisini onunla esit gérmiis ve bu nedenle itaat etmeyi reddetmistir. Siirekli baskiya
maruz kalmasi sonucunda biiyli yoluyla cenneti terk ettigi, Adem disindaki varliklardan
yiizlerce cin ¢ocugu oldugu ve Adem’e baglh kalmayacagimi ilan ettigi aktarilir. Bu anlatim,

Lilith’in Adem’e kars1 bir direnis sembolii haline doniistiigiinii gostermektedir.®”

“Al Karis1” olarak anilan ruhsal varlik, biiyiik olasilikla zamanla Umay'm olumlu
niteliklerinden uzaklastirilarak ikinci plandaki unsurlar cer¢evesinde olumsuz bir bigime
evrilmis ya da Umay’dan tiiremis farkli bir ruhi ya da ilahi figiir olarak degerlendirilmistir. Bu
varlik, genellikle kotii ruhlar sinifinda degerlendirilir; ¢iinkii lohusa kadinlara zarar verdigine

ve onlarmn lohusalik hummasina yakalanmalarma sebep olduguna inanilir.3"®

Albast1 ya da halk arasinda bilinen adiyla Alkarisi, dogum yapmis kadinlara musallat
olduguna inanilan bir halk inanci varligidir. Bu demonik figiiriin, lohusalarin bedenine ve
ruhuna zarar vererek “lohusa hummasi”na neden olabilecegi ve bu hastaligin Gliimle
sonuc¢lanabilecegi diisliniiliir. Ayn1 zamanda gece vakti ahirlardan atlar1 kagirip iizerlerine
binerek sabaha kadar kosturdugu, bu nedenle sabahlar1 atlarin yorgun ve ter i¢inde bulundugu,

yelelerinin ise Oriilmiis oldugu aktarilir. Albasti'nin bazi halk inaniglarina gore yakalanip itaat

372 Bkz. O. Acipayamli (1974). Tiirkiye de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii. Atatiirk
Universitesi Yayinlari, Erzurum, s. 75

373 Bkz. M. Rezae1 (2021). Oguz Tiirkgesiyle Yazilmis Bir El Yazmasinda Ummii Sibyan’n Tasviri, Milli
Folklor, 17/132,s. 117.

374 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, s. 73.

375 Bkz. Yeseya, 34: 14.

376 Bkz. H. Dénmez (2018). Tiirk Korku Sinemasinda Sembollerin Incelenmesi ve Hasan Karacadag Sinemast. s.
74.
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altina alinabilecegi; demir, silah sesi ve kirmizi renkli sivilardan ¢ekindigi; ayrica erkeklerin
bulundugu alanlara giremedigi de rivayet edilir. Bu figiir sadece Anadolu'da degil, aym
zamanda Kafkasya, Iran ve Tiirk¢e konusulan Orta Asya cografyasinda, farkli adlarla da olsa

taninmakta ve benzer niteliklerle betimlenmektedir.®”’

Abdulkadir inan, albastiyr diismiis bir tanr1 olarak tammlanmustir. Bu tanimlamanm
gerekcelerini agiklarken, al ruh ve ates arasindaki baglantiya, eski saman ayinlerinde albastinin
hami ruh, ates ve ocak ilahesi olarak kabul edilmesine ve yardim talepleriyle ilgili detaylara

vurgu yapmuistir.®’8

Modern bilimsel gelismelere ragmen, giinlimiiz Tiirk toplumlarinda dogumla ilgili
geleneksel uygulamalarda kadim inang sistemlerinin izleri halen gdzlemlenebilmektedir.3"
Albast1 giiniimiizde hala yaygin bir inan¢ olarak yasayip cevre Kkiiltiirleri etkilemektedir.
Albasti’nin ne denli giiclii bir inang figilirii oldugunu gdsteren en 6nemli ayrintilardan biri, yer
aldig1 inang dairelerindeki diger varliklarla olan iliskileridir. Ozellikle su, dag ve orman
iyeleriyle bir¢ok ortak noktasina, hikayesine ve tecriibe anlatisina sahiptir. Bu ortaklik i¢inde
dikkat ¢ekici olan, Albasti’nin baska bir varligin etkisi altinda yok olup gitmek yerine, tim
benzerliklere ragmen ad ve islev bakimmdan kendi varligini siirdiirmesidir. Hem kendi
karakterini kazanmig hem de diger benzer tiplerin varlik sahasinda yer edinmis olmasi, bu
figiirin olduk¢a kadim ve gii¢lii bir mitolojik yap1 tas1 oldugunu gostermektedir. Onun en
belirgin 6zelligi, anne ve bebege yonelik saldirgan tutumudur. Bu durum, kiiltiirlerarasi bir
perspektiften ele alinmasini zorunlu kilmaktadir. Zira dogum, her kiiltiirde hayatin en 6nemli

olaylarindan biri olarak goriiliir. 3°

Alkarisi, ¢irkin ve fiziksel Ozellikleri bozuk bir sekilde tasvir edilmesine ragmen,
genellikle insana benzer bir gériiniimde betimlenir.*®* Halk inamslarinda Alkarisy, dzellikle
lohusalara ve kisraklara musallat olan dehset verici bir varlik olarak tasvir edilir. Fiziksel
ozellikleri itibariyla olaganiistii boyutlara sahip, uzun parmakli ve keskin tirnakli bir siluet ¢izer.
Yiizii son derece ¢irkin, hatta {irkiitiicli bicimde igrengtir. Bedeni yagl bir goriiniim sergilerken,

saclari uzun, siyah ve daginiktir; bas1 ise viicuduna oranla oldukga biiyiiktiir. Alkarisi'nin disleri,

877 Bkz. P. Boratav (2012). Tiirk Mitolojisi Oguzlarm-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin
Mitolojisi. s. 32-33

378 Bkz. A. Inan (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. s. 246.

379 Bkz. Z. Tung (2023). Tiirk Halklarnin Dogum ile Ilgili inanglarinda “Alkaris1”. Vakaniivis-Uluslararasi Tarih
Arastirmalar1 Dergisi, 8 (Ozel Say:: Dr. Recep Yaga’ya Armagan), 3203.

380 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarist. (Yaymlanmamis Doktora Tezi). Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 16.

381 Bkz. S. Sarpkaya (2014). Tiirkiye Sahast Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar: s. 211.
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iri ve aralikli olup at disine benzetilir; ayaklari ise ters bicimde betimlenerek dogaiistii bir varlik

oldugu vurgulanir.38?

Bazi anlatilarda alkaris1 hem insan hem hayvan 6zelliklerini tagiyan, iri yapili, uzun
boylu ve daginik sach bir kadin seklinde tasvir edilir.3®® Alkaris1, uzun parmakli, uzun boylu ve
uzun tirnakli bir varlik olarak betimlenir. Dagmnik sagli, yaglh bir viicuda sahip olup, el ve
ayaklar1 kiiglik, digleri belirgindir. Bir dudag1 yerde, diger dudag:1 gokte olacak sekilde tasvir
edilen bu yaratik, genellikle al gdmlek giyer.® Alkarisi'nin her tiirlii sekle girebildigine inamilur.
Baz1 goriislere gore ise, Ozellikle cevrede taninan bir kadmin suretine biirlindigi

diisiiniilmektedir. 3°

Efsanevi anlatimlarda Alkarisi'nin, sekil degistirme yetisine sahip oldugu ve musallat
oldugu lohusa kadma tanmidig1 bir kisinin suretinde goriinebildigi ifade edilir. Hatta kimi
rivayetlerde, kadinin kocasinin goriiniimiinii ve sesini taklit ederek onu kandirdig1 ve cagirdigi
da aktarilmaktadir.®®® "Bazi1 anlatilarda Alkarisi’’nin, lohusanin komsusuymus gibi davranarak
evine girdigi ve bu sekilde ona musallat oldugu ifade edilmektedir. Rivayetlerden birine gore
ise, komsu kadin suretine biirlinen Alkarisi, lohusa kadina zarar vermek tlizere onunla yakimlik
kurar.®®" Bir baska efsaneye gore ise, lohusaya tanidig1 bir kisinin suretinde yaklasir ve onun

yanma gelir.3%

Alkarisi’nimn goriildiigii ya da etkili oldugu yerler belirli ortak 6zellikler tasir. Genellikle
ev, ahir ya da suyla baglantili alanlarda ortaya ¢ikar, bulunur ya da bu alanlarda ikamet eder.38°
Alkarisi'nin su kaynaklarinda ya da ¢esme gibi su alinan yerlerde goriilebilecegi ya da bu
alanlarda ortaya ¢ikabilecegi belirtilir. Efsanelerde ¢ogunlukla su kenarlarinda bulundugu ve

suyla iliskilendirildigi aktarilir.3*° Efsanelerde, Alkarisi’nin lohusalar ile yeni dogan bebeklere

382 Bkz. E. Simsek (2017). Tiirk Kiiltiiriinde “Alkaris1” Inanc1 ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler,
Akra Uluslararas: Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5(12), s.101.

383 Bkz. F. Degirmencioglu (2010). Manyas Halk Edebiyat: ve Folklor Uriinleri. (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi). Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir, s.24.

384 Bkz. L. Sezen (1993). Erzurum Sehir Folkloru. (Yaymlanmamis Doktora Tezi). Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum, s. 116.

385 Bkz. M. Ceribas (2004). Kadirli ve Cevre Folklorunda Eski Tiirk Inan¢larimn Izleri. (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi). Dumlupmar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya, s. 67. H. Tiirk (1989). Giineyevler
Koyii'nde Dogumla ilgili Bazi Geleneksel Uygulamalar ve Bos inanglar. (iginde), Tiirk Folkloru Arastirmalart.
Kiiltiir Bakanligi Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara, s. 113.

386 Bkz. 1. Gorkem (20026). Elazig Efsaneleri. Manas Yaymlar1. s. 173.

387 Bkz. L. Basarkanoglu (2010). Nizip Efsaneleri. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Gaziantep Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep, s. 81.

38 Bkz. B. Seyidoglu (2005). Erzurum Efsaneleri. Erzurum Kitaphgi, s.139-140.

389 Bkz. S. Sarpkaya (2014). Tiirkiye Sahast Masal ve Efsanelerinde Demonolojik Varliklar: s. 212.

390 Bkz. B. Seyidoglu (2005). Erzurum Efsaneleri. s. 141; A. Alptekin (1993). Firat Havzast Efsaneleri. Kiiltiir
Ofset Basimevi, s. 126-131.
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zarar vermeye calistig1 durumlarda genellikle evde bulundugu, evde ortaya ¢iktig1 ya da evde

yasadigina inanilir. Bu yiizden, en ¢ok goriildiigii yerlerden biri de ev olarak kabul edilir.3%

Anadolu’da Alkarist adli kotii varliga dair inang oldukca yaygindir; 6zellikle lohusalar
iizerinde etkili olduguna inanildigindan, ondan korunmak i¢in g¢esitli yOntemler
gelistirilmistir. 3% Alkaris1 karsilasmalarmin ¢ogu, kadinmn tek basma kalmasi durumunda
yasanir. Albasti'ya karsi korunmanin en etkili yollarindan biri, anne ve bebegi yalniz birakmayip
stirekli olarak onlara refakat eden, ihtiyaglarmi karsilayan ve kotii ruhlarin bu kisileri yalniz

birakmasini engelleyen birkag kisinin bulunmasidir.3%

Anne ve bebegi gebelikten dogum sonrasma kadar koruyan ve karsilasabilecekleri olas1
zorluklar1 asmalarina yardime1 olan bazi hayvanlarm, Albast1’y1 engelleyebilecegine inanilir. 3%
Bu tiir hayvanlar arasinda at, kurt/borii, kopek, horoz/tavuk, kaz, kartal ve baykus gibi

Albast1’ya kars1 etkili oldugu diisiiniilenler bulunmaktadar.3®

Albastr’dan korunma yontemlerinde cesitli gida irlinleri de kullanilmaktadir.
Gilintimiizde bu yontemleri uygulayan kisiler genellikle iirtinlerin nasil kullanildigini ayrintili
olarak agiklamasa da un, ¢orekotu, ¢esitli otlar, elma, sogan ve sarimsak gibi gidalarin tercih
edilmesinin, bu triinlerin saf ve eski kdkenli olmalariyla sembolik ve tilsimli bir baglarinin

bulunmasidan kaynaklandig1 sdylenebilir. 3%

Albasti’dan anne ve bebegi korumak amaciyla metal ve boncuklarin yani sira ¢esitli
takilarm kullanilmas1 yaygindir. Lohusa ziyaretlerinde anneye ve/veya bebege altin takilmasi,
genellikle hediye verme gelenegi olarak kabul edilse de, bu uygulamanin mitolojik
kokenlerinde koruyucu bir islev oldugu goriilmektedir. Lohusaya ve bebege takilan altin,

hastaliklardan, Alkarisi’ndan ve diger olumsuz durumlardan korunmay1 saglar.%’

Albasti’dan korunmak icin kullanilan nesnelerden biri, demirden yapilmis bir silah ya
da benzeri bir aractir. Demir, diinya genelinde kotii ruhlar1 uzaklastiric: bir 6zellik tasidigina
inanildig1 i¢in bu tiir nesnelerin kullanimi olduk¢a 6nemlidir. Atesli silahlarin yani sira, kilig,

makas, igne/cuvaldiz, hanger ve bigak gibi kesici ve delici aletler de Alkarisi’na kars1 yaygin

391 Bkz. S. Sakaoglu (2003). 101 Anadolu Efsanesi. Ak¢ag Yayinlari, s.144.

392 Bkz. H. Dénmez (2018). Tiirk Korku Sinemasinda Sembollerin Incelenmesi ve Hasan Karacadag Sinemast.
s.74.

393 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarist. s. 510.

394 Bkz. D. Caldwell (2015). The Use of Animals in Birth Protection Rituals and Possible Uses of Stone
Figurines from the Central Sahel, African Arts, 48(4), 41.

39 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarist. s. 513-514.

3% Bkz. A. Hallag (2022). agt, s. 521.

397 Bkz. A. Karakas (2005). Feke Halk Kiiltiirii Arastirmasi. (Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi). Cukurova
Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, s. 30.
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olarak kullanilir. Bunun disinda, herhangi bir demir nesne bulundurmak da koruma igin etkili
kabul edilir. Ozellikle igne saplamanin, kotii ruhlarin gegisini kontrol altinda tutma veya gecisi
saglama 6zelligi olduguna inanilir. Albasti’ya saplanan igne, onun giiciinii kontrol altinda tutar

ancak giiciinii ya da 6zelliklerini tamamen ortadan kaldirmaz.3%®

Dogum sirasinda uygulanan bazi geleneksel pratiklerin, eski inang sistemlerinin izleri
olarak gilinimiize dek varligini siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu uygulamalarin bir boliimii,
dogum yapan anne ve bebe§in korunmasi amaciyla dogumun birinci, ikinci, yedinci,
dokuzuncu, kirkinci giinlerinde ve dogum yildoniimiinde gergeklestirilir. S6z konusu korunma
pratiklerinde maden (bicak, demir, masa), bitki (siipiirge), toprak (kaya, tas), su ve ates gibi
unsurlardan yararlanilir. Bu uygulamalar, halk inanglarinda Al Karasi, Karakura, cin gibi

goriinmeyen ve kétiiliik yapabilecek varliklara kars bir tedbir niteligi tagir. 399490

Albastr’y1 uzaklastirmak i¢in kullanilan nesnelerde renklerin rolii olduk¢a onemlidir.
Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde, lohusalarin basina beyaz yasmakla birlikte kirmizi tiil ortiiliir.
Bunun yan sira, lohusaya kirmizi altin takilir ve kirmizi seker armagan edilir.*** Genel olarak,
Alkarist’nin kirmizi renkten korktuguna inanilir. Ancak bazi inanglara gére, kirmizi rengin
Alkarisi’n1 g¢ekebilecegi diisiiniilmektedir. Bu yiizden, bazi geleneklerde lohusa odasinda

kirmizi rengin bulunmamasi gerektigi savunulur.*%?

Albasti’dan korunmak i¢in en yaygin uygulamalardan biri, Kur’an okumak ve Kur’an’1
bulundurmaktir. Gebelik siirecindeki bir kadmin, geleneksel ve dini kurallara uygun olarak
hareket etmesi beklenir. Bu baglamda, kotii varliklardan korunmak amaciyla yattigi odada
Kur’an’mn bulundurulmasi yaygin bir pratiktir. Ayrica, muskalar da korunma yontemleri

arasinda sik¢a rastlanan bir uygulamadir.*%

En yaygin korunma yontemlerinden biri olan muskalar, hemen her yerde bulunabilir.
Hamile kadmlar igin genellikle Ummii Sibyan duasi yazilmis bir kusak bellerine dolanir veya
bu dua bir muska olarak karninda tasinir. *** Muska uygulamalar1 ¢esitli sekillerde

gerceklestirilebilir. Bazen kisi muskay1 lizerinde tasir, bazen odasinda veya yataginda

398 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarisi. s. 534-535, 538-539.

399 Bkz. Y. Kalafat (2009). Islamiyet ve Tiirk halk Inan¢lar:. Berikan Yayinlar1, Ankara, s. 28.

400 Bkz. M. Bas (2018). Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inamglari. Oguz-Tiirkmen Arastirmalar1 Dergisi, 2(2),
33.

401 Bkz. A. Inan (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. s. 171.

402 Bkz. A. Inan (1933). "Al" Ruhu Hakkinda: Tiirk Mitolojisinde K&tii bir Ruh (Al, Albasti, Albiz, Almis, Albs,
Abasy). Tiirk Tarih, Arkeologya ve Etnografya Dergisi 1, 162.

403 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarist. s. 557.

404 Bkz. C. Merig (2019). Bayramig Folkloru. TOKUAD Yayinlari, s. 81.
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bulundurur. Diger durumlarda ise yazili kagit bir suya konularak i¢ilir ya da bu suyla

yikanilir. 4%

Alkarisina karsi gelistirilen korunma yontemlerinde, Islami o6gelerle eski Tiirk
inanglarinin bir arada yer aldig1 goriiliir. Kur’an-1 Kerim bulundurmak ve bazi dualar1 okumak
Islam inancima dayanirken; demir (tiifek, bigak, makas, igne, anahtar gibi), ates, kirmizi renk ve

kurt postu gibi 6geler eski Tiirk inanglartyla dogrudan iliskilidir.*

Halk arasinda yaygin olan inanca gore, s6z konusu onlemler uygulanmadiginda Alkarisi
lohusaya musallat olur ve ona zarar verir. Rivayetlere gore, Alkarisi eve girdigi anda lohusanin
iizerine bir agirlik ¢oker. Hastanin bu durumda aniden kalkip dua okumasi gerektigine inanilir;
aksi takdirde alkarisinin kagacagina dair bir inang vardir. Ancak logusanin bu durumda herhangi
bir sey yapamamasi, bagirmak istese de bagirmamasi ve alkarisina karsi koyamamasi, onun ya

dlecegine ya da biiyiik bir hastaliga yakalanacagina dair inanglar1 pekistirir. 7

Tirebolu civarinda da 6zellikle kirsal kesimlerde yakin zamana kadar dogum yapan anne
ve bebegin korunmasi i¢in bazi geleneksel uygulamalar siirdiiriilmekteydi. Anne ve ¢ocugun
bulundugu oda mutlaka aydmnlatilir, yastigin altina bicak konur, yatagin basma bir mushaf
yerlestirilir ve yakina siipiirge birakilirdi. Bu uygulamalar, basta Al Karasi-Albast1 olmak {izere

kotii niyetli varliklardan korunmak amaciyla yapilird:.40840%°

Alkarisinin  goriildiigii yerler arasinda lohusalarm bulundugu ortamlar, ahirlar, su
kenarlar1 ve degirmenler one ¢ikar. Lohusa kadmlarin Alkarisi’ndan korunmasi amaciyla yalniz
birakilmamasi diisiincesi, o donemde saglik durumlarinin genellikle zayif olmasindan
kaynaklanir. Yalniz kalan Ilohusanin fenalasabilecegi, korkuya kapilabilecegi ya da
haliisinasyon gorebilecegi diistiniiliir. Bu efsaneler, olas1 kotii durumlar1 engellemek ve lohusay1
korumaya almak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Alkarisinin erkeklerden ¢ekindigine dair inanis ise,
dogum sonrasi1 esler arasinda olusabilecek sorunlarm oniine gecmek i¢in alinmis bir 6nlem

olarak degerlendirilebilir. Bu sayede erkek, dogum yapan esinin yaninda kalarak hem 1yi hem

405 Bkz. A. Hallag (2022). Tiirk Diinyasinda Alkarist.. 559.

406 Bkz. E. Simsek (2017). Tiirk Kiiltiiriinde “Alkaris1” Inanci ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler,
Akra Uluslararas: Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5(12), s. 105-106.

407 Bkz. E. Simsek (2017). agm, s. 106.

498 Bkz. A. Kiigiik (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrasi Inanis ve Uygulamalarinda Cadi/Obur.
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, (12), 132.

409 Bkz. M. Bas (2018). Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inamglari. Oguz-Tiirkmen Aragtirmalar1 Dergisi, 2(2),
33.
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de zor zamanlarda destek oldugunu gostermis olur. Benzer bi¢imde, Alkarisina dair diger

inanglar da koruma ve giivence saglama amaciyla sekillenmistir.*1°

Gegmiste atlarin bir aile i¢in tagidig1 deger g6z Oniine alindiginda, Alkarisi inanci ve ona
dair anlatilarin, atlar1 koruma amaciyla daha da 6nem kazandigi anlasilir. At hirsizliklarina karsi
alinacak onlemler, 'Alkarisi’ndan korunma' ¢cergevesinde dile getirilir; bu da ahirlardaki atlarin
belli araliklarla denetlenmesi gerektigini hatirlatir. Alkarisinin su kenarlarinda goriildiigiine dair
inang ise, yiizme bilmeyen bireyleri ve ¢ocuklar1 suya diisme riskinden koruma amaci tasir.
Akarsular, 6zellikle kiigiik ¢ocuklar ve ylizme bilmeyenler i¢in tehlikeli alanlardir. Alkarisinin
gece vakti bu bolgelerde ortaya ¢iktigina inanilmasi, karanlikta artabilecek tehlikelere dikkat
cekme amacini tasir. Bu nedenle, Alkaris1 korkusuyla insanlar ge¢ saatlerde su kenarlarindan
uzak durur. Subaglaria kurulan degirmenler ise genellikle tenha yerlerde bulunur ve 6zellikle

cocuklar igin bu bdlgeler, giiniin belirli saatlerinde riskli kabul edilir.***

2.2. Badracg

“Bad/Bat” kokiinden tiiretilmistir ve Batirmak fiiliyle ayni koke sahiptir. Mogolca'da ise

“Badrah” kelimesi, yangi ya da yakici yara anlama gelir.**2

Badrag, Tiirk ve Mogol inang sistemlerinde kendine bir yer bulur ve genellikle Samanist
anlatilarda karsiniza ¢ikar.**® Ejderha figiiriiniin, farkl1 isimlerle de olsa neredeyse her kiiltiirde
yer almasi oldukcga ilgi ¢ekicidir. Bunun, insanlarin dogustan gelen yilan korkusuyla (bu
korkunun dogustan oldugu hala tartisma konusu olsa da) baglantili oldugunu diistinenler vardir.
Gegmiste nesli tiikenmis oldugu diisiiniilen bdyle bir yaratig1 gordiigiinii iddia eden kisiler de
vardir. Mesela, 12 hayvanlh Tiirk takviminde ejderhaya da diger hayvanlar gibi bir yil ismi
verilmesi, bunun kig¢iik bir kanit1 olarak gosterilmektedir. Ayrica bazi kisiler ejderhalari

dinozorlarla bagdastirmaya ¢aligmaktadir.*!*

Yedi basli olarak betimlenen Badra¢'in 6ldiiriilmesi icin tiim baslarinin kesilmesi
gerekmektedir; aksi halde kesilen bas yeniden olusur. Bu durumda, Badrag't 61diirmek icin tiim
yedi basin bir anda kesilmesi gerekir. Ates piiskiiriirken agzindan, kuyrugu ise kamgi gibi

saklar. Derisi, zirh gibi sert pullarla kaplanmistir. Birgok kiiltiirde ¢cok baslt ejderha figiiriine

410 Bkz. E. Simsek (2017). Tiirk Kiiltiiriinde “Alkaris1” Inanc1 ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler,
Akra Uluslararast Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5(12), s. 112.

411 Bkz. E. Simsek (2017). agm, s. 113.

412 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 146.

413 Bkz. H. Duman (2019). Tiirk Mitolojisinde Ejderha. Uluslararasi Beseri Bilimler Ve Egitim Dergisi, 5(11),
486.

414 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 146.
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rastlanmas1 dikkat c¢ekicidir. Ejderhanin ¢ok bashh olmasi, genellikle farkli goriisler
cergevesinde agiklanir. En yaygin goriisler, her bir basin insanimn farkli 6zelliklerini, giicli ya da
ruhu temsil ettigi yoniindedir.*!® Benzer bir sekilde, Yunan Mitolojisinde yedi basli Hydra adli

g6 ejderhasmimn &ldiiriilmesi igin de tiim baslarinm kesilmesi gerektigi anlatilir.**®

2.3. Baycura

“Bay” (gucli) ve “cor” (cin) kelimelerinin birlesiminden tiiretilmistir. Tiirk¢ede ise
“bigiklamak™ fiili, korku ya da yiiksek ates nedeniyle dudagin ucuklamasini anlatan bir ifade

olarak kullanilir.**’

Baygura, Tiirk mitolojisinde kilerlerde yasayan bir cin tiirli olarak tanimlanir. Bigura
ismiyle de anilir ve ¢ogunlukla evlerin i¢inde veya bodrumlarda yasadigina inanilir. Kadin
seklinde goriiniir ve kirmiz1 giysilerle betimlenir.**® Evde, 6zellikle ocagn arka kisminda,
kilerde ya da cat1 altinda yasamayi tercih eder. Hi¢ ¢ekinmeden yiiksek sesle gliriiltii yapar ve
rahatsizlik verir. "Kiives" adli ickiye diigkiindiir. Yemege diiskiin olan Bigura, insanlarin
bitiremedigi yemekleri yer. Ofkesi kabardiginda tabaklar: kirar, yiyecekleri doker ve evi terk
eder. Kirli ve pis bir varlik olarak taninir, temiz ortamlardan ise uzak durur. Onunla bas etmek
icin evin temiz tutulmasi gerekir. Aniden bagirir, giiler, oynar, saka yapar ve uykudaki kisiyi
yatagindan alarak baska bir yere gotiiriir. Siklikla evdeki esyalarm yerini degistirir ya da onlar1
saklar; ozellikle anahtar, igne, bigak ve makas gibi nesnelere ilgisi vardir. Gece vakti kilitli
kapilar1 acabilir veya agik kapilari kilitleyebilir. Bazen yangin ¢ikarma egilimindedir. Uzun siire
ocag1 yakilmamis evleri tercih eder; bu nedenle Tatar Tiirkleri yeni bir ev yapildiginda ilk is

olarak ocag1 yakarlar.*'°
2.4. Cadi

Pertev N. Boratav’a gore, “cadir” kelimesi Farsca kokenli gadii teriminden tliremistir ve
Tiirkcede, Bati kiiltiirlindeki vampir figiirline ait bazi 6zellikleri barmdirarak “hortlak” ve
“hayalet” anlamlarinda kullanilmaktadir. “© Orhan Hangerlioglu da cadmnm hortlakla ayni
anlami tasidigini iddia etmektedir.*?! Ferit Devellioglu, “cadu” kelimesini cad1 ya da biiyiicii;

gulyabani, hortlak, karakoncolos ve vampir gibi yaratiklar; ¢irkin yash kadin; ayrica ¢ok giizel

415 Bkz. B. Uslu (2016). Tiirk Mitolojisi. s. 201.

416 Bkz. A. Erhat (1984). Mitoloji S6zkigii, Remzi Kitabevi, s. 146.

417 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, s. 173.

418 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. s. 102.

419 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 173.

420 Bkz. P. Boratav (2012). Tiirk Mitolojisi Oguzlarin-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin
Mitolojisi. s. 46.

421 Bkz. O. Hangerlioglu (2010). Diinya Inanislar: Sézligii. Phoenix, Istanbul, s. 95.
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s6z anlamlarinda tanimlamaktadir. 2 Ote yandan, Duvarci, Tiirk halk inanglarmdaki cadi
kavraminin kimi zaman olaganiistii varliklarin genel adlarindan biri, kimi zaman ise Bati

efsanelerinden etkilenmis 6zel bir varlik ad1 olarak kullanildigini ifade etmektedir.*?®

Ismet Zeki Eyiiboglu, cadi inancinm insanlik tarihi kadar eski oldugunu, ancak
Anadolu’da inang sistemi i¢inde sanildig1 kadar yaygin olmadigini ve bunun, Anadolu’da farkli
tiirden inanclarin bir araya gelerek kaynasmasindan kaynaklandigmi &ne siirmektedir. 424
Zeynep Aycibin ise Osmanli doneminde cadilarla ilgili en erken kayitlarin XVI. ylizyila
dayandigini, Osmanli’nm bu donemde cadilarla miicadele ettigini ve bu olaylarm kimi zaman
yer degistirme arzusu, kimi zaman da nedensiz sekilde gerceklestigini aktarmaktadir. Aycibin
ayrica, cadilarin Batili vampir inaniglarina benzer bicimde yasam siirdligli ve benzer
yontemlerle yok edildigini, bu inancin ise Rumeli’deki gayrimiislim halklarmn batil inanglariyla

Tiirk halk inanglarmin etkilesimi sonucu geleneksellestigini belirtmektedir.*2°

Cadi terimi, yeni dogan bebekler ile hayvan yavrularmin cigerlerini yiyerek insanlara
ve hayvanlara zarar verdigine inanilan, olaganiistii niteliklerle donatilmig varliklar1 tanimlamak
icin kullanilmaktadir. Cogunlukla kadin bi¢iminde tasvir edilmekle birlikte, erkek cadilardan
da soz edilmektedir. Kilik degistirme ve u¢ma gibi dogaiistii giiclere sahip olduklar1 aktarilan
bu varliklarin, aslinda siradan halktan kisiler oldugu, bulunduklar1 bolgelerde normal insanlar

gibi yasadiklar1 ya da gevredeki koylerden geldikleri de halk anlatilarda yer almaktadir. 428

Cadi, cadilik uygulamalarmi gergeklestiren kisidir. Mitolojide cadilar dogaiistii varliklar
olarak yer alirken, tarih boyunca bir¢ok insan cadilikla su¢clanmis ve bu inang g¢ergevesinde
toplumlarda cesitli yaklagimlar ortaya c¢ikmustir. Cadilik, bazi inang¢ sistemlerinde ve
giinimiizdeki uygulayicilar arasinda halen mevcudiyetini korumaktadir. “Cadilik” kavramu,
kiiltiirel baglama bagli olarak olumlu veya olumsuz anlamlar tagtyabilir. Ornegin, eski Hristiyan
Avrupa’sinda cadilar seytani giiclerle iligkilendirilmis ve seytan olarak goriilmiistiir.
Giiniimiizde ise bir¢ok cadi, kendilerini iyi niyetli ve ahlaki degerlere sahip bireyler olarak

tanimlar ve toplum tarafindan da bu sekilde kabul goriirler. Kotii niyetli biiyli yapan kisiler ise

422 Bkz. F. Devellioglu (2010). Osmanlica- Tiirk¢ce Ansiklopedik Ligat. Aydin Kitabevi, Ankara, s. 137.

423 Bkz. A. Duvarci (2005). Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla ilgili Kabuller, inanmalar, Uygulamalar.
Bilig, 32, 130.

424 Bkz. 1. Eyiiboglu (1987). Anadolu Inanislari Anadolu Mitologisi Inang-Séylence Baglantisi. Gegit, Istanbul, s.
110.

425 Bkz. Z. Aycibin (2008). Osmanh Devleti’nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme. Ankara Universitesi
Osmanly Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 24, 55-67.

426 Bkz. A. Kiigiik (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrasi Inanis ve Uygulamalarinda Cadi/Obur.
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, (12), 126-127.
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cadi olarak nitelendirilir. Tarihsel 6rneklerde cadilarin ¢ogunlugu kadin olsa da, erkekler de

cad1 olabilir ve erkek cadilar genellikle biiyiicii olarak anilir.*?’

Anadolu cografyasinda cadi inancinin yaygin ve belirgin bir halk inanct oldugu
sOylenemez. Yapilan saha arastirmalar1 ve mevcut literatiir taramalari, bu inancin Anadolu’nun
yalnizca belirli bolgelerinde—o0zellikle Trakya, Dogu Karadeniz ve Marmara bolgeleri ile
Balkanlar’daki Tiirk topluluklar1 arasinda—Hidirellez gelenegiyle baglantili bicimde varlik

gosterdigini ortaya koymaktadir.*?8

Anadolu’nun diger bolgelerinde cadiya iliskin anlatilarin ve inang pratiklerinin siirl
kalmasmin nedeni, Mehmet Berk Yaltirik’in da ifade ettigi lizere, cad1 inancinin halk arasinda
"cin" inanci kadar koklii ve yaygm bir yer edinmemis olmasiyla iliskilendirilebilir.*?® Bu
baglamda Aycibin, Anadolu’daki karakoncolos, ¢arsamba karisi, albast1 gibi halk inanislarma
konu olan varliklarin, Rumeli’deki Osmanli topraklarinda Bati kiiltiiriiyle temas sonucu “cadr”

kimligini kazandigin1 belirtmektedir.**°

Yaltirik ise hortlak ve cadi inaniglarinin Osmanli cografyasinda 6zellikle Balkanlar ve
Kafkasya bolgelerinde yogunlukla gézlemlenmesini, bu bélgelerin Slav ve Tiirk kiiltiirlerinin
karsilikli etkilesime agik yapisiyla agiklamakta; s6z konusu kiiltiirel temasin, cadi inancinin bu
bolgelerde daha belirgin bigimde yer edinmesine zemin hazirlamis olabilecegini ifade

etmektedir. 43!

Cadi, bir¢ok din ve mitolojide kotii niyetle dogaiistii giigler kullandigma inanilan kisidir.
Efsanelere dayanan bir inangla, cadilarin genellikle kadin olduklar1 kabul edilmistir. Popiiler
kiiltiirde ise, cadilar genellikle siyah pelerin giymis, sivri bir sapka takmis ve siiplirgesiyle ucan

bir kadin olarak tasvir edilir.**?

Rumeli’deki Tiirk yerlesimlerinde cadilar, geceleri mezarlarindan kalkarak dolasan,
saclar1 baslar1 daginik, uzun tirnakls, kirli ve korkutucu bir goriiniime sahip, karsilastig1 kisileri
oldiirebilen kadin figiirii olarak betimlenmektedir.**® Bulgaristan’daki Tiirk topluluklarinda ise

cadilar; farkli kiliklara girebilen, hatta insan formunu alabilen varliklar seklinde tasavvur

427 Bkyz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 223.

428 Bkz. E. Cam (2020). Hidirellez Gelenegindeki Cadi inanci: Balkanlar ve Anadolu Ornegi. Balkanlarda Tiirk
Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 2(1), 31.

429 Bkz. M. Yaltirik (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cad1 Inanislar1. Tarih Okulu Dergisi, 6(16), 225.

430 Bkz. Z. Aycibin (2008). Osmanli Devleti'nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme. Ankara Universitesi
Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, 24, 56.

431 Bkz. M. Yaltirik (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cadi inamslar1. Tarih Okulu Dergisi, 6(16), 225.

432 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 222.

433 Bkz. A. Duvarci (2005). Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla flgili Kabuller, inanmalar, Uygulamalar.
Bilig, 32, 130.
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edilmektedir.*** Halk anlatilarinda ve efsanelerde de cadilarm insan bigiminde tasvir edildigine

rastlanmaktadir.*3®

Orhan Acipayamli, halk arasinda “al, albasti, alkarisi, alanasi, alkizi” gibi isimlerle
anilan varligm, cadi kimligi tasiyan bir ruh olduguna dikkat ¢eker. Cadi, uzun boylu, ince ve
uzun parmaklara ve tirnaklara sahip bir varlik olarak tanimlanir. Saglar1 dagmnik, viicudu
yaghdir; elleri ve ayaklar1 kiigiiktiir. Digleri belirgin, bir dudag1 yere degerken digeri goge
bakar. Bazen siyah tenli olarak betimlenir. Omuzlarmin arkasinda, devleri andiran memeleri
vardir. Bagmnin tepesinde bir gozii bulunur. Son derece ¢irkin goriiniisliidiir ve kirmizi renkte
bir gomlek giyer. Rivayetlere gore, kiipiine binip Kirim’a kadar gidebilen bir yaratik olarak

tasvir edilir. Ayrica, ok rahatsiz edici bir ses ¢ikardig1 da sdylenir.*3®

Gilintimiizde Romanya sinirlarinda yer alan Sarigol, Sor ve Kirmansah kdylerinin halk
inancina gore, bu varliklar mezardan ya da topraktan korkung bir ses esliginde ¢ikarak insanlara
ve hayvanlara zarar verir; 6zellikle gocuklarin ayak tabanlarindan kan emerek 6limlerine sebep
olur. Cadilarin oldiiriilebilmesi icin kalplerine kazik g¢akilmasi, ardindan {izerlerine kireg

dokiilerek yakilmalar1 gerektigine inanilmaktadir.*®’

Toplumda cadilarm, halktan siradan bireyler oldugu ve bu isleri kendi kdylerinde ya da
cevre kdylerde gerceklestirdiklerine inanilir. Insanlara, hayvanlara ve mallara zarar verdikleri
diisiiniilmektedir. Ancak Giresun’daki Cepni toplulugunun anlatilarinda, cadilarm hayvanlara

zarar verdigine dair herhangi bir inancn bulunmadig1 da belirtilmistir.**

Cadilik ve biiyiiciiliik kavramlar1 arasindaki farklar, genellikle anlasilmayan noktalardir.
Her biiyiicii kadin cadi sayilmaz; fakat cadilar genellikle yetenekli biiyiiciilerdir. Tipk1 hipnoz
ile bliyli arasindaki fark gibi, biiyiiciiliik ile cadilik arasinda da belirgin bir ayrim vardir.
Biiyiiciiler yalnizca ruhani varliklardan faydalanarak yapilan sihir tiirlerini kullanabilirken,
cadilar hem ruhani varliklardan faydalanarak yapilan sihirleri hem de ruh giiciine dayali sihir
tiirlerini kullanabilir. Bu nedenle, cadilar biyiiciilerden daha gugludir, ¢cunki kétuye kullanma
potansiyeli agisindan daha fazla giice sahiptirler. Cadilar, genellikle kotii ve yikici olarak kabul

edilirler. Dogal akisa zarar verebilir, insanlarin hayatlarini etkileyebilir, act verebilir, hastalik

434 Bkz. 1. Ozkan (2008). Bulgaristan Tiirkleri Halk Edebiyati Uzerine Bir Arastirma. (Yayinlanmamig Doktora
Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir, s. 648.

435 Bkz. S. Sarpkaya (2017). Tiirklerin Seytani Masallar: Tiirk Masal ve Efsanlerinde Demonik Varliklar.
Karakum Yayinlari, Ankara, s. 233.

436 Bkz. O. Acipayamli (1974). Tiirkive 'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii. s. 75.

437 Bkz. E. Sar1 (2016). Efsane Yaratiklar: NoktaE- Book Puplishing, Antalya, s. 12.

438 Bkz. A. Kiigiik (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrasi Inanis ve Uygulamalarinda Cadi/Obur.
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, (12), 128.
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yaratabilir ve hatta 6lim getirebilirler. Genellikle kadinlardan olusan topluluklar halinde
yasarlar ve bu topluluklarin biiyiik yeteneklere sahip liderleri, sihir uzmanlaridir. Tipki yilanin

bir topluluga gii¢ vermesi gibi, bu topluluklarin giiciinii saglayan bir kraligeleri vardur.*3°

Cadilar, diinya genelindeki farkli din ve inanglara saygi duyar ve bu inanglarmn biiytisel
uygulamalarin1 benimseyebilirler. Ancak her biiyiicli kadin cadi olarak kabul edilmez; buna
karsin cadilar genellikle usta sihirbazlardir. Cadiyi, siipiirgesiyle ugan, siyah sapka takan ve
biiyiiler yapan bir figiir olarak gérmek, 15. ile 17. ylizyillar arasinda Avrupa’da kendilerini cadi
olarak tanitan dul kadinlar1 temsil eder ve aslinda bir kurgusal simgedir. Bazilarina gore, cadilik,
ozellikle 15. ve 17. yilizyillar arasindaki zor yasam kosullar1 altinda dul kadinlari hayatta
kalabilmek i¢in bagvurduklar1 zoraki bir meslek olmustur. Bu meslegin varlik sebebi biiyiik
Olciide ekonomik kosullarla ilgilidir. Ayrica, bazilar1 "18. yiizyilin ortalarmdan itibaren
cadilarin yerini falcilarin aldig1" goriistine sahiptir. Ancak bu goriis, gercek cadilik tanimindan

oldukca uzaktir.*4°

Tirebolu’nun Avcili kdyiinden derlenen bir anlatida, kdyde cadi oldugundan
stiphelenilen bir kadinin, masum bir ¢ocugun agzma tiikiirmesi sonucu biiyii giiclinii kaybettigi
aktarilmaktadir. Bir diger anlatimda ise, eve giren bir kediden sliphe edilerek doviildiigii ve
pencereden atildigi, ertesi giin bir kadinin el ve yiiziinde yara ve bereler goriildiigii, kimin
yaptiginin sorulmasi lizerine kimsenin boyle bir sey yapmadigmin 6grenilmesiyle, s6z konusu
kadinm cadi oldugunun anlasildig1 belirtilmistir. ' Mustafa Bas’m Tirebolu Cevresinde
Yerlesik Halk Inanislar: bashikli ¢alismasinda aktardigi bir memoratta, babaannesi tarafindan
anlatilan benzer bir olayda; aksam alacakaranliginda bir ke¢inin, yeni dogum yapmis bir kadinin
bulundugu evin ¢evresinde dolastigr goriilmiis, bunun {izerine ke¢i evden uzaklastirilarak
kovalanmuistir. Kecinin, halk arasinda “frakli” olarak adlandirilan ince ¢ubuklardan Oriilmiis
citlerden atlamasinin ardindan ortadan kayboldugu ve kisa siire sonra yakin kdylerden birinde
cad1 oldugundan siiphe edilen bir kisinin bahgelere dogru kosarak izini kaybettirdigi rivayet

edilmistir.*42

439 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, s. 222

440 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 222-223.

441 Bkz. A. Kiigiik (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrasi Inanis ve Uygulamalarinda Cadi/Obur.
Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, (12), 130-131.

442 Bkz. M. Bas (2018). Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inanislari. Oguz-Tiirkmen Aragtirmalar1 Dergisi, 2(2),
33-34.

82



2.5. Emegen

“Em” kokiinden tiiremis olan “Emek” fiili, bir yerde olmak, gii¢ tiketmek ve is yapmak
anlamlarini tagir. Bu kelime, “Emen” ruhu ve cani da ifade eder, ayn1 zamanda aga¢ dikmek
icin agilan ¢ukur anlamina gelir. Bu terimin, Kafkasya'daki diger halklarin dilleriyle de
baglantili oldugu aciktir. Bu baglamda, “Em” kokii ve tiirevleri, farkl kiiltiirlerde ve dillerde

benzer anlamlar tastyan kavramlar olarak goriilmektedir.**

Emegenler, Kafkas efsanelerinde insanustl 6zelliklere sahip, cirkin, bazen birden fazla
basi bulunan devasa varliklardir. Bu varliklara “Imegen” de denir. Efsanelerde, Emegenler
genellikle kahramanlarla miicadele eden, fiziksel olarak ¢ok giiclii ve korkung yaratiklar olarak

tasvir edilirler.**

Karagay-Malkar Nart efsanelerinde milletin huzuru ve giivenligi igin kahramanlar,
kutsal silahlariyla “Emegen” ad1 verilen canavarlarla savasa girmek zorunda kalmistir. Nartlar,
bu varliklarla siirekli bir miicadele icindedirler. Ancak bu yaratiklarm varliklar1 yalnizca

kotiiliikle iliskilendirilmez. Onlarm ikili dogasi, bazen iyilik yapmalarma da olanak tanir.*4

Tirk Diinyasi’nda da benzer yaratiklarin izlerine rastlanir. Ozellikle Altay-Sagan
bolgesinde ve uzak Sibirya'da yasayan Tiirk samanlarinin inancina gore, Emeget ya da Emegen
ad1 verilen koruyucu ruhlar bulunur.**® Tuvalilarm ev ruhuna “Emegelci” (nine) dedikleri
bilinir. Altay Tirklerinde ise Emegen, “yasli kadin” anlamma gelir.**’ Ayrica, “Emegelci-Zaya-
Gi” (yaratic1 nine) terimi de kullanilmaktadir. “Emegen”, Abdiilkadir inan’a gore, Altaylardaki
“t6z” kavrammin Yakutlardaki karsiligidir.**® Radloff ise, 6len samanin ruhunun “emegen” ya

da “emeget” olarak adlandirildigin1 belirtir.*4°

Karagay-Malkar Nart destanlarindaki Emegenler, genellikle kotli karakterlerle
tanimlanir ve ilkel bir yasam tarzina sahiptirler. Bu varliklar, suyu kirletir, kutsal degerlere kars1
cikar, temizlik ve kirlilik ayirt etmeksizin yerler. Hastalik bulastirir, insanlar1 61diiriip yerler ve
koyleri yagmalar, hara¢ keserler. Fiziksel giicleri oldukc¢a yiiksektir; bir Emegen, Nartlardan

(cogunlukla tanrilarin ¢gocuklari olan) yaklasik on kat daha giicliidiir. Emegenlerin dis goriintisii

43 Bkyz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, s. 299.

444 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 299.

445 Bkz. A. Kogak (2018). Karagay-Malkar Nart Destanlarinda Kaotik Varlik Olarak Emegen/ler. Aydin Tiirkliik
Bilgisi Dergisi, 4(7), 114.

446 Bkz. 1. Dilek (2014). Resimli Tiirk Mitoloji Sozligii-Altay/Yakut. Grafiker Yayinlari, Ankara, s. 74-75.

447 Bkz. 1. Dilek (2014). age, s. 72.

448 Bkz. A. Inan (1968). “Ongon ve Tés Kelimeleri Hakkinda, ” Makaleler ve Incelemeler. TTK Yayinlari,
Ankara, s. 268-273.

449 Bkz. W. Radloff (2012). Tiirkliik ve Samanlik. (Cev.) A. Temir & T. Andag & N. Ugurlu, Orgiin Yayievi,
Istanbul, s. 133.
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de karakterleriyle Ortiisiir; ¢irkin ve kotii niyetli varliklardir. Boyutlar1 biiyiik ve giicleri fazlaysa
da, kahramanlar onlar1 yenmekte basarili olurlar. Emegenler, medeniyetle iligkisiz, insan eti
yiyen ve diizenin bir pargasi olmayan, kaosun simgesi olarak varlik gosteren yaratiklardir. Bu

varliklar, diizenin oncesine ait, kaosun devami olarak kabul edilirler.*°

Emegen, goriinmeyen aleme ait bir varlik oldugundan genellikle belirgin bir sekle sahip
degildir. Ancak islevi ve kimligi dogrultusunda baz1 6zellikleri ortaya ¢ikar. Dogasi geregi
alisilmadik bir varlik olan Emegen, temel 6zellikleriyle insanlara benzer; dik durur, iki kolu ve
iki bacagi bulunur, insanlar gibi diistiniir ve ayni dili konusur. En dikkat ¢ekici yani ise alnindaki

tek gozduir.*!

Tavkul, Nart destanlarinda Emegenlerin goriinimii hakkinda cesitli bilgiler sunar.
Birinci tip Emegenler, bes ya da alt1 kuyruklu, yilan1 andiran uzun ve kalin gévdeli yaratiklardir.
Ust kisimlari insan gériiniimiindedir; derileri parlak ve kaygandir. Bazilarinmn birden fazla bas
olabilir; iki, Ti¢, dort veya bes basli olanlar1 vardir. Bazi Emegenlerin baslar1 katir benzeri olup,
gozleri, agizlar1 ve dilleri yilan bicimindedir. Ikinci tip Emegenler devasa yapida, kétii kokulu
varliklardir. Gozleri ve agizlar1 kurbagaya benzer. Iki ayak iizerinde yiiriir, kizil tiiylii ve
puriizlii deriye sahiptir. Genellikle yariklarda, ormanlarda, batakliklarda ve magaralarda
yasarlar. Uciincii tip Emegenler ise alt1 ya da yedi parmaklidir; tirnaklar porsuk tirnag: gibi
sivri ve keskindir, ayaklar1 ise ay1 pengesine benzer. Bu varliklarin iri baslari, burunsuz yiizleri
ve alninda tek bir gozii bulunur. Geceleyin alnindaki g6z, Coban Y1ldiz1 gibi parlar; giindiiz ise
parlak kirmizi ve ¢apakhidir. Agizlar1 kulaklarina kadar genisler, disleri ise kazmaya benzer
sekilde uzar; st disleri alt dudagmin altindan, alt disleri ise iist dudaginin {izerinden ¢ikar.
Emegenler akilli olmasalar da Nartlardan on kat daha giicliidiir. Soguga dayanikli degiller ve

kis aylarinda yer alt1 ya da magaralarda barmirlar.**?

Tavkul’un anlattig1 ligiincii tiir Emegenler, hem Nart destanlarinda hem de genel Tiirk
halk anlatilarinda daha sik rastlanan bir tiirdiir. Emegen’in cinsiyeti konusunda, Nart destanlar1
ile genel Tiirk anlatilar1 arasinda farkliliklar vardir. Bazi arastirmacilar, Emegen’i disi olarak
degerlendirir ve onu “Yer Ana” mitolojisinden bagimsiz bir varlik olarak tanimlarlar. Ancak
Nart destanlarinda, kahramanlarm karsilagtigit Emegenlerin ¢cogu disi olmasma ragmen erkek

Emegenler de bulunur. Cunki Nart hikayelerinde Emegenlerin aile kurduklar1 goriilmektedir.

450 Bkz. A. Kogak (2018). Karagay-Malkar Nart Destanlarinda Kaotik Varlik Olarak Emegen/ler. Aydin Tiirkliik
Bilgisi Dergisi, 4(7), s. 115.

451 Bkz. A. Kogak (2018). agm, s. 115.

452 Bkz. U. Tavkul (2004). Karagay-Malkar Destanlari. TDK Yayinlari, Ankara, s. 72.
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Kahramanin karsisina ¢ikan Emegen genellikle fiziksel giiciiyle one ¢iktig1 i¢in eril bir izlenim

birakir ve aksi belirtilmedigi siirece cinsiyeti erkek olarak kabul edilir.**3

Disi Emegenler, genellikle kahramanin karsisina ¢ikarak dogrudan etkilesimde
bulundugu, belirgin kisilik 6zelliklerine sahip ve gizli ya da agik amaclar1 bulunan diisman
figlrlerdir. Bu varliklar, kahramanm karsilastigi 6nemli ve zorlu rakipler olarak 6zel bir
konuma sahiptir. Erkek Emegenler ise daha ¢ok toplu savas ve ¢atisma durumlarinda ortaya
cikar. Emegenlerin eril yonii, kahramanmn zeka ve giiclinii birlestirerek zorlu gorevleri
basarmasini simgeler. Onlar siradan silahlarla alt edilemez; ancak 6zel ve kutsal araglarla yok
edilebilirler. Tanrilarin litfu sayesinde Nartlara, Emegenleri yenebilmeleri i¢in kutsal araclar
verilmistir. Bu araglar, Nartlarin cesaret ve kahramanliklarini gostermelerini saglar. Emegenler,
Nart medeniyetinin ilerlemesini engelleyen gliglerdir; fakat ayni zamanda kahramanlarin eslert,

anneleri ve olgunlastirici figiirleri olarak da énemli roller iistlenirler.*>*
2.6. Gulyabani

Gulyabani ya da Gul-i beyabani s6zctigii, Arapga “gul” (Js¢), yani canavar kelimesi ile
Farsca “beyaban” (Ukly), yani ¢61 veya yabanlik anlamina gelen kelimeden tiiretilmistir. Ayrica,
Farsga'da nispet eki olan "1" ekinin de kullanilmasiyla bu terim ortaya ¢ikmistir. Gulyabani,
halk arasinda genellikle kotii niyetli, korkutucu varliklar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir

terimdir.*°®

Gulyabani, gezginler ve yolcular1 rahatsiz eden, onlara zarar veren canavardir.
Anadolu’da yerlesik kiiltiirde Gulyabani, zamanla Ahubaba ile birlikte anilmaya baglamis ve
insan yiyen, uzun sakalli ve asasiyla tasvir edilen bir dev olarak betimlenmistir. Baz1 Tiirk
topluluklarimnin eski demonolojiye iliskin inan¢larinda ise Gulyabani, ¢ogunlukla kadmn
kiliginda olan mitolojik bir varlik olarak tanmir. Bu varlik, “Guleyban1” ya da “Aleybani”
isimleriyle de amilir. Hurafelerde Gulyabani, karanlik vakitlerde ¢dlde veya mezarliklarda
dolasan, canliymis gibi goriinen korkutucu bir yaratik olarak tarif edilir. Tiiylii, devasa, kotii
kokulu ve ters ayakli bir bedene sahiptir. Giindiizleri mezarlara sigmirken, geceleri hortlayip
ortaya cikar. At binmeyi ve at kuyrugu drmeyi sever; ¢ocuklara karsi ilgisiyle bilinir, onlar1
giildiirlip oyunlar oynar. Ayni zamanda ¢dllerin ve harabelerin hakimi olarak yolcular1

yollarindan saptirip zarar verir. Etnik ve kiiltiirel geleneklerde bazen “Al ruhu”, “Al Anas1” ve

453 Bkz. A. Kogak (2018). Karagay-Malkar Nart Destanlarinda Kaotik Varlik Olarak Emegen/ler. Aydin Tiirkliik
Bilgisi Dergisi, 4(7), s. 116.

454 Bkz. A. Kogak (2018). agm, s.117.

4% Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 357.
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“Al Kadmi” gibi figirlerle de 0zdeslestirilir. Bu benzerlikler, Gulyabani’nin diger mitolojik
varliklarla baglantili oldugu inancini destekler. Pamir Kirgizlarinm mitolojik metinlerinde de

“Gul” ya da “Gul-i Biyaban” olarak anildig1 goriiliir.**

Aragtirmacilar, Gulyabani’nin kdkenini eski Arap rivayetlerine dayandirarak, onu “issiz
yerlerin ruhu” olarak tanimlarlar. Bu seytani varlik, “Kar Adam” efsanesinin etkisiyle yeni bir
anlam kazanmigstir. Sari-kirmizi tiiylere sahip, insanimsi ve c¢irkin bir goriiniimde olan
Gulyabani, dag yamacglarinda ve 1ss1z ¢ollerde aksam saatlerinde belirir. Avcilara yaklasir,
onlarla insan gibi konusur, taleplerde bulunur ve giires teklif eder. Eger avci kazanirsa,
Gulyabani sessizce uzaklasir; ancak Gulyabani galip gelirse, avci uzun siire hastalanir. Ayrica
yalniz kalan kisilerin ayaklarini yalayarak kanlarmi emer ve bu kisi hayatin1 kaybedene kadar

kanmni igmeye devam eder.*’

Gulyabani ile ilgili inanglar temelde Arap inaniglarina dayanmakla birlikte, cin inanci
cercevesinde Tiirkiye ve Azerbaycan sahasinda da Tiirk inaniglarinda yer bulmustur. Bu inang,
Scognamillo ve Arslan'm yaptiklar1 arastirmada belirtilmistir.**® Ayrica, Beydili'nin 2005'teki
calismasinda da Tiirkiye ve Azerbaycan'daki Tiirk inaniglarinda Gulyabani ve benzeri
varliklarin yer aldig1 vurgulanmaktadir. Bu durum, Gulyabani'nin Arap mitolojisinden Tiirk
kiiltlirlerine nasil entegre oldugunu ve zaman i¢inde farkli cografyalarda benzer varliklarla

sekillendigini gosterir. 4°°

2.7. Hirtik

Hirtik, iistli insan, alt1 hayvan formunda oldugu diisiiniilen, bedeni tiiylii ve ayaklar1 ters
bir kotiiciil cin ya da yaratik olarak tanimlanir. Ozellikle Elazig cevresinde, Firat Nehri gibi
akarsularda yasadigina inanilir ve bazen “Cay Hirtig1” olarak da adlandirilir. Hirtik, insan
kiligina girip, kiligma biiriindiigli kisinin yakin ¢evresine yaklasir; onlar1 orman ya da nehir
kiyisina gotiiriip bogarak oldiiriir. Karanlikta ortaya ¢ikmasiyla bilinir. Bu varliktan korunmak
icin ates yakmak etkili bir yontemdirHirtik oldugundan siiphe edilen kimseler, viicut ¢evreleri
ya da ayak tabanlarindan ates gecirilir; boylece tiiyleri yanar ve Hirtik kagip suya dalarak

gozden kaybolur.*6°

4% Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 357.

457 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 357.

4% Bkz. G. Scognamillo & A. Arslan (2003). Dogu ve Bati Kaynaklarina Gére Cinler. Karizma Yayinlari,
Istanbul, s. 40.

459 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. s. 223-224.

460 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 108; A. Turan (2020). Tiirk Canavarlar Sozliigii. Gerekli
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Hirtik’1n bazen c¢esitli kisilerin kiligma girerek atlara binip dolastig1 ve atlar1 yorduguna
inanilir. Sabah oldugunda atlarin yorgun ve terli olmast durumunda, hirtigin ata binip
binmedigini anlamak icin atlarin semerlerine veya sirtlarina yapiskan bir madde siiriiliir.
Boylece, hirtigin atina bindiginde tiiylerinin yapisacagina ve bir daha binmeyecegine inanilir.
Cuvaslar ise, dogal olmayan yollarla 6len kisilerin Arsuriya déniistiigiine inanir. Ik Arsuri'nin,
bir bakire kizdan dogduguna ve korktugu i¢in ormana birakildigina dair bir inanig vardir. Arsuri,

ormanda biiyiiyerek, kara yiizlii, dort gozlii, {ic elli ve ii¢ ayakli bir varlik haline gelmistir. 6!

Demonolojiye gore, dlenlerin 6biir diinyada bu diinyadakilerden tamamen farkli bir
konumda oldugu kabul edilir. Bu inanca gore, obiir diinyadaki bir¢ok varlik da ters ayaklidir.
Tiirk mitolojisinde ise Gulyabani, Al Karisi, Cor, Hirtik gibi varliklarin da ayaklari tersine tasvir

edilmistir.*62

Hirtik, diger kotiiciil varliklar gibi gece aktif olan bir ruhtur ve 6zellikle atlara zarar
vermeyi amagclar. Disi kotiiclil varliklarda goriilen ata musallat olma olayi, eril topluma karsi

bir isyan olarak diisiiniilebilir. Ciinkii savasci erkekler i¢cin at biiyiik bir 6neme sahiptir, bu

yiizden atlara verilmeye calisilan zarar, erkek giiciine kars1 bir mesaj niteligi tasir. 63

Hirtik, Anadolu mitolojisinde hem fiziksel hem de metaforik olarak korkularmn ve
bilinmezligin simgesi olarak karsimiza ¢ikan bir varliktir. Ozellikle su kenarlarinda ve geceleri
ortaya ¢ikmasi, onu dogaiistii varliklarla iliskili geleneksel inang sistemlerinde 6nemli bir yere
oturtur. Atlar1 yorduguna ve insanlar1 kandirarak Oldiirdiigline dair anlatilar, onun kaos ve
diizensizligi temsil eden bir figiir oldugunu gosterir. Ayrica, ters ayakli olmasi ve atesten

ka¢cmasi gibi 6zellikleri, demonoloji ve 6teki diinya ile ilgili eski inanislarla da baglantilidir.
2.8. Hortlak

“Hortlak” kelimesi, Tiirk¢edeki “hortlamak™ fiilinden tiiretilmistir. Hortlak, mezarmdan
kalkip gece vakti dolastigina inanilan bir 6lii tiiriidiir ve bu inang biiyiik dl¢lide 6liim sonrast
yasama dair diisiincelere dayanir. *** Anadolu'da, birinin mezarindan ¢ikip dolagsmasima
"hortlaklik" denir ve bunu yapan kisi ise “hortlak™ olarak adlandirilir. Bu durumda, birinin
hortlamas1 genellikle ugursuzluk olarak kabul edilir ve bu kiginin ahiretten kovuldugu

diisiiniiliir.6®

461 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 109; A. Turan (2020). Tiirk Canavarlar Sozliigii. s.118-119.

462 Bkz. I. Giimiis (2022). Mitoloji Arastirmalar: IV, Paradigma Akademi, Canakkale, s. 24.

463 Bkz. E. Duman (2023). Tiirk Mitolojisinde Kotii Disil Varliklar: s. 103.

464 Bkz. O. Hangerlioglu (1975). Inang Sézligii. Remzi Yayinlari, istanbul, s. 249.
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Hortlaklar, yasamlarinda koétiiliik yapan, dedikoducu, arabulucu ve gecimsiz kisilerdir.
Hem erkekler hem de kadinlar i¢in gegerli olan bu inanca gore, kotli niyetli, baskalarinin
huzurunu bozan kisilerin 6lmesinin ardindan hortladigina inanilir. Mezarmdan ¢ikip geceleyin
kefeniyle dolasan hortlaklar, bazen kizdig1 kimselere musallat olurdu. Bu tiir hortlaklarin hizl
bir sekilde kosabildikleri, at bindikleri, silah kullandiklari, insanlara saldirabildikleri, kizgin
olduklar1 kisileri dovebildikleri, sevdiklerini kacirabildikleri ve yol kesebildikleri diisiiniiliirdii.
Gece vakti mezarliklarin veya 1ssiz yerlerin yakinindan gegerken, dua okumak hortlagin
saldirilarmdan korunmak i¢in bir yontem olarak kabul edilirdi. Bazi yorelerde, hortlagin
sarhoslardan korktugu da soylenir. Genellikle ¢irkin yizli ve korkutucu olarak tasvir edilen
hortlaklar, elinde degnek tasiyan, sirtinda tabut tagiyan ya da kefen giymis bigimde betimlenir.

Ayrica bazi inanislara gore, hortlaklar bazen hayvan formuna biiriinerek dolasirlar.*%®

Baz1 bolgelerde, oliiniin hortlamasini engellemek icin 6zel onlemler alinir, 6zellikle
Olimiin zor olacagi diisliniilen kisilerin hortlayacagina inanilirdiBu inanis, eski Tiirk
kiiltiirtindeki ruhun 6liimsiizliigii ve yeniden doniis yapabilme inancinin bir yansimasi olarak

goriiliir.*¢7

Eski Tlrk inanglarma gore, bir kisi savasta 6lmezse, yaslilikta vefat ettiginde Gok Tanr1
tarafindan U¢mak’a kabul edilmezdi. Ayrica, bu inanglarda hortlaklar, mezarlarindan geceleyin
cikip kefen giymis sekilde dolasan yasayan oliiler olarak betimlenir.Hortlaklar genellikle erkek

olarak tanimlanir, ancak disi versiyonlar1 da bulunur ve bunlara “Cadr” denir.4¢8

Mustafa Bas’m Tirebolu Cevresinde Yerlesik Halk Inanislar1 adli makalesinde de
belirtildigi iizere, ge¢miste Tirebolu ilgesinde hortlaklar halk anlatilar1 i¢inde sikc¢a yer
almaktaydi. Ozellikle giiniimiizde saglik ocag1 ve Dumlupinar Ilkokulu’nun bulundugu alanin
eski bir Miisliiman mezarlig1, Orman Isletme Miidiirliigii’niin yer aldig1 bdlgenin ise bir dénem
Ermeni mezarlig1 oldugu yoniindeki yerel anlatilarla birlikte, bu bolgelerde hortlaklara iliskin
cesitli hikdyeler halk arasinda sik¢a aktarilmistir. Ayrica, Dumlupmar Ilkokulu’nun bahgesinde
findik ndbeti tutan kisilerin zaman zaman okul binasindan gelen agiklanamayan giiriiltiiler
isittikleri, okulda gdrev yapan hademelerin de benzer dogaiistii olaylarla karsilastiklarma dair

anlatilar da halk belleginde yer almaktadir.*%

466 Bkz. I. Eyiiboglu (1998). age, s. 105-105.

467 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. s. 243.
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Tatar mitolojisinde, Orik adindaki hortlagin, insanlarm 6ldiiriildiigii veya kanlarmin
dokiildiigii yerlerde ortaya ¢iktigina inanilir. Ancak, en ¢ok, oldiiriilen kisilerin mezarlarinin
iizerinde goriiliir. Bu hortlak, insanlarin karsisina ¢ikip onlar1 korkutmakla bilinir, fakat aslinda
onlara dogrudan zarar vermez. Insanlar, Orik'i genellikle gezindigini veya acikl bir sekilde
oturup efkarlandigini goriirler. Hortlak, bir katilin ruhunu huzursuz etmek i¢in, o kisinin evine
veya yasam alanina gelir. Katilin kapisini ¢alar, penceresini tiklar ve ona siirekli olarak,
oldirdigi kisiyi 61dlirmesini hatirlatip her giin azarlayarak katili zorlar. Bu siirekli rahatsizlik,
katilin akil saghigmi kaybetmesine ve oldiirdiigii kisinin ruhunun huzur bulamamasina neden

olur.*70

Orik, korkung bir goriiniise sahip olsa da, dogrudan insanlara zarar vermez. Fiziksel
olarak uzun boylu, zayif ve korkung bir goriintiisii vardir. Kefenini ¢ikarmadan sadece yiizunu
gosterir. Bu sekilde, daha ¢cok korku yaratmak igin goriiniir. Orik, borglular: da rahat birakmaz.
Onlar da onun ziyaretine ugrayarak rahatsiz edilir, tipk1 katiller gibi. Bunun disinda, Orik
insanlara kars1 herhangi bir fiziksel tehlike olusturmaz, fakat aniden insanlar1 karsisina ¢ikarak

onlar1 korkutur, bu da insanlarn psikolojik olarak etkilenmelerine yol agar.*'*

Orik'in etkilerinden kurtulmak igin bazi ydntemler vardir. En bilinen yol, ona
kiifretmektir. Ciinkii Orik, higbir sekilde kiifiir disinda bir seyden etkilenmez. Kiifiir etmek,
onu uzaklastirmak icin en etkili yontemdir. Bazen, Oriik yalniz bir insanin yolculuguna eslik
etmek ister. Bu durumda, at arabasinda yalniz giden bir kisiye, Orik kiiciik bir cocuk gibi
gdriiniir, ya bir kiz ya da bir erkek ¢ocugu olarak kendini gdsterir. Insan, bu ¢ocugu fark
ettiginde, ortada garip bir durum oldugunu hisseder. Ancak, bir siire sonra at birdenbire
zorlanmaya bagslar; yavaglar ve ¢abuk yorulur. Bu durumda, araba siiriiclisii ati durdurup
arabanm yoniinii degistirmeli ve ters yonde ilerlemelidir. Bu hareket, Oriik'in kaybolmasima yol

acar ve boylece kisi onun etkisinden kurtulmus olur.*2

Osmanli donemine ait ve farkli zamanlar ile bdlgelerden gelen kaynaklarda hortlak
inancinin izlerine rastlanmaktadir. Avrupa’da bu inang, belirli donemlerde mahkeme kayzitlari
ve kilise raporlarmda yer almistir. Benzer sekilde, Osmanli topraklarmma iliskin

seyahatnamelerde, fetvalarda, akaid kitaplarinda ve Osmanli kiiltiiriinii konu alan c¢esitli

470 Bkz. C. Zaripova Cetin (2007). Tatar Tiirklerinde Mitolojik Varliklarla Ilgili Mitler ve Inanislar (iyeler ve
Yaratiklar). Bilig, 43, 25.

471 Bkz. C. Zaripova Cetin (2007). agm, s.25.

472 Bkz. C. Zaripova Cetin (2007). agm, s.25.
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eserlerde de hortlak inancina dair bilgiler bulunmaktadir.*”® Ozellikle 16. yiizyilda, Osmanli
seyhiilislamlarindan Mehmed Ebussuud Efendi’nin fetvalar1 arasinda hortlaklarla ilgili bir
hilkim bulunmaktadir. Bu fetva, bdyle durumlarla karsilasildiginda nasil davranilmasi
gerektigini aciklamaktadir. #”* Emre Oktem’in aktardigma gore, Edirne Kadis1 Mirzazade
Mehmet Efendi, Edirne’ye bagli Marag kdylinde meydana gelen bir hortlama olay1 hakkinda
Veziriazam Hiiseyin Pasa’ya goriis sormustur. Bu olayda ilk olarak, Biyikli Ali isimli bir kiginin
hortladig1 iddia edilmistir. Ikinci olayda ise Cennet adinda bir kadinin cad alameti tagidig1 dne
stirtilmiistiir. Bu tiir vakalar, Osmanli donemi toplumunda hala biiytik bir merak ve korkuya yol

agmis, zaman zaman hukuki ya da dini makamlar tarafindan ele almmistir.*”

Tirk halk inanglarinda, 6liiniin hortlamasiyla ilgili ¢esitli inanislar ve uygulamalar
bulunmaktadir. Bir kisi vefat ettiginde, cenazenin bulundugu odaya kedinin girmemesi
gerektigine inanilir; ¢iinkii cenazenin lizerinden kedi atlamasi durumunda hortlayacagia dair
bir inang vardir. Ayrica, 6liinlin yikama suyunun iizerinden kedi gegerse, o kisinin cad1 olacagi
diistiniiliir. Bu tiir inanglar, halk arasinda cenazenin huzur i¢cinde yatmasi gerektigi diisiincesiyle

sekillenmistir. 4"

Tire yoresinde, kedinin dokuz cami olduguna inanilir ve cenazenin etrafinda
dolastirildiginda, kedinin bu canlarindan birinin 6liiye gececegi diisiiniiliir. Bu durumun ise
oliiniin hortlamasma yol agacagma inamilir. 7 Yasar Kalafat’mn aktardigma gore, Tiirk
kiiltliriinde sarimsak, nazar, biiyii, al karis1, hortlak ve vampirlere karsi koruyucu bir ara¢ olarak
kabul edilir. Sarimsagin kotii ruhlar ve gériinmeyen varliklardan korunma sagladigina inanilir;

bu yiizden cenaze torenlerinde de sarimsak sikca kullanilir.*’®

Cenazelerin tasmmasiyla ilgili de farkli uygulamalar vardir. Cenazenin kapi yerine
pencereden cikarilmast ve mezarhiga giderken doniiste farkli giizergahlarin tercih edilmesi
geleneksel bir uygulamadir. Bu, 6liiniin evine geri donmesinin engellenmesi amaciyla yapilir.

Ayrica, cenaze mezarliga gotiiriilmeden dnce, evin etrafinda dolastirilir, boylece ruhunun evine

473 Bkz. Z. Aycibin (2008). Osmanli Devleti'nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme. Ankara Universitesi
Osmanly Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, 24, 58.

474 Bkz. M. Diizdag (1972). Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati. Enderun
Kitabevi, Istanbul, s. 197-198.

475 Bkz. E. Oktem (2009). Balkan Vampires Before Ottoman Courts. [Erisim: 28.02.2025,
https://www.cesnur.org/2009/balkan_vampires.htm ]

476 Bkz. M. Bayr1 (1947). Istanbul Folkloru. Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, s. 115.

417 Bkz. B. Aydinoglu (2005). Tire Merkezinde Halk Inanglari. (Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Celal Bayar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Manisa, s. 100.

478 Bkz. Y. Kalafat (2001). Tiirkmen Halk inanglarinda Sarimsak ve Soganla Ilgili Hususlar. Kamil Toygar (Ed.),
Tiirk Mutfak Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar. Tiirk Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve Tanitma Vakfi Yayinlari, Ankara,
s. 85-91.
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gelmemesi saglanir. Cenaze defnedildikten sonra, ilk olarak cenaze evine gelinmez, bu da
Oliiniin ruhunun huzur icinde kalmasmi saglamak amaciyla yapilir. Bazi yorelerde,
hortlamamas icin dliilye tas konulmasi gibi gelenekler de bulunmaktadir. Tiirkmenistan’da
Goklen Tirkmenleri arasinda, Sliilerin riiyalara sik¢a girerek rahatsizlik vermesi durumunda,
kisinin sogan yiyip ayetler okuyarak uyumasi gerektigine inanilir. Bu inan¢ dogrultusunda,

sogan ve sarimsagin goriinmeyen varliklara kars1 koruyucu etkisi oldugu diistiniiliir.*"®

Bat1 kiiltiirtindeki vampir inanis1 ile Tiirk kiiltiirtindeki hortlak ve cadi inanislar1 arasinda
benzerlikler olmakla birlikte, bu inanglarin birbirleriyle nasil etkilestigini tam olarak saptamak
guctdr. Yine de, vampir inancinin Tiirklerdeki hortlak ve cadi inaniglariyla kismen oOrtiistiigii
soylenebilir®® ancak bu benzerlikler, genellikle &liip dirilme, kan igme ve ciger yeme temalari
tizerinden degerlendirilebilir. Eski Tiirk inanglarinda yeralt1 tanris1 Erlik’in kan igen bir figlr
olarak tasvir edilmesi ve Kirgiz kiiltiiriindeki Mistan Kempir®! gibi varliklarin varligi, bu
paralellikleri ortaya koyar.*%? Batidaki vampir inanc1 ile Tiirk kiiltiiriindeki hortlak ve cadi
inanglar1 tamamen Ortiismez; sadece belirli baz1 ortak 6zellikler tasirlar. Bu benzerlik, yerel

kiiltiirlerle yasanan etkilesim ve halkin kendi inang diinyasmin bir yansimasidir. 48

Kafkasya ve Rumeli bolgelerindeki anlatilar ile kiiltiirel metinlerde, Tiirk toplumunda
bir zamanlar cadi ve hortlak inanglarmm bulundugundan soz edilmektedir.*®* Ancak son
yillarda yapilan derlemeler ve saha arastirmalarinda, hortlak ve cadi inanglarinin giderek
azaldigi, bu tiir inanislarin daha ¢ok Karadeniz ve Dogu Anadolu’daki kirsal bdlgelerde

yogunlastig1 gdzlemlenmektedir.*8°

Bu bdlgelere ait derlenen memoratlara bakildiginda, Osmanli déneminin korkutucu,

mezardan ¢ikan ve kan i¢en varliklarina dair eski ozelliklerin kismen korundugu, ancak artik

479 Bkz. Y. Kalafat (2010). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinin Izleri. Berikan Yayimlari, Istanbul, s. 363-
363, 383-384, 434.

480 Bkz. M. Yaltirik (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cad1 Inanislar1. Tarih Okulu Dergisi, 6(16), 212.

481 Mistan Kempir, Kazak folklorunda yer alan "Munliq-Zarliq" destaninm olumsuz ve énemli mitolojik
kahramanlarindan biridir. Tiim kétiiliiklerin sorumlusu olarak kabul edilen Mistan Kempir, insanlarin yolundan
sapmalarina, han adaletinin sarsilmasina ve bagkahramanlarin zor hayatlarina neden olan bir figiirdiir. Destanda,
300 yasinda, dev ve ihtiyar bir yaratik olarak betimlenen Mistan Kempir’in ailesi yoktur ve o, kurnaz, hilekar,
aldatic1 ve kandirict bir karaktere sahiptir. Ayrica, bilyii yapabilme yetenegi de bulunur. Gériintiste insanlardan
pek farkli olmayan bu yaratik, daglar ve magaralarda yasar, sekil degistirebilir, insan kani1 emer ve insan ile
hayvan etini yer. Ruhunu baska yerlerde saklama yetenegi ona 6liimsiizliik kazandirirken, ¢ok bash ve disi
cinsiyetli bir yaratik olarak da tasvir edilir. Genis bilgi i¢in: D. Ayupova (2019). Kazak “Munliq-Zarliq”
Destaninda Bir Dev Ana Tipi: Mistan Kempir. Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi, 15, 84-85-86.

482 Bkz. C. Beydili (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. s. 199, 372-373, 389-390.

483 Bkz. M. Yaltirik (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cadi inamslar1. Tarih Okulu Dergisi, 6(16), s. 213.

484 Bkz. M. Yaltirik (2013). agm, s. 215.

485 Bkz. O. Cobanoglu (2003). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inanglar1. Ak¢ag Yayinlari, Ankara, s.
21-22.
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bu varliklarin daha ¢ok aci ¢eken ve huzur bulamayan Oliiller olarak tasvir edildigi
gorulmektedir. Ornegin, Tatarlardaki “Orik” gibi figiirler, insanlar1 korkutmakla birlikte, bir
tiir huzursuzluk tastyan, ruhlar1 rahatsiz olmus ve siirekli huzur bulamayan oliiler olarak
betimlenmistir. Bu tilir inaniglar, zamanla evrimlesmis ve korkutucu varliklardan daha ¢ok

ruhsal huzursuzluk yasayan dliiler gibi algilanmaya baslanmugtir. *8®
2.9. it-Barak

“It-Barak” kelimesi, eski Turklerde “kopek” anlamina gelen “it” ve “tlylu bir kopek
cinsi” olarak tanimlanan “barak” sozciiklerinden tiiretilmistir. It-Barak (veya It Barak), eski
Tirk destanlarinda bahsedilen ve Tiirklerin sik sik savastigi donemde, kuzeybatida yasayan
“kdpek basl insana benzer yaratiklar” olarak tanimlanan varhklardir. Ilk olarak, “Cok tlylii
kopek” anlaminda ge¢mistir. Oguz Kagan destanma gore, it-Baraklarm yurdu, kuzey-batiya
dogru uzanan karanlik bir bdlgedeydi. Oguz Han, It-Baraklara kars1 bir sefere ¢ikmis ancak
savasta maglup olmustur. Sonunda daglar arasindaki bir nehrin ortasinda yer alan kiigiik bir
adaciga sigimmak zorunda kalmistir. Bu adada, savasta hayatini1 kaybeden askerlerden birinin
esi ¢ocuk dogurmustur. Kadin, adadaki aga¢ kogugunda dogum yaparken, Oguz Kagan
cocugun saglikli dogmasimna sevinmis ve adinm1 “Kipgak™ koymustur. Eski Tiirk efsanelerine
gore, “Kipcak™ kelimesi “aga¢ kovugu” anlamma gelmektedir. Kipgaklar, Altay daglarinin
batisindan Giiney Rusya'ya kadar uzanan biiyiik bir Tiirk topluluguydu. Kipcak adi, eski
caglarda tiiretilmis bir kavim ismi olarak, Tiirk destanlarinda aga¢ kogugu ile iliskilendirilmis
ve bu yolla Kipcak Tiirklerinin kokeni anlatilmak istenmistir. Benzer sekilde, Uygurlarin
tiireyis efsanesinde de atalarmin kayin agacindan dogduguna inanilir. Bu tiir anlatilar, Tiirk

mitolojisinin eski ve ortak motiflerini tasimaktadir. 8’

Deniz Karakurt’un Tiirk Mitoloji S6zliigii adli eserinde belirttigi gibi, Tiirkler, kuzey
bolgelerdeki yerli halklarla karigarak yeni topluluklar olusturmuslardir. Bu baglamda,
Kipgaklarin kokeniyle ilgili anlatilarda, Kipgak’m annesinin giizel bir it-Barak kadmi oldugu,
Kipgak’m ise Oguz Kagan tarafindan kuzeye gonderildigi ve burada soyunun tiiredigi
belirtilmektedir. Kipgaklar, Tiirk dilini konusan ve Tiirk kiiltiirel kimligini benimseyen bir halk
haline gelmis; ancak Oguz Destani, onlarin soyunu Oguz Kagan’in askerlerinden birine
dayandirmistir. Bu kavim, kuzeyde yerlesmis ve yerli halklarla kaynasarak yeni bir Tiirk boyu
olusturmustur. Képek bash insanlar motifi, yalnizca Tiirk mitolojisinde degil, Avrupa, Eski

Yunan ve Hint mitolojilerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Yunan'da bu varliklara dair ¢esitli

486 Bkz. M. Yaltirik (2013). Tiirk Kiiltiiriinde Hortlak-Cadi inamslar1. Tarih Okulu Dergisi, 6(16), s. 215.
487 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 418.
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efsaneler bulunurken, Avrupalilar bu kavmi “Borus” olarak adlandirmis ve onlarm Finlandiya
ile Rusya'nin kuzeyinde yasadigmi ileri siirmiislerdir. Oguz Kagan Destani’ndaki “it-
Barak”larin da bu bdlgelerde yer almasi, farkl kiiltiir mitolojileri arasinda benzerlik
kurmaktadir. Ancak kopegin Tirk kiiltiirinde genellikle degersiz goriilmesi nedeniyle, Tiirk
mitolojisinde bu figiir kiigiimseyici bir bigimde ele alinmistir. Ote yandan, Hint mitolojisinde
kopek baslt insanlar daha olumlu, soylu bir smnifi temsil ederken; Eski Yunan ve Avrupa
anlatilarinda da farkli derecelerde yer bulmuslardir. Tiirk mitolojisinde ise, Dogu Goktiirkler’i
olusturan Tardus Tiirklerinin atalarindan birinin kurt bash ve insan bedenli oldugu anlatisi, bu
temaya benzeyen bir Ornektir. Kopek basli insanlara dair anlatilar Cin mitolojisinde de
mevcuttur. Cin’in kuzeyinde ve Mangurya’da yasayan bazi halklarin Cin kaynaklarinda képek
bash olarak betimlenmesi dikkat ¢ekicidir. Bu anlatilar Cin mitolojisinde oldukga eskiye
dayanir ve Mancgurya’daki bazi Mogol topluluklar1 kopegi hem kutsal hem de ata figiirii olarak
gormiiglerdir. Bu nedenle, Oguz Kagan Destani’ndaki kopek basli insanlar motifinin kékeninin

Avrupa’dan m1 yoksa Cin'den mi geldigini kesin bicimde belirlemek guigtiir.*®

Cengiz Han doneminde kaleme alinan Oguz destanlari, Bati1 ile baglantili yazarlar
tarafindan derlenmistir ve bu destanlarda kopek bash insanlarin genellikle Kuzey Rusya ile
Finlandiya bolgelerinde yasadiklar1 anlatilir. Eski kaynaklarda bu konu hakkinda daha fazla
ayrint1 bulunmasa da, eski Tiirk destanlarinda Kuzey Mancurya’da yasayan kopek baslh
insanlara da deginilir. Ayrica, Avrupa efsanelerinde “it-Barak” olarak amilan bu varliklar,
"Borus"*® adiyla da taninir ve onlarm Rusya ile Finlandiya’da yasadig1 ifade edilir. Bu durum,

Turklerin ana yurdu olarak kabul edilen kuzey bolgelerindeki inanclarla paralellik gosterir. 4%°
2.10. Tepegoz

Tepeg0Oz, Tlrk mitolojisinde yer alan tek g6zl dev figurudur. Farkli Tiirk lehgelerinde
Tlbegbz, Tobokoz veya Topekos olarak da bilinir. Efsaneye gore, Kaf Dagi'nda yasar. Annesi,
alageyik kiligina girebilen bir peridir ve bir ¢obanla birlesmesinden diinyaya gelmistir. Bazi
anlatilarda disi baz1 anlatilarda ise erkek olarak tasvir edilir. Parmaginda biyiilii bir yuzik
bulunur ve bu yiiziikk sayesinde bedenine hicbir silah islemez; ancak goziinden vurularak
oldiiriilebilir. Tepegdz’e dair benzer anlatilar, Tiirk kiiltliriiyle i¢ ice gecmis Nart mitolojisinde

de yer almakta olup, orada da aym ozelliklere sahip bir dev figiirii bulunmaktadir.*®* Fuzuli

488 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 418-419.

489 Bkz. B. Ogel (2010). Tiirk Mitolojisi. c. 1, s.13-14; J. Roux (2005). Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve
Hayvanlar. s. 194.

490 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozliigii, s. 419-420.

491 Bkz. D. Karakurt (2012). age, 733.
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Bayat’a gore, Anadolu destanlarinda gegen tek gozlii bir topluluktan s6z edilir ve bu toplulugun

lideri Tepegdz’diir.*%2

Hikayeye, Dede Korkut’un “Basat’n Tepegdzii Oldiirmesi” bashg: altinda yer
verilmektedir. Aruz Koca, diisman saldirisindan kagarken oglunu kaybeder ve bir aslan
tarafindan sahiplenilip biiyiitiilen Basat, bu aslanin ininde bulunup geri getirilir.**® Basat, her
defasinda kagarak inine geri doner, ancak Dede Korkut onu ikna eder. Bu arada, Aruz’un ¢obani
Konur Sar1, Uzun Pmar’da peri kizlarin1 goriip onlar1 yakalayarak sahip olur. Peri kizi, bir y1l

sonra "Gel, al emanetini" diyerek cocugunu diinyaya getirir.*%*

Peri kizi, tam bir yil sonra cocugu dogurur. Bayindir Han, Alpleri ile yaptig1 bir gezide
yignagi gorlir, onu tekmelemeye basladikc¢a yi§iagin i¢cinden tek gozlii bir oglan ¢ocugu ¢ikar.
Aruz Koca, oglu Basat’la birlikte biiylitmek {izere Bayindir Han’dan bu ¢ocugu ister ve eve
getirir.**® Cocuk, emziren annesine ve onunla oynayan arkadaslarina zarar vermeye baslayinca
Aruz Koca tarafindan siirekli azarlanir, ama sonunda uslanmaz ve evden kovulur. Artik iflah
olmaz. Peri kizinin, Tepegdz’iin parmagma taktig1 yiiziigii sayesinde hicbir ok ya da kili¢c ona
zarar vermez. Tepegdz, Oguz halkinin basina bela olur, kaganlar1 yakalar ve huzursuzluk
yaratir. Bunun {izerine Dede Korkut, Tepegoz ile bir anlasma yapar. Tepegoz’e her giin belirli

sayida koyun ve iki hizmetgi verilecektir.*%

Gazadan donen Basat, Oguz halkinin yasadig1 bu zorluga son vermek i¢in Tepegoz ile
karsilagsmay1 goze alir. Tepegdz’iin yanina gider ve o, Basat’1 yakalar. Tepegdz onu ¢izmesinin
icine koyar. Ancak Basat, ¢izmesini keserek kurtulur. Tepegdz’iin yaninda bulunanlardan,
gbziiniin etten oldugunu 6grenen Basat, ateste 1sindig1 hangeri goziine saplar ve ikinci kez

kurtulur.*%”

Tepegoz, Basat’1 parmagindaki yiiziigii verecegi yalaniyla tuzaga diistirmek ister, ancak
yine basarili olamaz. Durmadan cabalayan Tepegdz, bu kez de hazinesini verme bahanesiyle

Basat’1 kiimbete ¢eker. Altinlarin cazibesine kapilan Basat, son anda Kelime-i Tevhid getirerek

492 Bkz. D. Eyiiboglu (2023). Dede Korkut’taki Tepegoz. Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademik Arastirmalar
Dergisi. 7(13). s. 3.

493 Bkz. M. Ergin (1964). Dede Korkut Kitabi. Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, s. 85.

494 Bkz. N. Bastem (2017). Basat’m Tepegdz’ii 6ldiirdiigii destan1 ve Axel Olrik’in Epik Yasalar1. Tiirkiyat
Arastirmalary Enstitiisii Dergisi, 59, 391.

495 Bkz. M. Sezer (2019). Dramatik aksiyonu saglayan degerler agisindan Basat’mn Tepegdz’ii dldiirdiigii destan.
Uluslararast Halk bilimi Arastirmalar: Dergisi, 2(3), 85.

4% Bkz. 0. Gokyay (2013). Dede Korkut hikdyeleri. Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, s. 188-189.

497 Bkz. 0. Gokyay (1939). Dede Korkut masallari. Muallim Ahmet Halil Kitabevi, Istanbul, s. 98-99.
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yedi kapidan birinden kagar. Tepegdz’ii sadece kendi kilictyla dldiirecegini anlayan Basat,

Tepegdz’iin kafasini kendi kilictyla keser. Béylece Oguz halki refaha kavusur.*%

Orta Asya’da Tepegdz’iin on iki farkli versiyonu tespit edilmistir. Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde Tepeg6z Hikayesi genis bir sekilde anlatilmaktadir. Ayrica, Tepegoz efsanesinin farkli
bir varyant1 da Gagauz Tiirkleri arasinda derlenip yayimlanmistir. Gagauz Tiirkleri arasinda
anlatilan Tepegoz efsanesine gore, lic adam hacca gitmek amaciyla yola ¢ikar. Yolda karsilarina
Tepegoz cikar ve adamlar1 yakalayarak yasadigi magaraya hapseder. Ardindan, atesi yakarak
adamlardan birini pisirip yer. Geriye kalan iki adam ise, Tepegdz uyurken, arkadaslarinin
gecirildigi sisi kizartarak onu kor ederler. Tepegoz, gozleri kor olduktan sonra biiyiik acilar
icinde, kendini kér eden adamlar1 bulmak i¢in magarasindaki tiim koyunlar1 tek tek kontrol eder
ve disar1 ¢ikar. Bu sirada, adamlar koyun postlarini sirtlarina gecirerek Tepeg6z’iin gazabindan

kurtulurlar.*®®

Bu hikaye, Tiirk kiiltiiriinde dogaiistii varliklara olan inangla yakindan iligkilidir. Eski
Tiirk inanglarinda tabiat kuvvetlerine biiyiik bir saygi duyulmus, dag, su ve ates gibi unsurlar
kutsal kabul edilmistir. Tepegdz efsanesi de bu inanglarla baglantilidir. Cobanin peri kiziyla
iligkisi, doganin dengesini bozmus ve bunun sonucu olarak Tepegdz gibi anormal bir varlik
ortaya ¢ikmistir. Ramazan Korkmaz’a gore, bu olay samanistik inanglarla iliskilendirilebilir ve
Tepegdz, doganin ihlaline karsi bir ceza olarak gorilmektedir. °®° Ulkii Eliuz’a gore,
Tepegoz’liin davraniglar1 kendi hatast olmayip, doga diizenine karsi islenen bir ihlalin
yansimasidir. Oguz toplumunun diizeni bozdugu i¢in cezalandirilmasi gerektigini vurgular ve
Tepegdz’iin insan yutan bir girdaba doniistiiglini belirtir.>®! Ayrica, farkli kaynaklara gore
Tepegoz'iin kokeni kotli ruh inancia dayanmaktadir. Ulu Han Ata Bitigei’de Tepeg6z’iin anne
ve babasinin cinler oldugu ifade edilirken, Dede Korkut Hikayeleri'nde bir insan ve peri kizinin
cocugu olarak anlatilmistir. Her iki anlatida da Tepegdz, devler gibi kotii ruhlarm bir yansimasi

olarak goriilmiistiir.>*?

498 Bkz. N. Bastem (2017). Basat’m Tepegdz’ii 6ldiirdiigii destan1 ve Axel Olrik’in Epik Yasalar1. Tiirkiyat
Arastirmalary Enstitiisii Dergisi, 59, s. 391.

499 Bkz. R. Ugkun (1996). Gagauzlarda ii¢ Tepegdz versiyonu. Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, 1(1), 61.

500 Bkz. R. Korkmaz (2009). Smirlar1 Thlal Edilmis Doganin Intakami: Tepegdz, Turkish Studies, 4(8), 65-78.
501 Bkz. U. Eliuz (2001). Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan
Incelenmesi. Bilig, 18, 74.

502 Bkz. T. Aladas (2023). Tiirk Mitolojisinde Tek gozlii Varliklar. (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi). Afyon
Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyon, s. 171.
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2.11. Yelbegen

Yelbegen, Tiirk ve Altay mitolojisinde yer alan devasa bir varliktir. Yelbegen, Yilbegen
veya Celbegen gibi farkli adlarla anilir. Ayrica, kisaltilmis haliyle “Yegen” veya “Yeken”
olarak da bilinir. Kazan Tatarcasinda “Yilbegdn” ve “Cilbegén” olarak geger. Mitolojik
anlatimlarda, kimi zaman yedi bagl bir dev, kimi zaman ise bir ejderha olarak betimlenen bu

efsanevi yaratik, masallarda sikca rastlanan biiyik ve guclu bir figtrdr.5°3

Deniz Karakurt’un Tiirk Mitoloji S6zIligii adli eserinde belirttigi gibi yelbegen, Tiirk ve
Altay mitolojisinde insan bigimli bir dev olarak yer alir. Ug, yedi ya da on iki basli olarak tasvir
edilen bu varlik, genellikle siyah ya da sari renkte betimlenir. Gilines ve Ay tutulmalari,
Yelbegen’in bu gok cisimlerini yutmasiyla agiklanir. Atlara diisman olan bu devler, zaman
zaman insan etiyle beslendikleri anlatilir. Bazi tiirleri biiylik kulaklara, iri dislere ve genis
agizlara sahip olup yeraltinda yasadiklarina inanilir. Bu devlere Temir Kulak, Ay Kulak, Kan
Kulak, Kiin Kulak, Cogin Kulak gibi adlar verilirken; Ana Yelbegen adiyla anilan disi
versiyonlar1 da mevcuttur. Bazi anlatilarda, alt dudagi yere, tist dudagi gokyiiziine ulagan devasa
figiirler olarak tasvir edilirler. Yelbegen’in genellikle ormanlarda veya doksan dokuz koseli
yurdunda yasadigi, onun gelisiyle gokyiiziinde giirlemeler, simsekler ve kara bulutlarin
belirdigi anlatilir. Kimi zaman bu kara bulutun i¢cinden ortaya ¢iktigi, yeraltinda, magaralarda
ve sularda da yasadigina dair inancglar vardir. Dev analari, bir gdgsiinii omuzlarinin arkasina
atmig sekilde tasvir edilir ve hem insan hem koyun etiyle beslendiklerine inanilir. Ruhlarinin
ise bir sisede ya da sandikta saklandig1 diisiiniiliir. Bununla birlikte, Yelbegen figiirii yalnizca
Tirk mitolojisinde degil, diger kiiltiirlerdeki benzer varliklarla da iligkilendirilmistir. Bulgar
kiiltliriinde “Celen” adl1 bir ejderha, Macar mitolojisinde ise “Sarkan” (ya da Sarkany) adinda
bir ejderha yer almakta; ayrica “Yalpagan” isimli bir ejderha tanrisindan s6z edilmekte olup bu

adm Yelbegen ile baglantili olabilecegi diisiiniilmektedir.>%*

Yelbegen, Altay Tiirklerinin inaniglarinda kotii ruhlu bir ejderha olarak gecer. Yedi bash
dev bir ejderha seklinde tasvir edilir. Kotiiliigiin ve yeraltinin tanrisi olan Erlik Han, insanlarin
dogru yoldan saptigmi gordiigiinde, onlar1 yakalayip yeraltma gotlirmesi icin Yelbegen’i
gonderir. Ancak kahramanlar, Yelbegen’in bu amacma ulagmasini engellemek i¢in onunla
savasir. Pek ¢ok kahraman Yelbegen’e karsi miicadele edip onu alt etmeyi basarir. Ornegin,
Boodoy Koo, Karati1 Kagan’in kizin1 kazanmak i¢in girdigi yarigmalarda Yelbegen’i sekil

degistirerek oldiiriir. Alipp Manas ise yalnizca bir fiskeyle Yelbegen’in boynuna vurur ve onun

503 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 844.
504 Bkz. D. Karakurt (2012). age, s. 844.
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yedi basin1 yere diisiirerek onu yenilgiye ugratir.’% Altay mitolojisinde Yelbegen, Ay’1 yiyerek
onun kii¢lilmesine, yani Ay tutulmasina neden olan gdksel bir canavar olarak goriiliir. Ay
tutulmasi sirasinda Altaylar, “Yine Yelbegen Ay’1 yedi” derlermis. Hatta bazi anlatilarda
Yelbegen’in bir saman oldugu bile ileri stiriilmiistiir. Efsanelere gore, ormanda ya da doksan
dokuz koseli yurdunda yilan ve kurbaga yiyerek beslenir. Gliciiyle korlerin goziinii agabilir ve

eli ayag1 olmayanlar1 saglikli insanlara doniistiirebilir. %

Benzer bir anlatiya Yunan mitolojisinde de rastlanir. Yeralt1 tanris1 Hades, insanlarin

tanrilara ibadet etmemesini cezalandirmak amaciyla Kraken adli deniz canavarini gonderir.

Ancak Perseus, bu canavari 6ldiirerek halki bu tehditten kurtarir. >’

505 Bkz. F. Tiirker (2012). Altay Tiirklerinin Anlatimlarmda Mitik Bir Varlik Celbegen. Milli Folklor Dergisi.
24(94), 82; H. Duman (2019). Tiirk Mitolojisinde Ejderha. Uluslararas: Beseri Bilimler Ve Egitim Dergisi, 5(11),
s. 486.

508 Bkz. D. Karakurt (2012). Tiirk Mitoloji Sozligii, s. 844.

507 Bkz. R. Graves (2010). Yunan Mitleri Tanrilar Kahramanlar Séylenceler: (Cev.) Ugur Akpur, Say Yaynlar,
Istanbul, s. 311.
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SONUC

Kiiltiir, bir toplumun kimligini olusturan, kusaktan kusaga aktarilan degerler sistemidir.
Bu degerlerin 6nemli bir pargasini ise halk inanislar1 olusturur. Halk inanislari, bireylerin hem
dogaiistiiyle hem de sosyal ¢evreleriyle kurduklari iliskiyi sekillendirmede etkin bir rol oynar.
Turk halk kulttriinde dogaiistii ve mitolojik varliklara dair inanglar, yalnizca dini degil; ayni
zamanda psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel boyutlar igeren ¢ok katmanli bir yapidadir. Bu inang
sistemleri, bireyin yasam karsisindaki tutumunu belirledigi gibi, toplumsal bellegin

olugsmasinda da belirleyici olmustur.

Bu calisma, Tiirk halk inaniglarinda yer alan dogatistii ve mitolojik varliklarin yalnizca
hayal triinii degil, ayn1 zamanda toplumun tarihsel tecriibelerinin, kiiltiirel birikiminin ve
kolektif hafizasmin bir yansimasi oldugunu ortaya koymustur. inceleme boyunca gériilmiistiir
ki, bu varliklar tek basina bireysel korku ve umutlarin degil, toplumsal yasanmisliklarin ve
kusaklar boyu aktarilan deneyimlerin hazirladig: bir zeminde sekillenmistir. Kuraklik, salgimn,
savas, go¢, doga olaylar1 ve sosyal kirilmalar gibi halkin agiklamakta giicliik ¢ektigi olgular, bu
varliklarin anlam diinyasini1 beslemis; bdylece bilinmeyen karsisinda bir agiklama ve anlam

arayisi, dogaiistii figiirlerin islevselligini artrmastir.

Bu tez gostermistir ki, dogaiistii ve mitolojik varliklar, halkin agiklayamadigi veya
anlamlandirmakta zorlandig1 doga olaylari, hastaliklar, bireysel ve toplumsal krizler karsisinda
mantiksal bir c¢ergeve kurmasina yardimci olmus; bdylece korkularm, tehlikelerin ve
belirsizliklerin bir diizene oturtulmasim saglamistir. Halk inanislari, bu varliklar araciligiyla
yalnizca metafizik bir boyut kazanmakla kalmamis; ayni zamanda toplumun kendisini koruma,

aciklama ve gelecege yonelik bir anlam insas1 ¢abasimin pargasi olmustur.

Bu ¢aligmada, Tiirk halk inaniglarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik figirlerin tarihi
kokenleri, kiiltlirel islevleri ve halk arasinda nasil anlamlandirildigi teorik bir diizlemde
incelenmistir. Islam 6ncesi Tiirk inang sisteminden gelen pek ¢ok unsurun, islamiyet sonrasi
donemde yeni bir inang¢ catisi altinda yeniden anlamlandirilarak yasamaya devam ettigi
gorilmektedir. Bu durum, Kkiiltiirel siireklilik ve inanglar arasi etkilesimin 6nemli bir
gostergesidir; zira Tiirk halk inaniglarinda goriilen dogaiistii ve mitolojik figiirlerin bir¢ogu,
Islam &ncesi dénemdeki sembolik anlamlarini biitiiniiyle kaybetmemis, Islami ogretilerle
biitiinleserek yeni bir yorum kazanmis ve bdylece halkin hem eski geleneklerini hem de yeni
dini degerlerini bir arada yasatmasina imkan tanimistir. Bu siireg, toplumsal hafizanmn yalnizca

bir aktarim degil, ayn1 zamanda yeniden iiretim ve uyarlama mekanizmasi olarak isledigini;
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eski motiflerin, yeni inan¢ gercevesine uygun bigimde donistiiriilerek kiiltiirel kimligin

stirekliligini sagladigmi ortaya koymaktadir.

Tezde yer verilen cin, seytan, melek, deccal, dabbetii’l-arz gibi dogaiistii varliklar; halk
arasinda korku, korunma, arinma ve anlamlandirma gibi islevler tasirken; Alkarisi, Sahmeran,
Umay, Gulyabani gibi mitolojik figiirler, halk edebiyat: ve anlati gelenegi i¢cinde sembolik
anlamlar yiiklenmis kiiltiirel motifler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu varliklarin her biri,
halkin bilingaltinda sekillenen birer kiiltiirel simge olup, bireysel ve toplumsal davranis

kaliplarma yon veren islevlere sahiptir.

Arastirma bulgular1 géstermektedir ki, halk inanislar1 glinlimiizde sadece kirsal alanlarla
smirli kalmayip, kentsel yasamin i¢inde de sembolik ve ritiielistik bigcimlerde varligim
siirdiirmektedir. Insanlar, modern tibba, teknolojiye ve bilimsel agiklamalara ragmen, dogaiistii
varliklara yonelik inanglar1 aracilifiyla anlam arayislarini siirdiirmektedir. Bu durum, halk

inaniglarinin insanin varolugsal kaygilarina cevap aradigi bir alan oldugunu ortaya koymaktadir.

Calismada kullanilan deskriptif yontem ve metin ¢oziimlemesi teknigiyle, Tiirk halk
inanglarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik figiirlerin halk anlatilarindaki temsilleri, sembolik
anlamlar1 ve diger kiiltiirlerle olan benzerlikleri ele alinmis; bu figiirlerin halk bellegindeki
islevleri tespit edilmistir. Arastirma neticesinde bu figiirlerin sadece Anadolu cografyasiyla
smirlt kalmadigi, ayn1 zamanda Orta Asya’dan giiniimiize tasman kiiltiirel bir mirasin pargasi

oldugu anlasilmistir.

Sonug olarak, halk inanislar1 bir toplumun zihinsel diinyasini, tarihsel deneyimlerini ve
kiiltiirel kimligini anlamada vazge¢ilmez bir kaynaktir. Bu inanglar, sadece ge¢misin bir
yansimasi degil, ayn1 zamanda bugiiniin anlam diinyasinda da aktif rol oynamaktadir. Bu
baglamda, halk inanislariin bilimsel yontemlerle incelenmesi, kiiltiirel mirasin korunmasi ve
sonraki kusaklara saglikli sekilde aktarilmasi acisindan biiyiik bir dnem arz etmektedir. Bu
calisma da Tiirk halk inanislarinda yer alan dogaiistii ve mitolojik varliklar iizerinden, kiiltiirel
streklilik ve inan¢ yapilarindaki doniisiimleri ele alarak, kiiltiirel kimligin korunmasina ve halk

bilimi alanma katki sunmay1 amaglamaktadir.
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