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BEYAN
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bir tahrifat yapmadigimu, tezin herhangi bir kismimin Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya
baska bir {iniversitede baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi
muhtemel durumlarda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul etti§imi ve vermis

oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.
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onay1 alinmasi durumunda ise ETIK KURUL tarih, karar ve say1 bilgilerinin beyan edilmesi
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ON SOz

Beslenme ve saglikli yasam, insanin varligini siirdiirebilmesi agisindan en temel
ihtiyaclar arasinda yer almakta olup, bu alanlara iliskin diizenlemelerin erken dénemlerden
itibaren fikih literatiiriinde genis bir yer buldugu goriilmektedir. Hayatin dogrudan i¢inde yer
alan bu meseleler, fikhin diger Islami ilimlere kiyasla daha erken tesekkiil etmesinde de etkili
olmustur. Islam’da helal ve temiz gida yalnizca fizyolojik bir gereklilik olarak degil, ayni
zamanda dini sorumlulugun ve kulluk bilincinin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirilmistir.
Kur’an ve Siinnet’te, insanin tiikettigi gidanin helal ve tayyib (temiz, saglikli ve mesru)
olmasina 6zel bir dnem atfedilmis; bu husus, bireyin hem beden sagligi hem de manevi hayati

acisindan temel bir ilke olarak benimsenmistir.

Islam’da helal ya da haram gidanin etkisi, yalnizca insanin bedensel sagligiyla smirl
degildir. Tiiketilen gidanin bireyin ahlaki, karakteri, ruh diinyasi ve ibadet hayati lizerinde de
dogrudan ya da dolayli etkileri bulundugu kabul edilmektedir. Bu sebeple Miisliiman bireyin
helal ve temiz gida ile beslenmesi hem diinyevi sagligin korunmasi hem de manevi hayatin
istikrar1 agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Islam diisiincesinde helal lokma, ibadetlerin
kabulii, dualarin makbuliyeti ve kulun Allah ile olan iliskisinin saglikli bir zeminde

stirdiiriilmesiyle yakindan iligkilendirilmistir.

Gida meselesi, tarih boyunca toplumlarin kars1 karsiya kaldigi temel sorunlardan biri
olmustur. Gegmiste gidaya erisimde yasanan kitlik ve yetersizlikler 6n plandayken, gliniimiizde
bu sorunlara ek olarak saglifa zarar verme potansiyeli tasiyan, igerigi ¢ogu zaman tiiketici
tarafindan bilinmeyen endiistriyel gidalar giindeme gelmistir. Bir yandan aglik ve yetersiz
beslenme problemi devam ederken, diger yandan sagliksiz ve dengesiz beslenmenin yol actig1
kronik hastaliklar kiiresel 6l¢ekte ciddi bir tehdit haline gelmistir. Bu baglamda gida, modern
diinyada yalnizca bireysel bir tercih alan1 olmaktan ¢ikmis; ekonomik, sosyal, etik ve hukuki

boyutlar1 olan stratejik bir meseleye donlismiistiir.

Insan hayatin1 biitiinciil bir bakis agisiyla ele alan ve bireyin dogumundan &liimiine
kadar karsilasabilecegi dini, ahlaki, sosyal ve hukuki meseleleri diizenlemeyi amaglayan Islam
dini hi¢ siiphesiz kisinin ne yiyip ne yememesi gerektigi mevzuunda da gereken yolu belirler.
Bu meyanda insan hayatinin siirekliligi agisindan vazgegilmez bir unsur olan gida, Islam
diisiincesinde yalnizca biyolojik bir ihtiyag olarak degil; ayn1 zamanda ahlaki, fikhi ve tasavvufi
boyutlar1 bulunan ¢ok yonlii bir mesele olarak ele alinmistir. Kur’an-1 Kerim’de helal ve haram

cercevesinde ele alinan gida konusu, insanin beden ve ruh saghgiyla dogrudan iliskili olmasi
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sebebiyle Islam ilim geleneginde her donem dikkatle iizerinde durulan konular arasinda yer
almistir. Bu baglamda gidalarin mahiyeti, elde edilis sekli, tiiketim Sl¢iileri ve insan lizerindeki

maddi ve manevi etkileri, 6zellikle tefsir literatiiriinde farkli bakis agilartyla yorumlanmistir.

Bu ¢alisma, Osmanli donemi mutasavvif miifessirlerinden Ismail Hakki Bursevi’nin
Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eseri baglaminda gida meselesini ele almay1
amaglamaktadir. Bursevi’'nin s6z konusu tefsiri, klasik tefsir yontemlerini tasavvufl yorumlarla
birlestirmesi bakimindan 6zgiin bir konuma sahiptir. Miiellif, Kur’an ayetlerini yalnizca zahiri
anlamlariyla ele almakla yetinmemis; isarl ve batini yorumlara da yer vererek ayetlerin insanin
i¢ diinyasina ve ahlaki olgunluguna yonelik boyutlarini 6n plana ¢ikarmistir. Bu yoniiyle
Rithu’l-Beydn, gida meselesinin yalnizca fikhi hiikkiimler ¢er¢evesinde degil, ayn1 zamanda

insanin manevi insasi baglaminda da degerlendirilmesine imkan sunmaktadir.

Tez ¢aligmast siiresince, Kur’an-1 Kerim’de gida ile ilgili ayetler Bursevi’nin yorumlari
1s181nda sistematik bir sekilde incelenmis; helal ve haram gidalar, hayvansal ve bitkisel besinler,
icecekler, su, siit ve bal gibi temel gida unsurlari hem zahiri hem de tasavvufl agidan ele
alimmigtir. Ayrica, helal ve haram gidalarin insan {izerindeki bedensel ve ruhsal etkileri,
Bursevi’nin diisiince diinyas1 ¢ercevesinde degerlendirilmis; beslenmenin ahlak, ibadet hayati
ve manevi terakki tizerindeki rolii ortaya konulmaya calisilmistir. Bu yoniiyle ¢alisma, fikih

merkezli gida arastirmalarina tasavvufi bir perspektif kazandirmay1 hedeflemektedir.

Bu tez ¢alismasinin hazirlanmas siirecinde, Islami ilimler alaninda yapilmis klasik ve
modern ¢aligmalar titizlikle incelenmis; konunun hem tarihi arka plani hem de giincel
yansimalar dikkate alimmustir. Ozellikle modern diinyada gida iiretimi ve tiiketiminde yasanan
hizli degisimler, helal-haram hassasiyetini daha da 6nemli héle getirmistir. Bu durum,
Bursevi’nin asirlar once dile getirdigi ahlaki ve manevi vurgularin glinlimiiz agisindan da
anlamli oldugunu gostermektedir. Caligmanin, bu yoniiyle hem akademik literatiire katki

saglamasi hem de sonraki arastirmalara zemin olusturmasi temenni edilmektedir.

Literatiir taramasinda goriis ve degerlendirmelerini paylasan, aragtirma siirecinde bilgi
ve tecriibeleriyle katki saglayan ve tezin tamamlanmasinda yol gosterici destegini esirgemeyen

tez danigmanim Prof. Dr. Osman KABAKCILI’ya siikranlarim1 ve saygilarimi sunarim.
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OZET

RUHU’L-BEYAN BAGLAMINDA GIDA MESELESI

Insanlik yaratildigindan itibaren fitraten onun en temel ihtiyaclarindan biri beslenmedir.
Canlilarin tamaminda oldugu gibi beslenme denildiginde akla ilk gelen seylerden biri de gida
maddeleridir. Canli hayati i¢in biiylik 6nem arz eden gidalar en temel ihtiyaclardir. Kur’an-1
Kerim, insani ilgilendiren her seyi konu edindiginden, gida meselesi iizerinde de durmustur.
Islam dininde gida meselesi, elde edilme sekli, beden ve ruh sagligima etkileri, helal ve haram
olmasi yoniiyle birgok ilme konu olmustur. Gidalarin bollugu ve kitlig1 yaninda nitelikleri de
Islam’in éncelik verdigi konularm basinda gelir. Gida meselesi insanlar igin hassas bir konu
olmasindan dolay1 Kur’an-1 Kerim buna genis bir yer vermistir. Ozii itibariyle helal olmayan,
insanoglunun akil, ruh ve beden sagligini tehdit eden ve bozan tiim hayvansal ve bitkisel
gidalarin kullanimi yasaklanmistir. Helal gidalarin ¢ok olmasi, haramlarin daha az olmasi
hasebiyle Kur’an-1 Kerim, haram gidalar hususunda daha kesin ifadeler kullanmistir. Kur’an-1
Kerim’de gida meselesine dair ayetlere genis yer verilmis olmasi, tefsirlerde bu konu tlizerinde
¢okca yorumlarin ortaya ¢cikmasinda etkili olmustur. Bu baglamda ¢alismamizda, Ismail Hakki
Bursevi’nin Rhu’l-Beyan adli eserinde gida ile alakali ayetleri ele alis1 ve yorumlamas: ile bu

ayetlere dair onun zahiri ve batini goriisleri ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Helal ve Haram, Gida Maddeleri, Hayvansal Gidalar, Bitkisel Gidalar,
Rahu’l-Beyan.
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ABSTRACT

FOOD ISSUE IN THE CONTEXT OF RUHU'L-BEYAN

Since the creation of humankind, one of its most fundamental natural needs has been
nourishment. As with all living beings, food is one of the first elements that comes to mind
when discussing sustenance. Foods, which are of vital importance for living beings, constitute
the most basic necessities for the continuation of life. The Qur’an, which addresses every aspect
of human existence, also discusses the issue of nourishment and food. In Islam, the question of
food has been examined from multiple perspectives, including the method of acquisition, its
impact on physical and spiritual health, and its classification as lawful (halal) or unlawful
(haram). In addition to the abundance or scarcity of food, its quality and intrinsic characteristics
are also among the foremost concerns of Islam. Since nourishment is a sensitive issue for human
beings, the Qur’an allocates significant attention to this subject. All animal- and plant-based
foods that are inherently unlawful or that negatively affect human intellect, spirit, or body have
been prohibited. Because lawful foods are numerous while the unlawful ones are relatively few,
the Qur’an uses more explicit and categorical expressions concerning forbidden foods. The
extensive coverage of nourishment-related verses in the Qur’an has led to a broad range of
interpretations in the field of Qur’anic exegesis (tafsir). In this regard, the present study
examines how Ismail Hakki1 Bursevi, in his work Riih al-Bayan, interprets the verses related to

food, and seeks to reveal his exoteric (zahirT) and esoteric (batini) perspectives on these verses.

Keywords: Halal and Haram, Food Substances, Animal-Based Foods, Plant-Based Foods,

Rihu'l-Beyan.
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1. GIRIS

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “O (Allah) ki; yeryiiziindeki seylerin hepsini sizin igin
yaratti...” (Bakara 2/29) buyurmaktadir. Baska bir ayette ise “Ey Insanlar yeryiiziindeki
seylerden, helal ve temiz olanlarindan yiyiniz...” (Bakara 2/168) buyrulmustur. Konuya bu iki
ayet ile baslamamizin sebebi insan i¢in yaratilan seylerin hangilerini kullanmamiz konusunda
ilahi bir uyan igermeleridir. Dolayisiyla yaratilan her seyin sadece tek bir faydasinin
olmayabilecegi, birden cok fayda barindirabilecegi anlasiimaktadir. Insanin, sorumluluklart

geregi kendisine verilen seylerin niteliklerini ve kullanim alanlarini bilmesi gerekmektedir.

Tevhid dininin ana ilkesi Allah’in emir ve yasaklarina uymaktir. Bu emir ve yasaklarin
bir kism1 Kur’an-1 Kerim’de zikredilmistir. Ancak gelisen ve degisen diinya sartlar1 insanlarin
olumlu veya olumsuz yonden helal ve haram gidalara karsi bakis acisini degistirmistir.
Ozellikle gida meselesi konusunda son dénemlerde daha 6zensiz davranan insanlar, helal ve
haram gidalar iizerine yeni goriisler ortaya koymuslardir. Bu konuda Islam alimleri birgok
alanda calismalar yaparak konuya netlik getirmeye calismislardir. Yapilan calismalar
neticesinde helal ve haram gidalar, genel itibariyla insan sagligi, temiz olmasi, iiretimi ve satist

yoniiyle degerlendirilmistir (Okur, 2009, s. 7-40; Kalmurza Uulu, 2020, s. 26-47).

Kur’an-1 Kerim’de gida meselesi bir¢ok ayette bahsedilmis olup aym sekilde hadis-i
seriflerde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Islam’da her seyi yiyip igmek helal degildir. Insan
saglig1 ve onuru ile ¢elisen yiyecek ve igecekler hos goriilmemistir. Eski donemlerdeki sade
beslenme, giiniimiizde ¢ok daha cesitlenmis ve artmustir. Ozellikle sanayilesmenin getirdigi
farkli besin maddeleri ve bunlarin iiretiminde kullanilan katki maddelerinin helalligi ve
haramlig1 hususunda dikkat etmek daha da 6nemli hale gelmistir (Cakmak, 2021, s. 1). Bu

baglamda gida meselesi lizerine Riithu’[-Beydn’1 esas alarak bu calismay1 gerceklestirdik.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Insanin varhigini siirdiirebilmesi i¢in en &nemli gereksinimlerinden biri de gida
ihtiyacidir. Bu ihtiyaci gidermek amaciyla helal ve temiz olan gida maddeleri onun istifadesine
sunulmustur. Glinlimiizde gida meselesi, 6zellikle Miisliimanlar tarafindan tiiketilen hazir
gidalarin tiretimleri ve tiretiminde kullanilan katki maddelerinin helal ve haramligi 6nemli bir

meseledir.

Dini terminolojide helal, dinen izin verilmis ve serbest olani, haram da dinen

yasaklanmis olan1 ifade eder. Haram kilmak, helal dairesini belirlemek sadece Sari’in
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yetkisindedir. Bu yetki alanini ihlal etmeye tesebbiis edenler, ciddi elestirilere maruz kalmastir.
Helal ve harami tayin etme yetkisinin yalnizca Sari’e ait oldugu kabul edilmekte; bunun
yaninda, yasaklanmamis her seyin helal oldugu, harama vesile olan fiillerin de haram sayildigi,
haram hususunda hileye bagvurulamayacagi, iyi niyetin harami mesru kilmadigi, haram siiphesi
tagiyan durumlardan uzak durulmasi gerektigi ve zaruret hallerinde haramin mubah olabilecegi

gibi prensipler bu alanin esas ¢ergevesini teskil etmektedir.

Helal ve haram gidalarin kullanilmasinin fikhi boyutu yaninda manevi yonden etkileri
de s6z konusudur. Ciinkii beslenme Islam ahlakinin da gereklerindendir. Helal ve saglikli
yasama bilincinin bireylere kazandirilmasmimn dnemi son derece biiyiiktiir. Insanmn gelisim
donemlerine 6zgii ruhsal, bedensel, sosyal ve ahlaki 6zellikleri dikkate alinarak, ebeveynler
cocukluk c¢aglarindan itibaren rol model olma sorumlulugunu 6nemsemislerdir. Bu baglamda,
helal gidanin insan saglig1 iizerindeki etkisi ve yasamin her evresindeki 6nemi vurgulanmis, bu

bilincin siirdiiriilmesine 6zen gdsterilmistir.

Bu kapsamda bizim bu ¢alismamiz Kur’an’daki gidalar ile ilgili ayetlerin Rithu ’l-Beydn

0zelinde ele alinmasi seklinde olacaktir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Insan fitratina uygun olmayan gida maddelerinin fitrati bozmasi, bedensel ve ruhsal
acidan bir¢ok probleme yol agmasi, maddi ve manevi etkileri son derece dnemli bir husustur.
Iste bu meyanda konuya bircok noktada yer veren Rithu’I-Beyadn tefsirini incelemek, gidalarm
bu yOniine manevi yonden ne gibi yaklagimlar getirdigini tespit etmek bu arastirmanin temel
amaclarindandir. Ayrica miellifin gida ayetlerini ele alisin1 ve gida meselesine 6zellikle de

onlarin manevi yonlerine dikkat ¢cekerek nasil isari yorumlar getirdigini belirlemektir.
1.3. Tezin Ozgiin Degeri

Konu ile alakali yaptigimiz arastirmalar neticesinde, helal ve haram gidalar {izerine
genellikle fikih alaninda ¢aligmalar yapildigini miisahede etmis olup az da olsa tasavvufi
manada c¢alismalar da yapilmistir. Bu calismamiz ile Kur’an-1 Kerim’de gida meselesi ile
alakali ayetler Rithu 'l-Beydn tefsiri baglaminda gidalarin manevi yonlerine de dikkat ¢ekilerek
ele alinacaktir. YaptiZimiz arastirmalar neticesinde Bursevi’nin tefsirine dair bizim
caligmamiza ait konu 6zelinde yani gida meselesine dair tiimiiyle ve kapsamli bilgiler iceren
eser ve makaleye rastlayamadik. Bu ¢alisma, gidalarin insanlar iizerindeki maddi, 6zellikle de
manevi etkilerinin belirlenmesi, gidalarin ruhiyata tesiri ve kendisinden sonraki ¢aligmalara da

bu meyanda 6rnek olmas1 yoniiyle 6zgiin olacaktir.



1.4. Metodoloji ve Literatiir

Tez caligsmasi 5 bagliktan meydana gelmektedir. Girig boliimiinde, arastirmanin konusu,
gayesi, yontemi ve literatiir asamas1 yapilmustir. Ikinci béliimde Ismail Hakk1 Bursevi’nin (6.
1138/1725) hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve Rihu 'l-Beydn tefsiri hakkinda bilgiler verilecektir.
Ucgiincii béliim ise “Helal ve Haram Gidalar” baslig1 altinda; helal ve haram kavramlari, dinlere
gbre haram ve helal gidalar, Kur’an’da helal ve haram, Islam’in helal kabul ettigi gidalar,
Islam’in haram kabul ettigi gidalar seklinde gerceklesmistir. Tezin dordiincii boliimiinde ise
Rihu’l-Beyan tefsiri 6zelinde gida meselesi ile ilgili ayetlerin tefsirleri ve Ismail Hakki
Bursevi’nin konu hakkinda goriislerine yer verilecektir. Bunlarin yaninda Riihu’l-Beydan
Ozelinde gidalarin insanlar iizerindeki etkileri, helal gidalarin insan fitratina uygunlugu,
haramlarin insan fitratina aykiriligi, helal gidalarin faydalari, haram gidalarin zararlari, helal
gidalarin haram kilindig1 durumlar, haram gidalarin kullaniminin zaruri halleri seklinde ele
aliacaktir. Son boliimde konu hakkindaki nihai bilgiler ¢er¢evesinde kanaatimiz verilerek

calismamiz tamamlanacaktir.

Tezimizde calisma alanimiz tamamiyla Rihu’l-Beydn esasli olacaktir. Calismanin
hazirlik asamasinda konu ile alakali tespit edilen eserler, tezler ve makaleler incelenmis

konularina yaklagimlari ele alinmis eger mevcut ise gerekli bilgiler derlenmistir.

Islam’da helal-haram gidalarm kisinin ruhi ve bedeni diinyasina etkisine dair cesitli
arastirmalar yapilmistir. Kitap, makale, tez seklinde yapilan bu calismalar i¢cinde Bursevi gibi
kapsamli bir sekilde deginen veya yorumlayan olmamistir. Ismail SERT tarafindan kaleme
alinan 2024 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlarindan ¢ikan Islam'da Helal Gida ve Insan
Saghgi, Ali YUKSEK e ait olup 2003 yilinda Universite Yaylarindan ¢ikan Islam Hukukuna
Gére Helal Gida, 2020 yilinda IZU Yayinlarindan cikan Hasan YETIM ve Selman
TURKER in telif ettigi Helal ve Saglikli Gida gibi kitaplarda ayrica Kirgizistan-Tiirkiye Manas
Universitesinde Ulanbek Kalmurza UULU tarafindan 2020 yilinda yapilan Ahkam Ayetlerinde
Helal Gida ve Beslenme ile Ilgili Hiikiimlerin Tahlili, Fatma YUKSEL tarafindan 2003 yilinda
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan Islam Hukuku ve Yahudi
Hukukunda Helal-Haram Kavrami Agisindan Gidalar, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde 2024 yilinda Abdullah BICICI tarafindan hazirlanan Toplumu ve Bireyleri Maddi
ve Manevi Anlamda Etkileyen Gida ve Giyime Islami Bir Bakig, 2025 yilinda Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiinde Mustafa GOK tarafindan hazirlanan
Islam Hukuku ve Yahudi Hukukunda Helal Haram Gidalarin Karsilastirilmas: gibi yiiksek

lisans tezlerinde, Remzi KAYA tarafindan 2007 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi
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flahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanan Kur’'an Tevrat Ve Inciller Baglaminda Helal ve
Haram Gidalar gibi makalelerde gida, helal gida, helal ve haram gidalarin ¢esitli etkileri
incelenmistir. Yapilan bu literatiir taramasinda konu umumiyetle gidanin helal veya
haramligina, bu yonde dikkat edilmesi gereken noktalara, Islamin konuya bakisina ve
hiikiimlerine, maddi ve kismen de manevi etkilerine deginmislerdir. Gidalarin dogrudan manevi
etkilerini kapsamli ele alip bunlarin yorumuna dair bilgilere bu saymis oldugumuz eserlerde
veya akademik ¢alismalarda rastlamak pek miimkiin olmamaktadir. Calismamiz gidalarin bu

yOniine deginip ele almasi agisindan 6zgiin olacaktir.

Bursevi hakkinda konumuzla alakali olabilecegi diisiiniilen tezlerden 2014 yilinda
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde Nurullah DENIZER tarafindan
hazirlanan Isdri Tefsirde Zahir-Batin Iliskisi: Ismail Hakki Bursevi Ornegi isimli doktora tezi
ile 2021 yilinda izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Kadir
YILMAZTURK tarafindan hazirlanan Bursevi ve Ibn Acibe'nin Isari Tevillerinin Mukdyesesi
(Yisuf Siiresi Ornegi) isimli doktora tezi incelendiginde helal haram gidalar ve onlara

Bursevi’nin yaptig1 yorumlara dair bilgiler bulunmamaktadir.

Bursevi, hakkinda onlarca kitap, tez, makale yazilmis velut bir yazardir. Onun sahsi1 ve
eserleri hakkinda da onlarca akademik calisma yapilmis olup yapilan bu ¢alismalar icinde
konumuzla alakali olarak kismen de olsa deginip bilgiler veren Bursevi'nin Riihu’l-Beydn
tefsirindeki usili ve fikhi goriisleri adli Inonii Universitesinde Dervis DOKGOZ tarafindan
yapilan doktora ¢aligmasidir ki onda da mesele kismi olarak degerlendirilmistir. Mesela domuz
gibi veya sarap, i¢ki gibi bazi gidalarin Bursevi tarafindan yapilan yorumlarina yer verilmis
ama tiimiyle ele alinmamistir. Diger eserlerin tamami ise miiellifin tarihi, edebi kisiligi,

tasavvufi goriisleri ve eserleri hakkindadir.



2. ISMAIL HAKKI BURSEVi
2.1. Hayati

Ismail Hakk: Bursevi, 1653 yilinda Bulgaristan’in Burgaz ili Aydos ilgesinde diinyaya
gelmistir (Bursali Mehmed, 1972, s. 121). Celveti seyhi olan Bursevi, miifessir, vaiz, sair, hattat
ve bestekardir. Bursevi Bursa’da uzun yillar ikamet etmesinden dolay1 kendisine “Bursevi”
nisbesi verilirken, mensup oldugu tarikattan dolay1 “Celveti”, Uskiidar’da ikamet etmesinden
dolay1 “Uskiidari” nisbesiyle taninmustir (Naml1, 2001a, s. 102). Bursevi oldukga haraketli bir
yasam siirmiis, Osmanli’nin bircok degisik vilayetinde yasamustir. Edirne, Uskiip, Kibris, Sam,
Uskiidar ve Bursa hayatinda 6nemli bir yere sahiptir (Namli, 2001b, s. 32). Hayat1 hakkinda en
genis arastirmay1 2 doktora tezine ve Bursevi’nin, kendi seyhi ve hocasi olan Atpazari Osman
Efendi’nin (6. 1102/1691) hayatina dair yazdig1 Tamdamii’l-feyz fi babi 'r-rical adli eserine ve
bir de bagli oldugu ayni zamanda da silsilesinin otuz ikinci sirasinda yer aldigi Celvetiyye
Tarikat1 seyhlerinin hayat ve menakibina dair yazmis oldugu Silsilendme-i Celvetiyye adli
eserlerine bor¢luyuz. Hayatma dair yapilan doktora tezleri ise Sakip YILDIZ! ve Ali
NAMLI’ya? aittir. Bursevi, Temdmii’l-feyz fi babi r-rical isimli eserinde 1592-1653 yillar1 arasi
kendi hayatina dair bilgiler vermenin yani sira hocasi Osman Fazli’nin hayatina, kerametlerine,

eserlerine, tarikat kollarina ve devlet ricaliyle olan iliskilerine dair bilgiler de verir.

Bursevi’nin babasi Mustafa Efendi, annesi Kerime Hanim’dir. Nesebinin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) kadar dayandig1 6ne siirlilmiistiir. Ancak bu konuda bize kaynaklik edecek
belgeler 1652 yilinda Aksaray’da meydana gelen yanginda yandig: ifade edilmistir (Bursevi,
2019, s. 217). Ismail Hakki Bursevi’nin dogmadan bir yil dnce ailesinin evinde ¢ikan bir
yangindan dolay1 evlerini kaybetmeleri {izerine babasi Mustafa Efendi akrabalarinin yanina
Bulgaristan’a gitmistir. Burada tarim isleri ile mesgul olmus ve Celveti tarikatinin seyhlerinden
Osman Fazli Efendi ile tamismistir (Bursevi, 2019, s. 217). Osman Fazli Efendi, Bursevi’'nin
tarikatla tanismasinda rol alan 6nemli isimlerden birisidir. Bursevi yedi yasinda annesinin vefat

etmesi ilizerine biiyiikannesi ile yasamaya baslamistir (Yildiz, 1975, s. 103).

1720°de Istanbul’a gelen Bursevi, Uskiidar’a yerlesmis ve ii¢c y1l boyunca Ahmediye

Camii’nde vaiz olarak gorev yapmistir. Vaazlarindan dolay1 takibata maruz kalan Bursevi,

''Yildiz, S. (1972). L’Exegete Turc Isma’il Hakki Burlisawi, Sa Vie, Ses Oeuvres et La Methode dans son Tafsir
Rih al-bayan. (Bir Tiirk miifessiri Ismail Hakki1 Bursevi, hayati, eserleri ve Riihu’l-Beyan tefsirindeki metodu).
(Doktora Tezi). Sorbonne Universitesi

2Namli A. (2001). Ismail Hakki Bursevi, hayati, eserleri ve tarikat anlayisi. (Doktora Tezi). Marmara Universitesi.
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masum oldugu anlasilsa da bu olaylardan sonra Bursa’ya donmiistiir (Bursevi, 2019, s. 5).
Burada kendi imkanlari ile bir mescit yaptirarak telif faaliyetlerini yiiriitmiis olup Ismail Hakki
Bursevi 1725 yilinda vefat etmistir (Namli, 2018, s. 333).

2.2.  Egitimi

Ismail Hakki Bursevi’nin babasi Mustafa Efendi Aydos’a geldiginde orada Celveti
Zakirzade Abdullah Efendi’nin (6. 1657) halifesi Osman Fazli Efendi bulunuyordu. Babast
Istanbul’da tasavvufi cevrelerle ilgisi ve irtibatin1 burada da devam ettirmis ve Osman Fazli ile
yakinlik kurmustu. Ismail Hakk: daha kiiciik yaslardayken babasi onu Osman Fazl1 Efendinin
yanima gotiirmiis ve el optiirmiistiir. Osman Fazli, Ismail Hakki1’ya iyi davranmist1. Ileriki
yillarda bu ilk bulusma hakkinda Osman Fazli su sozleri sOylemistir: “Sen daha {i¢ yagindan

beri miiridimizsin. U¢ yasindan beri seni tanirim. Uzerindeki nazarimiz o zamanlardan beri

vardir.” (Yurtsever, 2000, s. 3).

Bursevi, 11 yasinda Osman Fazli’nin Edirne halifesi Abdiilbaki Efendi (6. 1690)
tarafindan yetistirilmek lizere Edirne’ye gotiirilmiistiir (Yildiz, 1991, s. 83-85; Namli, 36-37,
2001, 61). Bursevi burada halifeden sarf ve nahiv dersleri almistir. Abdiilbaki Efendi, Osman
Fazli’nin ilk halifesidir. Seyyid Abdiilbaki Efendi ondan Aydos’ta egitim almis ve Edirne’ye
tayin edilmistir. Bursevi'nin ailesini yakindan taniyan seyh, Edirne’den Sumnu’ya giderken
Aydos’a ugradiginda ailesinin rizasini alarak Bursevi’yi yanina almistir. Abdiilbaki Efendi’nin

yaninda ilim alan Bursevi, Bursa’ya halife olmustur (Namli, 2001a, s. 103-106).

Bursevi, seyhinden egitim aldig: siire igerisinde mantik ilmine dair pek cok risaleyi
egitim siirecinde ezberlemis; fikih ilmine dair ibrahim el-Halebi’nin (8. 956/1549) Miiltekd adl
eserini, keldm ilminden Sa’diiddin et-Taftazani’nin (6. 791/1389) Serhu’l-akdid’ ini,
Sekkaki’nin (6. 626/1299) Miftahu’l-ultim’unu ve daha bircok 6nemli eseri okumustur. Farsca
egitim alan Bursevi, Osmanlinin meshur hattati Hatiz Osman’dan (6. 1110/1690) hiisn-i hat
dersleri almis, nesih, siiliis ve talik yazilarinda kendini gelistirmistir. Bu dénemde okudugu
ilimlerde belirli bir diizeyde yiikselmis, 1672°de Istanbul’a gelerek seyhi Osman Fazli’ya
intisap etmistir. Fazli’dan kelam ve ferdiz ilimlerini okumustur. Yine bu donemde Sa’di
Sirazi’nin (0. 691/1292) Bostdn ve Giilistan’ i, Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi’sini ve

Fihi ma fil’ini, Ibn Kemal’in (6. 940/1534) Nigdristan’in1 incelemistir (Yildiz, 1975, s. 108).

Bursevi, yirmili yaslara geldiginde Edirne’de yedi yil kaldiktan sonra hocas1 Seyyid

Abdiilbaki Efendi bir mektupla birlikte o siralarda Istanbul’da olan Osman Fazli’nin yanina



gonderdi. Hocasinin yanina gelen Ismail Hakki, seyinden biat alip Fazli Efendi ona dua, zikir,

salavat ve tesbihatlar tayin ederek siirekli oru¢ tutmasini tavsiye etti (Namli, 2001b, s. 38).

Bursevi, Istanbul’da Fazli Efendi’nin dergdhina varip yerlestikten sonra manevi
terbiyesinin yaninda zahiri ilimlerle ilgili egitimler de almistir. Seyhinin okutmadig1 diger
ilimleri dergah disinda Istanbul’daki énemli hocalardan okumustur (Namli1, 2001b, s. 40). Bu
donemde seyhinden tarikatin 6nemli hususlarin1 ve halvetle alakali tavsiyelerini aldiktan sonra
Zeyrek Camii’nde halvete girmistir. Halvet esnasinda gece-giindiiz siirekli olarak zikirle
mesgul olmustur. Halvete girdigi ilk aksam bir riiya gérmiis ve bu riiyasini seyhine anlatmaistir.
Seyhi onun riiyasin1 yorumladiktan sonra “Riiya haline fazla itibar etme.” diyerek onu

uyarmistir (Namli, 2001b, s. 40).

Ismail Hakki, halvetini tamamladiktan sonra dergihta yemek pisirmek, zaviyeyi
stiplirmek, sofray1 temizlemek ve bulasik yikamak gibi vazifelerde bulunmustur. Bu dénemde
seyhi ondan yerine vaaz vermesini istemistir. Erken yaslarda zahiri terbiye ve manevi egitimini
tamamlamus, seyhi tarafindan Uskiip’e halife olarak tayin edilmistir (Yildiz, 1975, s. 113).
Ismail Hakk1 1675’te Uskiip’te goreve baslamistir. Burada 6 yil kalarak ¢esitli camilerde halki
irsat etmistir. Bu dénemde Uskiip Miiftiisii ve esrafindan bazilarina yonelik elestiriler yapinca,
onlarin yandaslar1 tarafindan sikayet edilmis, hatta bu durum 6liimle tehdit edilmeye kadar
gitmistir. Ismail Hakk1’y1 sikdyet edenler halk icerisindeki sarhos, namaz kilmayan, haram
islerle mesgul olanlar, hatta ilim 6grenenleri engellemek isteyen kimselerdi (Bursevi, 2001, s.
191). Ismail Hakk: “Hakk1” mahlasi geregi hak bildiginden ve bunu sdylemekten higbir zaman
geri durmayan birisidir. Bundan dolay1 pek dostu olmamustir. Kendisinin elestirilip, sikayet

edilmesinde onun sert bir mizaca sahip olmasi da etkilidir (Namli, 2001b, s. 43-44).

Bursevi, yaptig1 elestiriler sebebiyle asir1 tepkiler ile karsilasinca kendisini bir miiddet
geri ¢ekme karari almistir. Aslinda kotii niyetli kimselerin yaptig1 bu girisimler Ismail
Hakki1’nin kitap ve serhler yazmaya karar vermesinde etkili olmustur. Ancak tartigmalarin dozu
artinca seyhi onun Kopriilii’ye gitmesini istemistir. Burada yaklasik on dort ay kadar kalan
Ismail Hakki, daha sonra seyhinin ve ydre ahalisinin istegi iizerine 1682’de Ustrumca’ya
gelerek ii¢ yil kadar irsat faaliyetlerine burada devam etmistir. 1684 yilinda Sultan IV.
Mehmed’e (6. 1104/1693) nasihat etmesi i¢in seyhi tarafindan Edirne’ye gitmesi istenmistir.
Ismail Hakk1, Bursa halifesinin vefat etmesi {izerine Bursa’ya halife olarak gorevlendirilmistir.
O bu seyahatleri sirasinda birgok zorluklar ve maddi sikintilar ¢ekmis, elindeki bazi tesbih ve

esyalarini satmak zorunda kalmistir (Namli, 2001c, s. 46-52).



Bursevi, seyhi tarafindan Bursa’ya gonderilirken onun manevi halini ve yasayisini
yansitan tavsiyelerde bulunmustur. Bu 6giitlerde, seyhi tarafindan onun manevi olgunluga
erisme yolunda izlenmesi gereken temel ilkeler ortaya konulmaktadir. Buna gore, her giin orug
tutmak hak yolunun bir geregi olarak tavsiye edilmekte; ibadet vakitlerine titizlikle riayet
edilmesi, 6zellikle sabah ve aksam vakitlerinin manevi degeri iizerinde durulmaktadir. Ahzab
Stiresi’nin 41-42. ayetlerinde ifade edilen “Sabah aksam Allah’i zikredin” emrine uygun
olarak, sabah namazindan kusluk vaktine kadar ve ikindi namazindan aksam vaktine dek kisinin
Allah’a ydnelmekten uzak kalmamasi gerektigi vurgulanmaktadir. iftar vaktinde temiz ve helal
rizikla orucun acgilmasi, ardindan aksam ve evvabin namazlarmin eda edilmesi tavsiye
edilmistir. Bu siirecte kisinin, kalbini fikir ve zikirle mesgul etmesi, diinyevi meclislerdeki
gafletten uzak durmasi, yemegini bu ortamlardan sonra ve Ol¢iilii bicimde yemesi uygun
goriilmiistiir. Ayrica, aksam ile yats1 vakti arasindaki zaman diliminin “fetih ve feyz zaman1”
olarak degerlendirilmesi, bu kiymetli vakitlerin diinyevi mesguliyetlerle degil, uhrevi gayelerle
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu tavsiyelerinin yaninda virtlerinin disinda
kendisinin de siirekli olarak yaptig1 her giin bir cliz okumasini ve Bursa’ya gittikten ii¢ y1l sonra

kendisini ziyarete gelmesini istemistir (Namli, 2001c, s. 51).

Ismail Hakki, seyhinin istegi ilizerine burada zahiri ilimlerle alakali ders vermekten
vazgecmistir. Seyhinin istegine uygun vaaz ve nasihatlere devam etmistir. Ulucami’de “Ey
iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun™ (et-Tevbe, 9/119)
ayetinin tefsiriyle ilk vaazina baglamistir. Vaaz ve nasihatleri tekrar edince Kur’an-1 Kerim’i en
basindan itibaren etraflica tefsir etmeye karar vermistir. Vaazlarinda ayetlere tasavvufi
yorumlar eklemis baz1 yerlerde Farsca siirlere yer vermis ve bunlar1 yazmaya baglamistir. Bu

girisimleri neticesinde “Riuhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn’ adl1 eseri ortaya ¢ikmistir (Vassaf,

2000, s. 13).

Ismail Hakki Bursevi, Islami ilimlerin yani sira edebiyat alaninda da sdz sahibi bir
isimdir. Eserlerinde ¢okc¢a beyitlere yer vermis hatta Rithu’l-Beyan’da 3123 kez Mesnevi’den
alint1 yapmustir. Mesnevi'nin ilk 748 beytini serh ettigi Rithu 'I-Mesnevi adinda Tiirkce bir eser
kaleme almig, ayriyeten bir¢ok siir, manzume yazarak divan olusturmustur. Yazdigi bazi
giifteleri de ilahi olarak bestelemistir. Ayrica bazi sahislara gonderdigi mektuplari, tuhfeleri,
kasideleri, gazelleri ve serhlerini Arapga, Fars¢a ve Tiirkce ile kaleme almistir (Cetin, 1999, s.

26; Giileg, 2004, s. 20; Naml1, 2005, s. 439; Yurtsever, 2001, s. 107-108).



2.3. Hocalan

Ismail Hakki Bursevi kiiciik yaslardan itibaren Kur’an okumaya baslamistir. Bu dsnemde
Kur’an derslerini Seyh Ahmed Efendi’den (6. 1106/1694) almistir. Bu egitim bes yil kadar
stirmiistiir. Egitim siirecinde hat sanatiyla ilgilenmis ve gramer, sarf, nahiv, belagat, mantik gibi

bazi alet ilimleriyle alakali kitaplar okumustur (Vassaf, 2000, s. 8).

Bursevi, temel egitimini tamamladiktan sonra Edirne’de Seyh Abdiilbaki Efendi’den sarf,
nahiv, meani, beyan, mantik, fikih, kelam, fenn-i adab ilimleri gibi bir¢ok ilim iizerine egitim
almis risaleler okumustur. Yine bu donemde meshur hattat Hafiz Osman’dan (6. 1110/1698)

mesk ederek hattin1 gelistirmistir (Bursevi, 2020, s. 9-10).

Ismail Hakki Bursevi’nin hayatindaki en dnemli isimlerden birisi hi¢ siiphesiz Osman
Fazli Efendi’dir. Osman Fazli Efendi 19 Zilhicce 1041/7 Temmuz 1632 yilinda Bulgaristan’a
bagli Sumnu’da diinyaya gelmistir. Osman Fazli Efendi on yedi yasina kadar Sumnu’da

yasamis ve ilk tahsilini burada babasindan almistir (Bursevi, 2011, s. 138-140).

Osman Fazli Efendi’nin babasi Fethullah Efendi, Osmanli ordusunda bir subaydi. Osman
Fazli on yedi yasina geldiginde babasi vefat etmistir. Bir rivayete gore Osman Fazli, bir
kahvehanede calip sOyleyen bir sairin sdzlerinden ¢ok etkilenir ve annesinden baska yerde ilim
tahsil etmek i¢in izin ister (Bursevi, 2019, s. 92). Ayn1 rivayet diger bir eserinde farkli sekilde
aktarilmistir. Buna gére Osman Fazli, Sumnu’da bulundugu bir mecliste giizel sesiyle ilahi
okumakta olan bir kavvalin icrasini isitir. Kavvalin okuduklarindan derin bigimde etkilenen
Osman Fazli, ilmi tahsilini ilerletmek amaciyla bagka bir yere gitmek i¢in annesinden izin
talebinde bulunur. Tiim 1srarlarina dayanamayan annesi ona izin verir. Ailesinden izin alan

Osman Fazli, Edirne’ye gider (Bursevi, 2011, s. 140-141).

Osman Fazli, Edirne’de Aziz Mahmud Hiidayi’nin (6. 1038/1628) halifesi Sagli ibrahim
Efendi’ye intisap eder. Daha sonra Osman Fazli, Istanbul’a geldikten sonra Celveti tarikatinin
onemli merkezlerinden biri olan Uskiidar’daki Hiidayi Dergahi’n1 ziyaret eder. Burada, Aziz
Mahmud Hiidayi’nin torunlarindan Seyh Mesud Efendi’ye intisap etmeyi arzu eder. Ancak,
Hiiday1’nin hizmetinde bulunmus yash bir dervis, Seyh Mesud Efendi’nin meczup bir kimse
oldugunu ifade ederek Osman Fazli’y1 Zakirzade Abdullah Efendi’ye yonlendirir (Yilmaz,
1982, s. 245). Bunun lizerine Osman Fazli, Zakirzade Abdullah Efendi’ye intisap eder ve
Zeyrek Camii’ne bitisik tekkede ikamet etmeye baglar. Yaklasik sekiz yi1l boyunca burada kalir
ve bu siire zarfinda zahiri ilimlere dair dersler alir. Bir miiddet sonra, seyhi tarafindan Edirne

yakinlarinda bulunan Aydos kasabasina halife olarak gorevlendirilir. Osman Fazli’nin bu



bolgeye gelisi, daha sonra Ismail Hakk: Bursevi ile tanismasina vesile olmustur. Hayatinin son
doéneminde ise, miiridi, talebesi ve halifesi olan Ismail Hakk1 Bursevi’ye bir mektup gondererek
kendisini ziyaret etmesini ister. Bu ziyaretin ardindan Osman Fazl1, Ismail Hakki1 Bursevi’yi
icazet vererek seyh olarak tayin etmistir. Osman Fazl1 17 Zilhicce 1102 / 11Eyliil 1691°de vefat
etmistir (Vassaf, 2006, s. 61).

2.4. Eserleri

Ismail Hakk: Bursevi tefsir ve tasavvuf basta olmak iizere Islami ilimler iizerine bir¢ok

eser telif etmistir. Bu eserlerden bazilar1 asagida verilmistir:
Tefsir ilmine Dair Eserleri

1. Rihu’l-Beydn tefsiri: Arapca kaleme aldigi eseri 1705 yilinda Kadir Gecesi
tamamlamistir. Eseri yaklasik yirmi bir yil gibi uzun bir siirede tamamlamasinin
sebepleri arasinda Istanbul ve Kibris’a yaptig1 ziyaretler, II. Mustafa (6. 1115/1703)
doneminde Avusturya Seferi’ne katilmasi, 1,5 yil kadar hac seferinin stirmesi ve 1703
yilinda Bursa Ulu Camii’nde bir dervigin oldiiriilmesi hadisesi® ile vaazlarina ara
vermesi baglica nedenleridir. Vaaz ve nasihatleri i¢in okudugu eserlerin tefsire katkisi
biiyliktiir. Eser devrine gore sade bir dil ile kaleme alinmistir. Ayetleri kolay anlasilir
bir sekilde tefsir etmistir. Eserde bol bol hikayelere de yer vermistir.

2. Ta’lika ala te'vili tefsiri-I’Beydavi: Eser Kadi Beydavi'nin (0. 685-1286) Envdru’t-
tenzil adl1 eserindeki Fatiha ve Bakara surelerinin son ayetleri lizerine yapilmis Ta’lika
tiiriinden bir eserdir.

3. Serhu ‘ald tefsiri ciiz’il-ahir li’lI-Kddi’l-Beydavi: Beydavi’nin “Amme ciizii” tefsirine
yaptig1 bir serh eserdir.

4. Tefsiru sureti’l-Fatiha

5. Tefsiru dmene r-resuilii

6. Tefsiru sureti’l- ‘agr (Namli, 2020, s. 211).

3 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogum gecesinde mevlit dinlemek iizere camiye giden Kadi Mehmed Efendi, “Veladet
Bahri” okunurken ayaga kalkmamus, kendisine ni¢in ayaga kalkmadig1 soruldugunda “Bu gibi seylerin Islam’da
yeri yoktur, bidattir ve hiyanet sucu islenmektedir” cevabini vermistir. Cami-i Kebir vaizi Seyh Ahmed el-Gazz1
(6. 1150/1738), bu sozleri duydugunda ona tepki gostermis, bunun iizerine Bursa Sultaniye Miiderrisi Vanizade
(6. 1115/1703) de, mevlit sirasinda bidat isledigi gerekg¢esiyle Ahmed Gazzi’nin damadi ve Cami-i Kebir imami
Abdurrahman Efendi iizerine halki kiskirtmig ¢ikan arbedede imam canini zor kurtarip bir dervis oldiiriilmistiir
(Asim, M. Y. (2008). Bursa Ulucami imamlig1 ve imamlar1. Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 17,
121-145).
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Tasavvuf ilmine Ait Eserleri

. Ruhu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi): Eser Mevlana’nin en 6nemli eseri Mesnevi’sinin ilk
748 beytinin serhini igermektedir. Tiirk¢e ve iki cilt olarak hazirlanmistir.

. Serhul-Muhammediyye (Ferdhu’r-rih): Gelibolulu Yazicioglu Mehmet Efendi’nin
kaleme aldig1 Muhammediyye lizerine yapilmis 712 sayfalik bir serhtir.

Tamamii’l-feyz fi babi’r-rical: Seyh Osman Fazli Efendi’nin biyografisini havi olan
eserde donemin Osmanli Devleti’nin durumu ve tasavvufa dair konular1 ele aldigi
eserdir. Eser Arapcga olarak kaleme alinmustir.

. Kitabii’s-silsileti’[-Celvetiyye (Silsilename): Celvetiyye tarikatinin silsilesindeki

seyhlerin hayatlarina dair bir eserdir.

. Kitabii’l-hitab

. Kitabii’'n-necat

Tuhfe-i recebiyye: Esma-i hiisnddan bazi isimleri serh etmistir (Namli, 2001a, s. 102-
106).

Hadis ilmine Dair Eserleri

. Serhu nuhbeti’l-fiker: ibn Hacer el-Askalani’nin (8. 852/1449) ayni ad1 tasiyan eserine
yapilmis bir serhtir.

. Serhu’l-hadisi’l-erba’in

. Serhu’l-erbaine hadisen (Namli, 2001a, s. 102-106).
Fikih ve Kelamla lgili Eserleri

. Serhu fikhi’l-Keydani

. Serhii’l-miiltekd

. Mesdilii’l-kelamiyye (Ayni, 2013, s. 304).
Edebi Eserleri

. Divan: 3153 beyitten olusan bir eserdir.
. Mi‘rdciyye
. Manziamat (Yurtsever, 2001, s. 108-110).

Tecvit ve Kiriat ilmine Dair Eseri

. Serhu mukaddimeti’l-Cezeri: Cizreli Semsettin Muhammed b. Muhammed es-Safii’nin

(6. 833/1429) tecvit kaideleri lizerine yazdig1 bir serhtir (Ayni, 2013, s. 306).
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2.5. Yasadig1 Doneme Genel Bakis

Ismail Hakki Bursevi, Osmanli’nin tarihinde &nemli bir yere sahip Karlof¢a Antlasmasi
ve bunun neticesinde devletin gerilemeye girdigi donemlerde (1653-1725) yasamstir. Yasadigt
bu zamanda siyasi sorunlar bas gostermis ve bu sebeple bir¢ok padisah gormiistiir. Yasadigi
donemde IV. Mehmed (1648-1687), II. Siileyman (1687-1691), 1I. Ahmed (1691-1695), II.
Mustafa (1695-1703) ve III. Ahmed (6. 1149/1736) padisah olarak tahta ¢ikmistir (Uzungarsili,
1988a, s. 588-589).

Bu donemde tahta ¢ikan padisahlarin resit olmamasi sebebi ile valide sultanlarin devlet
yonetiminde etkili olduklar1 dénemdir (Mustafa Nuri Pasa, 1992, s. 254). Ozellikle IV. Mehmed
doneminde K&sem Sultan (6. 1061/1651) ve Turhan Valide Sultan (6. 1094/1683) yonetimde
etkili olmustur. Padisahlar bu donemde genellikle devletin yonetiminden uzak, avlanarak ve

kosklerde zevk icinde yasamaktaydilar (Hammer, 1992, s. 138).

Y 6netimde yaganan aksakliklar devletin ekonomik yapisini da etkilemis, ak¢enin degeri
diismistii. Bu olumsuz gelismeler neticesinde payitahtta ve Anadolu’da isyanlar bas
gostermistir. Bunlarin yaninda Osmanli’nin Girit ve Dalmagya’da savas halinde olmasi,
Venediklilerin Canakkale Bogazini kusatmasi, durumu daha vahim hale getirmistir. Bu arada
Koésem Sultan ve Hatice Turhan Sultan arasinda baglayan anlagsmazliklar, ocak agalarmin
destegi ile sultan1 tahtan indirme girisimi ve ardindan Késem Sultan’in bogdurulmasiyla son

bulmustur (Uzungarsili, 1988a, s. 240-342).

IV. Mehmet doneminde II. Viyana Kusatmasi gerceklesmisti. Mustafa Pasa’nin kendi
basina yaptig1 bu kusatma basarisizlikla neticelenmistir. Bu basarisizlikla Budin Kalesi basta
olmak iizere bir¢ok belde Osmanli’nin elinden ¢ikmistir. Bu basarisizlik eglence ve av pesinde
dolasan padisaha karsi olumsuz elestirilerin baslamasina neden olmustur. Bu gelismelerin

iizerine II. Stileyman tahta ¢ikmistir (Uzungarsili, 1988a, s. 460-496).

II. Siileyman ile devlet yonetiminde isler yoluna girmeye baslamisti. Osmanli’y1
gerileme devrine sokan Karlofca Antlagsmasi’ndan sonra devletin politikast daha c¢ok
topraklarin korunmasina yonelik olmustur. Karlofca ile birlikte Hristiyanlarin Osmanli’ya

hara¢ vermeleri de ortadan kalkmistir (Berkes, 1978, s. 41).

IT. Ahmed donemi dort yil kadar stirmiistiir. Bu donemde de II. Viyana Kusatmasi
sonras1 bircok yerde harp etmek zorunda kalinmistir. Salankamen Meydan Muharebesi’nin
kaybedilmesi, Osmanli’nin basta Avusturya olmak {izere Avrupa ile miicadelelerinin

Osmanli’nin aleyhine yeni bir merhaleye girmesine neden olmustur. Ulkenin dogu
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topraklarinda, Irak ve Hicaz’da isyanlar bas gdstermistir. Trablus, Cezayir arasinda bazi

sorunlar ortaya ¢ikmistir (Uzungarsili, 1988a, s. 533-555).

II. Mustafa donemine gelindiginde padisahin yeniden asker ile sefere ¢ikmasi, askerin
moralinin diizelmesinde etkili olmustur. Ancak II. Mustafa’da av tutkusuna yenik diiserek,
ayaklanmalarin yeniden baglamasina neden olmustur. II. Mustafa’nin hocast Seyhiilislam
Feyzullah Efendi (6. 1115/1703), firsattan istifade devletin 6nemli makamlarina ogullarini ve
kendi adamlarini yerlestirmisti. Bu da devlet yonetiminde biiyiik sikintilarin ¢ikmasina neden
olmustur. Netice olarak Seyhiilislam 6ldiiriilmiis, II. Mustafa tahttan indirilmistir. III. Ahmed
tahta ¢iktiginda ise yenigerilerin istegi lizerine altmis kadar devlet adamini onlara teslim etmistir

(Uzungarsili, 1988a, s. 555).

III. Ahmed doneminde en 6nemli gelismelere bakildiginda Sadrazam Baltact Mehmed
Pasa’nin (6. 1124/1712) Prut nehri kenarinda Rus ordusunu kistirip onlar1 teslim olmak zorunda
birakmast ve Prut Antlasmasinin imzalanmasi gerceklesmistir. Sadrazam Silahdar Sehit Ali
Pasa’nin , (6. 1128/1716) Mora yarimadasin1 Venediklilerin elinden kurtarmasi ve sonrasinda
Girit’teki bir takim kalelerin fethedilmesi donemin kayda deger basarilarindandir (Uzuncarsili,

1988b, s. 147).

Ismail Hakk:1 Bursevi’den dnce Payitaht olan Istanbul’da ilmi camia Kadizadeliler ve
Sivasiler seklinde iki gruba ayrilmistir. Kadizadeliler medrese, Sivasiler ise tekkeyi temsil
ederken, Kadizadeliler dine sonradan eklenen seyleri bidat sayiyorlardi. Tekke ehli kisiler ise
sohbet ve irsatlar1 sebebiyle siirgiine gonderiliyordu. Bu donem hakkinda Katip Celebi
Mizanii’l-hak adli eserinde 6nemli bilgiler vermektedir (Celebi, 2021, s. 147-148).

Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki bu ayrilik Osmanli’nin kurulusundan itibaren
birlikte yiiriiyen medrese ve tekke ehli arasinin ayrilmasinda etkili olmustur. Ismail Hakk1
Uzungarsili’ya gore medrese ehli, zahiri ilimler iizerinde tartismaya girecek kadar bilgili
degillerdi. Ancak kars1 tarafin aradaki ¢ekismeyi stirdiirmek istemesi, Kadizadelileri daha da
giiclendirmisti. Kadizadelilerin glicii 4 Mart 1656 ginii gerceklesen Cinar (Vakvak)
Vakasi’ndan sonra zayiflamistir (Uzungarsili, 1988a, s. 359-362).

2.6.  Tasavvufi Kisiligi

Bursevi, 18. asrin en onemli Tirk mutasavviflarindan birisidir. Bursevi Rumeli

diyarlarinda baglayip, Bursa’ya kadar uzanan hayatinin her déneminde irsat faaliyetlerine
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devam etmistir. Kendisi ayn1 zamanda mensubu oldugu Celvetiyye tarikatinin seylerinden de
biridir.

2.7.  Ruhu’l-Beyan Tefsiri

2.7.1. Eserin Yazihisi

Ismail Hakki Bursevi, Balkanlarda bulundugu dénemde bazi tefsirlerden derlemeler
yazmistl. Yirmili yaslarda gordiigii bir riiya sonrasi ve seyhinin de tefsir yazmasina yonelik
isaretleri neticesinde tefsir yazmaya karar vermistir. Bu donemde vaazlarinda kullanmak
amaciyla kisa sureler ve bazi ayetlerin tefsirleri iizerine c¢esitli mecmualar olusturmustur
(Namli, 2008, s. 201). Bu ¢alismalar1 sirasinda Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240), Necmeddin Kiibra
(6. 618-1221), Mevlana (6. 672/1273), Sadreddin Konevi (673/1274) Sa’di Sirdzi (6. 691-
1292), Molla Fenari (6. 834/1431), Aziz Mahmud Hiidayi ve Osman Fazli Efendi gibi bir¢ok
alimden etkilenmistir (Celik, 2003, s. 159-160).

Bu calismalarin neticesinde 1096/1685 yilindan itibaren Bursa Ulu Camii’nde vaaz
etmeye devam etmis ve manevi isaretler neticesinde de tiim Kur’an’1 tefsir etmeye baslamistir.
Rihu’l-Beyan tefsirini yaklasik 20 yillik bir siirede tamamlamistir. Uzun stirmesinin sebebi
ailevi nedenler ve ordu ile birlikte seferlere katilmasidir. Eserini, tamamladiktan sonra Ulu

Camii’nde tefsirini toren ile bitirmistir (Namli, 2001a, s. 103-105).
2.7.2. Eserin Kaynaklar

Ismail Hakk1 Bursevi Riihu I-Beydn adli eserinde rivayet, dirayet ve isari tefsirler olmak
iizere oldukca fazla kaynaktan yararlanmistir. Rivayet noktasinda baslica, Ebii’l-Leys Nasr b.
Muhammed es-Semerkandi’nin (6. 383/993) Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim; Ebli Muhammed
Hiiseyin b. Mes’0d el-Ferra el-Begavi’'nin (6. 516/1122) Me ‘alimii 't-tenzil; Ebii’l-Hasen Ali b.
Ahmed el-Vahidi’nin 3 ayr1 eseri (6. 468/1076) el-Veciz, el-Vasit, el-Basit; Necmeddin Eba
Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (6. 537/1142) et-Teysir fi't-tefsir (ROhu’l-Beyan’da
Tefsirli’t-teysir veya et-Teysir olarak zikredilmistir.); Alaeddin Ali b. Yahya es-
Semerkandi’nin (6. 860/1456) Bahru 'l-uliim; Celaleddin Ebii’l-Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Styut’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sur adl tefsirlerden
faydalanmistir. Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf:
Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi’nin (8. 606/1210) Mefatihu’I-gayb (et-Tefsirii’I-kebir);
Ebl Hayyan Muhammed b. Ysuf el-Endeltsi’nin (6. 745/1344) el-Bahru’l-muhit; Ebiissutid
Efendi’nin (6. 982/1574) Irsadii l-akli’s-selim’inden yararlanmistir. Isari noktada Abdiilkerim
b. Hevazin el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letaifii’l-isarat’t; EbGt Muhammed Rizbihan b. Ebi
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Nasr el-Bakli’nin (6. 606/1209) Araisii’l-beyan fi hakaiki’l-Kur’an’1 onun belli bash
kaynaklarindan olmustur. 63 civart eserden bilfiil istifade ile tefsirini olusturmustur (Namli,

2011, 5.373).

2.7.3. Eserin Genel Ozellikleri

Rithu’l-beyan adli eserde Bursevi bircok farkli yontemlerle ayetleri izah etmistir.
Ayetlerin niizul sebebinden bahsederken, ayetin tefsirine ge¢mis, farkli tefsir yorumlarina
mimkiin mertebe yer vermistir. Kullandig1 bazi hadisler ciddi elestiriler almis olsa da hadis-i
serifleri yogun bir sekilde kullanmaya calismistir. Mesela Fatiha suresinin tefsirinde “amin”
bahsini islerken “Imam, “vele’d-dallin” dediginde ‘4min’ deyin. Ciinkii melekler de o sirada
‘amin’ derler” (Buhari, Ezan, 113; Miislim, Salat, 72-76; Ebi Davud, Salat, 168; Nesai, iftitah,
33) hadisi gibi cogu Kiitiib-i Sitte gibi muteber hadis kaynaklarindan olmak iizere 24 adet hadis-
i serif nakletmistir. Mezhebi farkliliklara da deginmis elestirilerini yapmaktan geri durmamustir.
Mesela “Ldkin Allah diledigini yapar.” (Bakara 2/253) ayetinin tefsirinde Bursevi, ayetin hayir
ile serrin, iman ile kiifriin nihayetinde her bir hadisenin Allah’1n iradesi ve dilemesiyle oldugu
net olarak anlasilmakta oldugunu sdyleyerek Mu’tezile mezhebinin aleyhinde bir delil
oldugunu soyler (Bursevi, 2010, s. 2/341). Bursevi ayetleri tefsir ederken miifessirlerin
izahlarindan sonra kendi goriislerini belirtmis ve bazen de elestirdigi nakilleri veya alint1 yaptig1

eserleri tarafsiz bir sekilde aktararak eserini olusturmustur.

Bursevi eseri Arapca olarak telif etmistir. Ulu Cami’de yaptig1 vaazlarinda Al-i imrén
suresine kadar yazmis oldugu notlarin1 kullanip halka anlatmaya baslayinca, bunu genisletmek
ve devam ettirmek adina tefsir yazmaya niyet etmistir. Bursevi, Rithu’l-Beydn adli eserini, her
biri Kur’an-1 Kerim’den yaklasik on ciiziin tefsirini i¢eren ii¢ cilt halinde diizenlemistir. Eserin
ilk baskilar1, miiellifin bu tertibine uygun olarak ti¢ cilt bigiminde yayimlanmistir. Daha hacimli
olan ticiincii cilt, baz1 baskilarda ikiye ayrilarak dort ciltlik versiyonlar olusturulmustur. Bunun
yaninda, her bir cildin ikiye boliinmesiyle alt1 ciltlik baskilar da yapilmistir. On cilt halindeki
baskida ise, ilk ti¢ cilt miiellifin tertibindeki birinci cilde, sonraki ti¢ cilt ikinci cilde, son dort
cilt ise {iciincii cilde tekabiil etmektedir (Namli, 2011, s.370). Istanbul 1330 tarihli 10 ciltlik

baski giintimiizde kullanilan yaygin baskidir.

Miiellif tertip ettigi 3 cildin her birine farkli bir mukaddime ile baglamistir. Birinci
cildin mukaddimesinde tefsir yorumlarinin c¢ogaltilmasinin aksine ayetlerdeki diigiimlerin
¢oziilmesi iizerinde durulmas gerektigine vurgu yapmustir. Ikinci cildin mukaddimesinde ise

tefsir ilminin zorluklari ve eserinin metoduna dair bilgiler vermistir. Ugiincii cildin
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mukaddimesinde ise Allah’a dua, salat-li selam, hamd ve temenni ifadelerine yer vermis ve

tefsirini tamamlayacagini gordiigii riiyanin gergek oldugunu ifade etmistir (Namli, 2011, s.371).

Miiellif, ayetlerin tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri usuliinii oldukc¢a fazla
kullanmigtir. Buna 6rnek olarak Fatiha 1/7 verilebilir. Bursevi orada ayette zikredilen nimet
verilenleri Nisa 4/69 ve En’am 4/153 ile agiklamistir. Nisa suresinde nimet verilenler
peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihler olarak aciklanmis, “Bu benim dosdogru
yolumdur.” (En’am 4/153) ayeti ile de yol olarak bu sayilan kisilerin yolunun miistakim yol
oldugunu ifade etmistir. Ayrica ayette gegen “salat” kelimesini, dua manasina “Sen onlara dua
et!” (Tevbe 9/103) ayeti ile sena manasina “Allah ve melekleri Peygamber (a.s.)’e saldt
ederler.” (Ahzab 33/56) ayeti ile kiraat manasina “Namazda pek fazla agiktan okuma.” (Isra
17/110) ayeti ile yani “Namazda kirdatin1 ¢ok sesli yapma!” anlaminda seklinde, rahmet
manasina da “Onlara Rablarindan saldt vardwr.” (Bakara 2/157) ayeti ile tefsir etmistir
(Bursevi, 2010, s. 1/118). Bakara suresi 3. ayetin tefsirinde de 51 adet ayet kullanarak genis bir
sekilde aciklamaya caligmustir.

Bursevi, mana bakimindan yakin olan ayetlerin baglantilarina deginmistir. Bazi
ayetlerin tefsirlerinde ise hadislere yer vermistir. Eserde isari bakimdan nakillerinde 6nemli
kaynaklara deginmistir. Necmiiddin Daye, Eb(i Bekr b. Abdullah Sahavar el-Esedi er-Razi’nin
(6. 654/1256), Bahru’l-hakdik ve’l-madni (et-Te vilatii'n-necmiyye) adli eseri, Ebl
Abdurrahman es-Siilemi’nin (6. 412/1021) Hakdiku't-tefsir’i, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin
(6.465/1072) Letaifu’l-isarat’1, Aziz Mahmad Hiidayi’nin (6. 1038/1628) Nefdisii’l-mecalis’i,
Abdirrazzak el-Kasani’nin (6. 730/1330) Hakaiku't-tevil fi dakdiki’t-tenzil’i gibi eserler

bunlara 6rnek olarak verilebilir. Son olarak da isari bakimdan kendi goriislerine yer vermistir.

Bursevi ayetlerin tefsirlerinden Once bazi kelime izahlarma da yer vermistir.
Kelimelerin tahlil ve izahlarinda Ragib el-Isfahani’nin (6. 502/1108) el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an’ina ve FirGzabadi’nin (6. 817/1415) el-Kdamiisii’'l-Muhit adli sozliigiine, yine onun
Besd’iru zevi’t-temyiz adl1 tefsiri ile Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf adl1 eserine ¢cokca
miiracaat etmistir. Mesela G& Y3 Gse Lé 5 ¥ “Orada ne bir inis ne de bir yokus
gorebileceksin.” (Taha 20/107) ayetindeki “z s=ivec” kelimesi 6rnek olarak verilebilir. “zse
Ivec” kelimesini eserlerden nakille inceleyip “dikilmis bir tahta gibi gozle goriilen seyler”
manasina kullanildigini belirtir ve “din ve ge¢im konusunda diisiince ve basiret ile idrak edilen
seyler” seklinde tefsir eder (Bursevi, 2010, s. 12/256). Bir baska 6rnegi de Miilk siresi 4.

ayetteki “hasir

ve tefsir eder (Bursevi, 2010, s. 22/21).

kelimesinde gorebiliriz. Sarf ve nahiv yoniinden inceleyip kelime tahlilini yapar

16



Sure ve ayetlerin tefsirinde Kur’an’in tertibini esas almistir. Yeri geldiginde ayetlerin
sebeb-i niizuliinii zikretmistir. Sebeb-i niizule dair kapsamlica isledigi konulardan biri
Miicadele suresindedir. Hz. Peygamber ile goriisen Hazrec kabilesinden Havle binti Sa‘lebe
(r.a.) oldugunu ve hadisenin nasil tesekkiil edip seyrini ele alir ve etraflica aktarir (Bursevi,
2010, s. 21/8). Bursevi, i’caz konusunda yaptig1 yorumlarinda, belagat veya meani ilimlerine
dair genis caplt malzemeler kullanmistir. Zahir ve batin manalar ihtiva eden eserde, kiraat
ilmine dair bilgilerde verilmistir. Mesela kiraatla alakali olarak “Rabbi ona kutsal vadi Tuvad’da
soyle seslenmisti” (Naziat 79/16) ayetini 6rnek verebiliriz. Bursevi, Muhammed b. Tayfir es-
Secavendi’nin (6. 560/1165) 15. ayetteki Musa kelimesini vakf-1 lazim ile okumasi ile olusacak
mana degisimini, ardindan da el-Ferra’nin (6. 207/822) “Tuva” kelimesinin okunmasina dair
goriiglerinin manaya etkisini inceler (Bursevi, 2010, s. 23/22-23). Son olarak konu biitiinliigii

icinde ele aldig1 ayet boliimlerini bir dua ile sonlandirmstir.
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3. HELAL VE HARAM GIDALAR

3.1. Helal Gidalar

Bu boliimde helal kavrami ve helal gidalarin dinde yeri ve insanin hayatindaki 6nemi

ele aliacak olup ayrica haram ve haramin yasaklanmasinin sebepleri iizerinde durulacaktir.
Bir seyin helal ve caiz olmasi {i¢ yolla tespit edilebilir:

1. Bir konunun dinen helal olup olmadigin1 tespit etmenin ilk yolu, Kur’an ve Siinnet’te
o hususun helal kilindiginin agik¢a bildirilmis olmasidir. Nitekim gida konusuna iliskin olarak,
ehl-i kitabin kestiginin helal kabul edilmesi (Maide 5/5) ve deniz iiriinlerinin helal kilinmasi
(Maide 5/96) gibi orneklerde, “helal” kavrami ve onun tiirevleri dogrudan ayetlerde ifade

edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Sana kendileri igin nelerin helal kilindigini soruyorlar...” (Maide
5/4) ayetiyle, insanlar i¢in hangi yiyeceklerin helal oldugu sorulmaktadir. Buna cevaben ayni
ayette “De ki: Biitiin iyi ve temiz seyler size helal kilinmistir” ifadesi yer almaktadir. Burada,
temiz fitrath kisiler agisindan pis ve igren¢ olmayan her seyin helal oldugu vurgulanmaktadir.
Ayrica baska bir ayette, “O (Peygamber ki) onlara giizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram
kilar” (A’raf 7/157) buyrulmaktadir. Ayette gegen iyi ve temiz, yani tayyib kavrami hem
lezzetli hem de insana cazip gelen seyler anlamina gelmektedir (Ibn Manzir, 1990, s. 1/552).
Bursevi’ye gore, lezzetli ve temiz olan seyler, giizel ahlakli, insan onurunu ve haysiyetini
koruyan kisilik sahibi kimseler agisindan degerlidir. Nitekim ¢olde yasayan bedeviler, ayirim
gozetmeksizin tiim hayvanlarin etini tiiketir ve bunlar1 hem giizel hem de lezzetli bulurlardi

(Bursevi, 2010, s. 4/325).

2. Kur’an ve Siinnet’te, baz1 yanlis anlayislar1 ve kaygilar1 gidermek amaciyla bir seyin
helal oldugu ve yapilmasinda herhangi bir giinah veya sakincanin bulunmadigi sikca
vurgulanmistir. Bu durum, bir maddenin dinen helal oldugunun anlasilmasinda asli delil
niteligini tagimaktadir. Nitekim haram kilinmis yiyecekler sayildiktan sonra Bakara Suresi’nin
173. ayetinde “...Her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina saldirmadan
ve haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur” ifadesi yer almaktadir. Bu baglamda,
helal yiyeceklerin mevcut olmadig: ve kisinin hayatin1 koruma veya bazi uzuvlarin1 kaybetme
riski altinda bulundugu durumlarda, zaruret miktarinda haram kilinmis yiyecekleri tiiketmesi
caiz goriilmektedir (Ali Haydar Efendi, 2017, s. 80). Ancak, boyle bir durumda bulunan kisinin

ayni kosullardaki diger bireylere zarar vermemesi ve haksizlik yapmamasi gerekmektedir. Bu
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yaklasim, Islami hukukta zaruret ilkesi gercevesinde degerlendirilmektedir. Yani kendisini
kurtaracak kadar yemesi yaninda, ayni durumda olan kisi ile paylasmamasi da haramdir.
Nitekim kendi canini1 kurtarmasi kadar diger kimsenin canint da kurtarmasi gerekir (Bursevi,

2010, s. 2/561).

3. Islami hukuk metodolojisinde “Istishabii’l-Asl” ilkesi cercevesinde, yani “esyalarda
asil olanin miibahlik oldugu” prensibinden hareket etmek. Bu baglamda, Kur’an ve siinnette
yapilmasi caiz olmayan veya dogru goriilmeyen uygulamalar ya tek tek ya da ilke bazinda
acikca belirtilmis, geride kalan hususlarin ise helal ve miibah oldugu ortaya konmustur (Koca,

1998, s. 17/177).
3.1.1. Helal Kavram

Helal kavrami, Arap¢ada “diigiimii agmak, bir seyin serbest olmasi, bir yere inmek,
konaklamak, ihramdan ¢ikmak, borcunu 6demek veya siiresinin sona ermesi” gibi anlamlar
tastyan “hill” ve “halle” fiil kékiinden tiiremistir (Ibn Manzir, 1990, 11/171-173; el-Ciircant,
1983, s. 92; Senol, 2015, s. 33). Sozlik anlami itibartyla helal, “dinin kurallarina aykir
olmayan, dini bakimdan yasaklanmamig, haram karsit1 ve dinen yapilmasi serbest olan fiil”
olarak tanimlanmaktadir (Demirci, 1998, s. 172-173). Tiirk Dil Kurumu’na gore ise helal,

“dinin kurallarina aykir1 olmayan, dini bakimdan yasaklanmamis, haram karsit1” seklinde ifade

edilmektedir (TDK, 2024).

Fikih terminolojisinde helal kavrami, “ser’an islenmesine izin verilen, islenmesi
sebebiyle ceza dogurmayan, seriatin serbest biraktigi, haram kilindigina dair delil bulunmayan
veya helalligi hakkinda herhangi bir delil mevcut olan seyler” anlamlarinda kullanilmaktadir

(Serahsi, 1989, 10/145; Ebl Zehra, 2015, s. 46; Koca, 1998, s. 175-178).

Helalin hiikmdi, ilgili duruma gore farz, vacip, mendup veya mubah gibi diger fiil
tirleriyle iliskilendirilerek belirlenmektedir. Bu baglamda helal olan bir sey, mubah veya vacip
alanina dahil edilebilir. Vacip kapsaminda degerlendirilen ve yerine getirilmesi kesinlikle zaruri
olan helal fiillerin yerine getirilmesi sevap kazandirirken, kasith olarak terk edilmesi cezay1
gerektirir. Ote yandan, mubah kapsamindaki fiillerin yerine getirilmemesi ya da yerine
getirilmesi durumunda ne sevap ne de giinah s6z konusu olup, tercih tamamen bireyin takdirine

birakilmistir (Demirci, 1998, s. 172-173; Koca, 1998, s. 175-178).
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Gida maddeleri baglaminda helal kavrami, hakkinda herhangi bir yasaklayici veya
kisitlayict hiikiim bulunmayan ve Allah tarafindan kullarina serbest kilinmis yiyecek ve

icecekleri ifade etmektedir (Karaman vd., 2023, s. 168-169).

Helal kelimesi sadece Miislimanlar tarafindan kullanilan madde ya da firiinler
baglaminda kullanilmamaktadir. Insanlar arasindaki iliskilerden giyim ve tavirlara, sosyal
hayattan ticari hayata kadar genis bir uygulama alanina sahiptir. Giinlimiizde tretilen her
iiriinde ve hizmet sektoriinde helal kavramini aramak miimkiindiir. Nitekim helal kriterleri bir

bakima tiim insanligin aradig1 standartlarin kendisidir.
3.1.2. Helal Gida Kavrami

Gida kavrami bir¢cok farkli tanima sahip olup insanlik tarihi boyunca yer alan bir
kavramdir. Gida kelimesi Arapga “ 53¢ kokiinden tiireyen bir kelime olup gida, yiyecek, taam
manasina “s)3)) el-gizaii” seklindedir (Ibn Manziir, 1990, s.14/352) ve Tiirkceye de bu haliyle
ve ayni manasini koruyarak gegmistir. Anlam olarak “yiyecek ve igeceklerin bedenin gelisimini

ve ayakta durmasini saglayan boliimii” seklinde de tarif edilmistir (Kartal, 2023, s. 6).

Gida kelimesi Tiirk¢e’de tam olarak “yiyecek, besin” anlamlarina gelmektedir. (TDK,
2024) Canlilarin hayatlarini siirdiirebilmeleri icin tiiketilen yiyecekler, yemek anlamina da
gelmektedir. Yiyecekler besin gruplar igerisinde yer alan tiim maddeleri kapsamaktadir
(Halic1, 2013, s. 352). Gida, gastronomi disiplininde, “canlilarin hayatiyetlerini stirdiirmeleri,
gelismeleri, cogalmalar1 ve benzeri fizyolojik stirecleri i¢in gerekli olan tiim maddelerin genel

ad1” olarak tanimlanmaktadir (Tirker, 1988, s. 64).

Giiniimiizde Islam aleminde iizerine cokca calisma yapilan konularin basinda “helal
gida” kavrami gelmektedir. Ozellikle son dénemlerde, Miisliimanlarin helal gidaya ydnelik
caligmalar1 artmistir. Bu cercevede, en 6zlii ifadeyle helal gida, “yenilip i¢ilmesinde veya
kullaniminda Islam dininin temel ilkeleri acisindan herhangi bir sakinca bulunmayan yiyecek

ve igecekler” olarak tanimlanmaktadir (Sert, 2021, s. 21).

Gelisen teknoloji ve fabrikasyon gida iiretiminin yayginlagmasiyla birlikte, Miisliiman
bireyler ve toplumlar, tiiketilecek yiyecek ve igeceklerin helal sartlara uygun olarak iiretilip
{iretilmedigi konusunda biiyiik bir hassasiyet gdstermektedirler. Bunun nedeni Islam dininde
yenilmesi haram besin maddeleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda hayvansal gidalar

gelmektedir. Kur’an’da haram olan hayvansal gidalarin 6zellikleri su sekilde siralanmistir:
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“Size sunlar haram kilindi: (Eti yenen hayvanlardan bogazlanmaksizin olen) olii
hayvan, akmuis kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina bogazlanan hayvan, bir de heniiz
cani tizerinde iken yetisip kesmediginiz bogulmus, vurulmus, yuvarlanmis, baska bir
hayvan tarafindan boynuzlanmus, ywtict hayvan tarafindan par¢alanmis hayvanlar,
ancak yetisip (Besmele ile) kestiginiz hayvan miistesna. Bir de dikili taslar iizerinde
(Cahiliyet devrinde taslara hiirmeten) kesilenler, fal oklar: ile kismet aramaniz. Iste
bunlar yoldan ¢ikigtir. Bugiin kdfirler, dininizi sondiirebilmekten iimitlerini kestiler,
artik onlardan korkmayin, yalniz benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemdle
erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak “Islam"” ihtiyar ettim.
Her kim son derece a¢lik halinde ¢aresiz kalirsa, giinaha meyl kasti olmaksizin, canini
kurtaracak kadar haram etlerden yiyebilir. Ciinkii Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhametlidir. (Maide 5/3).

Bunlarin yani sira, Miisliimanlar ac¢isindan koyun, kegi, inek, deve, tavuk, kaz, o6rdek,
hindi gibi akic1 kani olan evcil hayvanlarin; geyik, dag kecisi, ceylan gibi akici kani1 bulunan
evcil olmayan hayvanlarin; ayrica deniz avi ve baliklarin tiikketimi helal kabul edilmektedir. Bu
hayvanlarin helalligi, kesim, saklama, pisirme ve tiiketim siireclerinin Islami esaslara uygun
sekilde gerceklestirilmesine baglidir. S6z konusu siireclerden herhangi birinin Islam’a uygun
olmamasi durumunda, hayvanin helal veya haram olarak degerlendirilmesi yeniden gézden

gecirilir ve buna gore hiikiim verilir (Boran, 2019, s. 181).

Helal gidalar kapsaminda degerlendirilen bir diger besin kaynag: ise bitkisel tirtinlerdir.
Bitkiler, yetistikleri ortama gore karada ve denizde yetisenler olarak iki gruba ayrilmaktadir.
Karada yetisenler arasinda arpa, ¢avdar, bugday, maydanoz, 1spanak, marul gibi sebzeler;
iiziim, hurma, zeytin, incir, elma, armut, erik gibi meyveler yer almaktadir. Kisaca, bakliyat,
hububat, meyve, sebze ve otlar karada yetisen bitkiler kapsamina girmektedir. Denizde
yetigenler ise deniz boriilcesi ve su yosunu gibi bitkilerden olusmaktadir. Helal gidalar arasinda
degerlendirilen bu bitkilerin kriterleri, insan sagligina zararli olmamasi, tayyib (temiz ve
saglikll) olmasi, sarhos edici ve akil sagligina zarar verici olmamasi ve helal yollarla elde

edilmis olmalaridir (Boran, 2019, s. 181).

Helal gida kapsamina giren bir diger besin maddeleri ise igeceklerdir. Arapca “s-r-b”
(ibn Manzir, 1990, s.1/410) kokiinden tiireyen icecekler, icilen maddeler yani icilebilen her
tiirlii madde seklinde ifade etmek miimkiindiir. Igilebilen maddelerin basinda su gelmektedir.
Canl1 hayatinin devamliligini saglayan suyun varligi zorunludur. Kur’an’da birgok ayette suyun

onemine vurgu yapilmistir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmaktadir: “Gokten miibarek
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(bereketli) yagmurlar indirdik, onunla nice bahgeler ve hasat edilen tahillar yetistirdik.” (Kaf
50/9). Yiice Allah’in miibarek diye bahsettigi unsurlardan birisi olan su i¢in bagka bir ayette
“Suyunuz ¢ekiliverse sizi kim temiz bir akarsu getirir?” (Miilk 67/30) ayeti ile hayati dnemine

vurgu yapilmistir.

Fikih literatiiriiniin incelenmesi sonucunda, dogal olarak mevcut ve helal kabul edilen
sularin ¢esitleri su sekilde siniflandirilmaktadir: yagmur suyu, deniz suyu, nehir suyu, dere
suyu, gol suyu, kuyu suyu, kar suyu, kaynak suyu ve dolu suyu. Dogal sularin disinda, helal
yollarla elde edilmis, insan sagligina faydali, viicuda zarar vermeyen ve zehirleyici veya sarhos
edici etkileri bulunmayan siit, kahve, serbet, sirke gibi icecekler de helal icecekler kapsamina

dahil edilmistir (Sert, 2021, s. 21).

Helal gida kavrami, yenilmesinde sorun olmayan, yenilmesine miisaade edilen gidalarin
elde edilme yollari, kesimi, hazirlanmasi, yetistirilmesi gibi bircok acidan Islam’a uygun
olmasini ifade etmektedir. Helal gidalar insanlarin inanglarin1 bir¢ok agidan etkilemektedir.
Inanci giiclii olan kimseler dinin koydugu kriterlere uygun davranirken, inang agisindan zayif
ya da bilgisiz insanlar daha dikkatsiz olmaktadirlar. Sonug itibari ile Islam, Miisliimanlarin
yeme ve igme gibi beslenme faaliyetlerinde belirli kriterler ortaya koymus ve bu kriterlere ¢ok

zor durumlar disinda uymalarin1 emretmistir (Dondiiren, 1991, s. 133-134).

Bir gida tiriiniiniin tiiketiciye ulasana kadar gegirdigi tiim iiretim ve isleme siirecleri, s6z
konusu iirliniin helalligi acisindan dogrudan 6nem tasimaktadir. Helal gida kavrami; bitkisel,
hayvansal, kimyasal ve mikrobiyal kaynakli gida {iriinlerinin hammadde, yardimc1 maddeler ve
bilesenleri, katki maddeleri, isleme y&ntemleri ve kosullar1 ile ambalajlama siireglerinin islami

kurallara uygunlugunu ifade etmektedir (Batu, 2012, s. 52).

Dini yonden incelendiginde gidalarin helalligi konusu, insanligin her déneminde bir
imtihan meselesi olmustur. Hz. Adem’in ilk imtihani helal gida lizerine ger¢eklesmistir. Bu
konuda Kur’an’da soyle buyurmaktadir: “Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete
yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin, sadece su
agaca yaklasmaymn. Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden
olursunuz, dedik.” (Bakara 2/35). Buradan hareketle Islam’m en énem verdigi hususlardan

birisi de helal gidadir.

Islam dininde gidalar helal kavram iizerine insa edilmistir. Miisliimanlar tiikettikleri
gidalarin helalligi konusunda siiphe i¢erisinde olmamalidir. Bu sebeple en giivenilir gidalarin

tilkketilmesi gerekmektedir. Helal gidalar Miisliimanlarin maddi beslenmesinin yaninda manevi
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beslenmesi hususunda 6nem arz etmektedir. Bursevi’de tefsirinde 6zellikle bu hususa vurgu

yapmis ve ele aldig1 gidalarin manevi etkileri {izerinde durmustur.
3.1.3. Tiiketici Acisindan Helal Gidanin Onemi

Tiim hukuk sistemlerinde yasama hakki en Onemli haklarin basinda gelmektedir.
Insanlarin yasam hakkinda dikkat etmesi gereken baslica konu da hi¢ siiphesiz saglik
konusudur. Elbette sagligin devami ve korunmasi igin dengeli beslenmek gereklidir. Islam

acisindan ise bu beslenmenin helal olmasi elzemdir.

Islam dini en temel hak olan yasama hakki hususunda cana ve sagliga kars1 islenen
ihlalleri biiyiik giinahlardan (Buhari, Diyat, 1; Edahi, 5; Miislim, Kasame, 28) saymistir ve
cehennem azabi (Nisa 4/93) gibi manevi ceza; kisas, (Bakara 2/178; Maide 5/45) diyet (Nisa
4/92) ve mirastan mahrumiyet (Serahsi, 2008, s. 24/94) gibi maddi yaptirimlarla hayat hakki
dokunulmaz kilinmistir. Bunun yaninda bireyin kendisinin de dikkat etmesi gerektigini “Kendi

ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” (Bakara 2/195) ayetiyle net bir sekilde anlamaktayiz.

Beslenme insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in en temel ihtiyaglar arasinda
gelmektedir. Insanin saglikli bir sekilde hayatini siirdiirmesi icin “helal ve tayyib” olan gidalar
tilketmesi gerekmektedir. Helal gidalar ile beslenme hem ahiret hem de diinyadaki yasam i¢in
saglik acisindan 6nemlidir. insan sagligini korumak ve yasamini en giizel sekilde siirdiirmek
icin “canin korunmasi” ilkesine dikkat edilmelidir. Bunun i¢in her daim helal ve tayyib gidalar
ile beslenilmelidir. Ancak aclik ve susuzluk gibi baz1 hallerde bireyin, haram yiyecek veya
iceceklerden zaruret miktarinca istifa etmesine miisaade edilmistir. Bu da oncelikli olarak canin

korunmasi, yagsamin devam ettirilmesinin 6nemine dair bir delildir (Bakara 2/173; Maide 5/3).
3.2. Haram Gidalar

Bu baslik altinda haram kavraminm Islami literatiirde ne ifade ettigi, haram gida
kavraminin siimulii ve haram gidalar, islam dininde neden yasaklanmis ve haram sinifinda yer

almigtir onlara deginilecektir.
3.2.1. Haram Kavrami

Fikih eserlerimizde “4Si (e g alad Je iy L ol all” “Haram; terk edene sevap,
isleyene ceza verilen seydir.” seklinde kisa ve 6z olarak tarif edilir (Serahsi, 1989, s. 1/14; ibn
Abidin, 1992, s. 1/45). Haram kavrami, “islenmesi dinen Sari’-i Miibin tarafindan menedilmis
ve nehyedildigi kesin delillerle sabit olan sey” anlamina gelmektedir (el-isfehani, 1412, s. 229-
230; Bilmen, 1985, s. 34; EblO Zehra, 2015, s. 42). Arap¢a “h-r-m” kokiiniin fiil formu
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“yasaklamak” ve “menetmek” anlamma gelmektedir (Ibn Manzir, 1990, s. 12/102). Kur’an-1
Kerim’de haram ve kokiinden tiiretilmis kelimeler toplamda seksen ii¢ ayette ge¢gmektedir
(Abdiilbaki, 1984, s. 2002). Bu kelimeler, ser’an haram kilinmis, dokunulmasi veya
gosterilmesi yasaklanmis, mukaddes, kutsal, saygi ve hiirmet gerektiren veya dogru ve hak

olmayan anlamlarda kullanilmaktadir (Razi, 1990, s. 23/90).

Haram kelimesi isim halinde “yasaklanan, helal kilinmamis sey” anlamina gelmekte
olup ¢ogulu “hurum” seklindedir (Ibn Manzfir, 1990, s. 12/102-104). Bu kullanim ile haram
kelimesi Nahl Suresi 16/116 ve Yunus Suresi 10/59 ayetlerinde gegmektedir. Haram kavrami
ile es anlamli olarak muharrem, hiirmet, ihram, tahrim ve mahrem gibi terimler de menetmek,

yasaklamak veya haram kilmak anlaminda kullanilmaktadir (Ugur, 2009, s. 8).

Kur’an’da haram kilma yetkisinin yalnizca Allah’a ve Resuliine ait oldugu acik¢a
belirtilmektedir. Ahzab Suresi 33/36 ayetinde, “Allah ve Resulii herhangi bir konuda hiikiim
verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin icin islerinde tercih hakki yoktur. Allah’in ve
Resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmislardir.” ifadesi bu hususu
vurgular. Benzer sekilde Hasr suresi 7, A’raf suresi 157 ve Tevbe suresinin 29. ayetleri de
yetkinin yalnizca Allah ve Resule ait oldugunu teyit etmektedir. Ayrica En’am Suresinin 138
ila 140. ayetlerinde insanlarin bu konuda sinir koyma hakkinin olmadig1 kesin bir bigimde ifade

edilmistir.

Peygamber Efendimiz doneminde bazi sahabeler, kendilerini ibadete daha fazla
verebilmek icin evlenme veya uyku gibi eylemleri kendi kendilerine haram kilmislardi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah’1in sinir1 aganlar1 sevmedigini belirterek onlar1 uyarmistir

(Maide 5/87).

Sonug itibari ile Yiice Allah, inananlarin diinya ve ahiret hayatinda mutluluga ulagsmalar:
ve haklarimin korunmasmi saglamak amaciyla dinin 6ziinii meydana getiren haramlarin
simirlarini kendisi ¢izmis ve asilmamasi konusunda bizleri uyarmistir (Nisa 4/13-14). Hz.
Peygamber de Allah’in sinirlarinin korunmasi hususundaki uyarisini su sekilde dile getirmistir:
“Bu durum, korulugun etrafinda hayvan otlatan ¢obanin haline benzer; siirii her an koruluga
girebilir. Biliniz ki her hiikimdarin bir korulugu vardir. Allah’mn korulugu ise O’nun
haramlaridir. Dikkat ediniz! Bedende bir et pargasi bulunmaktadir. Bu parc¢a saglam olursa tiim
beden saglikli olur; bozulursa tiim beden bozulur. O et parcasi ise kalptir.” (Buhari, Iman, 39;

Miislim, Miisakat, 107).
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3.2.2. Haram Gida Kavrami

Haram gida, Allah'in ve Resuliiniin, yenilip i¢ilmesini kesin ve baglayici bir delil (nass)
ile yasakladigi her tiirlii yiyecek ve igeceklerdir. Bu tiir gidalari tilketmek dinen giinahtir ve kisi
bu fiilden dolay1 sorumludur. Bu yasak, hem fikhi (hukuki) hem de ahlaki—manevi bir anlam
tasir (Serahsi, 1989, s. 1/14). Haram gida, Hanefi fikih eserlerinde “Yenilmesi hakkinda nass
ile haram kilinan her sey, zati itibartyla haramdir; yenilmesi baska bir sebeple yasaklanan seyler
ise, o vasif sebebiyle haramdir” (Serahsi, 1989, s. 11/213) seklinde tarif edildigi gibi “Kur’an
veya Siinnet nassiyla haram kilinmis her yiyecek, haram gidadir” (el-Merginani, 1996, s. 4/154)
seklinde de yer alir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah, belirli hayvansal gidalari haram kildigmi soyle
bildirmektedir: “Allah size lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlarin etini haram kildi. Ancak, bunlar: yemedigi takdirde yasamini siirdiiremeyecek
durumda olan kisi, baskasinin hakkina tecaviiz etmeden ve zaruret sinirint asmadan bunlardan
yivebilir; Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok merhametlidir” (Bakara 2/173). Bu ayet, ozellikle
hayvansal gidalar arasinda belirli unsurlarin haram oldugunu vurgulamaktadir. Bununla
birlikte, domuz eti, digerleriyle karsilastirildiginda dogrudan ve kesin bir sekilde haram

kilinmastir.

Kur’an-1 Kerim’in bagka bir ayetinde ise, Miisliimanlara haram kilinan gidalar detayl
bir sekilde bildirilmistir: “Size haram kilindi: kendiliginden élen hayvanlar (murdar), kan,
domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlar; heniiz cant ¢ikmadan, uygun sekilde
kestikleriniz disinda, bogularak, bir seyle vurularak, yukaridan yuvarlanarak, boynuzlanarak
veya yirtict bir hayvan tarafindan par¢alanarak 6len hayvanlar; putlara ait sunaklarda kesilen
hayvanlar; ayrica zar atarak veya kumar yoluyla elde edilen et ve yiyecekler. Bunlari yemek,
Allah’in yolundan sapmak anlamina gelir. Bugiin artik kafirler, dininizi yok etmeyi ve sizi
dinden dondiirmeyi ummaktan iimidini kesmiglerdir; bu nedenle onlardan degil, benden
korkun. Bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din
olarak Islam’1 sectim. Ancak kim aghktan caresiz duruma diiserse, giinaha meyletmeksizin bu
haram gidalardan yiyebilir, ¢iinkii Allah ¢ok bagislayici ve engin merhamet sahibidir” (Maide
5/3). Bu ayet, hem haram kilinan gidalarin kapsamini ayrintili bigimde ortaya koymakta hem
de zorunlu durumlarda, kisinin yagamini stirdiirmesi i¢in haram olan gidalardan sinirh sekilde
tilketebilecegini belirtmektedir. Ayrica ayetlerde belirtilen haramlarin  disinda, etinin
yenmesinde helalligi konusunda bir sliphe bulunmayan hayvanlarin, heniiz canli iken

viicutlarindan koparilan parcalarmin da helal kabul edilmeyecegi hiikmii s6z konusudur (DIB,
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t.y., s. 29-66). Bu hiikiim, hayvanin kesim seklinin Islam’a uygunlugunun helallik agisindan
temel Olgiit oldugunu vurgulamaktadir. Bitki kokenli gida maddelerinde haram ve helallik
durumu, akil ve beden sagligina zarar vermesi agisindan ele alinmis, bu baglamda alkollii icki

ve uyusturucu maddelerin kullanilmasi helal goriillmemistir (Okur, 2009, s. 10).

Maide suresinde vurgulanan bir hususta helal olmayan kazancla elde edilen gidalarinda
haramlig1 s6z konusudur. Nitekim “Zar atarak, kumar oynayarak elde edilen etler” (Maide

5/3) ifadesi helal lokmanin ancak helal kazancla olacagini agikca ortaya koymaktadir.

Kur’an’da icecekler arasinda hamr (sarap) net olarak haram kilinmistir. “Ey Iman
edenler! Hamr, kumar, ibadet etmek icin dikilen taslar, fal ve sans oklar: seytan isi bir pisliktir.

Bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.” (Maide 5/90) buyrulmustur.

Sonug itibariyle haram, Allah tarafindan kesin olarak yasaklanmis, insan agisindan
herhangi bir fayda tasimayan ve hem maddi hem de manevi yonlerden olumsuz etkileri bulunan
hususlardir. Bu kapsamda domuz eti ve sarap dogrudan haram kilinmustir. islam alimleri,
helalligi veya haramlig1 iizerinde kesin delil bulunmayan bir gidaya haram demenin usul
acisindan sorun yaratabilecegi bilinciyle hareket etmis, yorumlamislardir (Suytti, 1983, s. 60;

Ibn Niiceym, 1993, s. 73).
3.2.3. Haram Gidalarin Yasaklanma Sebepleri

Haram gidalarin yasaklanmasindaki sebepler arasinda, onun necis, zararli, mesru yoldan

elde edilmemis, helal olmayan tarzda kesilmis olmasi gibi nedenler bulunmaktadir.

Necis olma, gidalar agisindan 6nemli bir haramlik Sl¢iisiinii teskil etmektedir. Necaset,
galize, hafife, mer’iyye, gayr-i mer’iyye, hakiki ve hitkmi gibi ¢esitli tiirlere ayrilmaktadir. Kan,
meyte ve domuz eti gibi maddeler hem galize, hem mer’iyye hem de hakiki necaset kapsaminda

degerlendirilmektedir (Molla Hiisrev, 1979, s. 1/44-45).

Hiikmi ve manevi pislik ise Kur’an’da “Ey iman edenler, miisrikler ancak bir necistir”
(Tevbe 9/28) ayeti ile ifade edilen durumdur. Ayette gecen “neces” terimi, manevi ve hiikmi
pisligi ifade etmektedir. Bu baglamda sirk, manevi pisliklerden biri olarak kabul edilmektedir.
Miisrikler, gusletmeksizin veya cliniip halde dolasarak pislikten sakinmamaktadir; bu nedenle,
dogrudan bir fiziksel pislik olmasa da kendileri agisindan miiteneccis bir durum
sergilemektedirler. Burada kastedilen sliphesiz manevi kirliliktir. Miisrikler maddi olarak
temizlenmez anlaminda degildir. Burada kastedilen iman ve taharet iligkisidir. Onlarin necis

olmasi, i¢inde bulunduklan sirkten dolayidir (Yazir, 1992, s. 4/308). Helal gida agisindan
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Miisliiman olmayanlarin trettikleri haram olarak kabul edilemez. Burada onemli olan

iiretilenlerin haram olmayan maddelerden ve yollardan elde edilmis olmasidir.

Necis olanlar, Islami agidan haram kapsaminda degerlendirilir; ancak her haram
maddeden necis oldugu sonucu ¢ikarilamaz. Ornegin afyon, morfin ve eroin gibi uyusturucu
maddeler haram olmakla birlikte cumhura gore necis sayillmamaktadir. Bu maddeler nebati
kaynaklidir ve nebatlarda asil olan temizligin varligidir. S6z konusu maddelerin necis olduguna
dair herhangi bir delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla, haramlik, bir maddenin necis olmasini
gerektirmez. Genel kural olarak, her necis haramdir; ancak her haram madde necis degildir

(Hammad, 2004, s. 43).

Gida maddelerinin haram kilinmasiin bir diger sebebi ise, insan saglig1 agisindan
zararli olmalaridir. Allah, kullarinin yararina olan seyleri helal kildig1 gibi, zararina olanlar1 da
haram kilmistir. Nitekim Islam’1in bes temel esas1 olan din, can, akil, nesil ve malin korunmas,
bu cercevede emredilmistir. Insan bedenine, ruhuna ve akil sagligina zarar veren her tiirlii
uyusturucu ve sarhos edici maddeler tamamen haram kilinmig olup, bu haramlara uymayanlar

icin hem diinyevi hem de uhrevi cezalar 6ngoriilmiistiir (Karaman vd., 2023, s. 3/504).

Insan icin zararh olan seylerin tiiketilmesi haramdir. Nitekim insanin kendisine zarar
vermemesi gerektigi Kur’an- Kerim’de soyle ifade edilmektedir: “Kendi ellerinizle kendinizi
tehlikeye atmayn.” (Bakara 2/195). Haram gida maddelerinin insana verdigi zarar giiniimiizde
en dikkat edilmesi gereken hususlarin basinda gelmektedir. Haram olan maddeler beden
saghigina zarar verdigi gibi ruhsal ve psikolojik yonden de zarar vermektedir (Ozer, 2013, s.

15).

Helal olmayan yollarla elde edilen kazanglar, gida da dahil olmak iizere tiim tiiketim
iirlinleri agisindan haram kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus agik¢a belirtilmistir:
“Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakimin ki kurtulusa
eresiniz” (Al-i Imran 3/130). Ayrica baska bir ayette de “Aranizda birbirinizin mallarim haksiz
yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismini bile bile giinaha girerek yemek igin onlar:
hakimlere (riisvet olarak) vermeyin”’ (Bakara 2/188) buyrulmaktadir. Bu baglamda faiz, riisvet,
kumar, hirsizlik, gasp ve benzeri yollarla elde edilen mallar, islam hukuku agisindan haram

sayllmakta ve bu yollarla edinilen gidalarin tiikketimi de dinen caiz goriilmemektedir.
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3.3. Helal ve Haram Gidalarin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi

Helal gidalar, Kur’an ve sahih siinnet ile acik¢a caiz kilinmis ve temiz (tayyib) olan
yiyeceklerdir. Haram gidalar ise Allah tarafindan haram kilinmis, necis veya siipheli olan
yiyecekleri kapsar. Fikhi durum tayyib veya habis olmas1 yoniiyle agirlik kazanir (Ibn Abidin,
1992, s. 4/341-400).

Ayrica helal gida, Kur’an ve sahih siinnete uygun sekilde kesilmis ve/veya temiz
(tayyib) olan yiyeceklerdir. Gida ser‘an caiz olmali, yani Islom hukukuna gére yenilmesi
yasaklanmamis olmalidir. Mesela helal sayilan ornekler: Allah adina kesilen sigir, koyun,
tavuk; balik ve temiz sebze-meyveler iken, haram gida; Allah tarafindan haram kilinmis, necis
veya siipheli yiyeceklerdir. Ornegin les (meyte), domuz eti, Allah’tan bagkasi adma kesilmis
hayvanlar, akitilmis kan ve sarhos edici igecekler gibi (el-Merginani, 1996, s. 4/358-366).
Hanefl mezhebine gore gidalarda helal ve harami belirleyen esaslar; kesim sekli, hayvanin tiirii
ve durumu, igeceklerin cinsi ve zaruret durumlaridir. Fikih kaynaklarimiza baktigimizda helal—
haram gida hiikiimlerinin ¢esitli basliklar altinda toplandigin1 gorebiliriz. Mesela et ve hayvan
iirliinleri (meyte, kan, domuz, deniz canlilari, av ve kesim sart1); icecekler (hamr, sarhos edici
seyler, ilag niyetiyle kullanma); diger gidalar (karisimlar, pis/temiz maddeler, slipheli gidalar)
gibi.

Insanoglu, diinya hayatinda isledigi amellerden sorumludur ve ahiret yurdunda bu
sorumluluklarinin neticesinde konumu belirlenir. Insan, diinya hayatinda kendisine verilenleri
kazanma ve tiikketme hususunda sorumluluk sahibidir. Nitekim hesaba ¢ekildiginde, sagligin
koruyup korumadigi, gencgligini nerede ve nasil harcadigi, giiclinii nerelerde kullandigi, malini
nasil ve nereden kazanip nereye harcadigi gibi sahip oldugu her sey kendisine sorulacaktir

(Tirmizi, Kiyame, 1).

Allah inanci olan bireyler, diinyada sahip olduklarinin kendilerine emanet oldugunu
idrak etmeli ve Allah’in belirledigi helal-haram 6lgiilerine suurlu bir sekilde riayet etmelidir.
Miimin, helal rizik elde etmeli ve bu nizki helal daire icerisinde, asiriliga diismeden
kullanmalidir. Allah, her insandan temel ihtiyaclarin1 giderirken kaliteli ve helal olanlardan
tiikketmelerini istemistir: “Allah’in size rizik olarak verdiklerinden helal ve tayyib olanindan
yiyiniz” (Maide 5/88). Helal ve temiz gidalar, insan saglig1 agisindan faydali olup viicudun

ithtiya¢ duydugu temel besin ve mineralleri barindirmaktadir.

Helal ve haram kavramlan giindelik yasamda biiyliik 6nem arz etmektedir. Dindar

bireyler, yasamlarini helal dairesinde siirdiirmeye, haram olanlardan ise uzak durmaya 6zen
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gosterirler (Okur, 2009b, s. 7). Islam’da helal ve harami belirleme yetkisi dogrudan Allah ve
Resuliine aittir. Sari’ bir seyi yasaklamigsa o sey haramdir; eger yasaklamamigssa helaldir. Bu
yetki diger insanlara verilmemistir. Bu hususta Kur’an su uyarida bulunur: “Siz dilleriniz
uydurdugu yalana dayanarak, ‘Su helaldir, bu haramdir’ demeyin. Aksi halde Allah’a karst
valan uydurmus olursunuz. Allah’a karst yalan uyduranlar ise kurtulusa eremezler” (Nahl

16/116). Haram, iyi niyetle dahi mesrulastirilamaz (Ozdemir, 2009, s. 83).
34. Helal ve Haram Gidalarin Tasavvufi A¢idan Degerlendirilmesi

Beslenmenin maddi boyutunun yaninda biiyilk 6énem arz eden manevi boyutu da
bulunmaktadir. Miimin i¢in helal gidayla beslenmek 6nemlidir. Tiikettigi gidalarin helal olup
olmadigini arastirma sorumlulugu ve bu konuda bilgi sahibi olma hakki bulunmaktadir. Helal
ve haram dairesine gore yasamak, ozellikle gida meselesinde biiylik 6nem arz etmektedir.
Nitekim, Mii’minQin suresinde peygamberlere sdyle hitap edilmistir: “Ey Peygamberler! Temiz
seylerden yiyin, yararl ig isleyin, dogrusu ben, yaptiginizi bilirim.” (Mii’minlin 23/51). Ayette
helal gidalar ile beslenip ardindan salih amel islemeleri emredilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
rizki kazanma ve ondan beslenme konusunda helal-haram oOlgilisiine dikkat etmeyen bir
kimsenin, ibadetlerinde dikkatli olsa da dualarinin kabul olmayacagi ve Allah katinda bir deger

tasimayacagini buyurmustur (Miislim, Zekat, 19).

Hz. Peygamber insanlarin zaman igerisinde haram ve helale dikkat etmeyecegi, bu
sebeple Allah’in onlarin isteklerine cevap vermeyecegini ifade etmistir (Buhari, Buyu’, 7;
Miislim, Zekat, 65; Nesai, Buyu’, 2). Allah’in helal ve haram konusunda ¢izdigi sinirlar gida
meselesi baglaminda saglik agisindan faydasi olmakla birlikte Allah’in hognutlugunu kazanma,
diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak i¢in de onem arz etmektedir. Miisliimanlarin helal
gidaya gosterdikleri hassasiyetleri dindarlik seviyeleri ve yasadiklar1 cografyaya gore farklilik

gostere bilmektedir.

Helal ve haram gidalarla ilgili meseleler, tasavvuf literatiirlinde oldukca detayli bir
bigimde ele alinmistir. Tasavvufta “helal lokma™ olarak ifade edilen helal gida, manevi ask ve
muhabbetin kaynagi olarak kabul edilmektedir. Helal gida, bireyin maneviyata yonelik sevk ve
zevkini artirir, onu peygamberler ve Allah dostlarinin yoluna yonlendirir, zikir ve tefekkiir
kapilarin1 agar ve salih amellere tesvik eder. Buna karsilik, “haram lokma” bireyin gaflet ve
unutkanligina yol agar; haset, kin ve gazap gibi olumsuz duygular1 besler ve ¢esitli musibetlerin

ortaya ¢ikmasina sebep olur. Haram gida, bireyin manevi agk ve muhabbetini zayiflatarak onu
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diinya sevgisine yoneltir. Helal lokma ahiret hayatini hatirlatirken, haram lokma ise ahireti

unutturur, ibadetlerin sevkini azaltir ya da terk edilmesine yol agar (Mevlana, 2015, s. 91).

Miisliimanlar, Allah’a layik bir kul olabilmek i¢in hayatlarinin her aninda ve her
alaninda helal-haram dairesine 6zen gostermelidirler. Islam’m manevi hayatmin temelinde, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin esas alinmasi gerekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Ben
giizel ahlaki tamamlamak {lizere gonderildim” (Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8) seklindeki hadisi,
Miisliimanlara onun ahlaki o6rnekligini benimsemeleri gerektigini agik bir bigimde
hatirlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de onun ahlakinin yiiceligine isaret edilerek, “Siiphesiz ki
sen, yiice bir ahlak iizeresin” (Kalem 4) buyrulmustur. Islam tasavvufunun en 6nemli
ilkelerinden biri, Hz. Peygamber’in ahlakin1 hayatin her alaninda 6rnek almak ve bu ahlaki
mirasi igsellestirmektir. Bu anlayisin en giizel yansimalarindan biri, Hz. Peygamber’in ahlakini
Oziimseyen ve onu yasamlarina rehber edinen Ashab-1 Kiram’da goriilmektedir. Ashab-1 Kiram,
Miisliimanlar i¢in hem dini hem de ahlaki bakimdan birer 6rnek sahsiyet, adeta birer rehber

konumundadir.

Helal ve haram simuirlarina biiyiik bir titizlikle riayet eden sahabe nesli, 6zellikle helal
lokma hususunda son derece hassas davranmigtir. Nitekim Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) yasadig1 bir
olay bu hassasiyetin dikkat ¢ekici bir 6rnegini teskil etmektedir. Rivayete gore, Hz. Ebli Bekir
bir giin kolesinin kazanciyla satin alinmig bir bardak siit ictikten sonra, bu kazancin kaynagini
sormus; kolesi, siitiin fal bakma yoluyla elde ettigi kazangla alindigin1 sdylemistir. Bunun
iizerine Hz. Ebl Bekir parmaklarin1 bogazina kadar sokarak igtigi siitii ¢ikarmis ve “Allah’1im!
Damarlarima karisan ve bagirsaklarima ulasan seyden dolay1 da senden bagislanma dilerim”
demistir. Bu olay Hz. Peygamber’e (s.a.v.) aktarildiginda, Restlullah “Siddik’1n midesine helal
olmayan bir seyin girmeyecegini bilmez misiniz?” (Buhari, Menakibii’l-Ensar, 26) buyurarak,

onun helal konusundaki titizligini 6vgiiyle dile getirmistir.

Insan helal ya da haramla beslendikge maneviyatinda olumlu ya da olumsuz etkiler
ortaya ¢ikmaktadir. Mevlana Celaleddin Riimi bu konuda {inlii eseri Mesnevi’de sOyle der:
"Lokma, canin bedendeki misafiridir. Helal lokma, 1y1 huylu, hayirl bir misafir gibidir; haram
lokma ise eskiya misali. Haram lokma, insanin i¢inde sehvet, gazap, hirs, kibir gibi kotii sifatlar
besler. Helal lokma ise hikmet, ilham, tevazu ve sefkatin tohumudur. Bir testiye pis su koyarsan,
ondan pislik akar; temiz su koyarsan, serinlik ve berraklik akar" (Mevlana, 2010, s. 1/136).
Gazzali’de (6. 505/1111) bu konuya sOyle yaklasir: "Kalbin safas1 ve nurlanmasi, ancak helal
gida ile miimkiindiir. Haram gida ise kalbi karartir, paslandirir. Kalp, marifetullah (Allah"t
bilme) hazinelerinin mahallidir. Bu hazinelerin anahtar1 ise midesine girenin helal olmasi,
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stipheli seylerden uzak durmasidir. Yedigi haram olan kimsenin kalbi, paslanir ve marifet
nurlarindan mahrum kalir" (Gazzali, 2005, s. 2/25-35). Tasavvufun ana kaynaklarindan olan
Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’de (8. 632/1234) de sdyle bir bilgi yer alir: "Salik
(yolcu), rizkinin helal olmasina, siipheli seylerden kacinmasina, az yemeye ve lokmasinin
temizligine, miimkiinse kendi el emegiyle kazanmasina son derece dikkat etmelidir. Zira haram
ve siipheli lokma, kalpte manevi seyahate engel olan bir perdedir. Kalbin huzuru ve Allah ile
olan baglantis, helal lokma ile kuvvet bulur" (Siihreverdi, 2019, s. 245). Erzurumlu Ibrahim
Hakki (6. 1194/1780), Marifetname adl1 meshur eserinde helal gida ve helal lokma meselesine
diger mutasavviflar gibi bliyiik onem atfeder ve: "Bedenin gidasi olan yemek, ruhun gidasi olan
ibadet ve ilme tesir eder. Haram lokma ile beslenen beden, nefsin hevasina uymaya daha yatkin
olur; kalp katilagir, ibadetten lezzet alinmaz, ilim ve hikmet anlasilmaz. Helal lokma ise bedeni
sthhatli, kalbi nurlu, akli zinde, ruhu latif kilar. Ibadetler, helal lokma ile husi bulur" der
(Erzurumlu, 2020, s. 189-191). Anadolu irfaninin en 6nde gelen temsilcilerinden olan Haci
Bektas-1 Veli’de (6. 669/1271), tasavvufunun en onemli kaynaklarindan olan meshur eseri
Makalat’ inda, Miisliimanin helal lokma i¢in nasil hassasiyet gostermesi gerektigini su sozlerle
ifade etmistir: “Haram lokma, goniil evini kirletir. Goniil, Hakk'in evidir. O evi, haram ile
kirletmekten sakinmak gerek. Helal lokma, insan1 edepli, erdemli ve olgun kilar" (Hac1 Bektas-

1 Veli, 2018, s. 87-89).

Goriildiigli lizere mutasavviflara gore helal ve haram gida insanin maneviyatina

dogrudan etki etmekte ve kisinin yasantisina tesir etmektedir.
3.5.  Helal Sertifikas1

Bir tirlinlin veya hizmetin helal nitelik tagiyip tasimadiginin belirlenmesi amaciyla, ilgili
sartlar ve standartlara uygunlugunun, bu alanda yetkinligi taninmis bir akreditasyon kurulusu
ya da helal otoritesi tarafindan degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu degerlendirme sonucunda,
gerekli kriterleri sagladig: tespit edilen {irlin veya hizmete verilen belge, helal belgesi ya da

helal sertifikasi olarak adlandirilmaktadir.

Helal sertifikasi, en genel ifadeyle, Islami esaslar dogrultusunda iiretilmis, hazirlanmig
veya sunulmus iriin ve hizmetlerin uygunlugunu belgeleyen resmi bir belge seklinde
tanimlanabilir. Helal sertifikasin1 “Islami prensiplere uygun bicimde hazirlanan iiriinlere

verilen sertifika” olarak tanimlamak da miimkiindiir (Sentiirk, 2011, s. 419).

Miisliiman bir birey hayatini, Islam’in ¢izdigi helal ve haram cizgisine riayet ederek

stirdiirmek mecburiyetindedir. Bu durum gida meselesinde daha da 6nem arz etmektedir.
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Giliniimilizde gelisen endiistriyel gidalar ve gida maddeleri, gida katki maddelerinin iiriinlere
ilave edilmesi, helallik-haramlik konusundaki hiikkmiin tespit edilmesi, bireysel agidan oldukca
zor hale gelmistir. insan niifusunun artmasi ve gida iiriinlerine &zellikle et iiriinlerine olan
ihtiyacin artmasi ile iiretim silirecinin, masraflarin, isgiiciiniin vb. durumlarin en aza indirilmesi
icin dini hassasiyetlerin hice sayildigi dikkat c¢ekilmektedir. Bu durumda batili iilkelerde
gayrimiislimlerle bir arada yasayan Miisliimanlar, kullandiklar1 iirlinlerin ve hizmetlerin helal
siirlar1 kapsaminda olup olmadigi konusunda daha dikkatli olmalidirlar. Oyle ki batili
toplumlarda ¢okga kullanilan domuz eti ve iirlinlerinin birgok iiriin igerisinde kullanilmasi

dikkat edilmesi gereken en 6nemli unsurlarin basinda gelmektedir.

Gilin gectikge batidaki bu tlir sorunlarin Miisliiman iilkelerde de yasanmasi konunun
ehemmiyetini oldukca artirmaktadir. Nitekim iilkemizin bir¢cok bolgesinde domuz ¢iftlikleri ile
kanindan faydalanilan bocek ciftliklerinin oldukca yayginlastigi goériilmektedir. Hal bu iken
Miisliman bireylerin daha dikkat gostermeleri gerekmektedir. Bu durumda Miisliimanlara
yardimct olacak en onemli unsur ise helal {iriin sertifikasyonudur. Bu sertifikanin varligi

iiriinlerin Islami kriterlere gére iiretildigini gdstermektedir (Ceker, 2011, s. 18-21).
Helal sertifikasinin Miislimanlar i¢in 6nemini maddelendirmek gerekirse:

1. Siipheden Kurtulma: islam dini, siipheli seylerden uzak durmayi emreder. Helal
sertifikasi, modern ve karmasik iiretim siireglerinde Miisliimani siipheden kurtaran bir

aragtir.

2. Dini Sorumlulugu Yerine Getirme: "Helal yiyiniz" emri, her Miisliimanin {izerine

farzdir. Helal sertifikasi, bu sorumlulugu yerine getirmeye yardimci olan bir rehberdir.

3. Kiiresel Ticarette Giivence: Miisliiman olmayan iilkelerde veya ¢ok uluslu firmalardan

alinan tirlinlerde, Miisliiman tiiketiciye giivence saglar.

4. Sadece Maddi Degil, Manevi Temizlik: Sertifika, sadece domuz veya alkoliin olup
olmadigini degil; hijyen, saglik ve hayvan kesim usulii gibi Islam'in temizlik anlayisina

uygun tiim siirecleri kapsar.

5. Kolektif Sorumluluk (Farz-1 Kifaye): Yasadigimiz bu ¢ag, Miisliiman toplumlarin helal
gida zincirini denetleyecek uzmanlar yetistirmesini ve kurumlar kurmasini zorunlu hale
getirmis hatta bunun farz-1 kifaye olarak nitelendirilmesini gerektirecek bir duruma

gelmistir. Helal sertifikasyon kuruluslar1 bu kolektif sorumlulugun bir tezahiirtidiir.
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Helal sertifikasinin sadece bir kagit pargast olmadigini, bilakis dinine bagl bir
Miisliiman'in modern diinyada ihtiya¢g duydugu dini ve hukuki bir giivence mekanizmasi
oldugunu icinde bulundugumuz sartlar agik¢a ortaya koymaktadir. "Giiniimiizde gida
maddelerinin iiretim siiregleri o kadar karmasik hale gelmistir ki, bir Miisliiman'in marketten
ald1g1 bir {iriiniin igerigini ve nasil iiretildigini anlamasi neredeyse imkansizdir. Iste bu noktada,
Miisliiman tiiketiciye giiven veren, Islami kurallara uygunlugunu denetleyip garanti eden 'helal
sertifikas1' bir zaruret halini almigtir. Bu sertifika, ayn1 zamanda, katki maddelerinin kaynagini,
temizlik ve hijyen kurallarina riayeti de kapsayan ser'i bir denetim mekanizmasidir." (Karaman,

2014, s. 3/249).
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4. BURSEVI’NIN GIDA iLE iLGIiLi AYETLERIi YORUMLAMA USULU

Bursevi, Rithu ’l-Beyan adl eserinde ayetleri ¢esitli yonlerden ele alir. Kimi zaman fikhi
yonden kimi zaman ilmi ve edebi yonden ele alirken 6zelikle gida ile ilgili ayetleri fikhi ve isari
yonden tefsir eder. Bu boliimde Ismail Hakk1 Bursevi’nin, Kur’an-1 Kerim’deki helal ve haram

gidalarla ilgili ayetleri yorumlamasina ve 6zellikle yaptig1 isari tefsirlere yer verilecektir.
4.1. Gidalarin Helal ve Temiz Olmasi ile Alakal Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de temiz ve helal olan nimetler tiimiiyle zikredilmemistir. Ancak bazi
ayetlerde bu nimetlerin insanlar tarafindan ayirt edilebilmesi i¢in helal gidalarin vasiflari
zikredilmistir. Bursevi'nin gidalarla alakali yorumlarina gegmeden 6nce nimetlerin helal ve

temiz olmasi yoniinii 6n plana ¢ikaran ayetler sunlardir:
“Verdigimiz riziklarin iyi ve giizel olanlarindan yiyin” (Bakara 2/57).
“Ey insanlar! Yeryiiziindeki helal ve temiz nimetlerden yiyin.” (Bakara 2/168).
“Size verdigimiz riziklarin temiz ve heldl olanlarindan yiyin!” (Bakara 2/172).

“Senden, kendilerine nelerin helal kilindigini soruyorlar. De ki: “Size biitiin iyi ve temiz

seyler heldl kilindi.” (Maide 5/4).

“Bugtin size biitiin iyi ve temiz seyler helal kilindi. Ehl-i kitabin yiyecegi size heldl, sizin

yiyeceginiz de onlara helaldir.” (Maide 5/5).

“Ey iman edenler! Allah i size helal kildig1 iyi ve giizel seyleri haram saymayin, sinirt
da agsmayn. Allah sinirt asanlar: sevmez. Allah’in size verdigi helal ve temiz riziklardan yiyin

ve iman etmis oldugunuz Allah in yasaklarindan sakinin.” (Maide 5/87-88).

“Deniz hayvanlarint avlamak ve yemek hem sizin hem de yolcularin faydalanmasi icin

size helal kilindi.” (Maide 5/96).

“Size rizik olarak verdigimiz temiz ve hos seylerden yiyin. Ama bunda ol¢iiyii agsmayin.”

(Taha 20/81).

“O su ile sizin i¢in ekinler, zeytinlikler, hurma agaclar, tiziim baglari ve her tiirden

daha nice iiriinler yetistirir.” (Nahl 16/11).
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Kur’an-1 Kerim’de helal ve temiz gidalarin tiiketilmesi agik bir sekilde emredilmektedir.
Nahl Siresi’nin 114. ayetinde bu husus sdyle ifade edilmektedir: “Oyleyse Allah n size rizik
olarak verdigi helal ve temiz nimetlerden yiyin. Eger yalniz Allah’a kulluk yapiyorsaniz O nun
nimetlerine siikredin.” (Nahl 16/114). Benzer sekilde, Mii’min(in suresinde yer alan ayetlerde
de Allah Teald’nin insanlar i¢in yarattifi nimetlere ve bunlardan helal dairesinde istifade
edilmesi gerektigine dikkat ¢cekilmektedir: Sonra o su ile faydaniza olmak iizere hurmaliklar ve
tiziim baglart meydana getirdik. O bag ve bahgelerde sizin igin nice meyveler vardir ki,
onlardan yersiniz.” (Mii’mintn 23/19). Ayn1 surede gecen bir bagka ayette ise, helal ve temiz
gidalarla beslenmenin salih amellerle dogrudan iliskili olduguna vurgu yapilmakta ve soyle
buyrulmaktadir: “Tayyib (temiz, iyi ve giizel) seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyiniz!”
(Mii’mintn 23/51).

Ayetlerde dikkat ¢ceken temel husus, nimetlerin “helal” ve “temiz (tayyib)” vasiflarini
tasimasi gerektigidir. Ismail Hakki Bursevi’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de insanlara ihsan edilen
yiyecek ve igecekler basta olmak iizere tiim nimetlerin kullaniminda belirli Slgiilerden
bahsedilmektedir. Bu 6l¢iilerin basinda, nimetlerin helal ve temiz olmas1 gelmektedir. Bursevi,
bu iki niteligin, insanlarin bu nimetlerden mesru sekilde faydalanabilmesi i¢in zorunlu sartlar
oldugunu soyle ifade eder: Allah Tedla’nin insanlara liitfettigi nimetlerin kullanimina iliskin
ilkeler baglaminda, haram ve pis olan seyler yasaklanmis; ayrica, seytanin vesveselerine
kapilarak, Allah tarafindan helal veya haram, murdar ya da temiz olarak nitelendirilen seyler

hakkinda kisisel kanaatlerle hareket edilmesi kinanmistir (Bursevi, 2010, s. 2/552).

Kur’an’da yer alan yasaklarin temel gayesi, insanin onurunu, ruhi temizligini ve
toplumsal diizeni korumaktir. Bu baglamda, iyi, temiz ve faydali olan seyler helal; pis, zararl
ve kotii olanlar ise haram kilinmistir. Bursevi’ye gore seytanin, insani saptirmada en etkili
yontemlerinden biri, helal olan1 haram, haram olan1 ise helal gostermesidir. Ona gore bu,
seytanin diismanlik gorevinin bir geregidir. Nefsine tabi olan, basiretsiz kimseler, seytan1 dost

edindiklerinden dolay1 bu aldatmacay1 fark edemezler (Bursevi, 2010, s. 2/552).

Bursevi, bu degerlendirmeleri aktardiktan sonra Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) konuyla
ilgili su goriisiine yer verir. Hasan-1 Basri’ye gore, ayetlerde zikredilen “helal ve temiz” ifadesi,
kiyamet giinii hesab1 sorulmayacak olan seyleri ifade etmektedir. Bu da insanin diinya hayatini
stirdiirebilmesi i¢in zaruri olan ihtiyaglar1 kapsamaktadir. Bu goriisii destekleyen bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Siiphesiz Allah, Ademoglu i¢in gerekli olan seyleri
vermistir. Bunlar; avret yerlerini ortecek elbise, aglhigini giderecek ekmek ve kusun yuvasi gibi
barmacagi bir evdir.” Bunun {izerine sahdbeden biri, “Ey Allah’in Reslii! Tuz hakkinda ne
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buyurursunuz?” diye sordugunda, Hz. Peygamber “Tuz da hesabi sorulacak olanlardandir.”

(Tirmizi, Ziihd, 30) buyurmustur (Bursevi, 2010, s. 2/554).

Bursevi’ye gore Allah Teala’nin, insanlar i¢in ¢esit ¢esit var ettigi temiz nimetlerde iki
tir faydalanma s6z konusudur. Birincisi, miiminler bunlar1 kendi istekleriyle degil, Allahin
emri ile yemis olmak suretiyle diger canli varliklardan ayrilip seriat nuru ile tabiat zulmetinden
kurtulma imkan1 bulmustur. Yani bir Miisliiman yeme ve igmesini Allahin emri ¢ergevesinde
hareket ederek diizenler belirli sinirlar1 tanir ve uyar, tabiati yani giidiileri ile hareket etmez.
Ikincisi ise Allah, yeme hususunda emrini tutanlara sevap vermektedir (Bursevi, 2010, s.
2/560). Miimin kimselerin Allah’in emri dogrultusunda temiz olanlardan faydalandig gibi, yine
O’nun emri ile necis olanlardan uzak durmasi gerekmektedir. Bu, inancin bir tezahiiriidiir.
Bursevi’ye gore bu maddelerin ortak noktast Allah’in onlar1 “necis” olarak nitelendirmesidir.

Dolayisiyla daha fazla bir sey aramaya gerek yoktur (Bursevi, 2010, s. 5/561).

Necis maddelerin ve helal ile temiz vasfi tasimayan seylerin tiiketimi, Kur’an-1
Kerim’de acik¢a miiminlere yasaklanmistir. Ancak ayn1 ayetin devaminda, bu yasagin zaruret
halleri i¢in istisna icerdigi goriilmektedir. Bu baglamda Ismail Hakk: Bursevi, Riihu’l-Beyan
adli tefsirinde s6z konusu durumu su sekilde agiklamaktadir: Helal yiyecek bulunmadiginda,
hayati tehlike olusturan veya bir kisim uzuvlarin kaybina yol agabilecek siddetli aclik yahut
zorlama (ikrah) sebebiyle Allah’in haram kildig1 gidalardan yemek zorunda kalan kimseler i¢in,
zaruret miktarinca bu gidalar tiiketmekte bir giinah bulunmamaktadir. Bursevi’ye gore, boyle
bir durumda bulunan kisi, muhta¢ durumda olan bir baskasina zarar vermemelidir. Ornegin, bu
durumda olan bir kimse, kendisi gibi muztar (zor durumda) bulunan diger kisilerin de
bulundugu bir ortamda bir les bulsa ve yalnizca kendi agligini giderecek kadarmi alarak
digerlerine higbir pay birakmazsa, bu davranis haram kabul edilir. Clinkii baskalarinin 6lmesi,

kisinin kendi 6lmesinden daha evla degildir (Bursevi, 2010, s. 2/561).

Bursevi, aclik, susuzluk veya zorlanma hali gibi durumlarda 6liim tehlikesinin ortaya
cikmasiyla zaruret halinin gerceklesmis olacagini ifade eder. Bu durumda, normal sartlarda
haram kilinmis yiyecek ve igecekler, mubah (izin verilen) hiikkmiine déahil olur ve bunlarin
tilkketilmesi caiz kabul edilir. Miifessir, bu degerlendirmesini Hanefi mezhebi goriisleriyle
temellendirmekte ve ozellikle Serahsi’nin yaklagimiyla (Serahsi, 2008, s. 24/48) uyumlu
bicimde yorumlamaktadir. Bursevi’ye gore, boyle bir durumda bulunan kisinin, 6liinceye veya
oldiirtiliinceye kadar haram kilinmig gidalar tiiketmemekte direnmesi dogru degildir. Zira, bu
kisi aslinda haram olmakla birlikte zaruretten dolayr mubah hale gelmis bir seyi terk ederek
kendi 6liimiine sebep olmaktadir. Bu davranis, Allah Teala’nin “Kendinizi ellerinizle tehlikeye
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atmaymn.” (Bakara 2/195) ve “Kendinizi oldiirmeyin; gsiiphesiz Allah size ¢ok merhamet

edicidir.” (Nisa 4/29) buyruklarina agik¢a aykiridir (Bursevi, 2010, s. 2/174).

Helal gidalarin en temel niteliklerinden biri, onlarin “tayyib” vasfini tagimasidir. Tayyib
kavrami hem zahiri hem de manevi temizlik boyutunu iceren genis bir anlam alanina sahiptir.
Liigavi acgidan tayyib, “lezzetli, giizel, temiz, helal, bereketli ve bol olan sey” anlamlarina
gelmektedir. Ibn Manz(r’un Lisdnii’I-Arab’da yaptig1 tanima gore tayyib, “duyularm ve nefsin
hoslandig1, zevk aldig1, giizel, hos ve lezzetli buldugu seyler”i ifade etmektedir (Ibn Manzir,
1990, s. 1/552). Bu baglamda tayyib olan gida, yalnizca fiziksel anlamda temiz ve sagliga uygun
olmay1 degil, ayn1 zamanda manevi saflik, mesruluk ve Allah’in rizasina uygunluk niteliklerini

de kapsar.

Kur’an-1 Kerim’de yiyecekler konusunda helallik ve haramlikla ilgili yapilan
aciklamalarin ortak noktasi, “tayyibat” (temiz ve hos olan seyler) ile “habais” (pis ve kotii olan
seyler) kavramlarn etrafinda sekillenmektedir (Dastan, 2016, s. 24). Kur’an’da yenilmesi helal
olan gidalarla ilgili ayrintil1 ve kapsamli bir liste verilmemistir. Bunun yerine, temiz, hos ve
faydali olan seylerin helal, buna karsilik pis, zararli ve kotii olan seylerin haram olduguna dair
genel bir ilke ortaya konulmustur. Ancak helal ve haram dairesinin belirlenmesinde haram
kilinan gida maddelerinin bildirilmesiyle kolaylik saglanmistir. Bu baglamda Kur’an’da haram
gidalar “leg (meyte), kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan eti...” (Bakara
2/173; Maide 5/3; En’am 6/145; Nahl 16/115) seklinde ifade edilmistir. Alimler, acik naslara
istinaden, bu gida maddelerinin haramlig1 hususunda ittifak etmislerdir (Cessas, 1405, s. 1/152-

153; Ibn Riisd, 2006, s. 1/384).

Tayyibat kelimesi genel olarak ‘“helal, temiz ve hos yiyecek” olarak Kur’an-1 Kerim’de
bircok ayette gecmektedir. Bu kapsamda miifessirlerin bir¢ogu bu kelimeye benzer manalar

yiiklemislerdir.

Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) gore, tayyibat (Mukatil, 1414, s. 124-127) kelimesi,
“Cahiliye ehlinin en’am’dan (deve, sigir, koyun ve keci) haram kildiklar: (fakat aslinda helal
olan hayvanlar” (Bakara 2/128, 172; A’raf 7/32), Allah'm haram kilmadig1 etler, yaglar (A’raf
7/157), “el-menn (kudret helasi), es-selva (bildircin eti)” (Bakara 2/57; A’raf 7/160; Yunus
10/93; Taha 20/80-81; Casiye 45/16), “yiyecek, giizel elbise ve cima” (Maide 5/87-88;
Mii’mintin 23/51), “tirnakli hayvanlarin i¢ yaglarn ve etleri” (Nisa 4/160; A’raf 7/157),
“kesilerek yenilen hayvanlarin etleri” (Maide 5/4-5), “ganimet” (Enfal 8/26, 69), “Tahil, bal,
yag ve benzeri riziklar” (Isra 17/70; Mii’min 40/64) ve “giizel s6z” (Nir 24/26) gibi anlamlarda
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kullanilmaktadir (Dastan, 2016, s. 24). Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de benzer manalar vermistir
(Ibnii’l Cevzi, 1983, s. 418-419).

Taberi, “tayyibat” kavramini aciklarken “sehiyyat” kelimesini kullanmis ve bu
kelimenin, “Allah tarafindan verilen riziklardan hosunuza gidenler, istahinizi kabartanlar”
anlamina geldigini belirtmistir. Miifessire gore, ayette gecen “tayyibat” ifadesi bazi alimler
tarafindan “helal” kelimesiyle agiklanmis ve bu dogrultuda ayet “Allah tarafindan verilen
riziklarin helal olanlar1” seklinde yorumlanmistir. Ancak Taberi, ilk anlamin —yani “hosa
giden, istah kabartan riziklar” manasinin— tercih edilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore
ayete bu anlamin verilmesinde genel manaya isaret edilmekte ve Hz. Musa’nin kavminin i¢inde
bulundugu refah ve giizel yasamdan bahsedilmektedir. Nitekim Allah Teadla’nin onlara “el-
menn” (kudret helvasi) ve “es-selva” (bildircin eti) gibi istahla yiyebilecekleri riziklar verdigi

belirtilmistir (Taberi, 1996, s. 1/710-711).

Bursevi ise “tayyibat” kavramini; temiz ve giizel seyler, insan fitratinin hos gordiigii ve
lezzet duydugu unsurlar, hosa giden varliklar, ser‘l hiikiimlere gore iyi kabul edilenler,
diinyadaki helal riziklar ve aslen temiz olan seyler seklinde tanimlamistir (Bursevi, 2010, s.
2/111). Bursevi’nin konuya isari yaklasimi su sekilde Ozetlenebilir: “Pis (habis), insani
Allah’tan uzaklastiran her seydir; temiz (tayyib) ise kisiyi Allah’a yaklastiran her seydir. Zira
tayyib, bir ve tek olan Allah’tir; habis ise masivadir (Allah’tan gayri olan her seydir) ve onda
cokluk (kesret) bulunmaktadir.” Bursevi’ye gore insan i¢in pis ve kotii olan sey, hangi durumda
olursa olsun, hatta hosuna gitse dahi temiz olanla ayn1 degere sahip degildir. Yani pis ve kotii
olan seyin miktarinin ¢oklugu veya azligi, insanin hosuna gidip gitmemesi, onun hakikatini
degistirmez; her haliikdrda temiz olanla bir tutulamaz. Ciinkii burada 0l¢ii, nicelik degil

niteliktir; zira az da olsa iyilik iyi, cok da olsa kétiiliik kotiidiir (Bursevi, 2010, s. 5/101).

Bursevi, Hz. Musa’nin kavmine iligkin olarak su bilgileri aktarmaktadir: “Kudret
helvasi (el-menn) onlara fecirden giinesin dogusuna kadar kar gibi yagardi. Bildircin (es-selva)
da onlara gelir, herkes ertesi giine yetecek kadar bu nimetlerden alirdi. Ancak cuma giinii herkes
iki giinliik yiyecek alirdi; zira cumartesi giinii bu riziklar inmezdi. Cumartesi, onlarin ¢alisma
degil, ibadet giiniiydii. Bir kimse ihtiyacindan fazla aldiginda, o fazlalik hemen bozulurdu.”
Bursevi, “tayyibat” kavramini bu baglamda yorumlayarak, Yiice Allah’in onlara adeta
“Verdigim bu giizel nimetleri biriktirmeyin, depolamayin; bekletip kokusturarak habis haline
getirmeyin, onlari taze ve temiz hallerinde tiiketin” seklinde bir mesaj verdigini ifade

etmektedir (Bursevi, 2010, s. 1/305-306).
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Habis kelimesi Kur’an’da genellikle haram kavrami baglaminda ve tayyibin ziddi olarak
kullanilmaktadir. Miifessirler, bu kelimeye Kur’an’da gegtigi baglama gore farkli anlamlar
yiiklemislerdir. Bu baglamda 6zellikle yiyeceklerle ilgili kullanimlar {izerinde durulmaktadir.
Islam’a gore varliklar, tabiatlar1 veya nitelikleri itibariyle “habis” say1lmaktadir (Buhari, Ezan,
160; Miislim, Mesacid, 76, 78; Ebt Davad, Et’ime, 40; Nesai, Mesacid, 17). Baz1 miifessirler,
“habais” kelimesine “les (meyte), kan ve domuz eti” (Sabini, 2003, s. 1/442), “Araplarin 6rfiine
gore pis kabul edilen her sey” (Ibn Kuteybe, 1398, s. 173) veya “Allah’tan baskas1 adina kesilen
hayvanlar, faiz, riigvet gibi hilkkm1 necaset kapsamina giren pis ve igreng seyler” (Zemahserd,

2016, s. 2/518) gibi anlamlar vermistir (Yazir, 1992, s. 6/299).

Helal ve haram gidalara iliskin olarak Bakara Suresi 173. ayetinde, agik bir bigimde
hangi etlerin haram kilindig1 ve hangi durumlarda bu etlerin tiiketilmesine izin verilecegi
belirtilmistir. Ayette gecen “meyte” kavrami, bogazlanarak kesilmeden 6len hayvanlari ifade
etmektedir. Ancak orfi bir istisna olarak balik ve ¢ekirge bu kapsam disinda tutulmustur. Zira
meyte denildiginde balik ve g¢ekirge akla gelmemektedir. Bursevi’ye gére meytenin haram
kilinmasindan maksat, yalnizca etinin yenilmesinin degil; siitiiniin i¢ilmesinin veya ondan
herhangi bir sekilde yararlanilmasinin da yasaklanmis olmasidir. Ciinkii ser‘l hiikiimler
dogrudan esyanin zatina degil, insan fiillerine taalluk eder. Dolayisiyla yasak, nesnenin

kendisine degil, onunla ilgili fiile yoneliktir (Bursevi, 2010, s. 1/561).

Haram kilinan gidalardan yani habis olan seylerden biri de “dem”dir. Dem’den maksat
akan kandir. Cigerlerde ve dalakta kalan kanlar bundan istisna edilmis ve helal kabul edilmistir
clinkli bunlar kan degil et hiikkmiindedir (Zuhayli, 1992, s. 3/366). Bursevi ciger ve dalak
hakkinda farkli goriis ileri siirmiis ve yenmemesi gerektigini sdylemistir (Bursevi, 2010, s.
5/401). Bu konuya dair goriislerini “kesilen hayvanin yenmesi haram olan kisimlar1”

boliimiinde ele alacagiz.

Habis olan seylerden biri de domuz ve onun etidir. Domuzun zati itibariyle (li-aynihi)
haram oldugu hususunda icma bulundugundan, bu hayvanin her tiirlii par¢asi haram kabul
edilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de sadece etinin haram kilinmasindan s6z edilmesi,
domuzun insanlar tarafindan en ¢ok istifade edilen kisminin eti olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bursevi’ye gore domuzun eti asil olup, diger organlar1 ve unsurlari bu asla tabidir. Domuzun
haramligina dair ayrintili agiklamalar ise, haramlig1 kesin olan hayvanlar baglaminda ele
almacaktir. Ayrica Allah’tan baskasi adina kesilen ve kesim sirasinda putlarin isimleri
zikredilerek bogazlanan hayvanlarin etleri de haram kilinmistir. Bursevi, bu durumu agiklarken

“ihlal” kelimesinin “sesi yilikseltmek™ anlamina geldigini belirtir. Miisrikler, putlar1 i¢in kurban
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keserken yiiksek sesle “Lat’in ismiyle, Uzza’nin ismiyle” diyerek bu fiili ger¢eklestirirlerdi. Bu
durum zamanla gelenek haline gelmis, hatta bir hayvani bogazlarken besmeleyi yiiksek sesle

sOylemeyen kisiye dahi “miihill” (yliksek sesle tehlil eden) denilmistir (Bursevi, 2010, s. 2/113).

Bursevi bu konuyu genis bir ¢ercevede ele alarak, ulemanin goriiglerine atifta bulunur.
Bursevi’ye gore, Miisliiman bir kimse, Allah’tan bagkasina yaklasma niyetiyle bir hayvan
keserse miirted sayilir ve kestigi hayvan da meyte hiikmiindedir. Ehl-i kitabin kestikleri ise,
Kur’an’da “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir”” (Maide 5/5) buyruldugu iizere
Miisliimanlara helaldir. Ancak bu hiikiim, sadece Allah’in ad1 anilarak kesilen hayvanlar i¢in
gecerlidir. Ehl-i kitaptan olanlarin da Allah’tan bagkasi adina kestikleri hayvanlar bu ayet geregi
haram kabul edilir. Miiellife gore burada yer alan “onlarin yiyecekleri” ifadesi genel (dmm) bir
hiikiim ifade ederken, “Allah’tan baskasi adina kesilen” ibaresi 6zel (has) bir durumu
belirtmektedir. Dolayistyla 6zel hiikiim (has), genel hilkme (dmm) takdim edilir; baska bir
ifadeyle, hakkinda 6zel bir hiikiim bulunan bir konuda genel hiikiimle amel edilmez (Bursevi,
2010, s. 561). Bursevi burada Hanefi fikhindan ayr1 olarak Allah’tan baskasi adina hayvan
kesmeyi irtidad, kesen kisiyi de miirtet olarak vasfetmekte ve hiikiim vermektedir. Bu hiikiim
Safii fakih ve muhaddis Yahya b. Seref en-Nevevi’ye (6. 676/1277) aittir. Nevevi iinlii eseri
Miislim serhi el-Minhac’ta Allahtan bagkasi adina hayvan kesme babi altinda konuyu agiklar
ve bu hiikmii vermektedir ki Bursevi’de bunu kabul ederek irtidad hiikmii vermektedir (Nevevi,

1930, s. 13/141).

Bursevi, a¢ kalan bir kimse “meyte”’den yemedigi veya orug tutan kimse siddetli acliga
ragmen iftar etmedigi ve orucunu bozmadigi i¢in Glse giinahkar olur der. Fakat hastaliginin
tedavisi i¢in meyteden yemesi gereken kisi, bundan yemeyip 6lse giinahkar olmaz. Ciinkii o
bunun, hastalifina derdine sifa olacagini kesin olarak bilme imkani yoktur. Ayni zamanda
ilagsiz bir sekilde sthhat bulmasi iyilesmesi ihtimali de vardir. Bir goriise gére hastanin necis

olan seylerle hatta sarapla tedavi olunmasina ruhsat verilmistir (Bursevi, 2010, s. 1/562).

Kur’an’da haram kilma yetkisinin Allah’a ait oldugu acik¢a belirtilmektedir (Nahl
16/116). Kur’an’a muhalif herhangi bir hiikiim vermesi veya s6z sdylemesi miimkiin olmayan
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’de (A'raf 7/157) zikredilmeyen seyleri helal ve
haram kilmada yetkili oldugu Allah tarafindan bildirilmektedir (Kose, 2020, s. 8). Yiice Allah
Kur’an’da “(O Peygamber) onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar...”
(A’raf 7/157) ayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) helal ya da haram kilma yetkisini bildirmistir.
Yine bu durumu destekleyici olarak Hz. Peygamber “Helal, Allah’in kitabinda helal kildig1
seyler. Haram da Allah’in kitabinda haram kildig1 seylerdir. Hakkinda bir agiklama
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yapmadiklari ise serbest biraktigi (miibah olan) seylerdir.” (Ibn Mace, Et’ime, 60; Tirmizi,
Libas, 6) sozleri kendisinin Allah’in emir ve yasaklarina muhalif olmayacagin bildirmektedir.
Yani haramlik konusunda en 6nemli 6l¢ii nass’tir. Kur’an belirli sayida gidalar helal, yine
belirli sayida gidalar1 da haram olarak bildirmistir. Bu gidalarin helallik ve haramlik kriteri i¢in

de “tayyib” ve “habis” kriterlerini belirtmistir.

Kur’an incelendiginde agik olarak birtakim gidalar1 helal ve haram olarak agikca
bildirmistir. Ancak bunlarin disinda durumu bilinmeyen seyler vardir ki bunlara hem helal hem
de haram tarafindan hiikiim verilebilir. Iste tam da burada Hz. Peygamber devreye girmektedir.
Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Helal bellidir, haram da bellidir.
Ikisinin arasinda ise birtakim siipheli seyler vardir ki insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu bunu
bilmezler. Kim siipheli seylere diiserse, harama diigmiis olur.” (Miislim, Miisakat, 107; Tirmizi,

Biiy®’, 1; Ebt Davad, Biiy(’, 3; Nesai, BiiyQ’, 2).

Temiz ve helal olan seyler bereketli, faydali ve sagliklidir. Pis ve haram olan seyler ise
bereketsiz, kismen zararli ve sagliksizdir (Kose, 2013, s. 222-223). Abdullah b. Miibarek (6.
181/797) helal ve tayyib kavramlari arasindaki iliskiye dikkat ¢ekerek soyle demektedir: “Helal,
helal kilindig1 i¢in yenilmesine izin verilen seylerdir; tayyib ise gida olarak alinan ve bedeni
besleyen (nemalandiran) seylerdir.” Ibnii’l-Miibarek’in bu tespitinden hareket eden Bursevi,
tasavvufi bir bakis agisiyla, tedavi amaci bulunmadik¢a camur, toprak ve gida niteligi tasimayan

maddelerin tliketilmesini mekruh olarak degerlendirmektedir (Bursevi, 2010, s. 5/444).

Bursevi’ye gore Kur’an’da gecen “Kendisine iman ettiginiz Allah 'tan korkun” (Maide
5/88) emri, dogrudan dogruya bir onceki “Helal olan seylerden yiyiniz” ifadesini tekit
(pekistirme) mahiyetindedir. Zira s6z konusu emir, miibah ve helal kilinmay1 ifade ettigi gibi,
helal yemenin mesru kilinmasi ayn1 zamanda bunun ziddi olan haram yemenin de haram
kilindig1 anlamina gelmektedir. Bu itibarla “Allah’tan korkun” emri, “Helal yiyiniz” buyrugunu
bu yoniiyle teyit etmekte; “Kendisine iman ettiginiz Allah” ifadesi ise bu tekiti daha da
giiclendirmektedir. Bursevi, bu yorumu ile imanin yalnizca tasdikten ibaret olmayip, Allah’in
yasakladig1 fiillerden kaginmayir ve belirlenen smirlar1 asmamayr da zorunlu kildigini

vurgulamaktadir. (Bursevi, 2010, s. 5/444).

Islam dini, insanlara fayda veren seyleri haram kilmamustir. Ayrica bir seyi haram
kildiginda, ona alternatif temiz ve faydali bagka bir sey belirlemistir. Nitekim erkeklere ipek
giymeyi haram kilarken, keten, yiin ve pamuktan yapilmis kiyafetlerin giyilmesini helal

kilmistir. Faiz haram kilinirken, buna mukabil helal ticareti serbest birakmistir. Dinen uygun
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olmayan, necis ve sagliga zararl gida maddelerini haram kilarken, bunlarin yerine 6ziimiiz olan

ruhumuz ve bedenimiz i¢in faydali temiz gidalar helal kilmistir (Ozkan, 2011, s. 19).

Yiice Allah Kur’an’da soyle emir buyurmaktadir; “Ey Iman edenler! Akitleri(n
geregini) yerine getiriniz. Ihramli iken avianmayr helal saymamak sartiyla (asagida) size
okunacaklar disinda kalan hayvanlar, size helal kilindi. Allah diledigi hiikmii verir.” (Maide
5/1). Allah burada yiyeceklerden helal ve haram olanlar1 zikrederek konuya baglamistir:
“Hayvanlar sizin i¢in helal kilind1” ayetinde buradaki hayvandan kasit dort ayakli hayvanlarin
genel adidir. Bu hayvanlar ise deve, inek, koyun ve kegi olup onlarin etlerini yemek helaldir.
Bu hayvanlar birer ¢ifttir ve hem erkegi hem de disisinin etleri helaldir. Allah bu konuyu En’am
suresinde daha genis olarak anlatmistir. Bursevi burada kelime tahliline giderek, “behime”
kelimesi, “en’am” kelimesinden daha umumidir der. Ona gore “en’dm”, daha 6nce zikredilen
deve, sigir, koyun ve keci disindakileri kapsayici degildir higbir sekilde onlar1 i¢ine almaz.
Lakin, geyik, ceylan, yaban sigir1 ve benzerleri de “en’am”a dahil edilmistir (Bursevi, 2010, s.

4/308).

Bursevi’ye gore, sdz konusu hayvanlarin haram kilinmasinin ihram hélinde av yasaginin
ihlaliyle smirlandirilmig olarak zikredilmesinin hikmeti, bu hayvanlarin etlerinin mutlak
anlamda helal kilindigin1 ortaya koymaktadir. Zira insanlara bahsedilen nimetlerin kemale
erdirilmesi ve bu nimetlere duyulan ihtiyag¢larin kargilanmasi, ancak onlarin helal kilinmasiyla
miimkiindiir. Dolayisiyla, bu tiir hayvanlarin helal kilinmasi, hem nimetlerin tamamlanmasinin
hem de insanlarin gidaya olan zaruri ihtiyacimin giderilmesinin bir geregi olarak

degerlendirilmistir (Bursevi, 2010, s. 4/309).

Kur’an’da helal kilinan hayvanlarm niteliklerinden birisi de Islami usule uygun olarak
kesilmis hayvanlardir. Yiice Allah Kur’an’da s6yle buyurmaktadir; “Sana kendileri igin nelerin
helal lkilindigini soruyorlar. Allah’in size o6grettiginden ogrenip, avct hadle getirdiginiz
hayvanlarin sizin i¢in yakaladiklarindan da yiyin ve iizerlerine Allah’in adini amin...” (Maide
5/4). Burada hangi yiyeceklerin helal oldugu soruldugunda “iyi ve temiz” 6zellikte olanlarin
helal oldugu zikredilmistir. Bursevi bu ayette dikkat ¢eken noktay1 ifade ederek, pis ve igreng
ozellikte olmayanlarin helal oldugu sonucuna varilabilecegini belirtir. Miiellifimize gore ayette
gecen “Tayyib” kelimesi lezzetli olup canin ¢ektigi yiyecekler anlaminda kullanilmistir.
Nitekim giizel ahlak ve kisilik sahibi olan, karakter bakimindan olgun kimseler, tayyib olan

nimetleri lezzetli ve temiz olarak telakki ederler (Bursevi, 2010, s. 4/309).
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Mezkir ayetlerde, mesru ve helal kazang yollarindan biri olan avlanma konusuna da
temas edilmistir. Kur’an’da, “Ihramli iken avianmak helal degildir” (Maide 5/1) ayeti bu
baglamda degerlendirilir. Bursevi’ye gore, ihramli iken avlanmanin helal sayilmamasi, bu fiilin
hem itikadi hem de ameli agidan haram oldugunu ifade etmektedir (Bursevi, 2010, s.4/307).
Maide Suresi’nin 3. ayetinde, bir nceki ayette yer alan “ihramli iken avlanmay1 helal
saymamak sartiyla” ifadesini agiklayici mahiyette, “Thramdan cikinca avlanabilirsiniz”
buyrulmasi avlanmanin haramligin1 gerektiren sebep ortadan kalktiginda, haramligin da sona
erecegini gostermektedir. Dolayisiyla, yasaklamadan sonra gelen bu izin, fiilin miibah olusuna

delalet etmektedir (Bursevi, 2010, s. 4/309).

Kur’an’da helal kazang yollarindan biri olarak zikredilen avcilik geleneginde, egitilmis
bazi hayvanlar avin yakalanmasi ve getirilmesi amaciyla kullanilmaktadir. Bu sekilde egitilen
hayvanlarin yakaladigi avlarin etleri helal kabul edilmistir. Zira bu hayvanlar, aldiklar1 egitim
neticesinde, “birak” denildiginde avi birakir, “gel” denildiginde ise sahibinin yanina doner;
ayrica yakaladig1 avi dogrudan yemez. Bursevi’ye gore, “Onlarin sizin igin yakaladiklarindan
yiyin” (Maide 5/4) ayetinde gecen “yakaladiklarindan™ ifadesi, avci hayvanlarin yakalayip
getirdikleri avlarin tamamini degil yalnizca et kismini kapsar, kemigi veya killar1 gibi yenmesi
caiz olmayan kisimlarint degil. Bursevi bu yorumunu destekler nitelikte Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), “Ava saldigin hayvan, yakaladigindan yerse sen yeme; zira onu kendisi icin
yakalamistir” (Buhari, Zebaih, 2; Miislim, Sayd, 2; Ebt David, Edahi, 22; Tirmizi, Sayd, 6)
hadisini nakleder (Bursevi, 2010, s. 4/326).

Fakihlerin bir kism1 avcr kuslarin avini yakalayip akabinde yediklerinden arta kalaninin
yenebilecegini, kdpek cinsinden avcilardan artanin ise yenilmeyecegini sdylemistir. Bunun
nedeni, kdpek, yakaladigini yememesi hususunda doviilerek egitilmektedir. Burada 6nemli bir
kriter ise av hayvanini ava salarken “lizerlerine Allah’in adin1 anin” kriteridir. Av sirasinda av
icin gonderilen hayvani gonderirken “bismillah” denilmesi gerekir, eger denilmemis ise
avlanan hayvani bogazlarken denilmesi gerekir. Bu konuda sahabeden Ebl Sa’lebe; “Ben
Efendimize: ‘Ya Nebiyyallah! Ben ehl-i kitap arasinda yastyorum. Onlarin kaplarindan yemek
yememiz caiz midir? Bazen arazide ok atarak, bazen de egitilmemis veya egitilmis kopegimle
avlaniyorum. Bunlardan hangisini yiyebilirim?’ dedim. Hz. Peygamber’de; “Ehl-i kitabin
kaplarindan baska kap bulursaniz onlarin kaplarindan yemeyin. Ama bagka kap bulamazsaniz,
yikadiktan sonra onlarda yemek yiyebilirsiniz. Okunla avladigina gelince, atarken “bismillah”
dediysen yiyebilirsin. Avin pesine gonderirken Allah’in adin1 andiysan egitilmis kdpegin

tuttugunu da yiyebilirsin. Egitilmemis kopegin yakaladigina gelince onu bogazlamaya
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yetisebildigin takdirde yiyebilirsin” (Buhari, Sayd 4, 10, 14; Miislim, Sayd 12-14; Ebu Davud,
Sayd 22-23; Tirmizi, Sayd 1; Nesai, Sayd 4; Ibn Mace, Sayd 3) buyurdu (Bursevi, 2010, s.
4/327). Bursevi’ye gore yakalanip bogazlanacak hayvani bogazlama esnasinda “Bismillah” ya
da “Bismillah Allahu ekber” diyerek ve kibleye dondiirerek kesmek esastir. Kibleye
dondiirmeden kesmek mekruhtur. Ancak bu sekilde kesilen hayvanin eti helaldir. Bursevi’ye

gore bilerek besmele ¢ekilmezse, o hayvanin etini yemek haramdir. Bu kesilen hayvan ancak

les hiikmiindedir (Bursevi, 2010, s. 4/326-327).

Kur’an’da, habis (pis ve zararli) olmalar1 sebebiyle haram kilinan yiyecekler, dort ana
kategoride toplanmistir. Bunlar; les (meyte), kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen

hayvanlarin etidir (Maide 5/3).

Les (meyte), herhangi bir insan miidahalesi olmaksizin, kesilmeden 6len hayvan
anlamma gelmektedir. Bogularak, vurularak, yiiksek¢e bir yerden diiserek veya bagka bir
hayvan tarafindan bir sekilde Oldiiriilmiis hayvanlarin tamami les hiikmiindedir. Bu tiir
hayvanlarin Miisliimanlar tarafindan tiiketilmesi caiz degildir. Dini acidan meytenin yenilmesi
ve herhangi bir akde konu edilmesi haram kilinmistir. Ancak zaruret durumunda, bu tiir

hayvanlarin yenilmesine izin verilmistir (Bakara 2/173).

Les yemek, insan fitratina aykir1 bir davranis oldugu gibi, akl-1 selim sahibi kimseler de
les tiiketimini insanin degerini zedeleyen bir fiil olarak gormektedir. Bir hayvanin les olmaktan
kurtulmasi, insanin niyet ve iradesiyle gerceklestirdigi kesim (tezkiye) islemine baghdir. Allah
Teala, adi anilmadan Glen bir hayvanin etinin yenilmesine razi degildir. Zira kendiliginden dlen
bir hayvan, bulasic1 hastalik, zayiflik veya zehirli bir ot nedeniyle 6lmiis olabilir ki, bu durum
insan sagligim tehlikeye sokabilir. Netice itibariyla, Allah Tealad les yemeyi haram kilmistir

(Karadavi, 1978, s. 46—47).

Bursevi bu konuya soyle deginir: “Les” yani bogazlanmadan 6len hayvanin eti haram
kilmmmustir yani haram olan sey onu yemenizdir. Ciinkii haramlik ve helallik ayanlarla degil,

fiillerle ilgilidir. Yani haram olan 6lii hayvanin eti degil, onu yemektir (Bursevi, 2010, s. 4/315).

Kan da haram kilinan ciizlerden bir tanesidir. En’am 6/145 ve Maide 5/3’te gegen kan

akic1 kan olup yenmesi haram kilinmistir. Kan maddesinde bu konu daha detayli ele alinacaktir.

Domuz, yenilmesi haram olanlarin zikredildigi ayetlerde agik¢a yasaklanmistir. Bu
yiizden domuzun haram ve necis oldugu konusunda ittifak edilmistir. Ancak domuzun eti

disinda kullanilan diger kisimlari hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Ayetlerde “domuz eti”
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olarak zikredilmesi sadece etinin yasaklandig1 seklinde yorumlar yapilmistir. Bursevi’ye gore
ise domuzun etinin 6zellikle belirtilmesi en ¢ok kullanilanin onun eti olmasindan kaynaklidir
Bursevi ayette gegen lafzin tahkik ifade ettigini, dolayisiyla bunun neshe veya te’vile kapali bir
hiikiim oldugunu vurgular. Onun haramligi les olmasina bagl degildir. Bogazlanarak 6ldiiriilen

bir domuzun eti de haramdir (Bursevi, 2001, s. 2/115).

Bursevi, domuz hakkindaki yorumlarim1i yaptifi boliimde, ayni zamanda yirtici
hayvanlara da temas etmektedir. Ona gore, etlerinin yenilmesi haram olan yirtic1 hayvanlar,
bogazlandiklar1 takdirde hilkmen temiz sayilirlar. Her ne kadar bu hayvanlarin etlerinin
yenilmesi helal olmasa da domuz etinden farkli olarak, suya diistiiklerinde ser‘an suyu necis

(pis) hale getirmezler (Bursevi, 2010, s. 4/316).

Bursevi, gida maddelerinin insanlar i¢in sifa olmasi meselesine de deginmistir.
Necis/Haram olarak nitelendirilen bazi maddelerin sifa yonleri bilinip bilinmedigi i¢in bu
meselede zaruret halinde haram olan bir seyin sifa i¢in kullanilmasinda, o maddenin sifasinin
kesin olarak bilinmesi gerektigini sart kosar. Bu konuda tefsirinde yer verdigi sahabeden Ibn
Mes™Gd’un (r.a.), “a&le a5a g Kelas J=35 & & 5 “Allah, size haram kildig1 seylerden sifa
yaratmanustir” (Buhari, Esribe, 15) sozii*, ona gore sifanin helal olanlarda aranmasina isaret

etmektedir (Bursevi, 2010, s. 2/115).

Ismail Hakk: Bursevi’ye gore, Bakara suresi 173. ayet ile Nahl suresi 115. ayetlerinde
gecen meyte ve kanda yalnizca zahiri anlam degil, isari (batinl) anlam yoniiyle de derin isaretler
bulunmaktadir. Bursevi, Allah Teald’nin nasil ki insanin zahiri organlarina birtakim seyleri
haram kildigin1 belirtmigse, ayni sekilde batini organlarina da kendinden baskasini gérmeyi
haram kildigini ifade eder. Bu yoruma gore, meyte (les) diinyaya ait gegici lezzetleri ve aldatici
diinyevi zevkleri; kan, insanin nefsani arzularini temsil etmektedir. Bursevi, bu goriisiinii Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Siiphesiz seytan, insanin i¢inde kanin dolastig1 gibi dolasir.” (Buhari,
I‘tikaf, 11; Bed’ii’l-Halk, 11; Ahkam, 21; Miislim, Selam, 23-25; Ebt David, Savm, 79; Edeb,
81; Ibn Mace, SiyAm, 65) hadisiyle temellendirmektedir. Ona gore, eger sehvetler kanda

yerlesik olmasaydi, seytan insanin kanina niifuz edemezdi. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v.)

4 Merfii olarak da nakledilen bir hadiste Allah Resulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Allah Teald iimmetimin sifasini,
onlara haram kildig1 seylerde yaratmamistir." (Eba David, Tibb, 11; Tirmizi, Tibb, 7; ibn Mace, Tibb, 11) Yine
merfll olarak bagka bir rivayette Ebu'd-Derdd'dan (r.a) Rasiliillah'in (s.a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Allah Teald hem derdi hem de ilac1 (deva) indirmistir, her hastalik i¢in bir ila¢ yaratmistir, tedavi olun, ancak
tedavide harami kullanmaym." (Miisned 1,13, 446, III, 156). Sevkani rivayetlerin sahih oldugunu sdylemistir
(Sevkani, 1993, s. 8/233). Bursevi’nin birgok hadis eserinde merfii olarak yer alan bir rivayeti mevkuf olarak
nakletmeyi tercih etmesinin sebebi mevkuf rivayetin Buhari’de yer almis olmasindan dolay1 tercihini bu yonde
kullanmis olmasindan kaynaklanabilir veya hadis eserleri iginde Buhari’ye vermis oldugu 6nem ve dncelikten de
olabilir.
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bir bagka hadisinde, “Aclik ile seytanin yolunu kapatiniz.” (Buhari, Ahkam, 21; EbG Davad,
Savm, 78; Ibn Mace, Styam, 65) buyurarak, acligin sehveti kiric1 ve nefsi dizginleyici islevine
dikkat ¢ekmistir. Bursevi’ye gore aclik, sehvetlerin maddesini kesmekte, boylece insanin

manevi arinmasina zemin hazirlamaktadir (Bursevi, 2010, s. 2/115).

Bursevi, ayette gecen domuz etinin nefsin arzularina igaret ettigini belirtir. Clinkii nefis;
hirsi, aggozliliigl, bayagiligl ve i¢-dis pisligi itibariyla domuza benzetilmektedir. Dolayisiyla
domuz eti, tasavvufi anlamda nefsin sembolii olarak yorumlanmistir. Bursevi’ye gore ayette
zikredilen “Allah’tan bagkasi adina kesilenler” ifadesi, Allah rizas1 gézetilmeksizin, bilakis
nefsin tatmini, riya veya gosteris amaciyla yapilan biitliin mali, bedeni ve ibadet nitelikli
davraniglar1 temsil etmektedir. Bu tiir fiiller, zahiren ibadet gibi gdriinse de batinen nefsin
tatminine hizmet ettikleri icin Allah katinda makbul degildir (Bursevi, 2010, s. 2/562-563).
Bursevi’nin yukaridaki ayetler baglaminda ulastig1 sonug, helal gidalar insanlar i¢in tayyib yani

temiz, insanlar icin faydali, sagligina zarar vermeyecek nitelikte olanlardir.

Ismail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beyan’da A‘raf suresinin 32. ayetinde gegen ziynet ve
rizik kavramlarini yorumlarken, konuya yalnizca zahiri degil, ayn1 zamanda batini ve isari bir

perspektiften yaklagsmaktadir. S6z konusu ayette sdyle buyrulmaktadir:

“De ki: Allah’in kullar: i¢in yarattigi siisii ve temiz riziklar: kim haram kildi? De ki:
Onlar, diinya hayatinda miiminlerindir; kiyamet giiniinde ise yalmzca onlara mahsustur. Iste

bilen bir topluluk icin ayetleri boyle a¢iklryoruz.” (A‘raf 7/32).

Bursevi, bu ayetin tefsirinde su sekilde bir yorum ortaya koyar: “Ziynet ve riziklar,
ahirette yalnizca miiminlere mahsustur. Kafirlerin orada nasiplenebilecekleri herhangi bir
nimet, iyilik veya ihsan s6z konusu degildir. Ayette su anlam yéniinden bir isaret vardir: Allah
Teala’nin peygamberlerinden ve velilerinden olan seckin kullar i¢in yarattigi kemalati, manevi
olgunluklart ve liituflar talep etmekten sizi kim menedebilir? Bu tiir kerametler ve manevi
makamlar, onlar1 elde etmek isteyen ve bu ugurda gayret gosteren kimseler i¢in tamamen
mubah ve caizdir. Bu nimetler, isteyenlere Allah’in ihsan1 olarak gecikmeksizin ve eksiksiz

bi¢imde bahsedilebilir.” (Bursevi, 2010, s. 6/61).

Bursevi’ye gore ziynet Allah’a izafe edilmistir; clinkli ziyneti, yani giizelligi ve
olgunlugu, ilahi lituf hazinelerinden ve sefkat hakikatlerinden ¢ikarip ortaya koyan bizzat

Allah’tir. Allah Teala,

¢ Bedenleri hiikiimlerle ve onlarin eserleriyle,
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e Nefsi edeplerle ve onlara gii¢ yetirmekle,
e Kalpleri sahitlikler (sevahid) ve onlarin nurlariyla,
e Ruhlar1 marifetler ve onlarin sirlariyla,

o Sirlar (latifeleri) ise manevi doguslar (tevali‘) ve onlarin meyveleriyle siislemistir.

Bursevi ayrica, zahir ve batin arasindaki bu ilahi siislenmeyi iki yonlii olarak agiklar:
Allah, zahirleri tevfikin eserleriyle, batinlar1 ise hakikat nurlariyla bezemistir. Zahirleri secde
izleriyle, batinlar1 ise miisahede nurlariyla; zahirleri comertligin eserleriyle, batinlari ise varlik

nurlariyla ve temiz riziklarla siislemistir.

Bu noktada Bursevi, rizik kavramini iki boyutta ele alir. Ona gore nefisin riziklari,
Allah’1n ithsaninin hitkmii geregi; kalplerin riziklar1 ise Allah’in 6zel yonelisi (iltifat1) sayesinde
gerceklesir. Dolayisiyla gergek anlamda temiz ve helal rizik, nefsin hazlarina veya cismani

arzularina karigmamis, dogrudan ilahi mevhibe ve Allah’in hukukundan kaynaklanan riziktir.

Sonug olarak Bursevi, bu ayette gecen rizik kavramini yalnizca maddi gidalar veya
diinyevi nimetler baglaminda degil, ayn1 zamanda nefsin arzulardan arinmasiyla elde edilen
manevi ve ilahi riziklar anlaminda yorumlamaktadir. Bu yaklasim, onun tefsirinde sikg¢a

goriilen tasavvufi te’vil yonteminin agik bir yansimasidir.
4.2.  Helal Gidalarin Giinah Sebebi ile Haram Kilinmasi

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in verdigi nimetlere kars1 insanlarin tutumlarina birgok ayette
deginilmistir. Gegmis kavimlerden bazilar1 azginlik yapmis haddi asmis ve Allah bu kavimleri
cesitli sekilde cezalandirmistir. Bu cezalandirmalardan biri de helal olan bazi seylerin Allah

tarafindan haram kilinmasidir. Bu haramlarla toplum ayn1 zamanda imtihana tabi tutulur.

Bursevi, Yahudilerin maruz kaldiklar1 cezalarin, onlarin isledikleri son derece karmasik
ve ¢irkin zuliimler sebebiyle verildigini belirtir. Ona gore cezaya ugramalariin nedeni; birgok
kimseyi Allah yolundan alikoymalari, Allah’in dinine girmek isteyenleri engellemeleri,
yasaklandiklar1 halde faiz ve riigvet almalari, haram yollarla insanlarin mallarin1 yemeleridir
(Bursevi, 2010, s. 4/272). Bunu “Yahudilerin yaptiklar: zuliimler ve pek ¢ok kimseyi Allah
yolundan alikoymalar yiiziinden daha once kendilerine heldl kilinmis olan bir kisim temiz ve
hos yiyecekleri biz onlara haram kildik.” (Nisa 4/160) ayetinin tefsirinde agiklar. Bakara suresi
2/57. ayette: “Ve sizi bulutla gélgeledik, size kudret helvasi ve bildircin gonderdik ve
‘Verdigimiz giizel nimetlerden yiyiniz’ dedik. Hakikatte onlar bize degil sadece kendilerine

kétiiliik ediyorlardi.” (Bakara 2/57) buyurulur. Ayet-i kerimede, Israilogullari’nin Misir’dan
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cikip Sina Colii’ne ulastiklar1 donemde, Allah Teala nin onlar iizerine bulutlar gélgelik olarak
gondermesi ve ardindan agliktan kurtulmalart i¢in kendilerine kudret helvasi ile bildircin ithsan
etmesi hadiselerinden bahsedilmektedir. Bursevi, Israilogullarma verilen yedinci nimet olarak
bu ayeti zikretmektedir (Bursevi, 2010, 1/305). Hz. Musa ve Israilogullar1, Kizildeniz’den
gectikten sonra ¢Ole gelmislerdi. Daha sonra Allah onlara cebbarlarin (zorbalarin) sehrine girip
onlarla savagsmalarini emretmistir. Ik basta savasmay1 kabul etmelerine ragmen, karsilarindaki
insanlar giiclii ve kuvvetli oldugundan vazgeg¢mislerdi. Bunun iizerine “Sen ve rabbin gidin
savagin, biz burada oturacagiz” (Maide 5/24) diyerek isyan etmislerdi. Daha sonra Allah onlari
yaklasik 40 yil kadar ¢ollerde basibos dolasmakla cezalandirmistir (Taberi, 1967, s. 1/397;
Ibnii'l-Esir, 2003, s. 1/205). Bu onlarmn cesitli gidalara ulasimini da engelledi ve farkl
yiyecek/igecek bulmalarin1 da neredeyse imkansiz hale getirdi. Colde kendilerine bildircin eti
ve kudret helvas1 mucize olarak ihsan edildi (Bakara 2/57). Bildircin kus cinsinden eti helal
kabul edilen hayvanlar arasindadir (Serahsi, 2008, s. 11/255). Allah Teala, Israilogullari’na
bildircin etlerini temiz ve taze bir bigimde tiikketmelerini emretmistir. Ancak onlar, bu nimeti
biriktirip yigmaya baslamalar1 ve siikretmek yerine nankorliikk gostermeleri sebebiyle gesitli
sikintilara maruz kalmislardir (Cantay, 2022, s. 1/50). Buradaki nankérliik Israilogullarinin ag

gozliligiini ifade etmektedir.

Bursevi’ye gore, ayette zikredilen mesele, Israilogullari’nin Hz. Musa’ya gelerek ondan
yiyecek istemeleridir. Bunun {izerine Hz. Musa dua etmis ve Allah Teala, onlara yag ile
karismis petek balina benzeyen, kar seklinde “terencebin” isimli yiyecegi gondermistir. Bir
diger goriise gore ise “menn” kelimesi, insanlarin yorulmadan, ekip bicmeden elde ettikleri ilahi
ithsanlar1 ifade etmektedir. Rihu’l-Beyan’da “menn” kelimesinin, Yiice Allah’in kullarina
zahmetsizce liitfettigi biitlin nimetleri kapsayan genel bir mastar anlamimna geldigi de
belirtilmektedir (Bursevi, 2010, 1/305). Bursevi tefsirinde, Said b. Zeyd b. Amr b. Niifeyl el-
Kuresi (r.a.) (6. 51/671) kanal1 ile gelen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Menn” i¢in buyurdugu su
hadisi nakleder: “Yer elmas1t menndir ve suyu goze sifadir” (Tirmizi, Tib, 22). Bursevi’ye gore
hadiste Hz. Peygamber’in bahsettigi yer elmasindan elde edilecek sifanin onun suyundan sade
bir sekilde kullanilmasi ile gergeklesir. Nitekim hadiste de yer elmasinin suyunun herhangi bir
seyle karisim yapilarak kullanilmasindan bahsedilmemis sade kullanilmasina atif yapilmistir

(Bursevi, 2010, 1/305).

Bursevi’ye gore Israilogullar1 “menn” yemekten usaninca, “Ey Musa! Bunun tad1 bizi
mahvetti, biktirdi. Rabbine dua et, bize et versin” dediler. Burada israilogullari’nin kendilerine

Allah tarafindan verilen nimetlere kars1 siikretmedikleri gibi bir de nankorce baska nimetler
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istedikleri goriilmektedir. Daha sonra Allah Teala, Israilogullari’na bildircin eti géndermistir.
Bildircinlarin halka nasil ulasti§ina dair Bursevi’de yer alan bilgiye gore, bildircinlart giiney
riizgarlar1 getirmekteydi. Bu riizgarlar, bildircinlar1 getirirken bogazlarini kesiyor, karinlarini
yariyor ve tiiylerini yoluyordu. Giines, bu etleri pisiriyor, Israilogullar1 da bunlar1 kudret helvasi
ile birlikte yiyorlardi. Gilinesin dogusundan batisina kadar, onlarin iizerine kar yagar gibi kudret
helvas1 yagmakta, gelen bildircin etlerinden herkes giinliik yiyecegini almaktaydi. Ancak
cumartesi giinii ibadet giinii oldugundan o giin yiyecek gelmiyor, bu sebeple cuma giinii iki
giinliik ihtiyaclarini birden aliyorlardi. Sayet gerekenden fazla alirlarsa, bu yiyecekler kurtlanip
bozulmaktaydi (Bursevi, 2010, 1/305). Burada helal bir nimetin, taamin c¢lriitiiliip
kurtlanmasina sebebiyet vermek nimetin habis olmasina ve Allah’in en sevmedigi seylerden

biri olan (A’raf 7/31) israfa neden olmasi kotiilenmektedir.

“Tadm” kelimesi, kendisiyle gidalanilan sey anlamina gelmektedir. Bursevi, “bir ¢esit
yemek” ifadesinin kudret helvasi ve bildircin etinden kinaye olarak kullanildigini
belirtmektedir. Devaminda ise su agiklamay1 yapar: “Bu iki farkli yiyecek, birbirine katik
yapilarak birlikte yenilmekte ve boylelikle tek ¢esit yemek hiikkmiinii almaktaydi. Veya burada
‘tek yemekten’ maksat, yemegin hi¢ degismemesi anlamindadir.” Bursevi’ye gore, Araplar bir
kimsenin siirekli olarak birkag farkli tiirde yemek yedigini gorseler bile, “Filan kisi yalnizca bir
cesit yemek yiyor” derler. Bu ifade, yemegin tiiriinden ziyade siirekli aymi seyleri tiiketmeyi

anlatmak i¢in kullanilir (Bursevi, 2010, s. 1/320).

Rihu’l-Beyan’da onlara gelen azabin sebebi olarak Israilogullari’nin, kendilerine
gonderilen onlarca nimeti Allah’in yasaklamasina ragmen tiikenir korkusu ile etleri pastirma
halinde kurutup biriktirmeleri idi. S6z konusu biriktirme Allah’in emrine karsi gelmek
anlamina geliyordu. Eger kendilerine emredileni yapsalardi bu nimetler hi¢ kesilmeyecekti.
Nankorliikleri neticesinde Allah’in azabi lizerlerine vacip oldu (Bursevi, 2010, 1/306). Allah’a
isyan edip emrini ¢igneyerek verilen nimete nankorlilk etmekle kalmadilar iistline tstiik
kendilerine verilen nimetler karsisinda “Ey Musa! Biz bir tek yiyecekle dayanamayiz. Bizim igin
rabbine dua et bize topragin mahsullerinden, sebzelerinden, kabakgillerden, sarimsagindan,

mercimeginden, soganindan bitirsin”’ (Bakara 2/61) dediler.

Bursevi’ye gore onlarin cezaya carptirilmalarinin sebeplerinden biri de tevekkiil
etmemeleridir. Bu tevekiilsiizliikk onlara verilen nimetlerin kesilmesine sebep olmustur. Bursevi
sOyle bir hadis naklederek bu duruma aciklik getirir: Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle
buyurmaktadir: “Eger Israilogullar1 olmasayd: yemek kokmaz, et bozulmazdi. Eger Havva’nin
hiyaneti olmasa idi kadin kocasina ebediyen hiyanet etmezdi.” (Miislim, Rada, 65). Bursevi’ye
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gore bu etlerin kokugmasi, bozulmasi onlarin vaktinde baslamis ve devam etmistir. Ciinkii bir
seyin miisebbibi ve onu baslatan baskalarinin da o isi yapmasina etken olur (Bursevi, 2010,

5.1/280).

Israilogullar, kendilerine yasaklanmis olmasina ragmen, verilen nimetleri biriktirme
yoluna giderek gelecege yonelik bir giivence olusturmak durumu garantiye almak istemislerdir.
Ancak Allah’1n liitfettigi temiz riziklar, onlarin nankorliikleri sebebiyle zamanla necis bir hale
dontismiistiir. Oysa Allah Teala, onlar iginde bulunduklari ¢esitli sikintilardan kurtarmis ve
kendilerine pek ¢ok nimet bahsetmistir. Bu nimetlere dair 6rnekler veren Bursevi, onlarin
saclariin uzamadigini, tirnaklarin biiylimedigini, elbiselerinin eskimeyip kirlenmedigini
aktarir. Onlarin nesilleri devam ediyor, giinesin kavurucu sicakligi onlar1 yakmiyordu. Buna
ragmen Israilogullari’nin tabiatlar1 geregi kotiiliikleri arttikca, maruz kaldiklar1 musibetler de
cogalmaya baslamistir. S6z konusu ayet-i kerimede Allah’in hilkkmii acik¢a ortada iken, diinya
hirs1 ve hevalarina uymalar1 sebebiyle kendi kendilerine zulmetmiglerdir (Bursevi, 2010,

1/306).

Ayet-i kerimede ayrica, Allah’in temiz ve faydali nimetleri insana ikram etmesi
karsiliginda siikretmenin gerekli olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bursevi, bu siikriin geregi gibi
ifa edilebilmesi i¢in siikriin idrakini gerekli goriir. Ona gore siikiir, kulun hem zahiri hem de
batini biitiin yeti ve uzuvlarini yani azalarinin tiimiinii yaratilig gayelerine uygun bi¢imde
kullanmasidir. Allah Teala nin “siikredin” buyrugu, ibaha degil, tam tersine viiclib ifade eden
bir emir niteligindedir. Bu nedenle akl-1 selim sahibi her miikellefin, kendisini yaratip sayisiz
nimetlerle donatan Allah’1n en ylice tazime layik oldugunu goéniilden tasdik etmesi ve bu tasdiki
diliyle ve diger organlariyla disa vurmasi dinen zorunlu bir ameliyedir (Bursevi, 2010, s. 2/560).
Bursevi’nin fikih egitimi ve birikimine sahip bir miifessir olmasinin tezahiirii olarak, burada

meseleye fikhi bir perspektifle yaklasarak hiikiim ¢ikardigi da goriilmektedir.

Bursevi’ye gore Allah insan1 bir ise dahil ederse ondan yardimini esirgemez, eger insan
kendi iradesi ile bir is yaparsa onu da nefsi ile bas basa birakir. Bu sebeple Allah’in verdikleri
ile yetinmek gerekir. Aksi takdirde hiisrana ugrayanlardan olunur. insan, Allah’n zahir ve batin
nimetlerine aldanmamalidir. insanin siikretmesi ve Allah’1n belirledigi sinirda durmas: gerekir.
Allah’in verdigi ile yetinir ve sinirlarina riayet edilirse, insan sapkinliktan ve kotii olanlardan

korunmus olur (Bursevi, 2010, 1/307).

Israilogullar1 6zelinde Allah insanlara verilen nimetlere kars1 nankorliik edenlerin, daha

dogrusu Allah’in emri dogrultusunda davranislar sergilemeyenlerin hem diinya da hem de
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ahirette hesaba c¢ekileceklerini bildirmektedir. Dolayisiyla her insan elindekinin kiymetini

bilmeli, var olan1 temiz bir sekilde kullanmalidir. Helale haram katmamalidir.
4.3.  Ash Temiz Olan Gidalarin Haram Kilinmasi

Hz. Musa doneminde Israilogullar1 sik stk Allah’a isyan etmisler, onun koydugu
yasaklardan bir¢ogunu islemeye devam etmislerdi. Bunun iizere Allah yaptiklarina karsilik bir
ceza olarak onlara helal olan temiz seyleri haram kilmistir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de soyle

buyrulmaktadir:

“Tevrat indirilmeden énce, Isrdil in bir sebeple kendine yasakladigi bazi seyler disinda
biitiin yiyecekler Isrdilogullari’na heldldi. Resuliim! De ki: “Eger iddiamzda dogruysaniz, o

zaman Tevrat’1 getirip okuyun.” (Al-i Imran 3/93).

“Yahudilerin yaptiklar: zuliimler ve pek ¢ok kimseyi Allah yolunda alikoymalari
yiiziinden daha énce kendilerine helal kilinmis olan bir kisim temiz ve hos yiyecekleri biz onlara

haram kildik.” (Nisa 4/160).

Bursevi bu yasaklanan seylerin deve eti, siitii ve i¢ yagi oldugunu sdyler (Bursevi, 2010,
s. 4/272). Bu temiz yiyeceklerin haram kilinmasmin gerekgesi, Isrdilogullar’’nin insanlara
zulmetmeleri, bagkalarinin mallarim1 haksiz yere gasp etmeleri, onlar1 Allah’in yolundan
uzaklastirmalar1 ve agik¢a faiz yemeleridir (Nisa 4/160-161). Israilogullari, ayet ve hadis-i
serifler ile tarih boyu yasamlara bakildiginda diinya malina diiskiin ve diinyevi mallar i¢in
cok c¢aba sarf eden (Bakara 2/96, Nisa 4/53, A’raf 7/169, Nisa 4/160-161) bir millet olarak

goriinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Musa’nin kavmi olan Israilogullari’na pek ¢ok ayricaligm
bahsedildigi, baska hi¢bir millete taninmayan nimetlere mazhar kilindiklar1 ve higbir topluluga
gonderilmedigi kadar cok sayida peygamber ve hiikiimdarin onlara gonderildigi ifade
edilmektedir (Bakara 2/122). Ancak onlar verilen imtiyazlar ve nimetler karsisinda
kendilerinden beklenilen davraniglari sergilememislerdir. Allah onlar1 uyarmak igin peygamber
gondermesine ragmen onlar peygamberlere itaat etmemistir. Yine kendilerine gonderilen
Tevrat’a isyan etmis, zamanla kendi ¢ikarlarina gore kitapta degisiklikler yapmislardir. Allah’in
kendilerine verdigi bu imtiyazlar daha 6ncesinde verdikleri sozler i¢indi. Ancak onlar tiim

bunlara ragmen Allah’a verdikleri ahdi terk etmislerdi (Maide 5/12-13).

Hz. Yusuftan sonra Israilogullari, Ken’an topraklarindan ayrilarak Misir’a gelmisler ve

bir asir kadar huzur ve bolluk icerisinde yasamuslardir. Taberi (6. 310/923), Israilogullari’nin

51



Misir'daki durumunu anlatirken, onlarin Hz. Yusuf ve ondan sonraki donemde yaklasik dort
nesil boyunca gii¢ ve itibar sahibi olduklarini, bu siirenin yaklasik 80 ila 100 y1l oldugunu
belirtir (Taberi, 1967, s. 1/324). Misir’da firavun degisince durumlar1 kétiilesmeye baslamaisti.
Bu durum Hz. Musa’nin peygamber olarak gonderilmesi ile son bulmustur. Hz. Musa ile
Misir’daki kélelikten kurtulan Israilogullari, Kizildeniz’den bir mucize ile karsiya gegmis ve
Sina Dag1’nda Allah ile ahitlesmislerdi. Israilogullar1, Hz. Musa’dan kendileri i¢in gokten bir
kitap indirmesini istemiglerdi. Buna karsilik Allah levhalar halinde Tevrat’1 onlara gondermisti
(Taberi, 1967, s. 1/380; ibn Kesir, 2009, s. 342-345) Bursevi nin, tefsirinde verdigi bu bilgilerle
tarih kaynaklarini da yogun bir sekilde kullandigin1 gérmekteyiz (Bursevi, 2010, s. 6/237).

Hz. Peygamber doneminde, Yahudilerden bir grup onun huzuruna gelerek: “Eger sen
hak peygamber isen, Musa’ya verildigi gibi bize semadan toptan bir kitap getir.” demislerdi.
Bu konuda Kur’an’da “Ehl-i Kitap senden, kendilerine gékten bir kitap indirmeni istiyor.”
(Nisa 4/153) ayeti nazil olmustur. Buradaki isteme hadisesi iizerine “Onlar Musa’dan, bunun
daha biiyiigiinii istemiglerdi...” (Nisa 4/153) ayeti indi. Israilogullar, kendilerine istedikleri
kitap gonderilmesine ragmen “Bize Allah’t apacik goster” demislerdi. Ancak bu kimseler i¢in
“zuliimleri sebebiyle hemen onlari yildirim ¢arpti.” (Nisa 4/53) ayetinde ifade edildigi lizere
diinya gozii ile bdyle bir seyin asla vukua gelemeyecegini onlarin bdyle bir sey gormelerinin
asla miimkiin olmayacagini ifade edilmektedir. Bursevi ilgili ayetlerin tefsirinde Yahudilerin
Hz. Musa’dan semavi bir hat ile yazilmis levhalar istediklerini de aktarir (Bursevi, 2010, s.

4/261).

Israilogullari, “bildhare kendilerine acik deliller...” (Nisa 4/153) gdsterilmesine
ragmen “buzagiyr tanri edindiler” (Nisa 4/153). Bursevi’ye gore buradaki agik delillerin
icerisinde Tevrat yoktur. Nitekim Tevrat daha nazil olmamisti. Burada kastedilen agik deliller,
Firavun’a gosterilen asi, yed-i beyza ve denizin ikiye yarilmasidir. Israilogullari’nin buzagiya
tapmalar1 (Nisa 4/153) isledikleri ikinci sugtur. Tiim bunlara ragmen Allah onlarin tovbelerini

kabul etmistir (Bursevi, 2010, s. 4/265).

Israilogullari, tdvbe etmelerine ragmen isyanlarina ve inkarlarina devam etmislerdir.
Nitekim kendilerine gonderilen kitaplar1 ve peygamberleri inkar etme, hatta Hz. Zekeriya’y1
oldiiriip, Hz. Isa’min da peygamberligini inkar ederek ahitlerini bozmuslardi. Bu da Allah’in

azabina ¢arptirilmalarinin sebeplerinden bir kismidir (Bursevi, 2010, s. 4/271).

Bursevi, Nisd suresinin 160 ve 161. ayetlerinde Israilogullari’na uygulanan

cezalandirmanin énemli bir yoniinli, “Biz onlara temiz ve iyi seyleri haram kildik” ifadesine
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dayandirir. Bu nitelikte bir haram kilma uygulamasinin, 6zel olarak Israilogullari’na &zgii
oldugunu vurgular. Nitekim Kur’an’da Hz. Peygamber’in iimmeti baglaminda, “O, onlara
temiz ve iyi seyleri helal, pis seyleri ise haram kilar” (A‘raf 7/157) ve “Allah in size rizik olarak
verdigi helal ve temiz seylerden yiyin” (Maide 5/88) buyrularak, temiz ve hos olan nimetlerin
miiminler i¢in helal kilindig1 belirtilmektedir. Bursevi’ye gore soz konusu ayetlerde, temiz ve
giizel olan seylerin haram kilinmasi, Isrdilogullar igin ahirette getin bir azabin hazirlanmis

olduguna isaret etmektedir (Bursevi, 2010, s. 4/273).

Yukarida zikrettigimiz iizere Israilogullari’na helal oldugu halde tirnakli hayvanlarin
etleri ve i¢ yaglart haram kilinmistir. Allah tarafindan bir seyin haram kilinmasinin hikmeti,
fayda ya da zararli olduguna bakilmaksizin taabbudi olarak belirlenmesidir. Yani Allah’in emir
ve yasaklar1 kulluk boyutu etrafinda sekillenmekte, hitap ettigi toplumun durumuna gore
helaller ve haramlar degisebilmektedir. Dolayisiyla Israilogullari’na helal olan bazi seylerin
haram kilinmasi taabbudi anlayisla izah etmek miimkiindiir (Karaman, 2012, s. 46). Bursevi,
Bakara suresi 173. ayetin tefsirinde “Bu hiikiim taabbudidir; yani akilla kavranmasa da itaat
vaciptir. Lakin hikmet cihetiyle bakildiginda insanin sihhatine, ahlakina ve kalbine zarar1 da
meydandadir.” diyerek hiikiimlerin taabbudiligi noktasina dikkat ¢eker (Bursevi, 2010, s.
2/115)

Bursevi’ye gore ayette yer alan “tirnakli hayvanlar” ifadesi, ister kopek ve kedi gibi
penceli ve yirtict hayvanlari, isterse tirnaklar bitisik olmayan deve, koyun, keci, kaz ve 6rdek
gibi evcil tirleri kapsayacak sekilde, biitiin tirnakli hayvanlarin haram kilindigimi ifade
etmektedir. Burada, nceki donemlerde Israilogullari’na bazi tirnakli hayvanlarm helal
kilindig1, ancak onlarin zuliim ve isyanlari sebebiyle bu hayvanlarin tamaminin haram hiikmiine

tabi tutuldugu belirtilmektedir (Bursevi, 2010, s. 5/402).

Ayni ayette yer alan “sigir ve koyunlarin sirtlarinda yahut bagirsaklarinda tasidiklar
va da kemige karigan yaglar hari¢” (En‘am 6/146) ifadesi ise, ad1 gegen hayvanlarin sirt, yan,
kiirek kemigi ve butlarinda, gerek etin i¢inde gerekse etin iizerinde bulunan yaglarin haram
kilindigim gostermektedir. Kemige karisan yag”dan maksat, kuyruk yagidir; ¢linkii kuyruk ile
kemik arasindaki baglanti, kuyrugun u¢ kisminda bulunan “Acbii’z-zeneb” adi verilen kemik
aracilifiyla gergeklesmektedir. Bursevi, ayette gecen “sigir ve koyunlarin i¢ yaglarini onlara
haram kildik” ifadesinin, bu hayvanlarin etlerinin haram kilindig1 anlamina gelmedigini
ozellikle vurgulamaktadir (Bursevi, 2010, s. 5/402-403). Bursevi burada ayn1 zamanda ilmi

tefsir yapmis ve methum-u muhaliften mana ¢ikararak fikhi bir hitkme varmaistir.
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4.3.1. Helal Gidalarin Haram Zanni ile Yasaklanmasi

Cahiliye devrinde Mekkelilerin, les, bocek ve ¢esitli yirtict hayvanlar basta olmak tizere
beslenme konusunda kendilerine helal olarak belirledikleri daire genisti. Bu arada helal olmasi
gereken bazi hayvanlart da haram saymaktaydilar. Onlarin bu sekilde haram kildig: helaller
Kur’an’da sOyle zikredilmektedir: “Allah ne bahireyi, ne sdibeyi, ne vesileyi ve ne de hami
megsru kilmistir. Fakat kiifredenler, Allah’a yalan iftira etmektedirler. Onlarin ¢ogunun akillar

ermez.” (Maide 5/103).

Bu ayette cahiliye doneminde adet haline gelen uygulamalardan bahsedilmektedir.
Bundan dolay1 bu adetlerin Allah tarafindan mesru kilinmadigini ortaya ¢ikmaktadir (Bursevi,

2001, s. 5/67).

Babhira, “yarmak” anlamina gelen bahr kokiinden tiiremistir. Cahiliye Araplari bu terimi,
kulag: yarilarak isaretlenen belirli hayvanlar i¢in kullanmiglardir. Buna gore bir deve bes kez
dogum yapar ve besinci dogurdugu yavru erkek olursa, devenin kulagi yarilir; bu hayvanin
stitiinden faydalanmak ve {izerine binmek yasaklanirdi. Bahira serbest birakilir, istedigi yerde

otlar ve su igerdi.

Saibe, “salivermek, serbest birakmak™ anlamindaki seyb kokiinden gelmektedir. Terim,
belirli bir adak sebebiyle serbest birakilan hayvani ifade etmektedir. Bir kimse, 6rnegin bir
yolculuktan sag salim donmesi veya bir hastaliktan iyilesmesi halinde disi devesini saibe olarak
adamay1 adar, adag1 gerceklestifinde hayvani serbest birakirdi. Bu hayvanin eti ve siitiinden

faydalanilmaz, tipki1 bahirada oldugu gibi 6zel bir dokunulmazlik taninirdi.

Vasile ise, Araplarin koyunla ilgili bir uygulamasina isaret etmektedir. Buna gore,
koyun disi yavru dogurursa kendileri i¢in ayirirlar, erkek yavru dogurursa putlaria adarlardi.
Ancak koyun biri disi biri erkek olmak iizere ikiz dogurursa, “BAT Elay (disi yavru erkek
kardesine kavustu) diyerek erkek yavruyu putlara kurban etmekten vazgecerlerdi. Bu durumda
her iki yavru da serbest birakilmis sayilirdi. Bu koyunun eti ve siitii kadinlara haram kabul
edilir, fakat disi yavru oliirse erkek yavrunun etinden kadinlar da yiyebilirdi (Taberi, 1996, s.

3/427).

Ham, “koruyan, engelleyen” anlamina gelmektedir. Cahiliye Arap inancina gore, bir
erkek devenin neslinden on defa dogum gergeklestiginde, o deve igin “65¢kh saa 3 (sirts
korunmustur) denir; artik iizerine binilmez, ylik vurulmaz ve higbir su veya otlaktan

menedilmezdi. Aym sekilde etinden faydalanilmasi da yasakt1 (Ibn Kesir, 1999, s. 3/328).
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Bu hayvanlar aslinda etleri helal olup yenebilecek vasiflar tasimalarina ragmen cahiliye
devri insanlar1 tarafindan kendi zanlar1 ve herhangi bir dini dayanagi olmayan inaniglari
sebebiyle kendilerine haram kilmakta idiler. Bu ayetle birlikte Allah, iman eden kimselerin
yedigine ve ictigine dikkat etmelerini (En’am 6/118-119, 121, 145, 151), yanlis 6rf ve adetleri
terk etmelerini buyurmustur. Bursevi’nin yorumuna gore Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig giizel ve temiz seyleri (siz
kendinize) haram kilmaymn ve sumirt asmaym. Allah simirt asanlart sevmez.” (Maide 5/87).
Bursevi bu ayeti, Cahiliye donemi Araplarinin, Allah’in helal ve rizik olarak verdigi nimetleri
kendi kendilerine haram kilmalarina yonelik bir uyar1 niteliginde degerlendirmektedir. Zira
ayette gegen “Allah’in size helal kildig1 giizel ve temiz seyleri haram kilmayin” ifadesi, ilahi
hiilkmii gérmezden gelerek helali haram, harami ise heldl sayacak derecede bir tasarrufta
bulunmay1 ve boylece “sinir1 agmay1” yasaklamaktadir. Bu baglamda, Allah’1n belirledigi helal

ve haram sinirlarini ihlal edenlerin, gergekte kendi nefislerine zulmettikleri vurgulanmaktadir.

Bursevi ayetteki “sinir1 asmayimn” buyrugunu yalnizca helali haram kilmak seklinde
degil, ayn1 zamanda helal nimetlerde israf etmemek seklinde yorumlamaktadir. Ona gore israf

da tipki haram kilinan seyleri tiiketmek gibi haramdir (Bursevi, 2001, s. 5/66).
4.4. Hayvansal Gidalar
Bu boliimde Bursevi’nin tefsirinde hayvansal gidalara dair yer alan bilgiler islenecektir.
4.4.1. Eti Yenen Hayvanlar

Kur’an’da goklerde ve yerdeki her seyin insan i¢in yaratildigi agik¢a zikredilmistir.
(Bakara 2/29). Dolayisiyla canli cansiz yaratilan her seyden faydalanma imkani verilmistir.
Ancak insanin bunlardan faydalanma sekli vardir. Bu faydalanma sekillerinden bazilari olumlu
bazilar1 da olumsuzdur. Allah’in, zararli olan seyleri haram kildig1, ayrica habdisten olanlar1 da

bu faydalanmanin disinda tuttugu bir gercektir (Yazir, 1992, s. 1/289).

Insanin faydalanmasi igin yaratilanlar arasinda hayvanlar da bulunmaktadir.
“Hayvanlar: da (en’am) yaratti. Onlarda sizi isitacak seyler ve bir¢ok faydalar vardir. Onlarin
etlerini de yersiniz.” (Nahl 16/5) ve “Allah sizin i¢in (her tiirlii) hayvani var etmistir ki onlarin
bir kismina binesiniz ve bir kisminda da yiyeceklerinizi elde edersiniz.” (Mii’'min 40/79)
ayetleri hayvanlarin insan i¢in birer gida maddesi oldugunu gostermektedir. Bagka bir ayette
ise “Atlari, katirlar: ve merkepleri sizin binmeniz igin ve siis olarak yaratmistir” (Nahl 16/8)

buyrularak bazi hayvanlarin farkli faydalanma sekilleri i¢in de yaratildigi aktarilmistir.
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Kur’an’da, Allah’in hayvanlar1 insanlarin etinden, siitiinden, yiiniinden, derisinden ve
giiclerinden yararlanmalar1 ve bunlardan ibret almalari i¢in yarattig1 bildirilmektedir (En‘am
6/118, 195; Nahl 16/5-7, 80; Yasin 36/71-72; Mii’minin 23/21-22). Hayvansal gidalardan
maksat, kara ve deniz hayvanlarinin eti, siitli, yumurtast1 ve bunlardan elde edilen diger

urunlerdir.

Kur’an’da behimetii’l-en‘am tabiriyle, yenilmesi mutat olan deve, sigir, keci ve koyun
gibi tlirlere (Maide 5/1-2) ya da deniz hayvanlarina (Maide 5/96) isaret edilmistir. Bununla
birlikte, ¢esitli baglamlarda yapilan atiflar disinda etleri yenilebilecek hayvanlarin tamamu liste
halinde zikredilmemis; bunun yerine temel ilkeler ve Olgiiler verilmistir. Ayette helal olanlar

icin kullanilan behime ifadesi dort ayakli hayvanlara isaret etmektedir.

Bursevi’ye gore behime kelimesi dort ayakli hayvanlarin genel adidir ve kelimenin
en‘am (hayvanlar) kelimesine izafe edilmesi agiklayici bir nitelik tagimaktadir. Cins anlamini
ifade etmek ilizere behime kelimesi miifret (tekil) olarak kullanilmistir. Bursevi’ye gore bu
ifade, “Size dort ayakli hayvanlardan deve, sigir, koyun ve keginin eti helal kilind1” demektir

(Bursevi, 2010, s. 4/306).

Bu kapsamda zikredilen her hayvan bir erkek ve bir disi olmak iizere ¢ifttir ve boylece
dort tlir hayvan disileriyle birlikte sekiz sinif olusturur. Allah’in “dort ayakli hayvanlar size
helal kilind1” hitabiyla, iman eden biitiin miiminler muhatap alinmaktadir. Cahiliye doneminde
Araplar, bahire, siibe, vasile ve ham gibi baz1 hayvanlar lizerine kendi uydurduklar yasaklar
koymuslardi. Bu ayetle birlikte s6z konusu batil uygulamalar gegersiz kilinmistir (Kurtubi,
1997, s. 6/10-12). Nitekim Bursevi, Kurtubi’nin (6. 671/1273) bu konudaki agiklamalarini
dogrudan aktarmakta ve tefsirinde genis bigimde kullanmaktadir. Bu durum, Bursevi’nin
basvurdugu tefsir kaynaklar1 arasinda Kurtubi tefsirinin 6nemli bir yer tuttugunu

gostermektedir (Bursevi, 2010, s. 4/308).

Kurtubi’nin Taberi’den naklettiine gore ayette zikredilen “dort ayaklilar’dan maksat;
ceylan, yaban 0kiizii, yaban esegi gibi vahsi hayvanlardir. S6z konusu hayvanlarin “cift” olarak
nitelendirilmesi ise En‘am siiresi 143. ayette ifade edilen sekiz cifte isaret etmektedir. Bu gruba
sonradan dahil edilen diger bazi hayvanlar da ayn tiir i¢inde yer aldiklari i¢in “en‘am” adiyla
anilmaktadir. Buna karsin aslan gibi yirtici tiirler ve az1 disleriyle avlanan hayvanlar bu
kapsamin disinda degerlendirilmektedir. Dolayisiyla “behimetii’l-en‘am” ifadesi, dort ayakli

olmakla birlikte 6zellikle otlaklarda yayilan hayvanlar i¢in kullanilmaktadir (Kurtubi, 1997, s.
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5/1709). Bursevi de bu degerlendirmeyi benimsemekte ve eserinde aynen aktarmaktadir

(Bursevi, 2010, s. 4/307).

Hayvan etinin helal kabul edilebilmesi i¢in fikhi hiikiim bakimindan usiliine uygun
sekilde bogazlanmas1 gerekmektedir. Eti yenmesi helal olmayan hayvanlarin ise deri, tiiy gibi
yan {rilinlerinden yararlanmak miimkiindiir. Nitekim Hanefl mezhebine gore eti yenmeyen bir
hayvan, canli iken temiz statiisiindeyse, kesilmesi halinde bu temiz sayilma hiikmii devam
etmektedir (Mevsili, el-ihtiyar, s. 5/460). Kur’an’da “Allah’in adi amimadan kesilen
hayvanlardan yemeyin. Stiphesiz bu biiyiik bir giinahtir...” (En’am 6/121) buyrulmaktadir.
Bursevi bu ayeti yorumlarken methiimu muhalif metodunu kullanir ve ayette gegen “kesen kisi
tarafindan bilerek Allah’in admin anilmadigi hayvanin etinin haram oldugu” hiikmiiniin
yaninda, “lizerine Allah’in adi1 anilarak kesilen dort ayakli, otlayan hayvanlarin etinin helal

oldugu” anlaminin da cikarilabilecegini ifade etmektedir (Bursevi, 2010, s. 5/357).

Eti yenen hayvanlarin bogazlanma usullerinin basinda kurban ibadeti gelmektedir.
Kurban insanlarin gidalanma a¢isindan da hayatlarinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ayrica
Allah’a yaklagma vesilelerinden birisi de kurbandir. “Karube” fiilinden masdar olup
“yaklasmak, Allah’a yakinlik saglamaya vesile olan sey” (Ibn Manzir, 1990, s. 1/638 - 641)
anlamlarina gelen kurban, “ibadet niyetiyle belli bir vakitte gerekli sartlar1 tasiyan hayvani
usuliine uygun bir bigimde kesmek ya da bu sekilde bogazlanarak kesilen hayvan” (Pagaci,

2006, s. 338) demektir.

Islam geleneginde kurban ibadetine dair ilk atif, Hz. Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil
kissasinda yer almaktadir. Kur’an’da bu olaya isaret edilerek, iki kardesin Allah’a sunduklari
kurbanlardan birinin kabul edildigi, digerinin ise reddedildigi aktarilmaktadir (Maide 5/27).
Kurban ibadetine iliskin bir diger 6rnek ise Hz. Ibrahim ile oglu Hz. Ismail kissasinda
goriilmektedir. Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i Allah’a kurban etmeye yonelmesi iizerine Allah
tarafindan kendisine gonderilen kurbanlik kog, kurbanin sembolik ve teolojik mahiyetini ortaya

koyan bir bagka tarihi 6rnek teskil etmektedir (Saffat 37/103-107).

Kurban ibadetine dair bagka bir ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Allah Kabe'yi, o
saygwya layik Evi, haram ayi, hac kurbanini ve (kurbanlik hayvanlara takilan) gerdanliklar
insanlarin (din ve diinya islerinde) ayakta durmalarina vesile kildy...” (Maide 5/97). Bu ayette
hac ibadeti esnasinda Allah adina kesilen kurbanlara vurgu yapilmaktadir. Hacilar Kurban
Bayrami giinii Mina’dan Mescid-i Haram’a gider ve kurbanlarini orada keserler. Diger

Miislimanlarin ise hacilara benzemek maksadiyla musallaya ¢ikmalari, onlarin tavafina
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karsilik bayram namazi kilmalar1 bir benzesim niteligi tasimaktadir. Bursevi, Bakara 125 ve
158. ayetlerinin tefsirinde bu benzesmeye dikkat ¢ceker ve tavafin namaza benzedigini, ancak
tavaf esnasinda konusmanin helal oldugunu bildiren “Tavaf, namaz gibidir; ancak tavafta
konusmak helaldir. Kim konusursa hayirdan baska sz sdylemesin.” (Tirmizi, Hac 112; ibn
Mace, Menasik 84) hadisini nakleder. Hacilar saglarini tiras etmek ve tirnaklarin1 kesmek gibi
stinnetleri ifa ederken, diger Miislimanlarin buna mukabil bidatleri ortadan kaldirip Hz.

Peygamber’in siinnetini ihya etmeleri gerektigini ifade eder (Bursevi, 2010, s. 5/98).

Bursevi’ye gore hacda ve diger beldelerde kesilen kurbanlar “Rabbin hazinesidir.” Zira
her mal bu hazineye layik olmadig1 gibi, her kalp marifete ve her nefis de Rabb’e hizmete
elverigli degildir. Bursevi’nin kurban anlayisini en iyi yansitan yorumlarindan biri Hac stresi
37. ayetin tefsirinde yer almaktadir. Ayette “Onlarin etleri ve kanlart Allah’a ulagmaz; Allah’a
ulasacak olan sizin takvamizdir” buyrulmaktadir. Bursevi bu ifadeyi yorumlarken, kurban
ibadetinin sadece hayvan kesmek, et elde etmek veya kan akitmak olmadigini; ibadetin 6ziiniin
ihlas, takva ve teslimiyet oldugunu vurgular. Kurbani nefsin tezkiyesi ile irtibatlandirir ve
gercek kurbanin, kisinin heva ve heveslerini Allah rizas1 i¢in feda etmesi oldugunu belirtir. Ona
gore hakiki kurban “benligi kurban etmek”, yani nefsi ortadan kaldirmak ve Allah’a yakinliga
vesile olmaktir. Kurban ayni zamanda fakirlere rizik olma yoniiyle de hikmet tasimaktadir.
Bursevi’nin ifadesiyle hakikatte kurban, enfiisi nitelikte olup benlikten fani olmaktir (Bursevi,

2010, s. 5/266).

Kur’an’da eti yenmesi helal olarak ifade edilen diger hayvanlar ise suda yasayanlardir.
“Icinden taze et yemeniz ve takacaginiz bir siis ¢ikarmamz icin denizi emrinize veren O’dur...”
(Nahl 16/14) ayetinde denizlerde yasayan hayvanlardan yenilmesi helal olan canlilarin oldugu
acikca zikredilmistir. Baska bir ayette “Hem size hem de yolculara fayda olmak iizere deniz avi
yapmak yemek size helal kilindi...” (Maide 5/96) buyrulmaktadir. Hz. Peygamber bir hadisinde
ise “Denizin suyu temiz, meytesi helaldir” (Tirmizi, Teharet 52; Eb Davud, Taharet 41; Nesal,
Taharet, 46) buyurarak deniz avinin miibah oldugunu sdylemistir. Ancak denizde ¢ok sayida

deniz canlis1 olmasi bunlardan hangilerinin helal oldugu konusunda farkli goriigler ortaya

koyulmustur. Bu konu deniz canlilar1 boliimiinde ele alinacaktir.

Kur’an’da insanlara helal kilinan et cesitlerinden biri de “canlarin gektigi kus etleri”
(Vakia 56/21) olarak ifade edilmektedir. Bu ayette, kus etinin insanlar tarafindan arzu edilen
bir gida olduguna isaret edilmektedir. Nitekim insanlar, kus etini kizartilmis veya suda

pisirilmis sekilde istahla tiiketirler. Ayet, kus etinin tiiketimi konusunda herhangi bir zorunluluk
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veya yikiimliililk getirmemekte, yalmizca onun arzu edilen bir nimet olduguna vurgu

yapmaktadir.

Bu ¢er¢evede Bursevi, miiminlerin cennette kus eti ile ilgili olarak karsilasacaklar1 bir
tabloyu tasvir eder. Buna gore, cennet ehli bir sofrada toplandiginda kus gelip Taba agacinin
dalima konar ve soyle seslenir: “Ben, suyunu igmedigim hi¢bir cennet pinari, meyvesini
tatmadigim hi¢bir cennet agaci birakmadim. Benim etim, diger tiim etlerden daha lezzetlidir.”
Bunun iizerine cennetlikler onun etini tatmak isterler. Kus, kondugu daldan ti¢ farkli halde—
biri pismis, biri kizarmais, biri de kurutulmus—sekilde sofraya diiser. Cennet ehli etini yedikten
sonra kus, Allah’in izniyle yeniden canlanir ve ugup gider (Bursevi, 2010, s. 20/381).
Bursevi'ye gore bu ayetteki "kus eti", nefsin farkli mertebelerini temsil eder. Her miirit (talip),
manevi yolculugunda (seyr ii siilik) hangi mertebede ise, o mertebenin "manevi lezzetini" tadar.
Yani "canlariin ¢ektigi kus", o talibin ulagsmak istedigi veya i¢cinde bulundugu manevi hali
simgeler. "Canlarinin ¢ektigi" ifadesi, miiminin kalbinin Allah'a olan 6zlemi ve meylidir. Allah,
bu 6zleme karsilik kalbe, ¢esit ¢esit ilahi tecelli, manevi sir ve marifet ikram eder. Her miimin,
kalbinin kapasitesi ve istidad1 kadar bu tecellilerden "yer", manevi bir zevk alir. Nasil beden
diinyada etle beslenirse, ruh da cennette (ve manen bu diinyada) ilahi marifet, muhabbet ve
tecellilerle beslenir. Bu ayet, ruhun bu manevi gidalara kavusmasinin miijdesidir (Bursevi,
2010, s. 20/380). Yine miiellife gore “canlarinin ¢ektigi kus etleri” buyrugu, bu et cinsini yerken
her yeri istahla yenmez, farkli kisimlarina gore istahlar degisir. Yeme ve igme fiili insanin
yaratilis1 geregi cinsi miinasebetten sonra en istahli olarak yaptig1 eylemdir (Bursevi, 2010, s.
20/381). Burada kastedilen insanlarin yeme ve igme de tercih ettikleri gidalar canlarinin
cekecegi Ozellikte olmalidir. Yani mide bulandirict bir gida maddesini insanlarin istahlarinin

cekmeyecegi anlagilmaktadir.

Taberi burada bahsi gecen “kus eti”’nin cenneti kazananlar icin verilecek ikramlardan
birisi oldugu ve insanlarin cennette bu kus etinden canlarinin ¢ekeceklerini zikretmektedir

(Taberi, 1996, s. 8/134).

Goriildiigii lizere eti yenen hayvanlarda aranan en 6nemli 6zellik, insanlarin bu eti
canlarinin ¢ekmesi ve istahla yemesidir. Ayrica Allah tarafindan eti yenen hayvanlarin
belirlenmesinde bu 6zelliklere sahip etler helal kilinmistir. Sonug itibari ile deve, sigir, koyun,

keci, balik ve kus etleri Kur’an’da agikga zikredilen helal etlerdendir.

Hayvanlar igerisinde eti en az tiiketilen hasarat ve siiriingenlerdir. Islam fikhinda hasarat

ve siiriingenler smifa giren cekirge konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bocekler
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icerisinde cekirge dort mezhebe gore helal olan, kesilmesi gerekmeden balik gibi pisirilip
yenilebilen bir canlidir. Hz. Peygamber’de cekirgeyi helal saymistir. Kur’an’da ¢ekirge iki
yerde zikredilmektedir (A’raf 7/133, Kamer 54/7). Bu ayetlerde ¢ekirgenin yenilmesine dair bir
bilgi zikredilmemekle birlikte, A’raf suresinde Hz. Musa déneminde firavun ve ahalisinin
mahsullerinin ¢ekirgeler tarafindan yenilmesi, Kamer suresinde ise “(Korkudan) gézleri baygin
olarak kabirlerden ¢ikacaklar; etrafa yayilan ¢ekirgeler gibi...” seklinde bir benzetme olarak

kullanilmistir.

Bursevi, ¢ekirgenin tiiketilmesinin dinen miibah oldugunu ifade etmekte ve bu konuda
Miisliimanlar arasinda icma bulundugunu belirtmektedir. Onun aktardigina gére dort mezhep
imami, g¢ekirgenin ister kendiliginden 6lmiis ister bogazlanmis ya da bir Miisliman veya
Mecusi tarafindan avlanmis olsun, hatta ondan bir par¢a koparilmis bulunsa dahi yenilmesinin
caiz oldugu goriisindedir (Bursevi, 2010, s. 6/201). Cekirgenin her durumda helal kabul
edilmesine delil olarak ise Hz. Peygamber’in “Bize iki 6lii ve iki kan helal kilind1. Iki 6lii balik
ve cekirgedir; iki kan ise ciger ve dalaktir” (ibn Mace, Et‘ime, 31) hadis-i serifini

zikretmektedir.

Bursevi, tefsirinde konuyu yalnizca fikhi ¢er¢evede ele almakla yetinmeyip tasavvufl
bir yorum da gelistirmekte ve c¢ekirgeyi kanaatkarligin ve hafifligin sembolii olarak
degerlendirmektedir. Ona gore c¢ekirge, diinyada az ile yetinmeyi ve gegici nimetlerle
beslenmeyi temsil etmektedir. Cekirgenin ugup kaybolan niteligi ise nefsin diinyaya
baglanmamasi gerektigi yoniinde sembolik bir isaret olarak yorumlanmaktadir (Bursevi, 2010,

5. 8/379).

Bursevi, balikla ilgili hiikiimleri ele aldigi boliimde, elma ve peynir gibi gidalarin
icerisinde olusan kurtlarin da ayni hiikkme tabi oldugunu ifade eder. Zira bu tiir durumlarin
tamamen Onlenmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte, s6z konusu kurtlar1 bilhassa toplamak
suretiyle yemeye kalkismak durumunda hiikiim degismekte; boylesi bir fiil sinek, akrep veya
mayisbocegi yeme hiikmiinde degerlendirilmekte ve haram sayilmaktadir. Akici kana sahip
olmayan her tiirlii haserenin hiikkmii de bu sekildedir. Bunlarin haram kilinmasinin temel
gerekgesi dini bir yasaktan ziyade insan tabiatinin tiksinmesidir. Ancak kisi tiksinti duymasa
bile bu tiir canlilarin tiikketimi yine de mekruh kabul edilmektedir. S6zgelimi herhangi bir kisi
bu kurtlardan igrenmese onun yapisindaki kendine ait 6zellige bakilmaz. Ciinkii séziinii
ettigimiz bu kurtlar -herkes tiksindigi i¢in- igreng yaratiklar sinifina dahil olmustur: O halde
bunlar1 yemek mekruh olur. Tipk: herhangi bir kimsenin stimiigiinii biriktirip de i¢gmesinin
mekruh olmasi gibidir (Bursevi, 2010, s. 22/70).
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4.4.2. Eti Yenmeyen Hayvanlar ve Etleri

Bu boliimde Allah adina kesilmeyen hayvanlarin durumu, kesin olarak nasla haram
kiliman hayvanlar ve bogazlanmadan canli olarak bir hayvandan kesilen par¢canin durumlarina

dair Bursevi’nin goriislerine yer verilecektir.

4.4.2.1. Allah’tan Baskas1 Adina Kesilen Hayvanlar

Insanlar igin en &nemli gida maddelerinin basinda gelen etler, insanlarin istahla
tilkettikleri gidalardandir. Hayvanlarin etlerinin yenilebilir ve yenilemez kriterleri Allah
tarafindan belirlenmistir. Daha 6nce bahsettigimiz {izere eti yenen hayvanlarin disinda kalan

etler hususunda birgok ayet bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de so0yle buyrulmaktadir: “Allah’in ayetlerine inaniyorsaniz, iizerine
O ’nun adi anilarak kesilenlerden yiyin. Uzerine Allahin adi anilip kesilmeden yemenize sebep
ne? QOysa Allah, ¢aresiz yemek zorunda kaldiginiz disinda, haram kildig1 seyleri size
actklamigtir. Dogrusu bir¢oklar: bilgisizce kendi kotii arzularina uyarak saptiryyorlar.
Muhakkak ki Rabbin haddi asanlari cok iyi bilir. Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtir...” (En’am 6/118-121).

Bu ayetlerde, Allah’in haram kildiklarini helal, helal kildiklarini ise haram sayan sapkin
anlayislara tabi olmanin ve inkdrin sonuglar bildirilmistir. Allah’tan baskas1 adina kesilen,
Allah ile birlikte baska bir varligin adinin anildig1 ya da bogazlanmadan kendiliginden Glen
hayvanlarin etlerini tiiketmeyi yasaklayan ayetlerde verilen agik emir, Allah’in helal kildigini
helal, haram kildigin1 ise haram olarak kabul etmektir. Bursevi, ayette sozii edilen bu sapkin
ziimrenin kimligine iligskin olarak da Mu‘tezile, Sia ve benzeri gruplarin ehl-1 kibleden olmakla
birlikte hevalarina uyanlardan olduklarini, Kur’an ve siinneti kendi arzularina gore tevil ederek
Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’e muhalefet etmekte olduklarini sdyler. Boyle yapmak suretiyle, kafir
ve miisriklerin saptiklar1 gibi onlar da insanlar saptirip dalalete sevk ederler. Heva ehli olan
kimseler ayn1 zamanda diinya ehlidir ve bu sinifa dahildirler seklinde degerlendirmede bulunur
(Bursevi, 2010, s. 5/353). Burada Bursev1 tefsir usuliiniin konularindan olan ayn1 zamanda fikih
usulii eserlerinde de (ibn Tilimsani, 1999, s. 1/269) yer alan “er-Re’yii’l-mezm{im” mevzuuna
deginmektedir. Bir yorumun gegerliligi oncelikle ayetin zahiri (a¢ik) anlamiyla uyumuna,
ardindan da giivenilir kaynaklara dayanmasina baglhidir (Kurtubi, 1964, s. 7/173). Bursevi’nin
elestirisinin odaginda “heva” (nefsani arzu) kavrami vardir. Ona gore bu gruplar, Kur’an ve

stinneti “kendi arzularina gore tevil” etmektedir. Tevil, usulde lafzin zahirinden hakli bir
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sebeple (karine) baska bir anlama yonelmek iken, “hevaya uygun tevil”, bu karinenin akli/nakli
delilden ziyade sahsi veya mezhebi 6nyargi oldugunu gosterir. Bu, klasik usul tartigmalarinda
sikea glindeme gelen “sahih tevil” ile “fasit tevil” ayrimina isaret eder (Maturidi, 2005, s.
1/269). Bursevi, soz konusu gruplarin tevillerini ikinci kategoride degerlendirmektedir.
Bursevi, bu gruplar1 Islam dairesi (ehl-i kible) i¢inde gorse de onlar1 "heva ehli" olarak
tanimlayarak ana gévdeden ayirmaktadir. Bursevi’nin bu gruplar1 “ehl-i kibleden” saymasi
onemli bir usiili hassasiyeti gosterir. Geleneksel siinni anlayista, kibleye yonelen ve Islami
sehadet esaslarini kabul eden kimseler yani ehl-i kible, biiyiik glinah isleseler dahi, dogrudan
“kafir” ilan edilmezler. Bursevi, bu gruplar1 dalalete diismekle ve saptirmakla suglasa da, onlari
kafir/miigriklerle ayn1 kefeye koymaz; “onlar da insanlar1 saptirip dalalete sevk ederler”
ifadesiyle benzer sonuglara yol agtiklarini belirtir ki bu da tekfir konusunda ihtiyatli bir usali
tutumunu yansitir. Tefsir ve usiil literatiiriinde muteber tevil ile batil tevil arasinda acik bir
ayrim bulunmaktadir. Her tevil faaliyeti, sirf zahirden farkli bir yoruma ulasildig: gerekgesiyle
hevaya nispet edilemez (Suyiti, 1987, s. 2/456-457). Bursevi'nin yaklasimi, ayetin lafzi

tefsirinden ziyade mezhebi ve itikadi bir yorum (tatbik) olarak degerlendirilebilir.

Bursevi, yukaridaki ayetin tefsirini siirdiiriirken isari bir yorumda bulunur ve yeme
eylemi gerceklestirildikten sonra Oncelikle Allah’in zikredilmesi gerektigini, boylelikle
yemegin manevi anlamda eritilecegini ifade eder. Bu baglamda “Eger Allah’in ayetlerine
inamiyorsaniz, iizerine O’nun adi anilanlardan yiyin” (En’am 6/118) ayetini isari bir bakisla
yorumlayarak, tabiatin egilimlerine gore degil, ser‘-i serifin hiikkmii ¢ergevesinde yemek
yememizin ve bitince de Allah’1 zikrederek eritmemizin imanin alametlerinden oldugunu ifade
eder. Bursevi’'ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Yemeginizi Allah’1 zikrederek eritiniz’
buyurmustur. Ciinkii gafletle ve Allah’tan habersiz sekilde, hatta giinah islemeye gili¢ kazanmak

amaciyla yemek, kalbin 6liimiine ve cennetten mahrumiyete yol agar (Bursevi, 2010, s. 5/354).

Bursevi, bu yukarida zikredilen hadisi cehri zikir uygulamasinin mesruiyetine delil
olarak degerlendirir ve ayrica yemekten sonra kilinan, i¢inde en az on ayet okunan iki rekat
namaza isaret ettigini belirtir. Ona gore bu amel, bedene kuvvet kazandirdig1 gibi siikiir i¢in de
en giliclii vesiledir. Ancak Bursevi’nin hadis-1 serif olarak aktardigi bu rivayetin kaynagi,
gercekte Hz. Omer’e (r.a.) ait bir sdz niteligindedir. Beyhaki’nin (8. 458/1066) naklettigine gore
Hz. Omer (r.a.) sdyle demistir: “Yemek yediginizde, onu Allah’in zikriyle eritiniz. Zira

yemekten hemen sonra uyumak kalbin katilagsmasina sebep olur” (Beyhaki, 2003, s. 8/168).

Yiice Allah Kur’an’da “De ki: Allah’in kullart i¢in yarattig stisii ve temiz riziklart kim

haram kildi?” (A’raf 7/32) buyurmaktadir. Miisriklerin kendi kafalarina gére daha dogrusu
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sapkin inanglarina gore hiikiimler koyarak insanlari, verilen helal riziklardan mahrum
biraktiklarindan bahsetmektedir. Ayrica helal olani1 haram saymak israftir. Bursevi, helali
haram kilmanin malin zayi olmasina sebebiyet verecegini ve bunun israf niteligi tasidigini ifade
eder. Ona gore, Allah’in haram kildig1 yiyecek, icecek ve giyeceklerin kullanilmasi suretiyle
israf meydana gelmemelidir. Ayn1 sekilde, bedenin ihtiyacini asacak 6lgiide yiyip igmek de
israf kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira ihtiyactan fazla tiiketim, her haliikarda israf olarak
nitelendirilir. Bursevi, bu agiklamalarini tefsirinde su sekilde dile getirir (Bursevi, 2010, s.
6/57). Bu baglamda, Allah’tan baskasinin adina veya Allah’in adiyla birlikte bagka bir ismin
zikredilmesiyle kesilen hayvanlarin etlerinin haram hiikmiinde olusu, bu nimetlerin israf
edilmis olmast sonucunu dogurmaktadir. Bursevi’nin bu yonlii goriislerinden hareketle,
Allah’tan bagkasi adina kesimi, kalbin yonelisinin Allah’tan bagkasina ¢evrilmesi seklinde

anlamak da mumkiindr.

Bursevi, Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlarin ayn1 zamanda israfin bizzat kendisi
oldugunu belirterek haram olusunu ifade ederken, bu israfi yeme-igme baglamindaki ifrat ve
tefrit kavramlariyla da iligkilendirir. Isari tefsirinde su aciklamay1 yapar: “Zaruri ihtiyacin
iizerinde ve seriatin hiikiimlerine aykir1 sekilde, tabiat, sehvet, gaflet, edep disilik veya oburluk
sebebiyle yenen her sey ifrat kapsamina girer. Tefrit ise zaruri ihtiya¢ miktarinin altinda
yemektir. Bu, kulluk gérevini yerine getirmek i¢in gerekli olan giic ve kuvveti bulamayacak
derecede yiyecegi kismaktir. Rublbiyet hakkini eda etmek amaciyla az yiyip nefsi helak
etmektir. Bunun sonucunda ya nefsin hakki zayi olur ya da nefsani hazlar ugruna rublbiyetin
hukuku ortadan kalkar. Yahut da nefsani arzularin pesinde kosmak suretiyle, rubtbiyet
hukukunu yerine getirme kabiliyeti tasiyan kalp, ruh ve sir gibi latifelerin hakk: zayi edilir.
Dolayisiyla ‘Israf etmeyin’ emrinin anlami, ‘Nefsani hazlariniz ugruna ne bizim haklarimizi ne
de kendi haklarinizi zayi etmeyin’ demektir” ifadelerini kullanarak konuya tasavvufl

yaklagimini ortaya koyar (Bursevi, 2010, s. 6/58).

Cahiliye doneminde Araplar kendi kafalarina gore ortaya koyduklart sapmalarinin
gostergelerinden birisi de helali haram kilacak sdylemleridir Cahiliye Araplar1 hayatin her
alaninda batil inang¢larinin etkilerini tasimaktaydilar. Yasadiklar1 batil inanglar1 neticesinde
hayati kendilerine kolaylastirirken, kendileri gibi olmayan insanlar ic¢in zorlastirma
eylemlerinde bulunuyorlardi. Bu dénemde ¢ocuklarini dldiirmesi gibi ¢ok agir bir insanlik sucu
isliyorlardi. Hatta bunu inanglar geregi yapmaktaydilar ki putlara nezir adamaktaydilar. (Razi,

1992, s. 7/171-173). Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etmesi ve Abdulmuttalib’in Hz.
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Peygamber’in babas1 Abdullah’1 kurban etmek istemesi 6nemli rivayetlerdendir (Ibnii’l-Esir,

2003, s. 1/38).

Cahiliye Araplar arasinda yaygin olarak goriinen adetler arasinda kizlar1 saymamalari,
ugursuzluk getirmesi diisiincesi ile kiz ¢ocuklarint 6ldiirmeleri, kiz ¢ocugu olmasindan utang
duyulmasi gibi yozlastiklarini gosteren daha bir¢ok adetleri bulunuyordu (el-Kelbi, 1968, s. 70;
Ibn Hisam, 2006, s. 196-210).

Cahiliye donemi Araplari, bozulmus inang sistemleri g¢ercevesinde putlara kurban
adamaktaydilar. Kurbanlarini, putlarinin bulundugu mabetlerde yer alan sunaklarda keser ve
kesilen hayvanin kanmi putlarin iizerine siirerlerdi. Ornegin Uzza isimli putun Oniinde,
“gabgab” olarak adlandirilan &zel bir sunak bulunmaktaydi (Ibn Hisam, 2006, s. 1/124). Eger
kesilen kurban putun yaninda degil de uzakta veya tavaf amaciyla dikilmis bir tasin lizerinde
kesilmigse, bu tiir kurbanlara bogazlanan hayvan anlaminda “el-atair”, kurbanin kesildigi o tasa

ise “el-itr” denilmekteydi (el-Kelbi, 1968, s. 39-40).

Cahiliye Araplart belirli zamanlarda ya da 6nemli gordiikleri olaylarin ardindan hem
Kabe’de hem de putlarinin bulundugu mabetlerde onlara duyduklar saygiy1, baghiligi ve ayni
zamanda Allah’a yaklagsma niyetlerini gostermek iizere deve, sigir, koyun ve ceylan gibi
hayvanlar1 kurban ederlerdi. Kurban edilen hayvanlarin etleri parcalanarak dikili taslarin
{izerine birakilir ve bunlarmn yirtict hayvanlar ya da kuslar tarafindan tiiketilmesi beklenirdi (Ibn

Kesir, 1999, s. 3/344).

Miisrik olan putperestler kurban keserek Allah’a yakinlagtiklarini umarlardi. Her ne
kadar Allah’a yakinlagsma diisiincesi tasisalar da kestikleri kurbanlarin etinden ya da hasat
ettikleri tahillardan sadaka olarak kiiciik bir pay1 ise Allah i¢in ayirirken en biiyiik pay1 putlarina
ayrirlardi. Putlar i¢in ayirdiklart paylar yeterli gelmedigi takdirde Allah i¢in ayirdiklar1 paydan
tamamlarlardi. Tam tersi bir durumda ise Allah i¢in ayirdiklar1 eksik geldiginde onu
tamamlamazlard: (Ibn Kesir, 1999, s. 3/344). Bursevi ilgili ayetlerde bu tarihi vakialar1 bir bir

anlatarak nakillerde bulunur ve tevekkiiliin 6nemine de vurgu yapar (Bursevi, 2010, s. 5/356).

Bir seyin helal veya haram olusu yalnizca Allah’in hikkmiiyle belirlenebilir. Bu sebeple
misriklerin batil gelenek ve hiikiimlerine uyan kimseler, onlarla ayn1 hilkkme tabi olurlar (En’am
5/121). Bursevi’ye gore, Allah’a itaati terk ederek baskalarina itaat eden, dini konularda ona
tabi olan kimse, o kisiyi Allah’a ortak kosmus, hatta onu Yiice Allah’a tercih etmis olur. Bu
cergevede, eger yiyecekler Allah’in emri ve zikriyle tiiketilmezse cahiliye miisriklerinin

uygulamalarina benzer bir durum ortaya ¢ikar. Allah’in adiyla yenen yemekteki zulmet ve
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sehvet, zikrin nuru ile bertaraf edilir. Zira yemenin tasimis oldugu zulmet ve sehvet, insani1 fiska
stiriikler. Fisk, ruhani alemin nurlu ikliminden ¢ikip nefsani arzularin karanligina girmek
anlamina gelir. Nitekim bir hadiste “Allah’in ad1 anilmayan yemegi seytan kendine helal sayar”
(Miislim, Esribe, 102; EbG David, Et‘ime, 15) buyurulmustur. Cilinkii yemege baslanmis
olmasmma ragmen besmele okunmamistir. Eger kimse yemege baslamazsa besmele
zikredilmezse bile, seytan onu kendisi i¢in helal kabul etme firsati bulamaz, o firsatin olusmasi
icin besmelesiz baglanmasi gerekir (Bursevi, 2010, s. 5/357). Bursevi, bu degerlendirmesinde
yemege baslamadan once zikredilen besmelenin yani zikr-i ilahinin, yiyecekten gelebilecek

nefsani karanlig1 ortadan kaldirdigini ifade etmektedir.

Bursevi, ilgili ayetin devaminda isari bir yorumda bulunur ve soyle der: “Yemege
baslarken bir kisi besmele ¢ekmisse, bu besmele sofradaki herkes icin gecerli sayilir. Yemege
baslarken besmeleyi unutan kimse hatirladigi anda ‘bismillahi evvelehu ve &hirahu’ yani
‘Allah’1n adiyla, basinda da sonunda da’ demelidir. Boyle sdylemesi halinde onceki eksikligi
telafi etmis olur” (Bursevi, 2010, s. 5/357). Bursevi, besmelesiz yemegi yalnizca zahiri bir hata
degil, kalbin gafleti olarak da degerlendirir. Zira besmele ¢ekmek kula Allah ile olan irtibatini
tazeletir ve bu yOniiyle ruhun gidasi niteligi tasir. Besmelesiz yapilan yemek ise nefis ve

seytanin hakimiyetini sembolize eder (Bursevi, 2010, s. 5/358).

Beslenme, insan hayati i¢in vazge¢ilmez bir ihtiyactir. Bu baglamda, insanlar i¢in
yaratilan temel gida maddelerinin basinda hi¢ siiphesiz et gelmektedir. Etin elde edilmesi ise
bir hayvanin bogazlanarak canmin alinmasini gerektirir. Bursevi, hayvanin bogazlanmasi
sirasinda besmele ¢ekilmesine dair yaptig1 degerlendirmede hayvan kesilirken Allah’in adinin
anilmasinin vacip kilinmasinin, can verme aninin son derece c¢etin olmasindan
kaynaklandigidir. Allah’in ismini zikretmek ise her seyden daha tatlidir. Bu sebeple bogazlama
esnasinda ‘bismillah’ demekle Miisliimanlar emrolunmustur ki, hayvan 6liim sirasinda bu zikri
isitsin ve Allah’in isminin bereketiyle can verme acisinin siddeti ondan gitsin veya hafiflesin.
Bursevi’ye gére bu nedenle Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: ‘Olmek iizere olanlarimiza “La
ilahe illallah” demelerini telkin ediniz. Bu, can verme anindaki aciyr hafifletir.” (Miislim,
Cenaiz, 1; Ebli David, Cenaiz, 16; Tirmizi, Cendiz, 7; ibn Mace, Ceniiz, 4). Bursevi, yasatmak
da oldiirmek de Allah’in tasarrufunda oldugundan dolayr O’ndan bagkasinin adiyla hayvan
kesmenin caiz olmadigini ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.), cinler adina ve cinler i¢in kesilen
hayvanlarin etini yemeyi yasakladigini ifade eder (Bursevi, 2010, s. 5/358). Bursevi’nin burada
bahsetmis oldugu hadis muhtemelen Sahih-i Miislim’de gegen “Allahtan baskasi adina hayvan
kesene Allah lanet etsin” (Miislim, Edahi, 44-45) hadisi olmalidir.
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“Uzerine Allah adi anilmayanlardan yemeyin. Ciinkii bu bir fisktir.” (En’am 6/121)
ayetinin zahirine gore kasten ya da unutma yoluyla Allah’in adi sdylenmemisse, kesilen
hayvanin etinden yenilmez. Ahmed b. Hanbel ve Davud-u Zahiri bu kanaattedir. imam Malik’e
ve Ebl Hanife’ye gore ise unutularak terkedilmisse eti yenir kasten terk edilmis ise helal
degildir yenmez. Imam Safii ise, farkli bir gériis ortaya koymus ve unutularak terkedilen
yenirken kasten terkedilmis olan besmele cekilerek yenir demistir (Senol, 2018, s. 491-508).
Bursevi ayetin tefsirinde sadece Ebu Hanife’nin goriisiine yer vererek onunla ayni kanaati

tasidigini ifade eder ve kasten terkinde yenilmesini caiz kabul etmez (Bursevi, 2010, s. 5/357).

En’am Suresi 121. ayetin niizul sebebi olarak Yahudilerin, Peygamber (s.a.v.) gelerek
soyle dedikleri rivayet edilir: “Biz kendi o6ldiirdiiklerimizden yiyoruz da Allah’in
oldiirdiigiinden neden yemiyoruz?” (Ebl Daviid, Edahi 13). Onlarin bu sdzlerine istinaden

‘Allah’1n ad1 anilmayanlardan yemeyin” ayeti sonuna kadar indi.” (Kurtubi, 1997, s. 7/141).

Hz. Peygamber, “Allah’tan baskasi adina hayvan kesene Allah lanet etsin” (Miislim,
Edahi, 43, 45; Nesai, Dahaya, 34) buyurarak, hayvanlarin yaraticisinin Allah oldugunu ve bu
nedenle kesim tasarrufunun yalnizca O’nun adiyla gergeklestirilmesi gerektigini agikga
vurgulamistir. Kur’an’in bu konudaki israrinin temel sebebi, donemin Arap toplumunun
uygulamalar1 ve yerlesik gelenekleridir. Zira cahiliye miisriklerinin ibadetlerinin basinda,

putlara tapinmak ve onlar adina kurban kesmek gelmekteydi (Olgun, 1968, s. 47).

Putperestlik, Arap Yarimadasi’nda en yaygin inang olsa da bazi insanlar i¢in bu inang
ayricaliklar sunmaktaydi. Nitekim Mekke ve cevresinden putlari ziyarete gelenler hediyeler
sunarlardi. Putlar i¢in alanda muhafizlar ve hacipler gorev yapiyorlardi. Bu gorevliler,
insanlarin biraktiklar1 hediyeleri alir, getirdikleri kurbanlari da keserlerdi. Bu da baz1 kesimler
icin 6nemli bir rant kapisiydi. Bu gorevliler yerine getirdikleri vazifelerden dolay1 toplum
tarafindan saygi gosterilir, yanlarinda tartisma ya da kavga etmezlerdi. Bunlarin yaninda farkli

bir sinif insanda putlara kars1 nasil davranilacagini diizenlemekteydi (Tan, 2011, s. 150).

Putlara sunulan hediyeler ve kurbanlar, ger¢ekte insanlarin yararina sunulmus ilahi
nimetlerdir. Bu nedenle s6z konusu nimetlerin batil bir inang ugruna tiiketilmesi, israftan bagka
bir anlam tagimamaktadir. Cahiliye donemindeki miisrikler, Allah’in adi anilarak kesilen
hayvanlarin etini yemeyi miibah kabul etmekteydiler. Tartisma konusu kesimin helal veya
haram olusu degil, miisriklerin helal saydigi les etini miiminlerin haram kabul etmesiyle ortaya
cikan ihtilaftir. Yani Allah’in ad1 anilarak kesilen kurbanin etinin hiikkmiinde bir goriis ayrilig

yoktur; ihtilaf edilen mesele, bogazlanmadan o6lii bulunan hayvanlarin etleri, yani les
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konusudur. Bursevi’ye gore bu nedenle ayette “Allah’in adi anilmis olan hayvan etlerinin
miibahligindan” (En’am 6/119) dogrudan s6z edilmemistir (Bursevi, 2010, s. 5/351). Bursevi
bu hususta kanaatini agik bir sekilde ifade ederek sdyle der: “Allah’tan baskasi adina
bogazlanan”, yani kesimi sirasinda Allah’tan baskasinin admin anildig1i hayvanlarin eti
haramdir. Ornegin cahiliye Araplarinin kurbanlarini keserken ‘Lat ve Uzza adma’ demeleri

bunun tipik bir 6rnegidir (Bursevi, 2010, s. 4/315).

Netice itibariyla Yiice Allah, baz1 hayvanlarin etleri istisna edilmek kaydiyla, diger
biitiin hayvan etlerinin tiiketilmesini helal kilmistir. Bu konuda Kur’an’da ag¢ik bir hiikiim
bulunmaktadir. Nitekim “De ki: Bana vahyedilende, (sizin haram saydiklarinizdan) yemek
isteyen kimse i¢in haram kilinmws bir sey bulamiyorum...” (En’am 6/145) ayetinde belirtildigi
iizere, acik¢a zikredilenler disinda kalan her sey helal kabul edilmistir.

4.4.2.2. Haramhg Kesin Olan Hayvanlar ve Etleri

Bu boliimde kesin olarak naslarla haram kabul edilmis gidalar hakkinda bilgilere yer

verilecek ve bu konuda Bursevi’nin tefsirinde yer alan bilgiler aktarilacaktir.
4.4.2.2.1. Domuz

Kur’an’da hinzir olarak isimlendirilen domuz, yenmesi haram olanlar igerisinde agikg¢a
zikredilen etlerin basinda gelmektedir. Ayrica domuz, etinin haram oldugu belirtilen tek

hayvandir. Domuz etinin haramlig1 hususundaki ayetler soyledir:

“Allah size sadece murdar eti (meyte), kani, domuz etini ve Allah’tan baskas: adina
kesilmis olani haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadik¢a, sinirt agmadikca

(viyebilir). Ciinkii rabbin bagislayan ve esirgeyendir.” (Nahl 16/115).

“Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, vurulup
oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6lmiis, (hayvanlar ile) canavarlarin
vedigi hayvanlar- 6lmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taslar iizerine bogazlanmuis

hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi.” (En’am 6/145).

“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan, kestikleriniz
hari¢; bogulmus, darbe sonucu 6lmiis, yiiksekten diiserek 6lmiis, bogazlanarak 6lmiis ve ywrtic
hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar iizerinde bogazlanan hayvanlar, bir
de fal oklaryla kismet aramaniz size haram kilindi. Iste biitiin bunlar fisk (Allah’a itaatten

kopmakt) 'tir.” (Maide 5/3).

67



Yenilmesi haram olanlarin zikredildigi bu ayetlerde domuz etinin yasaklanmasinin
yaninda, “fisk” ve “rics” olarak nitelendirilmistir. Islam alimleri, domuz etinin haramlig
hususunda ittifak i¢erisindedir. Ancak domuzun etinin disindaki diger kisimlarimin kullanilmasi
hususunda farkli goriisler bulunmaktadir. Nitekim ayette dogrudan etinin zikredilmesinden
dolay1 sadece etinin haram oldugu zikredilirken, bazilarina gore ise en ¢ok kullanilan yeri olan
etinden dolay1 zikredildigi ifade edilmistir. Yani ikinci goriisii savunanlara gére domuzun eti,

yag1, kemigi ve siitii dahil her seyi haramdir (Cessas, 1405, s. 1/151).

Bursevi’ye gore domuz eti, mahiyeti itibartyla bizatihi haramdir ve bu hiikiim, onun les
hiilkmiinde olmasina bagli degildir. Domuzda haram kilinan yalnizca eti degil; yagi, derisi, kili
ve diger tiim parcalar1 da bu kapsamdadir. Domuz, ustliine uygun olarak bogazlansa dahi eti
helal hale gelmez. Metinde kdpek ve diger yirtict hayvanlardan bahsedilmemesi, buna karsilik
domuz etinin Ozellikle zikredilmesinin gerekgesi ise, inkar ehlinin genelinin domuz etini
tiilketmeyi adet edinmis olmalartyla agiklanir. Bu nedenle hiikiim, domuz etinin haramlig1
iizerinde tahsis edilmistir. Bununla birlikte, eti yenilmesi yasaklanan diger hayvanlar
bogazlandiklarinda hiilkmen temiz sayilirlar. Etlerinin yenilmesi helal olmamakla birlikte,

domuzun aksine suya diistliklerinde suyu necis héle getirmezler (Bursevi, 2010, s. 4/316).

Bursevi, domuzun haramligin1 sembolik bir anlamda ele alir. Domuz, tasavvufi
metinlerde genellikle nefsin kotli arzularini, agagilik huylari ve manevi pislikleri temsil eder.
Bu baglamda, domuz eti yemek, nefsin isteklerine teslim olmayir ve manevi kirlenmeyi
simgeler. Bursevi, bu sembolizm araciligiyla insanlar1 nefsani arzulardan uzak durmaya ve
manevi saflig1 korumaya tesvik eder (Bursevi, 2010, s.2/104). Bursevi’ye gore, “domuz eti
yemek", bu ¢irkin sifatlar1 kalbe ve ruha yerlestirmek, nefsin hevasina uymak ve onunla
beslenmektir. Yani, kin, kibir, haset, oburluk, cimrilik, diinyaya asir1 diiskiinliik gibi manevi
hastaliklar, manen "domuz eti" yemeye benzetilir. Domuz yemenin manevi zararlari i¢in s0yle
der: “Nasil ki maddi olarak domuz eti yemek edene zarar veriyorsa, bu kétii huylar da kalbe ve

maneviyata zarar verir, insan1 Allah'tan uzaklastirir, kalbi karartir ve ruhu o6ldiiriir.” (Bursevi,

2010, s.2/115).

Bursevi, domuzun haram kilinmasini farkli bir bakis acisiyla ele alarak, Islam
alimlerinin bazilarina gore gidalarin onu tiiketen kisinin biinyesinin bir pargast haline geldigini
ileri siirdiiklerini aktarmaktadir. Bu anlayiga gore birey, tiikettigi gidanin niteliklerinden ahlaki
ve karakter bakimindan etkilenmektedir. Bursevi, domuzun asir1 derecede hirshi ve arzularina
diiskiin bir hayvan olarak tanindigini, dolayisiyla insanin bu olumsuz vasiflardan

etkilenmesinin engellenmesinin, domuz etinin haram kilinmasinin hikmetleri arasinda
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degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. Ayrica domuzun, esini kiskanmamasi ve namus
hassasiyetinden yoksun olusu gibi bir baska kotii vasfina dikkat gekmekte; bir erkek domuzun,
disisinin baska bir domuzla cinsel iligski kurdugunu gorse bile buna miidahale etmeyecek kadar
kiskanc¢lik duygusundan uzak oldugunu belirtmektedir. Bursevi’ye gére domuz eti tiiketimi, bu

nedenle kiskan¢ligin zayiflamasina yol agmaktadir (Bursevi, 2010, s. 4/316).

Bursevi, domuzun Kur’an’da “rics” yani pislik olarak nitelendirilmesini merkeze alarak,
onun insan1 Allah’a yaklasmaktan alikoyma yoOniine dikkat ¢eker. Bu ¢ercevede yaptigi bir
baska yorumda, domuz etinin seytana nispet edilen her tiirlii pisligi temsil ettigini ifade eder.
Bu baglamda Maide suresi 90. ayette yer alan “Sarap, kumar, dikili taslar ve fal oklar: seytan
isi birer pisliktir” ifadesine atif yaparak, pisligin hakikatinin kisinin hak yoldan sapmasi ve
Allah’tan uzaklasmasi oldugunu belirtir. Bursevi, bu diislincesini desteklemek {izere rivayet
edilen bir hadiseye de deginir. Buna gore Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda Kisrd’nin
saraymdaki siitunlarin siddetle sarsildigi ve bu sarsintiy1 ifade etmek icin “rics” kokiinden
tiremis olan “irtecese” fiilinin kullanildig1 nakledilmektedir. Buradan hareketle Bursevi,

“rics”in kisiyi Hak’tan uzaklastiran her tiirlii unsur anlamina geldigini vurgular.

Bu baglamda Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvani “fisk” olarak tanimlar ve bu
davranisi, Hak’tan baskasinin pesine diismek ve Hakk’1 talep etmekten yiiz ¢evirmek seklinde
degerlendirir. Ona gdre bu tiir fiiller haramdir; zira insan1 Allah’a yakinlagmaktan mahrum
birakmaktadir. Bununla birlikte zaruret durumlarinin bu hitkmiin disinda oldugunu, zira
“zaruretlerin yasaklari miibah kildig1” ilkesinin gecerli oldugunu belirtir (Bursevi, 2010, s.

5/401).

Domuz etinin yasaklanmasinin nedeni Kur’an’da agikca bildirilmemistir. Bu durumun
nedeni domuz etinin haram kilinmasinin taabbudi olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak genel
olarak diislintildiiglinde hikmetlerinden biri olarak domuz etinin insan bedenine ve sithhatine
zarar verecek maddeler barindirmasindan haram kilindig1 zikredilebilir. Son donemlerde
yapilan bilimsel arastirmalar neticesinde domuz etinde bulunan baz1 bakteri ve mikroplar

insanlar icin ¢esitli hastaliklara neden oldugu tespit edilmistir (Cayiroglu, 2018, s. 622).

Sonug olarak domuz tabiatinda bulunan igrenclik, pislik ile beslenen ve insan sagligina
zararh bakteri ve mikroplar barindirmasi agisindan haram kilinmistir. Eti disinda diger domuz
yagi, derisi vb. gibi unsurlardan faydalanilmasi hususunda ihtilaflar s6z konusudur. Bursevi’ye
gore domuz eti ve diger tiim parcalarmin haramligr aynidir (Bursevi, 2010, s. 2/113).

Kanaatimize gore glinlimiiz sartlar1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda domuz ve {irlinlerinin
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alternatif helal karsiliklar1 varken etinin haramlig1 gibi diger unsurlarinin da haram kabul

edilmesi gerekir.
4.4.2.2.2. Les

Yenilmesi haram olan etlerden birisi les/meytedir. Meyte “hayatin ziddi, 6lim” gibi
anlamlara gelen “©3d” mastarindan tiireyen meyte kelimesi, sozliikte “kesilmeden olen

hayvan” anlamma gelmektedir (el-Isfehani, 1412, s. 783; Ibn Manzir, 1990, s. 2/432).

Klasik tefsir literatiiriinde meyte kavrami ortak bir bigimde “ser‘1 usullere uygun olarak
kesilmeden Olmiis hayvan™ anlaminda tanimlanmaktadir. Bu baglamda Cessas, Fahreddin er-
Rézi, Kurtubi ve Beydavi, meyteyi tezkiye edilmeden veya mesru kesim ydntemleri
uygulanmadan 6len hayvan olarak tarif etmislerdir (Cessas, 1405, s. 1/107; Razi, 1990, s. 2/195;
Kurtubi, 1997, s. 2/146; Beydavi, 2000, s. 1/254). Zemahserl ise tanimi biraz daha
sadelestirerek meyteyi “kendi kendine 6len hayvan” seklinde ifade etmistir (Zemahseri, 2016,

5. 2/194).

Meyte, islam hukuk literatiirinde bogazlanarak kesilmeksizin &len hayvanlar ifade
etmekte olup, bu kavram hem eti hem de diger faydalanma alanlarini kapsamaktadir. Bu
baglamda meytenin haram kilinmasi, yalnizca etinin yenmesini degil; siitli, yag1 ve benzeri
unsurlarindan her tiirlii yararlanmay1 da yasaklama amaci tagir. Bursevi, s6z konusu yasagi
yorumlarken ser‘i hiikiimlerin dogrudan esyanin mahiyetine degil, esyaya iliskin fiillere taalluk
ettigini vurgular. Ona gore hiikiim, nesnenin ontolojik varligina degil, onunla gergeklesen

fiillerin mahiyetine baglidir (Bursevi, 2010, s. 2/113-114).

Bursevi meyteyi, normal sartlarda bogazlanarak kesilmesi gereken bir hayvanin kesim
islemi uygulanmaksizin 6lmesi durumu olarak tarif etmektedir (Bursevi, 2010, s. 2/112). Taberi
ise meseleyi daha kapsamli ele alarak ister evcil ister vahsi olsun, yenilmesi mubah olan ve
akici kana sahip kara hayvanlari ile kuslardan, kesim yapilmadan 6lenlerin meyte kapsaminda

degerlendirilecegini belirtmektedir (Taberi, 1996, s. 6/406).

Tirkcede meyte kavrami genel olarak “les” kelimesiyle karsilanmaktadir (Ayverdi,
2005, s. 2/2055). Kur’an’da lesin tiiketimi yasaklanmis olup, “lesin haram kilindig1” kesin
bicimde ifade edilir. Bu yasak, Bakara 2/173, Maide 5/3, En‘dm 6/145 ve Nahl 16/115.
ayetlerde agikca bildirilmektedir.

Meyte kapsamina giren durumlardan biri de bogularak 6len hayvanlardir. Bogma,

hayvanin nefes borusunun tikanmasi sonucu 6lmesi anlamina gelmekte olup, bu fiilin kisi
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tarafindan gergeklestirilmesi ile kendiliginden meydana gelmesi arasinda hiikiim agisindan bir
fark bulunmamaktadir. Ornegin bir hayvanin basini bir agacin dallar1 arasina sikistirarak
bogulmasi veya bir kisi tarafindan nefessiz birakilarak oldiiriilmesi durumunda bu hayvan
meyte sayilmaktadir. Cahiliye doneminde bazi topluluklarin koyun gibi hayvanlar1 bogarak
Oldiirilip etini tiikettikleri bilinmektedir; ancak bogazlanmadan ve kani akitilmadan 6ldiiriilen
bu hayvanlar les hilkmiindedir. Ayn1 sekilde tas veya sopa ile doviilerek oldiiriilen hayvanlar
da ayn1 kategoriye girmektedir. Yiiksekten diisme, boynuzlanma veya yirtict hayvan saldirisi
sonucu 6len hayvanlar kan akitma islemi gergeklesmedigi icin meyte hiikkmiindedir. Bursevi,
tefsirinde bu tiir durumlara genis yer ayirarak s6z konusu hayvanlarin tiiketilemeyecegini

ayrintili bi¢imde agiklamaktadir (Bursevi, 2010, s. 4/317).

Bursevi, meyte kavramini aciklarken Maide suresi 3. ayette zikredilen baz1 6zel
durumlara atifta bulunur ve bu kapsami ayrintilandirir. Ona gore meyte, yalnizca dogal yoldan
olen hayvanlar1 degil, ayn1 zamanda belirli sekillerde can veren ve bu nedenle yenilmesi
yasaklanan hayvanlari da icermektedir. Bursevi bu gergevede “4:2 yiall miiteraddiye”yi kuyuya,
suya diiserek veya bir yiikseklikten yuvarlanarak 6len hayvan; “4&isidl miinhanika”y1 ip veya
benzeri bir yolla bogulan hayvan; “334 s<ll mevkiizeyi tas, odun veya benzeri sert bir cisimle
vurularak oldiiriilen hayvan olarak agiklar. Ayni sekilde “4s:hill natiha” ise boynuzlanarak dlen
hayvani ifade eder. Ayrica yirtict hayvanlar tarafindan pargalanarak 6lenler ile kesim sirasinda
kasten Allah’in adi anilmadan bogazlanan hayvanlar da Bursevi’nin degerlendirmesinde meyte

kapsamina dahil edilmektedir (Bursevi, 2010, s. 4/316).

Genel olarak aglik durumunda kalan bir kimsenin asirtya gitmeden 6lmeyecek oranda
ondan yeme miisaadesi verilmistir. Bursevi’ye gore meyte hususunda dis iilkelerden getirilen
kurutulmus etler de haram sayilmistir. Nitekim Allah’in ad1 anilmadan kesildikleri ve nasil elde

edildikleri bilenmedigi i¢in haram statiistinde sayilmaktadir (Bursevi, 2010, s. 4/318).

Maide suresi 3. ayette gegen meyte kavrami, ayetteki “tezkiye ettiklerinizden harig”
ifadesiyle istisna tutulmus ve bu baglamda kesim islemi uygulanarak 6ldiiriilen hayvanlarin
haram hiikmiine dahil olmadig1 belirtilmistir. Bu yaklasim, bir hayvanin helal kabul
edilebilmesi i¢in kesim aninda canli olmasini ve 6liimiiniin dogrudan dogruya gerceklestirilen
tezkiye isleminden kaynaklanmasini zorunlu kilar. Dolayisiyla kendiliginden 6len bir hayvan,
kesim sart1 ger¢ceklesmediginden meyte kapsamina girmekte ve haram hiikkmiine tabi olmaktadir

(Aydin ve Bardakoglu, 2022, s. 47).

71



Meytenin yasaklanmasinin gerekgesi, temelde insan sagligina yonelik tehlikeler ile
insan onuru agisindan tasidig1 sakincalarla iligskilendirilebilir. Leg tiiketimi insan fitratina ters
diismekte ve insanin diger varliklara nispetle iistiin ve onurlu konumuyla bagdasmamaktadir.
Ayrica kendiliginden 6len bir hayvanin hastalik veya yaslilik sebebiyle can vermis olma
ihtimali yiiksektir. Bu tiir hayvanlarin bedeni biiyiik olasilikla zararli mikroorganizmalar
barindirmakta olup, bunlarin tiiketilmesi halinde cesitli hastaliklarin insana bulagmasi
ka¢inilmaz hale gelmektedir. Bu durum hem biyolojik hem de hikmet yoniiyle meytenin haram

kilinmasina dair gerekgeyi giiglendirmektedir.

Yukarida meyte olarak zikredilenler haram kabul edilip, canlari heniiz ¢ikmadan,
gozlerini ve kuyrugunu oynatacak durumda olanlarin tezkiyesi durumunda meyte olmaktan

cikarlar (Yazir, 1992, s. 3/152).

Meyte kapsamindaki hayvanlardan elde edilen i¢ yaglarina iliskin hiikiimler ise Hz.
Cabir’in aktardigi sahih bir rivayette agiklik kazanmistir. Rivayete gore Mekke’nin fethedildigi
yil Hz. Peygamber, icki, les, domuz, put ve bunlara dair alim-satimi1 yasaklamig; bunun iizerine
sahabe, 0li hayvanlarin i¢ yaglarinin gemilerin yaglanmasinda, derilerin islenmesinde veya
kandil aydinlatilmasinda kullanilmasi konusunu giindeme getirmistir. Hz. Peygamber bu
yaglarin hilkkmiiniin de haram oldugunu belirtmis ve Yahudilerin benzer bir yasagi delmek
amaciyla i¢ yaglarim eritip satarak parasini yemelerini elestirmistir (Buhari, Buyu’, 111;
Miislim, Miisakat, 71; EbGi David, Buyu’, 93; Ibn Mace, Ticaret, 11). Bununla birlikte, farkli
bir rivayette Hz. Peygamber, meytenin derisinden istifade edilmesini caiz gérmiis ve kullanim

alanini et ve i¢ yagindan farkli degerlendirmistir (Buhari, Zekat, 61; Ebll David, Libas, 38).

Bursevi de bu konuya benzer bir yaklagim sergileyerek, sarap, les, kan ve domuz eti gibi
necaset kategorisindeki unsurlarin yenilmesinin ve ticaretinin haram oldugunu belirtir. Ona
gore yenilmesi haram olan bir nesnenin alim-sattmindan elde edilen kazan¢ da haramdir.
Bununla birlikte, bogazlanmadan 6lmiis bir hayvanin i¢ yagmin yiyecek veya ticari amag
disinda kullanilmasini — 6rnegin gemi kaplamasinda, deri islemeciliginde veya kandil yakiti
olarak degerlendirilmesi gibi — caiz gérmiistiir. Bursevi, bu kullanim alanlarinin ser‘an
yasaklanmadigin1 6zellikle vurgular (Bursevi, 2010, s. 5/405). Dolayisiyla o, meytenin i¢
yaginin tliketimi ve satist haram olmakla birlikte, baz1 pratik ve gerekli amaglarla ondan

yararlanilmasini miimkiin gérmektedir.

Bursevi les mevzuuna isari olarak sdyle yaklasir ve lesi bir metafor olarak kullanilir.

Ona gore manevi hayati 6ldiiren, kalbi karartan, insan1 Hak'tan uzaklastiran her sey "manevi bir
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les"tir. Nefs-i Emmarenin kotii arzulari, seriattan uzak bir tasavvuf anlayisi, ilim ve amelle
beslenmeyen olii kalp, asir1 diinya sevgisi ve hirsi, yenilen haram veya slipheli lokmalarin her
biri les ve les yemedir. Sonug olarak, Bursevi'nin yorumu sadece "eti yemek" ile ilgili degil,
"nefsi ve kalbi neyle besledigimiz" ile ilgilidir. Hakiki miimin, sadece maddi lesten degil,
manevi les olan her tiirlii sapkin ve batil inanglardan, kétii huy ve haram fiillerden de siddetle
kacinmalidir. Bursevi, Bakara 2/173, En'am 6/145, Maide 5/3 ve Nahl 16/115 ayetlerinin

tefsirlerinde konuyu agirlikli olarak bu minvalde islemektedir.

Sonug olarak insanin tabiatina uygun olmayan meyte yani les yemek igreng¢ ve sihhat
acisindan olumsuzluklar barindirdigindan tiiketilmesi haram kilinmistir. Hem habis olmas1 hem
de zararl1 olmas1 miinasebeti ile 6liim sekli nasil olursa olsun kendiliginden 6len ve tezkiye

yapilmayan hayvanlar meyte yani les hiikmiindedir.
4.4.2.2.3. Kan

Kan, iki gesittir. Birincisi “dem-i mesfiih”, yani akic1 kandur. ikincisi ise “dem-i gayr-i
mesfith” yani akici olmayan kandir. Bunlardan haram kilinan1 En’am suresinde gecen akici
kandir (En’am 6/145, Maide 5/3). Bursevi’'nin tefsirinde verdigi bilgiye gore akitilmig kanin
haram kilinmast ve ayette bunun oOzellikle zikredilmesinin sebebi, cahiliye doéneminde
insanlarin kani bagirsaklara doldurup kizartmalar1 ve onun hacamat yapilan kimse i¢in haram

olmadigina inanmalari idi (Bursevi, 2010, s. 4/315).

Miisriklerin s6z konusu uygulamalar1 sebebiyle, Kur’an’da kanin haram kilinmasi
meselesine 6zellikle vurgu yapilmistir. Burada haram kilinan kan, hayvan kesildiginde digariya
akan kandir. Dolayisiyla, usuliine uygun sekilde kesilen hayvanin damarlarinda veya et arasinda
kalan kan pargaciklari, bu yasagin kapsami disinda degerlendirilmistir (Yasaroglu, 2011, s.

42/288).

Kanin haram kilinmasindaki hikmet, onun ¢abuk bozulan bir madde olmasinda
yatmaktadir. Zira kan, viicuttan ayrildigi andan itibaren bozulma siirecine girer. Zaruret
bulunmadig1 halde kanin tiiketilmesi, bir tiir vahsilik olarak kabul edilmistir. Kan i¢gmek, insan
gibi serefli bir varliga, insanlik dis1 bir karakter kazandirir. Ayrica kan igmenin, yirtic
hayvanlara benzemeye ve insan tabiatinin bozulmasina yol agabilecegi belirtilmistir (Assaf,

1991, s. 281).
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4.4.2.3. Kesilen Hayvanin Yenmesi Yasak Olan Kisimlari

Kesilen bir hayvana ait kan, cinsel organ, bezeler, husyeler, 6d kesesi, diibiir (aniis), ve
idrar torbasinin (mesane) yenilmesi hos goriilmemistir. Bu unsurlardan kan, Kur’an’da agik bir
sekilde haram kilinmig; digerleri ise necis kabul edilmeleri ve ilgili hadislerde yasaklanmis

olmalar1 sebebiyle tiikketilmesi uygun bulunmamis tahrimen mekruh kabul edilmistir.
4.4.2.3.1. Ciger ve Dalak

Karaciger ve dalak gibi organlarda kalan kan, mezheplerin tamami tarafindan
"akitilmig/akan kan" kapsaminda goriilmemis ve bu nedenle helal kabul edilmistir (el-
Merginani, 1996, s. 4/353; ibn Abidin, 1992, s. 6/307). Bursevi ise “dem-i mesfiith”
(akitilmig/akan kan) ifadesini agiklarken, caiz olan ve olmayan kan ¢esitleri seklinde ele alir.

Bursevi konuya 3 ayr1 ayet tefsirinde sdyle deginmistir:

1) Maide suresi 3. ayetinin tefsirinde, yasaklanan unsurun akitilmis kan oldugunu vurgular
ve bu kapsamin hayvanin damarlarindaki kanla sinirli oldugunu ifade eder. Ona gore
ciger ve dalakta kalan pihtilagmis kan bu hitkme dahil degildir (Bursevi, 2010, s. 4/316).

2) Konu En‘am siresi 145. ayetinde de ele alinmis; burada da akici kanin haramlig tekrar
edilerek organlarda kalan pihtilasmis kanin bu yasak kapsaminda degerlendirilmedigi
belirtilmistir. Bursevi, bu goriisiinii Hz. Peygamber’e nispet edilen ve “iki 6lii ve iki
kanin helal kilindigin1” bildiren rivayete dayandirir. Rivayette yer alan “iki 6li”niin
balik ve c¢ekirgeyi, “iki kan”mn ise dalak ve cigerdeki pithtilasmis kam ifade ettigi
aktarilir. Bursevi, pihtilagmis kanin etten ayrilmasmin gii¢ olmasi ve akici nitelik
tasimamasi sebebiyle ser‘an miibah kabul edildigini belirtir (Bursevi, 2010, s. 5/400).
Bursevi, ayette gecen dem yani kan i¢in isari yorumunu da “Akitilmis kan, ugruna kan
akitilan sehvet ve lezzetlerdir” seklinde yapar (Bursevi, 2010, s. 5/401).

3) Bursevi, Bakara suresi 173. ayetinin yorumunu yaptig1 yerde soyle bir nakilde bulunur
ve: “Seyh Uftade Efendi (6. 988/1580), sdyle buyurmustur: Resulullah’in (s.a.v.),
yemelerini yasaklamamakla beraber dalak, bobrek ve bagirsak yemedigi zikredilmistir.
Bizler i¢in de en uygunu, Peygamberimizin yoluna uyup bunlari yemememizdir. Clinkii
meni bobreklere degdikten sonra ¢ikar. Dalak ise cehennemliklerin yiyeceklerindendir.”

demektedir (Bursevi, 2010, s. 2/114).

Bursevi Bakara 2/173°te bu goriisii verdikten sonra itiraz etmez ve aynen nakilde
bulunur, zaruret durumunda meytenin yenmesi meselesine girer ve yukarida verilen hiikkme

itiraz etmez, bu da onun yukaridaki kanaati tasidigini gostermektedir. Islam hukukculari
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karaciger ve dalagin helal oldugu konusunda goriis birligi i¢indedir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v) yukarida verilen sahih hadisinde onlarin helal oldugunu buyurmustur, bu

sebeple Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Safii mezhebinde ciger ve dalak helaldir.

Bursevi’ye gore ciger ve dalagin helalliginin dayandig1 yer orftiir ve bizzat 6rfe dayali
olarak bunlar helaldir (Bursevi, 2010, s. 2/113). Halbuki gerek sahih hadislerde gerekse fikih
kiilliyatinda ciger ve dalak naslara istinaden helal kabul edilir. Bursevi, Bakara suresi 173.
ayetin tefsirinde kendisi ile ciddi manada celismektedir. Ayn1 yerde 6rfe dayali olarak helal
derken (Bursevi, 2010, s. 2/113), bir sayfa sonra “Seyh Uftade Efendi sdyle buyurmustur”
diyerek nakilde bulunur ciger ve dalagi yemememiz gerektigini sdyler (Bursevi, 2010, s. 2/114).
Sahih hadisi ve fikhen hiikmiinii verdikten sonra yenmemesi gerektigini sdylemek Bursevi gibi
bilgi ve egitime sahip biri acisindan biiyiik bir ¢eliski arz etmektedir. Belki tasavvuftaki fetva-
takva meselesi ile izah edilebilir dense de helal olan bir seye yenmemesi gerektigini sdyleyerek
aksi hiikiim vermek, izah1 pek miimkiin olmayan bir durumdur. Halka yazilan bir tefsirde, helal
olan bir seyin yenmemesi gerektigini sOylemek, kabul edilemez zira bu azimet-ruhsat
kabilinden bir durum da degildir. Hz. Peygamber, akitilmis kanin haram oldugunu ifade etmis,
kesilen hayvanin ise ciger, dalak ve damarlarindaki donan kanin haram olmadigini agikca

buyurmustur (Ozdemir, 2009, s. 53).
4.4.3. Deniz Canhlan

Hanefi mezhebi alimleri su canlilarini, baliklar ve balik disindaki su canlilar1 olmak
iizere iki baslikta ele almaktadir. Mezhep igerisinde baliklarin tiiketilmesi helal kabul edilirken,
balik disindaki su canlilarinin habis kapsaminda degerlendirilmesi sebebiyle tliketimi caiz
goriilmemektedir. Bu konuda Hanefi fakihleri arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir

(Merginani, 2006, s. 4/106).

Bursevi’ye gore, Allah’in insanlara helal kildig1 deniz canlilar1 hakkinda birgok farkl
goriis bulunmaktadir. Cumhura goére balik ve tiirevleri helal olarak ifade edilmistir. Balik
disindaki su canlilari, fikih literatiiriinde genellikle iki kategori altinda degerlendirilmistir.
Bunlardan ilki, kurbaga ve yengeg gibi hem suda hem karada yasayabilen tiirlerdir. Ikinci grubu
ise yasam alani yalnizca suyla sinirli olan canlilar olusturmaktadir. Bu kategoride yer alan
tiirlerin hiikmii konusunda mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bazi alimler bunlar1 balik
hiikmiinde degerlendirerek helal sayarken, digerleri baligin disindaki su canlilarinin tiiketimine

cevaz vermemistir.
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EbG Hanife’nin de i¢lerinde bulundugu bir grup alime gore sadece suda yasayabilen
canlilar arasinda baliklardan baskasini yemek caiz degildir. Diger bir grup alime gore ise —
mesela Safiiler gibi — su canlilarinin tamaminin 6liisii helal kabul edilir. Onlara gore sekilleri
farkli da olsa hepsi “balik” sinifina dahildir. Nitekim yilan seklinde oldugu icin “yilan balig1”
denilen balig1 yemek, alimlerin ittifaki ile helal sayilmistir (Bursevi, 2010, s. 5/90).

Bursevi, balig1 et olarak nitelemesine ragmen, karada yasayan hayvanlarla ayni
kategoriye dahil etmemektedir. Ona goére, mutlak anlamda “et” kavrami yalnizca karada
yasayan hayvanlar i¢in gecerli olup, denizde yasayan canlilar bu kapsama orf ve gelenek
baglaminda dahil edilmez. Bu cercevede Bursevi, tefsirinde Imam Malik ve Siifyan-1 Sevri’nin
yemin baglamindaki yorumlarina cevap verme ihtiyaci hissetmistir. Bahsi gecen alimlerin, et
yememeye yemin eden bir kisinin balik yiyerek yemininden dénmiis sayilacagina hiikiim
verdiklerini sOylemistir. Akabinde Bursevi, bu yaklasimi mutlak kavramlarin 6rf ve gelenek
baglaminda anlagilmasi1 gerektigi iizerinden ele alarak, orfte mutlak “et” teriminin baligi
kapsamadigini vurgulamistir. Kur’an’daki kafirlerin “dabbe” olarak nitelendirildigi ve “Allah
katinda, yerde yiiriiyen canlilarin/hayvanlarin en serlisi kdfirlerdir” (Enfal 8/55) ayeti, Bursevi
tarafindan 6rnek gosterilerek, bir kisinin hayvana binmeme yemininden dolay1 kéafire binmekle
yemininden donmeyecegi aciklanmistir. Bu yaklasim, mutlak kavram ile 6rf ve uygulamanin
iligkisinin anlagilmasina yonelik bir yorum olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica Bursevi, deniz
iirtinlerine iliskin diger mezheplerin goriislerini de ele almistir. Safii ve Maliki ekollerinin tiim
deniz hayvanlarini helal kabul ettigi belirtilirken, Hanefiler yalnizca balig1 helal sayip diger
deniz canlilarini haram kabul etmislerdir. Bursevi, kendi yaklasimini Haneft mezhep anlayisi
dogrultusunda sekillendirdigini ifade ederek, bu tercihinin hem fikhi gerekgelere hem de
geleneksel uygulamalara dayandigini ortaya koymustur. S6z konusu degerlendirme,
Bursevi’nin fikhi muhakeme ve mezhepler arasi mukayese bigimini gostermesi bakimindan

Onem arz etmektedir.

Bursevi, deniz canlilarini -6zellikle baligi- neredeyse her zaman ilim, hikmet ve manevi
hayatin sembolleri olarak ele alir. Genel manada diisiiniiliirse ona gore deniz; vahiy, ilahi feyz
veya maneviyat aleminin bir timsaliyken; balik da bu alemden avlanan, insanin maneviyatini
besleyen ve ona hayat veren bir hakikat olarak karsimiza ¢ikar. Bu yorumlar, onun tasavvufi
diisiincesinin tipik bir yansimasidir ve tefsirinde "ayetlerin zahiri anlamlarinin 6tesindeki batini

sirlart” ortaya koyma gayretidir (Bursevi, 2010, s. 10/260).

Deniz iiriinleri ile ilgili en temel ayetlerden biri, Maide suresi 96. ayette gecen “Deniz
avi ve onu yemek size helal kilindi...” ifadesidir. Bursevi, bu ayette gegen “deniz yiyecegi”
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terimi ile kastedilenin, kiytya vuran veya suyun ¢ekilmesi sonucunda karada kalan ve
zahmetsizce temin edilip tiiketilebilen deniz iiriinleri oldugunu ifade eder. Bu baglamda,
Seyhiilislam Ebussutd Efendi’nin (6. 982/1574) ayetin tefsirine iligkin goriisiinii aktarir.
Ebussutid’a gore deniz yiyecegi ifadesi, sularda avlanan ve yenilebilen tiim canlilar1 kapsar;
yani ayette genel bir ifade kullanildiktan sonra bu genel hiikkme bir tahsis getirilmis, boylece
sularda avlanan her tiirlii canlidan istifade etmenin helal oldugu belirtilmistir. Bursevi, bu
yorumu destekleyerek ayetin kapsaminin, denizde avlanan ve tliketilen canlilarla sinirh

oldugunu kabul etmistir (Bursevi, 2010, s. 5/96).

Bursevi, deniz avini marifet denizinden miisahede ve kesif olarak yorumlayip deniz
avindan elde edilen balik vb. yiyecekleri de hakkin varidatindan ve sifatlarinin tecellisinden
kula ulasan nasipler olarak goriir. Kara avindan kasit diinya ve ahiret nimetlerinden hatira gelen
seyler iken deniz av1 sifatlarin tecellisi ile kula ulasan firsatlardir. Allah’a seyr halinde olan

miiritlerin manevi gidalaridir bunlar (Bursevi, 2010, s. 5/91-92).

Bursevi denizden elde edilen gidalarin hakkin varidatlarindan nasipler olarak te’vil ve
tefsir ederken denizin kendisi hakkinda da is’ari yorumunu yapar. Bursevi, denizden elde edilen
gidalari, ilahi iradenin kullarina bahsettigi nasipler olarak tefsir etmektedir. Ona gore deniz,
sadece maddi faydalar saglamakla kalmayip ayni1 zamanda gaybi hikmetler ve manevi degerler
sunmaktadir. Bursevi, denizin iginden elde edilen hususlari, insanlarin ruh ve kalplerinin nurla
donatilmasi, bilgi ve hikmetle siislenmesi i¢in birer manevi hazine olarak degerlendirir. Bu
baglamda seriat ve mezhep hiikiimlerini, ilim denizinde yol alan gemilere benzetir; tiim bu
imkanlarin, Allah’in kullaria 6zgii biiytik lituf ve thsaninin bir tezahiiri oldugunu belirtir.
Bursevi’ye gore, soz konusu liituf, en yakin meleklerden bile gizlenen sirlari igerir ve dlemler
icinde insanlara 6zel olarak verilen bu nimetlere slikretmenin Onemi vurgulanmaktadir

(Bursevi, 2010, s. 10/260).

Denizden elde edilen en 6nemli {iriin hi¢ sliphesiz baliktir. Balik ve balik eti i¢in ise
miellifimiz is’ari yorumda bulunur. Bursevi, baligin gida olarak manevi tesiri hakkinda
Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) Bahru’l-Ulim adli tefsirinden nakille aldigini
soyledigi bir hadis nakleder. S6z konusu hadise gore “Balik yemek, hasedi yok eder.” (Deylemi,
1986, s. 1/420). Yaptigimiz arastirma neticesinde Bahru’l-Uliim adl1 tefsirde bdyle bir hadis
kesinlikle ge¢gmemektedir. Ayrica hadis-i serif olarak nakledilen bu s6z muhakkik hadis

ulemasinca mevzu oldugu hususunda ittifak edilen bir sozdiir (Suytti, 1996, s. 2/198).
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4.4.4. Siit

Kur’an’da hayvansal besinlerin en 6nemlilerinden birisi olan siit, hayvanlarin aldiklar
gidalar neticesinde olusmaktadir. Siit hem bedenleri besleyiciligi yoniiyle 6nem arz eden hem
de hayvan bedenindeki olusumu agisindan degerlendirildiginde Allah’in hikmetli yaraticiligina
delaleti yoniiyle dnemlidir. Bu konuda Kur’an’da “Siiphesiz sizin i¢in hayvanlarda da biiyiik
bir ibret vardir. Zira size, onlarin karmmlarindaki fiski ile kan arasindan (gelen), icenlerin

bogazindan kolayca gegen halis bir siit igiriyoruz.” (Nahl 66) buyrulmaktadir.

Ayeti kerimede deve, sigir, koyun ve kegi tiirii kastedilerek bu hayvanlarda biiyiik bir
ibret oldugu bildirilmektedir. Bu ibret, iizerinde kan rengi ve figki kokusu bulunmayan “halis
saf bir siit” yani onu saglayan hayvanlarin bizler i¢in nimet kabilinden olan karinlarinda olan
stit kastedilmistir (Bursevi, 2010, s. 10/323). Siit, kolay bir i¢ime sahip bir igecektir. Ayrica
besinler icerisinde insanlar i¢in en faydali olandir. Bu konuda Hz. Peygamber’den “Sizden
biriniz bir yemek yediginde sdyle dua etsin ‘Allah’im, onu bizim hakkimizda miibarek kil ve
bize ondan daha hayirlisini yedir.” Siit i¢tigi zaman ise sdyle dua etsin: ‘Allah’1m, onu bizim
hakkimizda miibarek kil ve onu bize daha ¢ok ver.” Ciinkii ben yiyecek ve i¢ceceklerde ondan
daha faydali bir sey bilmiyorum.” hadisi rivayet edilmistir (Eba David, Esribe, 21; Tirmizi,
Deavat, 55).

Bursevi’ye gore siitiin ibret olmasinda dikkat ¢eken unsur, faydasindan ¢ok onun
iiretilme asamasidir. Nitekim necis kabul edilen kan ve figk:1 arasinda olusmasi ve ikisinden de
ne kokusundan ne de renginden bir sey almamasidir. Yani tertemiz siit, iki pisligin arasindan
cikmakta olup, bu ikisinin ortasinda olugmasina ragmen onlarin siite karismamasi ibret verici

bir durumdur (Bursevi, 2010, s. 10/324).

Mevzu bahis ayetle ilgili farkli goriisler vardir. Siit konusunda tefsirlerde ilk goriis arz
eden (Karakus, 2023, s. 235) Eb(t Mansr Muhammed el-Matiiridi’dir (6. 333/944). Tefsiri olan
Te vilatii'I-Kur’an’da Ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti nakleder. Rivayete gore “Hayvanin
yedigi yem iskembeye inince iskembe onu sindirir. Sindirim sonucunda besin artiklari alt tarafta
kalir. Kan bunun iizerine ¢ikar, siit de kan ile artiklar arasina yerlesir. Sonra cigerler devreye
girer, bunun sonucunda kan ayrisarak damarlara, siit de memelere gonderilir. Besin artiklari ise

iskembede oldugu gibi kalir.” (Maturidi, 2018, s. 8/159).

Siitiin olusumu konusunda dikkat ¢ekici goriislerden biri Fahreddin er-Razi’ye aittir.
Razi, siitlin olusumunu agiklarken “fers” kavramini heniiz disar1 atilmamis besin olarak

tanimlamis ve Ibn Abbas’tan aktarilan rivayetlere dayanarak kan ve siitiin iskembede
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olusmadigini belirtmistir. Ona gore canli bir varlik, beslenmek amaciyla herhangi bir gida
aldiginda, bu gida insan ise midesine, hayvan ise iskembesine yonelir. Iskembede gida
ogitiilerek ilk hazim gergeklesir; ardindan hazmedilmis besinlerin sivi kismi cigerlere, kati
kismi ise bagirsaklara ulasir. Cigerlere gegen sivilar burada islenerek kana doniisiir ve ikinci
hazim tamamlanir. Bu asamada olusan kan, safra, sevda ve diger atik sivilarla karisir; safra
safra kesesine, sevda dalaga ve sivilar bobrekler iizerinden idrar torbasina yonlendirilir. Kan ise
cigerden ¢ikan toplardamarlara gecer ve {i¢iincii hazim bu noktada gergeklesir. Son agamada
kan, ciger ile meme arasinda bulunan damarlar araciligiyla memeye ulasir. Meme dokusu,
yumusak ve beyaz bir et parcasi olarak kanin siite doniismesini saglayacak sekilde islev gortir;
Allah’in kudretiyle kan siit haline gelir. Razi’ye gore, siit olusumu bu evreler sonucunda
gerceklesir ve bu siireg, siitii meydana getiren en dogru mekanizma olarak kabul edilir (Razi,

1992, s. 14/268).

Bursevi de Razi’nin goriisiine benzer bir yaklasim sergileyerek, siitiin dogrudan bir
nimet oldugunu, kan veya digki ile kirlenmesi halinde ise bu niteligini kaybedecegini vurgular

(Bursevi, 2010, s. 10/303).

Bursev1 siit hakkinda su isari yorumunu yapar: Siit ilahi rahmet ve manevi beslenmenin
semboliidiir. Siitlin saf ve temiz yapisi, insanin manevi olarak saf ve temiz kalmasini ifade eder.
Siit, saf "hakikat ilmi"nin ve fitri imanin semboliidiir. Nasil ki siit bebegin tek ve miikemmel
gidastysa, hakikat ilmi de kalbin ve ruhun temel gidasidir. I¢inde yalan, siiphe ve bidat
barindirmaz, saf ve berraktir. "Siitten ¢ikmis ak kasik" deyimindeki saflik ve temizlik halidir.
Miiellife gore siitiin anlam1 aym1 zamanda kolayca hazmedilen, besleyici fer'i ilimler ve

hikmetlerdir (Bursevi, 2010, s.10/324, 14/302).

Bursevi, siitle ilgili olarak yaptig1 isari yorumlarda, ayette Allah’in suladigi hayvani
nefislerin karinlarindaki maddelerde akil sahipleri i¢in ibretler bulundugunu ifade eder. Ona
gore, siit, seytani ve nefsani etkilerden siiziillip saf bir sekilde ortaya ¢ikan rabbani ilhamlara
benzetilir; bu saf siitli igmeye ehil olanlar ise hi¢ duraksamadan sirat-1 miistakim tizerinde
ilerler. Bursevi, siit olusumundaki bu siiziilme siirecini, insanin amellerinin kusurlardan
arindirilmasi ile mukayese eder. Ona gore bir nimetin tamamai halis siit gibidir; eger siitiin i¢inde
fisk1 veya kanin herhangi bir vasfi bulunursa bu nimet tamamlanmaz ve tabiat tarafindan kabul
edilmez. Benzer sekilde, kullarin Allah ile olan muamelesinin de saf olmas1 gerekir; riya ve
heva karistiginda ihlas ortadan kalkar ve amel makbul olmaz. Bursevi, bu durumu gosterisin
gizli sirke doniigmesine ve hevanin amelin safligin1 bozmasina benzetir (Bursevi, 2010, s.
10/325).
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Bursevi, kafir anne-babadan dogan bir Miisliiman ¢ocugu siitiin olusumundaki durumla
iligkilendirir. Ona gore, bazi cocuklar, anne ve babalarinin olumsuz vasiflarindan etkilenmeden
tamamen tertemiz ve ayiplanmayacak sekilde dogabilir; bu durum, siitiin saf ve kirlerden

arinmis olusumuna benzetilir (Bursevi, 2010, s. 10/326).

Bursevi, siitten elde edilen tereyaginin viicuda olan faydalarina da deginir; 6zellikle akil
saglig lizerindeki etkisine isaret ederek, a¢ karnina tiiketilen belirli miktarda sigir tereyaginin

cinnet gibi akil hastaliklarinin tedavisinde faydali oldugunu belirtir (Bursevi, 2010, s. 5/406).
4.4.5. Bal

Yiice Allah insanlar i¢in tiirli tlirli nimetler var etmistir. Bu nimetlerin basinda
hayvanlar gelmektedir. Yiice Allah yenilmesi yasak olan hayvanlardan {iretilen her tiirli tirtinii
yasaklamigtir. Bu baglamda bu hayvanlarin eti, siitii, yumurtas: ve bunlarin islenmesiyle elde
edilen gidalar yenilmemektedir (Yetim & Tiirker, 2020, s. 24). Bursevi burada giizel bir
ayrintiya dikkat ¢eker ve bu hayvansal iirlinlerden tek istisna olan arilarin iirettigi baldir der.

Yani bal helal, bal arisin1 yemek haramdir der (Bursevi, 2010, s. 10/328).

Kur’an-1 Kerim’de bal arisina 6zel bir 6nem atfedilir ve bal aris1 anlamina gelen “Nahl”
kelimesi sure ismi olarak kullanilir. Nahl Suresi’nin 88. ayetinde, arinin kalbine bali nasil
yapacagina dair Allah’n ilham verdigi ifade edilmektedir. Bursevi’ye gore, Allah her hayvana,
faydasina olacak isleri aramasini ve zararina olacak durumlardan kaginmasini ilham etmistir;
bu baglamda armin bal iiretimi de bir ilham 6rnegi olarak degerlendirilir (Bursevi, 2010, s.

10/329).

Bursevi, artya “Nahl” denilmesinin, arinin yaptig1 bali insanlara karsiliksiz bir sekilde
thsan etmesine atif oldugunu belirtir. Ona gore, bal arisini yemek haram, oldiiriilmesi de
mekruhtur. Bursevi, bu konuda farkli mezheplerin igtihatlarin1 aktarirken, genellikle Hanefi
mezhebinin goriisiinii esas alir. Balin ticareti ile ilgili olarak da armin kovaninda iken balin
tamaminin goriiniir olmas1 durumunda ancak balin satisin gecerli oldugunu; aksi halde

goriilmeyen kismin satiginin caiz olmadigini ifade eder (Bursevi, 2010, s. 10/329).

Bursevi, ilgili ayetlerin (Nahl 16/69) tefsirinde balin yaratilisindaki hikmetleri
derinlemesine inceler. Bali, Allah'in artya vahyettigi bir ilham olarak goriir ve farkli farkli
renklerde, insanlar i¢in sifa bulunan bir icecek oldugunu vurgular. Ona goére bu, Allah'in
kudretinin ve rahmetinin apagik bir delilidir. Bali miiminin karakterine benzetir; nasil ki balin

rengi berrak, kokusu hos, tadi giizel ve sifas1 kesin ise, miiminin ahlaki da Oyle olmalidir
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(Bursevi, 2010, s. 10/330). Cennet nimetlerinden biri olarak zikredilen bali, Bursevi manevi bir
metafor olarak yorumlar. Buradaki "bal irmagi"ni, ilahi vahiy, hikmet, marifet (Allah'1 bilme)
ve kalp safiyeti olarak aciklar. Balin saf ve berrak olusu, ilim ve hikmetin hakikatlerinin kalpte
parlamasina; tatli olusu ise bu ilimden alinan manevi lezzete isaret eder. Ayrica balin sifa verici
ozelligini, vahyin ve hakikat bilgisinin kalpteki hastaliklar1 (siiphe, cehalet, kotii huy) tedavi
etmesine benzetir (Bursevi, 2010, s. 10/331). Bursevi, ariin her ¢esit ¢igekten 6z toplayarak
bal yapmasini, alim ve arif bir kisinin durumuna benzetir. Nasil ari, her ¢icekten en faydali ve
0z olan1 alip onu bala doniistiiriirse, hakikat alimi de her ilimden, her kitaptan ve her olaydan
en faydali hikmet derslerini ¢ikarip onu "manevi bir bal" (ilim ve hikmet) haline getirir. Bu,
"hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursa alir" (Tirmizi, flim 19; ibn Mace, Ziihd 17)
hadisinin bir tezahiiriidiir. Ayrica, balin renk ve lezzetge g¢esit ¢esit olmasini, arinin emdigi
ciceklerin cesitliligine baglar ve bu durumu Allah'in sanatindaki ¢esitliligin ve zenginligin bir
gostergesi olarak sunar. Ismail Hakki Bursevi, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) bal ile ilgili
tavsiyelerine ve balin tibbi faydalarina da deginir. Balin hem bedensel hem de ruhsal
hastaliklara sifa oldugunu belirtir. Ozellikle mide, bagirsak ve karaciger hastaliklaria,
zehirlenmelere ve hafiza zayifligina kars1 faydali oldugunu aktarir. Bu fiziksel sifayi, bir dnceki
maddede bahsedilen manevi sifa ile birlikte ele alir; her ikisinin de Allah'in bir liitfu oldugunu

vurgular (Bursevi, 2010, s. 5/396-397).

Arilar daglarin oyuk yerlerine ve agaglarin bir kismina peteklerini yaparlar. Ayrica
insanlar tarafindan hazirlanan her yere de petek yapmazlar. Ar1 bal yapmak i¢in 6rdiigii petek,
insanlarin binalarina benzedigi i¢in “ev” diye isimlendirilmistir. Arinin bu denli diizgiin ve esit
oranlara sahip altigen yapilar insa etmesi Allah’in onlara verdigi ilham sayesindedir (Bursevi,

2010, s. 10/328).

Bursevi, arinin irettigi balin 6nemini vurgulamak icin Hz. Ali’den de bir rivayet
zikretmektedir. Hz. Ali “Ademoglunun giydiklerinin en degerlisi kurtgugun dokumasi, igtigi

seylerin en degerlisi de sinegin (armnin) tiikiiriigiidiir.”> demistir. Burada kisinin diinyaya olan

> Hz. Ali’ye (r.a.) atfen sdylenen ve Hadis-i Serifleri muhtevi kaynaklarm higbirinde bulunmayan bu s6z tefsirlerde
tam olarak soyle gegmektedir: Hz. Ali’den (r.a) rivayete gére Ammar b. Yasir’e (r.a.) sOyle demistir: “Diinyaya
iiziilme! Ciinkii diinya alt1 seyden ibarettir: Yiyecek, i¢ecek, giyecek, koklanacak seyler, binecek ve evlenilecekler.
En giizel yiyecegi baldir, o ise bir tiir sinegin (arinin) tiikiiriigiidiir. En bol igecegi sudur, biitiin canlilar bu hususta
birbirine esittir. En tistiin giyecegi ipektir, bu ise bir kurtgugun dokumasidir. En iistiin kokusu misktir, bu da
geyigin kanmidir. En istiin binegi attir, yigitler onun sirtinda Oldiiriiliir. Nikahlanacaklara gelince, onlar da
kadinlardir. Bu ise bir idrar yolunun, bir idrar yolunda olmasi (cima) demektir. Allah’a yemin ederim, Kadin en
giizel yerini siislemekle birlikte, onun en ¢irkin yeri arzu edilir.” (es-Sa’lebi, 5.9/244; el-Hatip es-Sirbini, s.4/211;
Kurtubi, s.17/100) Sii miiellif Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (6. 1110/1698) eseri Biharii’l-Envar’inda — ki eser
Sii/imami rivayetleri toplamak igin olusturulmustur — bu rivayet mevcuttur. (el-Meclisi, 2025, 5.75/11) Oradaki
rivayette sened dogrudan sadece sahabe verilerek aktarilmis ve yukaridaki tefsirlerden farkli olarak ravi olarak
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meylini azalmak i¢in bal gibi lezzetli bir gidaya tiikiiriik denmesi, nimetin 6zelliginden degil,
diinyaya bagliligin azalmasinin istenmesi sebebiyledir (Bursevi, 2010, s. 10/331). Yine miiellif,
bal arisinin 6zelliklerini incelerken, armin zehir ve balim1 bir arada bulundurmasinin Allah’in
kudretinin kemaline delil teskil ettigini belirtir. Ona gére bu durum, miiminin ameli ile armin
durumunu karsilastirmaya imkan verir; tipki arinin her agacin aci da olsa tathh da olsa
meyvesinden yemesine ragmen yalnizca tatli bali liretmesi gibi, miimin de amellerinde korku
ve Uimit (havf ve recd) arasinda dengeli bir sekilde hareket ederek amellerini ortaya koyar.
Armin yedikleri her ne kadar farkli farkli olsa da ortaya ¢ikan sonug tatli ve muhtesem bir
iirlindiir ve onun Oyle olmasini degistirmez. Miimin de boyledir, onun havf ile recasindan salih

amelleri ¢ikar (Bursevi, 2010, s. 10/331).

Bursevi, Nahl Suresi 69. ayetin tefsirinde balin hem maddi hem de manevi bir sifa
kaynag1 oldugunu vurgular. Ona gore, ar1 itaatkar bir sekilde Allah’a boyun egdigi i¢in yedigi
tatli, ac1 ve cesitli meyveler Allah i¢in olmus, boylece bu besinler insanlar i¢in sifa kaynagina
donlismiistiir. Bursevi, bu durumu, kulun Allah’a itaatkar olmasi ve hevasini terk etmesi halinde

sOzlerinin ve amellerinin hasta kalplere sifa olmasina benzetir (Bursevi, 2010, s. 10/332).

Ayrica Bursevi, neden artya 6zel bir vahiy gonderildigini ve balin bu baglamda 6nemini
isari olarak sOyle aciklar: Ariya, farkli tiir ve miktarda olmasina ragmen her canlinin
tasarruflarinin yalnizca kendi tabiati1 veya hevasi ile degil, Allah’in hikmet kanunu ve kadim
edinmesi ve yalnizca Allah’a yonelmesi, 6zellikle siilik ehline insani bir 6rnek teskil eder.
Bursevi, bunun Hz. Peygamber’in Hira’da inzivaya c¢ekilmesine ve ibadetle mesgul olmasina
benzetilebilecegini ifade eder. Arinin temiz davranisi, yani karnindaki iirlinleri temiz tas veya
odun iizerine birakmasi, insanin pislikten sakindigi gibi bir korunma bigimidir. Ar1 higbir
sekilde pislik ve necaset lizerine, cife lizerine konmaz miiminin de kalbi boyle olmalidir bu tiir

seylerden korunmalidir, hevaya muhalefet de boyledir.

Bursevi, arinin davraniglarini insanin ruhsal ve ameli hayatina da yorumlar. Ona gore
bedenin meyveleri tamamiyla salih iyi amellerdir; nefislerin meyveleri olarak da riyazat ve
miicahede ile hevasina kars1 gelme anlagilmalidir. Kalplerin meyveleri, diinyay: terk edip
ukbay1 talep ve Allah’a yonelmek iken sirlarin meyveleri ise Hakk’in sahitleri olmadir. Ayn1

zamanda gaybe muttali olmak ve Allah’a yaklagmaktir da. Bursevi, bu baglamda Allah’in ariya

sahabeden Ammar (r.a.) degil Cabir b. Abdullah (r.a.) zikredilmistir. Kitabin 100 cilt olan baskisina web lizerinden
ulagilabilmistir. (el-Meclisi, M. B. (2025). Bihari’l-envari’l-cami‘a li-diireri ahbéri’l-e immeti’l-ethar, [Erigim:
17.09.2025 http://shiaonlinelibrary.com/13_4adall/Vo_z- sudadl-dadall- ) Y- jlay 1506/S) ])
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“Meyvelerin her birinden ye” (Nahl 16/69) buyrugunu, miiminlere yonelik olarak “Tayyib
riziklardan yiyin ve sdlih ameller isleyin” (Mi’mintin 23/51) emriyle paralel goriir (Bursevi,

2010, s. 10/334).
4.5. Bitkisel Gidalar

Klasik literatiirlerde, insan beslenmesinde kullanilan besin maddeleri hayvansal ve
bitkisel olarak iki grupta toplanmaktadir. Akil ve beden sagligi agisindan gidalar caiz olup
olmamasi yoniinden 6nem arz etmektedir. Bitkisel olanlar bu noktadan ele alinirsa sagligi
olumlu veya olumsuz yonde dogrudan etkilemekte olup 6zellikle bitkilerden elde edilen alkollii

ickiler ve uyusturucu maddeler helal sayilmamustir.

Bitkisel gidalar genel olarak helal kapsaminda degerlendirilmistir. Bunlardan
yasaklananlar ise sarhos edici olanlar ve alkollii igkiler, uyusturucu maddeler ile insan sagligi
acisindan biiyiik tehlike arz eden zehirli olanlardir. Bu baglamda bitkisel gidalarin kullanim
amaglar1 ve tiretim teknikleri onlarin haram veya helal olusunda en 6nemli Slgiitlerdendir.
Allah’1n insanin faydalanmasi i¢in yarattig1 bircok bitkiyi ¢esitli yollarla sarhosluk veren ya da
zararli bir hale getirerek kullanmas1 haram kilinmistir. Buna en giizel 6rnek olarak {iziim ya da
hurmadan damitilarak iiretilen “hamr”in kesin ve sert bir lislupla yasaklanmasi (Maide 5/90-

91) gosterilebilir.

Bitkisel gidalardan afyon, haghas gibi bitki kdkenli uyusturucu maddeleri keyif verici
olarak kullanmanin akli ifsat ederek bozdugu, yine tiitiin mamullerinin kullanilmasinin insanin

beden ve akil sagligina olumsuz etki ettigi asikardir.

Gorebildigimiz kadariyla gerek hayvanlardan gerek bitkilerden elde edilen besin
maddeleri olsun gerekse dogrudan kendi isimleri ile Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gidalar
geemektedir. Ayetlere bakildiginda salatalik/acur, bakla, sarimsak, sogan, mercimek, nar, incir,
iizlim, zeytin, hurma, bugday, tahillar, mantar (menn) gibi gidalar dogrudan gidalar olarak;
sarap, bal gibi gidalar ise bir seylerden elde edilen gidalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

ayetlerden biri de En’am 6/69°dur.

“O, gokten su indirendir, iste biz her ¢esit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de
kendisinde iist iiste binmig taneler bitirecegimiz bir yesillik;, hurmanin tomurcugundan sarkan
salkimlar, iiziim baglari; bir kismi birbirine benzeyen, bir kismi da benzemeyen zeytin ve nar
bahgeleri meydana getirdik. Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin!

Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir toplum igin ibretler vardir.” (En’am 6/99).
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Bitkisel gidalarla ilgili ayetler arasinda 6zellikle dikkat ceken bu ayeti Bursevi, isari bir
bakis acistyla yorumlamistir. Ona gore Allah, inayet semasindan hidayet yagmurunu indirir ve
bununla ziihd, fetva, agk ve takva ehlinin manevi mertebelerine uygun ¢esitli marifetler ve sirlar
ortaya ¢ikarir. Bursevi, kalbi bir bahgeye benzeterek, her bitkinin ¢iktig1 topragin 6zelliklerini
yansittigini ifade eder. Ornegin hurmanin diger agaclardan yiiksek olusu, velayet ehline isaret
olarak goriiliir. Velilerin farkli mertebeleri vardir; bazilari taliplere ve miiritlere yakin olurken,
bazilar1 uzleti ve halktan uzak durmay1 tercih eder. Bursevi’ye gore, bu velilerin tim isleri
Allah’m emrine ve iznine baglhdir; dolayisiyla cahiller disinda kimse onlarin iglerine miidahale
edemez. Veliler, halvet ve celvet hallerinde kalp bahgelerinin meyvelerini toplar ve gaybi
tanelerden lezzet alirlar; yaptiklari isler ise halktan ve gozlerden gizlidir (Bursevi, 2010, s.

5/313-314).

Bursevi, bir Celveti seyhi olarak, ayetteki bu sembolleri kendi tarikat anlayisi
cergevesinde yorumlar ve halk icinde gizli velilere 6rnek teskil eden bir kissay1 nakleder.
Bursevi nazarinda ayetin isari anlami, bitkisel gidalar araciligiyla veldyet ve marifet
mertebelerine dair derin isaretlerin mevcudiyeti ve bunlara telmihler vurgulamaktadir (Bursevi,

2010, s. 5/313-314).

Allah insanlar i¢in yeryiiziinde su ve topraktan sayisiz nimetler vermistir. Bu konuda
Allah sOyle buyurmaktadir: “(Allah) su sayesinde sizin icin ekinler, zeytinler, hurmalar,
tiziimler ve diger meyvelerin hepsinden bitirir.” (Nahl 16/11). Ekin, gidalarin ash ve hayatin
dayanagidir. Zeytin, bir yonden katik, diger yonden bir meyvedir. Hurma, iiziim ve diger
meyvelerde Allah’n insanlara topraktan yetistirdigi 6nemli bitkisel gidalardir. Bursevi’ye gore,
ayette zikredilen triinler, siradanliklar1 nedeniyle degil, stiinliik ve sereflerini vurgulamak
amaciyla 6zel olarak se¢ilmis ve belirtilmistir. Bu ¢ergcevede, ayetteki s6z konusu gidalarin hem

maddi hem manevi degerlerine isaret edildigi anlagilmaktadir (Bursevi, 2010, s. 10/251).

Yiice Allah Kur’an’da “Taneleri ve ¢ekirdekleri ¢catlatip agan Allah’tir.” (En’am 6/95)
ayetinde “tane” ibaresi ile bugday, arpa ve dar1 gibi tohumlara ait ortak bir ad vermistir. Allah,

bitkileri tohumlardan cikararak onlar1 yeniden yeserterek insanlarin kullanimina sunmustur

(Bursevi, 2010, s. 5/306).

En’am suresi 141. ayetinde “cardakli ve ¢ardaksiz bahcgeler” ifadesi kullanilmistir.
Cardakli, dallar1 veya kollar1 sirik, odun ve benzeri direklerle yiikseltilen; ¢ardaksiz ile yerlere
yayilmis, serilmis olan baglar kastedilmektedir. Cardakli olanlara 6rnek iiziim, c¢ardaksiz

olanlara ise kabak, karpuz 6rnek verilebilir. Ayetin devaminda “iiriinleri ¢esit ¢esit hurmalari,
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ekinleri” ifadesinde bu bitkilerin tamaminin faydalarinin genel olmas1 vurgulanmistir. Allah’in
yarattig1 bu bitkiler meyvelerinin igerigi ve her birinin farkli lezzette olmasi bakimindan
insanlara fayda i¢in yaratilmistir. Bu besin maddeleri renk, sekil ve tat olarak birbirlerinden
farklilik gosterir. Bursevi’ye gore ayetin devaminda “her biri meyve verdigi zaman
meyvesinden yiyin” diyerek herhangi bir haramlik ifadesi kullanilmamistir. Meyveler

olgunlagsmasa da yemenin miibahligina dikkat ¢ekilmistir (Bursevi, 2010, s. 5/307).

>

Bursevi, “Yerin i¢ine gireni ve ondan ¢ikanmi, gokten ineni ve oraya ¢ikani bilir...’
(Sebe’ 34/2) ayetini tefsir ederken, “yerin i¢ine giren” ifadesinin kapsamini oldukg¢a genis bir
perspektifle ele alir. Ona gore bu ifade, topraga ekilen veya dikilen tohumlari, bir yerden girip
baska bir yerden ¢ikan yer alt1 su akintilarini, yagmur sulariin topraga karigmasini, yer altinda
bulunan hazine ve defineleri, 6lii bedenleri, cesitli haserat ve siiriingenleri i¢ine almaktadir.
Bursevi ayrica, ayetin isaret ettigi ilahi ilmin, bes duyunun algiladigi helal ve haram gidalar
aracilifiyla beseriyetin mahiyetine giren her seyi kusattigini ifade eder (Bursevi, 2010, s.

16/10).

Miiellif ayn1 ayetin devaminda ise, insana verilen nimetler baglaminda rizik, bereket,
yagmur, kar, dolu, ¢ig, simsek ve yildirim gibi unsurlara dikkat ¢ekildigini belirtir. Bursevi’ye
gore bu unsurlarin zikredilmesi, insana yonelik ilahi liituflar1 hatirlatma amaci tasimakta olup,
insanlarin kendilerine tahsis edilen bu nimetler karsisinda siikiir sorumlulugunu yerine

getirmeleri gerektigine isaret etmektedir (Bursevi, 2010, s. 16/12).

Genel olarak degerlendirildiginde Rihu’l-Beyan’da bitkisel gidalar insan i¢in fayda
zarar iliskisi icerisinde degerlendirilmistir. Gida niteligi tasiyan bitkileri tiikketmekte bir sakinca
goriilmemistir. Ayrica bitkilerin ¢ok ¢esitlilik arz etmesi bolgelere gore farkl bitkisel gidalarin
tilkketilmesi ve tlimiiniin dogrudan Kur’an’da ele alinmamasi normal bir durumdur. Kur’an’da
yukarida zikredildigi lizere genel olarak diinyanin her yerinde bilinen ve tiiketilen hububat ve
meyve cesitleri ile genelleme yapildigi goriilmektedir. Tiiketilmesi sakincali olan bitkilerin ise

haram olan hayvansal gidalarda oldugu gibi zaruret halinde tiiketilmesi miimkiindir.

Bursevi, Ra’d suresi 4. ayette yer alan “baglar” ifadesini, ilahi feyzi kabul etme
kabiliyetine sahip kimselere isaret olarak yorumlamaktadir. Ayette gecen “liziim™{i ise nefsin
irtinii olarak degerlendirir ve bunu gaflet, hamakat, yanilgi ve faydasiz mesgalelerle
iliskilendirir. Ciinkii ona gore liziim sarhosluga sebebiyet veren bir meyvedir ve bu yoniiyle
nefsi zaaflara delalet etmektedir. Ayette zikredilen “ekinler” ise Bursevi tarafindan kalbin

meyvesi olarak yorumlanir. Kalp, nefsani ve ruhani sifatlarin tohumlarinin ekilmesine elverisli
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bir toprak mesabesindedir; hangi tohum ekilirse kalp o sifatin mahiyetine biiriiniir. Bu baglamda
kalbin bazen nefsin karanliklartyla zulméani, bazen ruhun nuruyla nirani, bazen de Hakk’in
tecellisiyle rabbani bir vasif kazanabilecegini dile getirir. Bu durumu “Yeryiizii, Rabbinin
nuruyla aydinlandr” (Ziimer 39/69) ayetiyle iliskilendirir. Bursevi ayrica ayette zikredilen
“hurmalarin” da gilizel ahlakin sembolii oldugunu, lituf, comertlik, yardimseverlik, cesaret,
kanaat, hilim, haya, tevazu ve sefkat gibi nitelikleri temsil ettigini ifade eder (Bursevi, 2010, s.

9/284).

Abese suresi 24-32. ayetlerinde ise insanin yiyecegi nimetler; yagmur, bitkiler,
meyveler, bahgeler ve hayvanlar tlizerinden hatirlatilmaktadir. Ayetlerde, yagmurun topragi
nasil canlandirdigi ve bunun sonucunda ekin, {iziim, sebze, zeytin, hurma, sik aga¢li bahgeler,
meyve ve otlaklarin var edildigi bildirilir. Bu nimetlerin hem insanlar hem de hayvanlar i¢in

yaratildig1 agikca belirtilmistir (Abese 80/24-32).

Bursevi, bu ayetleri isari boyutta ele alarak sebze, meyve ve hayvanlari insanin i¢
diinyasina ait ¢esitli manevi mertebelerin sembolleri olarak degerlendirir. Ayetlerde gegen
unsurlari ruh, sir ve kalp gibi batini latifelerle iliskilendirir. Ona gore ayette yas hurmadan
yogrulmus muhabbet-i efaliye hamuru, marifet zeytini, liziim taneleri gibi ¢ok¢a olan Allah’in
sifatlarindan dogan saf muhabbet ve tevhid hurmasi vardir. Ayrica vicdan ve zevkin meyvesine,
sevk, istiyak, ask ve sevgi bahgelerine ve dahi hayvani sehvetlerle dolu arzularin otlaklarina
isaretler vardir. Bu nimetler sonucunda insandaki sevgi, marifet, tevhid, sevk, istiyak, uzlet gibi
manevi haller ortaya ¢ikmaktadir. Bu sayilan niteliklerin bazilari, ruhlar, sirlar ve kalpler gibi
havassin; bazilari ise beseri nefs ve tabiat kuvvetleri gibi avamin payina diismektedir (Bursevi,

2010, s. 72-77).
4.5.1. Ickinin Haram Kihnmasi

“Hamr” kelimesi “bir seyi ortmek” (el-Isfehani, 1412, s. 362) anlaminda
kullanilmaktadir. Hamr kelimesinin “Grtmek” anlami kapsaminda ickinin aklin isleyis
mekanizmasini Orttiiglinden dolayr hamr/icki anlaminda kullanilmistir. Ayrica hamr (icki)
sarhosluk veren her sey i¢in kullanilmaktadir. Baska bir goriise gore ise iiziim ve hurmadan elde

edilmis olan sarhos ediciler i¢in kullanilan bir isimdir (el-Isfehani, 1412, s. 362).

Icki kelimesi, s1vi maddelerinden igilebilenleri kapsar. Bununla birlikte icki, gerek dini
gerekse Orfi anlamda icilmesi yasaklanan ya da sarhos edici sivi maddeleri kapsamaktadir.
Kur’an’da sarhogluk verici icecekler i¢in sarap anlamina gelen ‘“hamr” kelimesi

kullanilmaktadir (Bakara 2/219, Maide 5/90).
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Icki igme Cahiliye devrinde insanlar arsinda ¢ok yaygim bir gelenekti. Kur’an bu
alisgkanligr birden yasaklamak yerine, insanlarin belirli bir siire¢ i¢inde aligkanliklarini

yenmelerini amaglayarak dort asamada yasaklama yolunu tercih etmistir.

Icki yasaginin tedrici olarak gerceklestigi siirecte, Nahl Suresi 67. ayet ickinin haram
kilinmasinda ilk asamay1 temsil etmektedir. Bu ayette hurma ve iiziim gibi meyvelerden hem
icki hem de hos gidalar elde edilebilecegine dikkat ¢ekilir. Bursevi, ayetin i¢cki yasaginin
oncesine ait oldugunu vurgulayarak burada igkinin ¢irkinligine dolayli bigimde isaret edildigini
belirtir. Zira igki, “glizel riziklar” ifadesiyle tezat olusturacak sekilde anilmistir. Giizelin zidd
hicbir sekilde gilizel olamaz. Ona gore giizel bir seyin ziddi giizel olarak
nitelendirilemeyeceginden, ayetteki bu karsitlik ickinin mahiyetine yonelik olumsuz bir

degerlendirme icermektedir (Bursevi, 2010, s. 10/325).

Bursevi hamr ile alakali tefsirini yaptig1 yerde ayn1 zamanda sirke konusuna da deginir.
Allah’in insanlara vermis oldugu nimetlerin iyi yonleri hatirlatilarak hadis-i serifle
orneklendirme yapar. Bursevi, sirkenin temiz ve helal bir gida oldugunu sdyleyerek Hz.
Peygamber’in «J&) &3y a» “Sirke ne giizel katiktir” (Miislim, Esribe 165; ibn Mace, Et'ime
33) hadisini aktarir, sirkenin sade yagsama, kanaat ve bereket sembolii oldugunu soyler. Sirkeyi,

israfi ve liiksii terk edenler i¢in tevazu ve kanaat gidasi olarak yorumlar.

Miiellifimiz yine “En 1y1 sirkeniz, saraptan elde ettiginiz sirkedir.” (EbQ David, Esribe
7; Tirmizi, Et'ime 31) hadis-i serifini 6rnek vererek {iziimiin saraba doniisiip sonra sirke olmasi,
nefsin déniisiim siirecine benzetir. Uziim — tatlilik, diinya zevki, Sarap — sarhosluk, nefsin
hevesleri, Sirke — olgunlagsma, nefsin kirilmas1 ve kemale erme olarak bu siirece tasavvufi

yorumunu katar. Bursevi’ye gore sirke, nefsin arinmis ve terbiyeden ge¢gmis halini temsil eder.

Bursevi sirkenin bazi rahatsizliklara da iyi geldigini soyleyerek su Ornegi verir:
“Me’mun, Merv’de insanlara hitap etti. Bu esnada insanlar1 bir oksiiriik tuttu. Onlara: ‘kim
hasta olup oksiirliyorsa, sirke icmek suretiyle tedavi olsun’ diye seslendi. Onlar da denileni

yaptilar ve Okstiriikleri tamamen kesildi.” (Bursevi, 2010, s. 10/325).

Stiphesiz ki burada gidalarin giizelligi ya da ¢irkinligi insanin onu kullanma amacina
gore sekillendigi anlasilmaktadir. Bu ayrimda 6n plana ¢ikan ise insanin aklidir. Nitekim ayetin
devaminda “Iste bunlarda da aklini kullanan kimseler icin biiyiik ibret vardir” (Nahl 16/67)
buyrulmaktadir.
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Islam’m ilk dénemlerinde ickinin dogrudan yasaklanmamasinin sebeplerinden biri de
toplumun ickiye bagimliliginin asirt olmasi idi. Nitekim bu konuda Hz. Aise (r.a.) “Sayet
Kur’an’in ilk ayetleri ‘igki igmeyin’ ve ‘zina etmeyin’ hiikiimlerini getirmis olsaydi, insanlar
Resulullah’in etrafindan dagilir giderlerdi.” (Buhari, "Fezailii’l-Kur’an”, 6) buyurmustur.
Buradan da anlasildig: iizere islam’1n ilk yillarinda ickinin haram olmadig1 anlasilmaktadir.
Hatta tedrici bir metotla nazil olan ayetlerde, bir bagimlilik maddesi olan sarap ile ilgili ilk

baslarda faydasinin oldugu ancak zararinin daha fazla oldugu aktarilmistir (Bakara 2/219).

“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah
ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha
biiyiiktiir...” (Bakara 2/219). Bursevi’ye gore bu ayet-i kerimede “sana saraptan sorarlar’dan
maksat, sarap igmenin hiikmii nedir anlamindadir. Helal ve haram ile giinah ve taat kavramlari,
yiikiimlii bireylerin fiillerini ifade eden “ef‘al-i miikellefin” kapsaminda degerlendirilir.
Bursevi, varliklarin 6ziinde giinah niteligi tasimadigini, giinahin esyanin zatindan degil, insanin
o esya ile kurdugu iligki ve onu kullanma bi¢iminden kaynaklandigin1 belirtir (Bursevi, 2010,

5. 2/234).

Ickinin giinah olusuna iliskin degerlendirmelerde, zararin iki boyutta ortaya ciktigi
kabul edilmektedir. Bunlardan ilki maddi kayiplardir ¢iinkii igki kisinin malvarhigini
tiikketmesine yol agmaktadir. Ikincisi ise dini ve diinyevi sorumluluklarin temelini olusturan
aklin islevini geregi gibi yerine getirememesine sebep olmasidir. Bu yoniiyle aklin devre dig1

kalmasi, kisi i¢in en biiyiik kayip olarak goriilmektedir.

Bursevi, ayette deginilen fayda kavramini agiklarken ickinin bazi diinyevi yararlarinin
bulundugunu da kabul eder. Ona gore icki ticareti yiiksek kazang saglayabildiginden kisiye
maddi bir seving ve ferahlik verebilir. Ayrica sarabin zayif biinyeleri gii¢lendirdigi, sindirimi
kolaylastirdig1, cinsel iliskiye kuvvet verdigi, kederli kisiyi teselli ettigi, korkak kimseleri
cesaretlendirdigi ve cimrilik egilimini hafifleterek comertlige tesvik ettigi ifade edilir. Bunun
yaninda yiiz rengini glizellestirdigi, yorgun diismiis genclere giic kazandirdigi ve motivasyonu
artirdig1 da belirtilir. Ancak Bursevi, bu faydalarin hicbirinin akil kaybi karsisinda bir deger
tasimadigini 6zellikle vurgular (Bursevi, 2010, s. 2/234). Ciinkii akil hem dini yiikiimliiliiklerin
hem de toplumsal diizenin temelidir ve icki, bu temeli zedelemek suretiyle kisiyi en biiyiik

zarara suriklemektedir.

Goriildugi tizere icki ile ilgili ikinci asamada Yiice Allah haram kilinan i¢kinin faydalari

ile zararlarm1 kiyaslayarak akil sahiplerinin kendileri i¢in dogru olan1 se¢melerine
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yonlendirmektedir. Buna gore kimi icki igmeyi birakmis kimi de icki igmeyi siirdiirmiistiir.
Kimleri de “ticaretini yaparak parasindan faydalaniriz icmeyerek de giinahindan kurtuluruz”

demistir (Kurtubi, 1997, s. 6/286).

Ickinin tedrici yasaklanma siirecinde iigiincii asamayr Nisa Suresi 43. ayeti
olusturmaktadir. Ayette “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar
namaza yaklasmayn.” buyrularak, sarhosluk hali ile namaz arasindaki baga dikkat ¢ekilmistir.
Rivayetlere gore soz konusu ayet, Abdurrahman b. Avfin sahabenin ileri gelenlerinden
bazilarii1 yemege davet etmesi lizerine nazil olmustur. Rivayete gore davetliler yemek yiyip
icki i¢mis, sarhos olmuslardir. Aksam namazi vakti girince i¢lerinden biri imam olarak namaz
kildirmak {izere 6ne gegmistir. Ancak sarhoslugun etkisiyle Kafirlin suresini yanls okuyarak
anlam1 “Ey kafirler! Sizin taptiklariniza ben de taparim. Siz de benim taptigima taparsiniz.”
seklinde degistirmistir. Bu yanlis okuma iizerine s6z konusu ayetin indirildigi ifade

edilmektedir.

Bursevi, ayette “sarhosken namaz kilmayin” seklinde dogrudan bir ifade kullanilmayip
yerine “namaza yaklagsmayin” buyrulmasinin yasaklamanin siddetini gostermek amaciyla tercih
edildigini belirtir. Ona gore burada yasaklanan ibadetin kendisi degil, ibadetin geregi gibi eda
edilmesini engelleyen sarhosluk halidir. Zira ibadetlerin dogrudan yasaklanmasi diisiiniilemez;

yasaklanan, ibadeti gegersiz kilan durumdur (Bursevi, 2010, s. 4/44).

Kurtubi, “Ey iman edenler! Sarhosken namaza yaklagsmaymn” (Nisa 4/43) ayetindeki
hitabin 6zellikle miiminlere yoneltilmis olmasinin gerekgesini agiklarken, bunun sebebinin
miiminlerin bir yandan namaz kilmaya devam ederken ayni zamanda igki i¢melerini
stirdiirmeleri oldugunu belirtir. Ona gore icki, miiminlerin zihinlerini olumsuz yo6nde
etkileyerek onlara zarar vermekteydi. Bu nedenle yasaklayici hitap dogrudan miiminlere
yoneltilmisti. Ayni ifade kafirler i¢in s6z konusu degildir; ¢linkii onlar ister sarhos olsunlar ister
olmasinlar, zaten namaz kilmamaktadirlar. Kurtubi bu baglamda ayetin muhatabinin bilingli

olarak se¢ildigine dikkat ¢ceker (Kurtubi, 1997, s. 5/211-213).

Miiminler i¢in icki meselesinde ilk baslarda dogrudan bir yasaklama s6z konusu degildi.
Ancak onlar1 rahatsiz eden, i¢ki igtiklerinde zihinlerinde yasadiklart sarhosluk ile kalplerinde
bulunan iman arasinda c¢eliski idi. Bu celiski zamanla ickinin kendilerine verdigi zarari
anlamalar1 ile rahatsizik duyduklart ve kendilerini rahatsiz eden durumlarin giderilmesi

hususunda ilahi vahye ihtiya¢ duyduklarini gostermektedir.
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Ayette zikredilen sarhosluk hakkinda birgcok farkli goriis bulunmaktadir. Birincisi
cumhura gore burada gegen “sekr” icki ile gelen sarhosluktur. Ancak ed-Dahhak, buradaki
sarhoslugun uyku hali oldugunu ifade etmistir (Kurtubi, 1997, s. 5/213-215; Kadi Beydavi,
2000, s. 2/513). Ciinkii Hz. Peygamber: “Sizden herhangi bir kimse, namazdayken uyuklayacak
olursa, uykunun etkisi iizerinden gidinceye kadar yatip uyusun. Clinkii, belki de o, magfiret
dilemek isterken, kendisine beddua edebilir.” (Buhari, Vudi 53; Miislim, Salatu’1-Miisafirin
222). Bir bagka goriis ise tabiin devrinin meshur fakihi Abide es-Selmani’den (6. 72/691)
aktarilan “sarhosken” den asil maksat “idrara sikisikken, idrar seni sikistirmis vaziyetteyken”
demektir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.): “Sizden herhangi bir kimse, idrar1 kendisini sikistirmig
vaziyette iken asla namaz kilmasim.” (Tirmizi, Salat 148; Ebu David, Tahare, 43; ibn Mace,
Tahare 114) buyurmustur. Nitekim insan zihnini namazdayken mesgul edecek her sey
sasirmasina neden olabilir. Aclik hali de buna 6rnek gosterilebilir (Buhari, Ezan 42, Et'ime 58;
Miislim, Mesacid 64-66; Ebl Davad, Et’ime 10; Tirmizi, Salat 145). Namaz i¢in insanin
diisiinmesine olumsuz manada etki edecek, sasirtict ve zihni dagitici her bir unsurun ortadan
kaldirilmasi gerekmektedir. Oyle ki namaz kilan kisi, sair seylerle mesgul olmayan huzurlu bir
kalp ve biitiin benligi ile Rabbine yonelsin ve namazini husu halinde kilsin (Kurtubi, 1997, s.

5/213-215).

Ayette gecen “namaza yaklagmaym™ ifadesi, sarhos olanlarin namazin kilindig
mescitlere yaklagsmalarinin da yasaklandigini gostermektedir. Ayrica, namaz kilan kisinin
kalbini oyun, eglence veya mesguliyet yaratan unsurlardan arindirmasi ve nefsini koti
davraniglardan korumasi gerektigi vurgulanmaktadir (Kadi Beydavi, 2000, s. 2/514). Bununla
birlikte, ayetin sarhos kisi i¢in imamlik yapmanin da uygun olmadigimi ifade ettigi

anlasilmaktadir (Sabini, 2003, s. 1/518).

Sarhosluk, kisinin akil yiirlitme yetisi ile arasina giren bir durum olarak tanimlanmakta
ve genellikle ickiden kaynaklanmaktadir. Ancak ayni hal uyku, 6tke veya korku gibi diger
durumlar nedeniyle de meydana gelebilir. Burada s6z konusu olan sarhosluk tiirti, ickiden
kaynaklanan haldir. Bu durumda olan bir kisinin yaptig1 aligverisin gecersiz sayilacagi
konusunda icma bulunmakta ve bu kisinin yol agtig1 zararlarda 6ldiirme veya had konularinda
cezai uygulama s6z konusudur. Hanefi mezhebine gore, sarhos olan erkegin hanimi bogamasi

da gecerlilik kazanmaktadir (Bursevi, 2010, s. 4/45).

Miisliimanlar i¢kiyi, diger bir vakte kadar sarhosluk etkisi ge¢mesi ve ayik olma
sebebiyle icki tamamen yasaklanincaya kadar sabah ve yatsi namazlarindan sonra igmeye
devam etmislerdir (Karaman vd., 2023, s. 824). Bunun ardinda bir miiddet sonra Maide suresi
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90-91. ayetleri ile i¢ki kesin olarak yasaklandi. “Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar, fal
oklari seytan isi igreng seylerdir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumar
voluyla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister.
Artik vazgectiniz degil mi?” (Maide 5/90-91) ayetinin niizul sebebi hususunda bir¢ok farkli
goriis beyan edilmektedir. Bunlardan ilki Hz. Omer’in sarap ve sarhos edici igkiler hakkinda
kesin bir beyan talep etmesi (Kurtubi, 1997, s. 5/213-215), kumarda servetini kaybeden bir
kimsenin husumete sebep olmasi, Sa’d b. Ebli Vakkas’in i¢kili bir yemekten sonra burnunun

yaralanmasi gibi maddeler zikredilmistir (Karaman vd., 2023, s. 1103-1104).

Icki yasag: tedricen konulmus bir yasaktir. Maide suresi 90. ayeti icki ile ilgili nazil olan
ayetlerin sonuncusudur. Ayette icki ve kumar agikca yasaklanmistir. Bursevi’ye gore ayette bu
ikisini kastedecek sekilde pislik anlamima gelen “0«>)” ifadesine yer verilmistir. Nitekim
“Ca)” aklen nefret edilen pis seyler anlaminda kullanilmistir. Necaset insanlarin tabiatlar
geregi nefret ettigi pis seylerdir. insan fitrat1 geregi pis olandan kacindig1 gibi giinah olan

seylerden de kaginmasi i¢in bunlara pis denilmistir (Bursevi, 2010, s. 5/75).

Bursevi’ye gore ayetin niizul sebeplerine bakildiginda i¢ki ve kumarin yasaklanmasinda
bunlarin insanlar arasinda kin ve nefret duygularin olusmasina, Allah’1 anmaktan alikoymasi
ve bunlarin yol agacagi ahlaki bozulma, dini zararlar hatirlatilmistir. Ayrica igkinin
yasaklanmasinda kullanilan metotla Miisliimanlarin zorlanma ve baski olmadan Allah’in emri
ve dolayisiyla kendi istekleri ile bunu terk etmeleri amaglanmigtir. Ayette gegen “Seytan isi
pislik” ifadesi, aklen nefret edilen ve giinah sayilan pis davranislarin, seytan tarafindan insan
gonliinde siislenip ¢ekici hale getirilmesi ve bireyleri bu davranislara yonlendirme ¢abasiyla
iliskili olarak anlasilmaktadir. Bursevi’ye gore, bu tiir pisliklerden uzak duruldugu takdirde
bireylerin kurtulusa erisebilecegi vurgulanmaktadir (Bursevi, 2010, s. 5/76). I¢cki yasag1 sadece
bedeni bir giinah degil, kalbi sarhos eden her tiirlii diinyevi mesguliyetten uzaklasma ¢agrisidir.
“Sarhosken namaza yaklasmayin” (Nisa 4/43) ayetini, kalbi gaflet sarhoslugu ile aciklayarak,

gaflet i¢indeki namazin hakikatte kabul olunmayacagina isaret eder.

Bursevi, ilgili ayetlerde bir mutasavvif olmasi hasebiyle de hamr, igki, sarhosluk
hakkinda cesitli tasavvufi yorumlar da yapmaktadir. Bursevi, icki ve sarhosluk kavramlarini
mecazi bir ¢ercevede ele alarak, bunlar1 ilahi ask ve hakikat zevkinin sarhoslugu ile
iligkilendirmigtir. Ona gore hakiki icki, Allah’a duyulan ask ve marifeti ifade eder; hakiki sarap
ise muhabbetullah sarabidir. Bursevi’ye gore bu saraba meyli olanin akli gider, ama bu aklin
gidisi kemaldir, asla noksanlik degildir. Sekr (manevi sarhosluk) ise kulun kendinden gegip
yalnizca Hakk’1 gdrmesidir. Bu sarhosluk, diinyevi sarap sarhoslugundan tamamen farklidir.
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Diinyevi sarhosluk nefsi oldiiriir ve giinah kazandirir, ilahi sarhosluk ise benligi yok eder ve
marifet kazandirir. Diinya igkisi “nefsin sarab1”, ilahi muhabbet “kalbin sarab1” olarak karsitlik
icinde ele alinir. Miiellife gore diinya sarabr akli giderir, muhabbet sarab1 akli Hakk’a teslim

eder (Bursevi, 2010, s. 5/75-77).

Bursevi Bakara 219, ayet baglaminda farkli bir isari yorumda da bulunur. Bursevi
ayetteki saraba istinaden onu iki yonden ele alir ve yorumunu 6zet olarak sdyle yapar: “Sarap,
biri zahir sarap digeri ise batin sarap olmak iizere ikiye ayrilir. Bilinen zahir sarap hurma, kuru
iizlim, bugday, iiziim, arpa vb. bitkilerden elde edilir. Bir de batin sarap vardir ki o da diinya
sevgisi, sehvet, heva, gaflet vb. emsal cinslerden meydana gelir. Bilinen zahir sarap akli giderir
nefsi uyusturur, akildan uzaklastirirken; batin sarap ise kisiyi her tiirlii uhrevi giizellikten
meneder ve uzaklastirir. Elbette sarap igmek biiyiik giinahtir. Bundan dolay1 sarhos eden
seylerin az1 da haram kabul edilmistir. Bunun yaninda bir nevi sarap vardir ki o da ruhlar
sirlart kalpleri sarhos eder. Bu ise Allah’in sifat tecellisi ile hasil olan miisahedelerdir. Bunu
icenin sehveti soner kalpleri vecde gelir varlik aleminden cemal alemine siyrilir ve kemali
miilahaza edip onu sarhos ederek o halde ali kor. Bu faydali ve helal olan saraptir. Burada bu
sarabin varlig1 ayr1 bir nimet onu sunan onun cemali ise apayr1 bir nimettir. Bu sarap, kalplere,
ruhlara ve sirlarin derinliklerine ulasan ve igen kimseyi mecazi anlamda sarhos eden bir ilahi
feyzdir. Nasil ki maddi sarap fiziksel sarhosluk nedeniyle kisiyi namazdan alikoyuyorsa, gaflet
ve heva ile meydana gelen manevi sarhosluk da Allah’a ulasmaya engel teskil etmektedir.”

(Bursevi, 2010, s. 2/238). Goriildiigii tizere Bursevi’nin konuya isari yaklagimi bu minvaldedir.
4.5.2. Tiitiin Mamulleri ve Sigara

Bursevi, tiitlin yani sigara meselesini Fetih Suresi 20. ayet ile Vakia suresi 43. ayette
isler. Yiice Allah Fetih suresinde “Allah size, elde edeceginiz bir¢ok ganimet vadetmistir. (Bu
ganimetlerden) iste sunlart hemen vermis ve insanlarin ellerini sizden g¢ekmistir ki bu,

miiminlere bir igsaret olsun ve sizi dosdogru yola iletsin.” (Fetih 48/20) buyurmaktadir.

Bursevi bu ayetin tefsirinde 6ncelikle ganimet vaadinden baglayarak Hayber’in fethine
oradan Hz. Peygamberin (s.a.v.), Hz. Safiyye (r.a.) ile izdivacina kadar olan bilgileri nakleder.
Ardindan Hz. Ebu Eyy(b el-Ensari’nin (r.a.) onlarin ¢adir1 6niinde ndbet tutmasi ve o ndbetten
memnun kalan Allah Resuliiniin (s.a.v.) ona “koruma” duasi etmesini isler. Allah Rasiiliiniin
(s.a.v.) esir almnan kadinlardan hamile olanlara yaklagilmasin1 yasaklamasina deginir.
Yaklagmanin yasaklanmasi denilmisken sogan sarimsak yiyenlerin de mescide gelmesinin

yasaklanmasi ve sebebinin de sogan sarimsak kokusunun igrencgligi oldugunu ifade ederek buna
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kiyasla sigara ve sigara dumaninin igrengligine geger. Bursevi mezkir ayetin tefsirini yaparken
dolayli olarak sigara konusuna gelir ve su yorumda bulunur: “Zamanimizda yaygin olarak igilen
sigara da bu hiikme dahildir. Hatta sigaranin kokusu, sogan ve sarimsagin kokusundan ¢ok daha
igrenctir. Melekleri ve insanlar1 rahatsiz etmemek i¢in sogan ve sarimsak kokusuyla mescide
girmek yasak olursa, sigara kokusuyla girmek haydi haydi yasaktir. Ustelik sogan ve sarimsak
gida maddelerindendir. Sigara ise bdyle degildir. Tehlikeli bir¢ok hastalik doguran sigara
aliskanlig1 kazanan kisilerin sigara igmekle morallerinin yerine gelmesi konusunda, i¢enlerin
higbir delili yoktur. Nasil i¢ki igmek basinda da sonunda da yasaksa, sigara da dyledir. Hatta
oyle ki, bir insan icki igmemek iizere tovbe etse, daha sonra hastalansa, bu hastaliktan 6lecek
dahi olsa ecir kazanir, giinahkar olmaz. Iste sigara da ayni hiikiimdedir. Sigaray1 iyi ve pak
gormek ancak tabiatin kirlendiginin isareti olabilir. Cilinkii temiz bir tabiata sahip insan
kesinlikle sigaradan igrenglik duyar. Allah’a tovbe et ve O’na don! Ta ki seni yasakladig:
yerlerde gormesin.” (Bursevi, 2010, s. 19/283).

Goriildiigi gibi Bursevi’ye gore sonucta bir gida maddesi olan iiziimden imal edilen
sarap yasak ise gida ile alakasi olmayan bir maddenin yasak olmasi elbette daha evladir.
Buradan hareketle Bursevi sigaray1 icki igmek ile kiyaslar ve sigaranin mutlak olarak kotii
oldugu kanaatini izhar eder. Sigaranin c¢irkinligini kabul etmeyen onu tezkiye eden kisi,

Bursevi’ye gore tabiat1 kirlenmis kisidir.

Bursevi, “Kapkara dumandan bir gélge altindadirlar” (Vakia 56/43) ifadesinin yer
aldig1 ayetin tefsirinde, metinde gecen “a <> yahmim” kelimesinin “duman” ve “son derece
siyahlik” anlamlarin1  tasidigin1  belirtir.  Siyah duman anlami {zerinden yaptig
degerlendirmede, kendi doneminde yaygin sekilde tiiketilen tiitiiniin bu ayet baglaminda bir
uyari niteligi tagidigini ifade eder. Ona gore tiitiin igildiginde ortaya ¢ikan duman, neden oldugu
zararlarla birlikte icenin basi lizerinde yiikselerek bir tiir gdlgeye benzeyen bulutumsu bir ortii
olusturur. Bununla birlikte Bursevi, meselenin tefsirin asil konusu olmadigini belirterek tiitiin
ve sigaranin sakincalarinin ayrintilandirilmasia girmedigini, ancak tefsirlerde yasaklanmig
olarak nitelendirilen bu zararli aligkanliga miiptela olanlarin s6z konusu zararlardan
kurtulmalar1 ve saglik bulmalart i¢in ilahi yardim temennisinde bulundugunu ifade eder

(Bursevi, 2010, s. 20/395).

Bursevi, tefsirinde “_sldill & e LS al s s 97 diyerek tiitiin (sigara) hakkinda haramdir
tabirini kullanmistir (Bursevi, 2010, s. 20/395). Bursevi burada fetva-takva yoniinden meseleyi
ele alarak muhtemeldir ki bu sebeple haram yani takva yoniinden yasak manasina s0ylemistir.
Bursevi’nin igaret ettigi diger tefsirlerden kasti tam olarak belli olmamaktadir. Konu ile alakali
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olarak yapilan akademik bir ¢calismada sigara konusuna deginen ilk miifessirin Bursevi oldugu
tespit edilmistir. 3 akademisyen tarafindan ortak olarak hazirlanan makalede konu etraflica
incelenmis ve Bursevi’den Once veya devrinde mevcut tefsirlerde sigaraya dair bir bilgi
bulunamamuistir. Arastirmacilarin bu konudaki kanaati “Osmanli donemi miifessirlerinin tefsir
kitabiyati1 (yazma siire-ayet tefsirleri de dahil olmak tlizere) detayli bir tetkike tabi tutulursa yeni

verilere ulagilmasinin muhtemel oldugu” yoniindedir (Y1ilmaz vd., 2024, s. 19).
4.6. Su

Insan yasami i¢in en &nemli ve temel gidalarin basinda gelenlerden birisi de sudur. Su
hidrojenle oksijenden olusan, oda sicakliginda sivi durumda bulunan renksiz, kokusuz ve tatsiz
bir maddedir. Dogada bol miktarda bulunmaktadir. Su, bitki ve hayvanlarda hemen her asamada
yer almaktadir. Suyun en 6nemli 6zelliklerinden birisi farkli maddeleri ¢6ziimleye bilmesidir.

Swvilar arasinda ayricaligi olan maddelerin basinda gelmektedir (Sen, 2006, s. 26).

Evrendeki tiim canlilarin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in suya ihtiya¢ duydugu, su
olmaksizin yasamin devaminin miimkiin olmadig1 kabul edilen bir gergektir. Yeryiiziindeki su
kaynaklarinin yaklagsik ylizde doksan yedisini, tuzlu suyun hakim oldugu denizler ve okyanuslar
teskil etmektedir. Su hem kendi biinyesinde hem de cevresinde ¢ok ¢esitli canli tiirlerini
barindirma kapasitesine sahiptir. Sahip oldugu c¢ok yonlii 6zellikler ve canlilara sagladig:
yararlar kadar, suyun olusum siireci de dikkatle tizerinde durulmasi gereken bir husustur (Sen,

2006, s. 14).

Kur’an’da suyun insan hayatindaki 6nemi, yaratilistaki konumu, sinav meselesi olmasi
gibi konumundan bahsedilmektedir. “Canli olan her seyi sudan yarattik” (Enbiya 21/30)
ayetinde her seyin sudan yaratildigini hatirlatilmis ve hayatin idamesinde temelinin su olduguna
isaret edilmistir. Su, yeryliziinii ¢cepegevre kusatan bir cisimdir. Yani her canli su cinsinden,
yani nutfeden yaratilmistir. Bursevi’ye gore buradaki nutfe herkesin babasindan gelen 6zel bir

nutfedir (Bursevi, 2010, s. 12/348).

Suyun besin olarak degerine bakildiginda insanlarin faydalandiklar 6zellikle bitkiler ve
agagclar su ile bilyiiyiip, yesermektedir. Bu bakimda Kur’an’da “¢W” kelimesi suyun rahmet
yOniinii vurgulanan ayetlerde gegcmektedir. Bunun yaninda Kur’an’da suyun 6nemine oldukga
yer verilmistir. Bu ayetlerde suyun yeryliziine hayat kazandiran niteligine, canlilar agisindan
tasidigr faydalara ve suyun yoklugu halinde karsilasilacak giicliiklerle ilgili uyarilara yer

verilmektedir. Rahmet vasfiyla birlikte suyun, topragin yesermesine vesile olmasi; tatlari ve
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renkleri farkli meyvelerin insanin istifadesine sunulmasi; hayvanlarin beslenebilmesi i¢in

otlaklarin ortaya ¢ikmasi gibi hususlar ibret vurgusu tasiyan bir tislupla dile getirilmektedir.

Calismamizda suyun besin degeri ve bir gida maddesi olmasi degerlendirmeye

alimmistir. Bu baglamda suyun rahmet olarak insanlara gonderilmesi degerlendirilmistir.

Su, bircok ayette insanlar i¢in rahmet ve onlar i¢in rizik olarak gonderildigine atif
yapilmistir. Bu ayetlerden birisi “Sizin icin gékten su indiren O’dur. Icecek su ondandir;
hayvanlariniz otlattiginiz bitkiler de o su ile yetigir.” (Nahl 16/10) ayetidir. Allah, gokyiiziinden
yeryliziine su indirerek bununla tiim canlilara yasam kaynagi ve rizik olmak {lizere, g¢esitli
sebzeler, meyveler ve agaglar yetistirdigini aktarmaktadir (Bakara 2/22, En’am 6/99, ibrahim
14/32, Ankebut 29/63). Ayette Allah’in yagmur olarak insanlara indirdigi sudan
bahsedilmektedir. indirilen yagmur suyu insanlarin icebilecegi sekilde tatli olarak inmektedir.
Ayrica bu su bitkilerinde yesermesi i¢in kullanilabilir durumdadir. Yiice Allah daha sonra
suyun faydalarini siralamis ve soyle buyurmustur: “(4llah) su sdyesinde sizin icin ekinler,
zeytinler, hurmalar, iiziimler ve diger meyvelerin hepsinden bitirir. Iste bunlarda diisiinen bir

toplum igin biiyiik bir ibret vardir.” (Nahl 16/11).

Su hig siiphesiz hayatin kaynagidir. Yasayan canlilarin hayatlarini idame ettirmesinde
hayati bir etkisi s6z konusudur. Nitekim goéklerden indirilen su sayesinde yetisen ekinler,
gidalarin ashi ve hayatin dayanagidir. Zirai riinler insanin gidasidir. Ayni sekilde zeytin,
hurma, {iziim gibi daha bir¢ok nimetin var olmasinda su énemli bir etkendir (Bursevi, 2010, s.

10/252).

Bursevi’ye gore suyun abdest ve gusiilde nasil kullanilacagi, hangi sularin temiz (tahir)
ve temizleyici (mutahhir) sayildigi, hangi durumlarda suyun oOzelliklerinin degisip (ma-i
mustamel) kullanilamaz hale geldigi gibi konulari, genel manada Hanefi fikhinin klasik
goriisleri cergevesinde, ayet ve hadislerin isaret ettigi hiikiimler olarak aciklar. Suyu, ibadete
hazirlayan fiziksel ve manevi bir temizlik araci olarak gortir. Fikhi hiikiimleri anlatirken, bu
hiikiimlerin arkasindaki hikmetlere ve sirlara da tasavvufi pencereden bakarak derinlik katar.
Bu manada Bursevi suyun tasavvufi yorumunu da elbette igari bir tefsir olmasi hasebiyle de

sunmaktan geri durmaz.

Su ile hayatin varlig1 agik¢a dogru orantilidir. Su olmazsa aciz bir durumda kalan insan,
kendisine rizik olarak verilen seylere ulagsma sansi yoktur. Suyun bereketin kaynagi olmasi
“gokten bereketli bir su indirdik.” (Kaf 50/9) ayetinde ifade edilmistir. Pek ¢ok faydalari olan,

insanlarin, hayvanlarin ve 6lii yeryiiziiniin hayat kaynagi olan su bereketin simgesi olarak ifade
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edilmistir. Onun bereketli olmasi, toprak ile bulusmasinin ardindan topraga atilan ya da var olan

tohumlardan meyveler ve bitkilerin ¢ikmasidir.

Bursevi’ye gore su tasavvufta son derece zengin ve ¢ok katmanli bir semboldiir. Hayat
kaynagi ve ilahi rahmet semboliidiir. Tipki diinyadaki hayatin suyla baglamasi ve devam etmesi
gibi, manevi hayatin da ilahi rahmet ve feyz ile can buldugunu anlatir. Su, Allah'in rahmetinin
tecellisinin, liituf ve thsaninin bir semboliidiir. Ayn1 zamanda su ilim ve hikmet semboliidiir.
Kalbe inen ilham ve hikmet, susuz topraga inen yagmur gibidir. Kalbi diriltir, onu bilgi ve
marifetle yesertir. Suyun énemli bir yonii de tevhid sembolii olmasidir. Su, bulundugu kabin
seklini alir. Bu, miiminin "sekil" olarak Allah'in emir ve yasaklarina (seriat) uygun yasarken,
"mana" olarak da Hakk'in ahlakiyla ahlaklanmasi, o'na teslim olmasi seklinde yorumlanir. Son
olarak o insanin kemalinin zirvelestigi kalbin semboliidiir. Temiz, berrak su saf bir kalbi;
bulanik, kirli su ise giinah ve diinyevi kaygilarla kirlenmis bir kalbi temsil eder. Tefsirinde sik
stk "kalp ayinesini" temizlemekten bahseder (Bursevi, 2010, s. 1/90-95; 5/365-370; 10/209-
215; 17/424-430).

Bursevi, Nahl suresinin 10. ayetinde gecen “gokten inen su” ifadesine zahirl anlamin
Otesinde bir yorum getirerek, bunun maddi yagmurlarin yani sira kullarin kalplerine inen
manevi feyzi de ifade ettigini belirtir. Ona gore bu ayette zikredilen su, ilahi feyzin bir tiirii olup
kalpler icin muhabbet niteliginde bir icecek anlami tagimaktadir. Bu feyz, tam bir muhabbet
icecegidir. Ayrica bu feyzin, beseri kabiliyetlere isaret eden ve onlarla ortaya ¢ikan unsurlarin
yan1 sira nefislerin beslendigi bir alan meydana getirdigini ifade eder. Bursevi, ruhlarin gidasi
konumunda olan bu feyz suyu ile dogruluk zeytinleri, glizel ahlak hurmalari, ilahi varidat
iiziimleri ve ibadet/taat bugdaylar1 yeserir ve biter bunun nihayeti ile de kisinin aklinda ve
kalbinde bilgiler, miisahedeler ve hos hikmetli kelamlar ortaya ¢ikar. Bunlar da ele gecen
meyveler mesabesindedir. Ayetin isaret ettigi hikmetli isleri diisiiniip idrak edenler i¢cin 6nemli
ibretlerin varligin1 vurgulayarak 10. ve 15. ayetler arasina iligkin isari yorumunu bu sekilde
ortaya koyar (Bursevi, 2010, s. 10/252). Ayrica su, haddizatinda tasavvuf geleneginde baslica

metaforlardan biri olarak kabul edilir.
4.7. Haram Gidalarla Tedavi Olmak

Insanin canini korumasi temel haklardan sayilmistir. Diinya hayatini idame ettirmesi
icin insanin saglikli olmasi veya saghigm korumasi gerekmektedir. Insan saghigini

koruyamadigi takdirde ¢esitli hastaliklara yakalanir ve bunlardan kurtulmak i¢in tedavi olmasi
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gerekir. Hastaliktan korunmanin temelinde temizlik gelmektedir. Yasadig1 ortamin ve bedenin

temizligi kadar yedigi gidalarinda temiz olmasi 6nem arz etmektedir.

Islam alimleri necis olan seylerle tedavi olmay1 genel olarak caiz gérmezler. Bu konuda
Hz. Peygamber’in “Siiphesiz Allah sifanizi1 size haram kildig1 seylerde yaratmamistir.” (Ebu
Davud, Tib 11) hadisini delil gostermektedirler. Ancak zaruri bir durumda necis olan seylerle
tedaviye izin verilmektedir. Zaruri bir durumda haram olan seyleri kullanma konusunda bizzat
Allah, “Kim mecbur kalirsa, istismar etmeksizin ve zaruret olgiisiinii agmaksizin (haram
olanlardan) yemek zorunda kalsa, ona giinah yoktur” (Bakara 2/173) ayetiyle zaruret
héllerinde belli bir ruhsat tanimaktadir. Ayette yer alan, bu iznin kotiiye kullanilmamasi ve
yalnizca zorunluluk derecesinde uygulanmasi yoniindeki vurgu dikkat ¢ekicidir. Buna gore,
kisinin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in baska bir secenegin bulunmadigi durumlarda,
baskalarinin hakkina zarar vermeksizin ve verilen sinir1 asmaksizin haram kilinmis unsurlarla

tedavi yoluna gidilebilecegi ifade edilmektedir (Mukatil, 2006, s. 1/147).

Bursevi’ye gore a¢ kimsenin haram kilinan meyte gibi seylerden yemedigi veya orug
tutan kimsenin siddetli aclifa ragmen iftar etmedigi ve orucunu bozmadigi i¢in OSlmesi
durumunda giinahkar olur. Fakat Bursevi’ye gore hastalik tedavisi i¢in meyte gibi yenilmesi
yasak olan seyin alinmas1 meselesine farkli bakar. Ona gore hasta olan bir kimsenin kendisine
tedavi amacl sunulan haram/necis bir sey verildiginde bunu kullanmadig1 veya yemedigi
takdirde neticesinde Oliirse o kisi glinahkar olmaz. Ciinkii o seyin hastaligi tedavi edip
edemeyecegi kesin degildir, onun sifa olup olmamasi bilinmemektedir (Bursevi, 2010, s.

2/114).

Bursevi konuya fikhi yonden soyle yaklasir ve Allah’in haram kildig1 sarapla tedavi
olma konusunda da farkli goriisler bulunmaktadir der. Devamla, nitekim necis olan seylerle
tedavi olmaya cevaz verenler, sarapla tedavi olunmasina cevaz verdikleri goriilmektedir. Ancak
bu tedavi yontemi icin baska bir yolun kalmamasi durumunda olur. Kadihan (6. 592/1196)
sarapla tedaviye ruhsat olmadigi goriistinii belirtmistir (Kadihan, 2014, s. 3/521). Ancak yenilen
sey yemek borusunda tikanir kalir da onu oradan kurtarmak i¢in baska bir sey bulunamadigi
takdirde eger ulasilabilecek tek o varsa sarap ile lokmanin kaydirilmasina ruhsat vermistir. Ayn
sekilde susuzluktan 6lecek birinin sarap igmesine miisaade edilmistir (Bursevi, 2010, s. 2/114).
Burada genel olarak ifade etmek gerekir ki zaruret halinde ve sadece necis olan seylerin oldugu

bir durumda 6liim tehlikesinde miisaade edilmistir.
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Bursevi, “Allah, size haram kildig1 seylerden sifa yaratmamistir” hadisinin, helal olan
unsurlarda bulunan hastaliklar baglaminda s6ylenmis olabilecegini ifade eder. Bu yoruma gore,
tedavi i¢in helal ¢ergevede ¢oziim bulundugu siirece haram olan bir seyi kullanma geregi ortaya
¢ikmaz. Bununla birlikte, seriatin yerine getirilmesini zorunlu kildig1 hiikiimler s6z konusu
oldugunda veya kisinin bedensel bir ihtiyag sebebiyle zor durumda kalmasi halinde, ihtiyag
duydugu olciide kullanima izin verilebilecegini belirtir. Ancak bu ruhsatin uygulanmasinda
kisinin diinya malin1 6l¢iislizce toplamaya yonelmemesi, sehvani arzularini tatmin etme amaci
gilitmemesi ister helal ister haram olsun nefsani isteklerin pesine diismemesi ve yapacagi ibadet
ile hayirh islerde riyaya yaklasmamas1 gerektigini vurgular. Ayrica zaruret durumunda ihtiyag
giderilirken kanaatin sinirinin agilmamasi gerektigini, bunun da yalnizca agligi giderecek kadar
yiyecek tiikketmek ve avreti Ortecek kadar giysi bulundurmakla sinirli oldugunu belirtir

(Bursevi, 2010, s. 2/115).

Bursevi ayrica, tedavi amact bulunmadik¢a camur, toprak ve gida niteligi tagimayan
diger maddelerin yenmesini mekruh olarak degerlendirmektedir (Bursevi, 2010, s. 5/66). Sonug
olarak haram bir seyle tedavi olmak zaruret halinde gecerlidir. Insanin en temel vazifelerinden
birisi olan canin muhafaza edilmesi agisindan Oncelik verilmistir. Bu baglamda haram olan bir
seyin tedavi etme ihtimalinin olmasi1 ve baska bir yol bulunmadig takdirde miimkiindiir. Ancak

keyfiyet durumunda haramin tercih edilmesinde bireye sorumluluk ytiklenmektedir.
4.8. Helal ve Haram Gidalarin Insan Uzerindeki Etkileri

Gida maddeleri, insanin vazgecilmez nitelikteki tabii ve temel ihtiyaglar1 arasinda yer
almaktadir. Ruh ve beden sagliginin korunmasi, bireysel haklarin gbzetilmesi ve Allah’in
rizasmin elde edilmesi, bu alanda konulan smirlamalara riayet edilmesiyle miimkiin
goriilmektedir. Kur’an’da yeryiiziindeki her seyin insanli§in faydasina sunuldugu ve onun
hizmetine verildigi bildirilmistir (Bakara 2/29, Casiye 45/13). Bununla birlikte, diger alanlarda
oldugu gibi yiyecekler konusunda da zorunluluk ve istisna kapsaminda belirli yasaklamalarin
bulundugu ifade edilmektedir. Bu yaklasim, islam’mn rahmet ve kolaylik prensibini esas alan

bir din olusunun tabii bir yansimasidir.

Bursevi, gidalarin yalnizca bedeni degil, ruhani ve manevi yonleri de etkiledigini
belirtir. Ona gore bir kimse helal ve temiz gida ile beslenirse mizaci listlin ve nurlu, niyeti dogru
ve hakikate bagli olur; boyle bir kisinin ¢ocugu ise siddik bir miimin veya veli olarak diinyaya
gelebilir. Buna karsilik, haram gidayla beslenen kimsenin mizacinin kotii ve karanlik, niyetinin

bozuk ve diisiik olacagini, bu durumda dogacak ¢ocugun ise fasik, kéfir ya da zindik olmasinin

98



mimkiin bulundugunu ifade eder. Bursevi, cocugun yaratilisina kaynak olan nutfenin
gidalardan olusmasi sebebiyle, nutfenin olustugu bedenin niteligine uyum saglayacagini

vurgular (Bursevi, 2010, s. 3/66).

Bursevi gidalarin insanlar1 agik¢a dogrudan etkiledigine deginmistir. Nitekim yaratilan
her bir sey bir mizagta yaratilmistir. Sahip oldugu mizacta bazi 6zelliklerin var olmasinda
etkilidir. Dolayisiyla temiz ve iyi bir mizaca sahip olan seylerin etkileri biiyiik oranda fayda

saglarken, necis ve kotii olan seylerde genellikle zarar vermektedir.

Ehl-i siinnet alimleri, Allah’in rizik vermesinin hem helal hem de haram kapsamina
samil oldugunu, ancak bunlardan yalnizca helal olanlarin tiiketilmesinin emredildigini ifade
ederler. Bakara siiresi 172. ayette gecen “tayyib” kelimesi, fitratin hognutluk duydugu, seriatin
miibah kabul ettigi ve 6z itibariyla temiz olan seyleri ifade etmektedir. Ayet, ¢esitli meyveler,
sebzeler ve diger nimetlerden yararlanmanin bir sakinca tasimadigina isaret etmektedir.
Bununla birlikte Bursevi, Kur’an’da gecen “Diinyadaki hayatimizda biitiin giizel seyleri
harcadiniz, onlarin zevkini siirdiiniiz...” (Ahkaf 46/20) ifadesine dayanarak, cennetteki
derecenin diismemesi i¢in tayyibattan yararlanmay1 sinirlandirmanin daha faziletli oldugunu

belirtir (Bursevi, 2010, s. 2/111).

Kur’an’da haram kilinan yiyecekler ile ilgili olarak sadece uhrevi cezalar getirilmis,
diinyevi bir ceza dngdriilmemistir. Ciinkii beslenme insanoglunun yasamini idame ettirmesi i¢in
zorunlu bir ihtiyactir. Bu sebeple zaruri hallerde haram gidalarin tliketilmesi cezayi
gerektirmemektedir. Ancak zaruret dis1 haram kilian gidalarin yenilmesi durumunda uhrevi
sorumluluk yonii bulunmaktadir. Haram gidalara yonelik cezalarin uhrevi olmasinda, haram
kiliman gidalarin insanlara tiksindirici oldugundan nefsine hos gelmeyen seyler oldugundan
diinyevi bir ceza gerek goriilmemistir. Clinkii yirtict hayvanlar gibi yenmesi haram kilinan
hayvanlarin fitratinda tiksindiricilik 6zelligi bulundugundan ve bunlarin insanin nefsine hos

gelmeyen seyler oldugundan sadece yasaklanmakla yetinilmistir (Uludag, 2021, s. 43).

Bursevi bu baglamda bazi degerlendirmelerde bulunur. Ona gore nefsin, yigit ve giiclii
kimselerin boyunlarini dahi kesebilecek iki keskin kilic1 bulunmaktadir; bunlar karin ve cinsel
arzudur. Karin arzusunun cinsel arzudan daha etkili ve daha giiclii oldugunu, ¢iinkii cinsel
istegin giiclinii karin arzusundan aldigini ifade eder. Helal gidayla doldurulmus bir kaptan daha
zararl bir kabin bulunmadigini, bunun helal gida i¢in gegerli oldugunu; s6z konusu gida haram
oldugunda ise durumun kisi agisindan ¢ok daha agirlastigini belirtir. Yemegin ve 6zellikle cok

yemenin insan1 manevi ilerlemeden alikoydugunu dile getirir. Hz. Isa’ya nispet edilen “Ey
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Havariler toplulugu! Karinlarmizi ag, cigerlerinizi susuz birakin! Belki bu sayede kalpleriniz

Allah’1 goriir.”® seklindeki soziin de bu anlayis1 destekledigini aktarir (Bursevi, 2010, s. 7/487).

Bursevi, tefsirinde Ebii’l-Kasim Hakim’e’ dayandirdigi bir rivayete yer vererek,
alimlerin ¢ haslet iizerinde ittifak ettigini belirtir. Bunlarin dogru ve yerli yerinde olmasi
halinde kurtulusa vesile olacagini, séz konusu ii¢ hasletin birbirini tamamlayici nitelikte
bulundugunu ifade eder. Bu hasletleri ise zuliimden uzak bir Miisliimanlik, temiz gida ve
amellerde Allah i¢in dogruluk olarak siralar (Bursevi, 2010, s. 8/3154). Buna gore kisinin
yaratilisindan gelen bu ii¢ 6zelligi tasimas1 6nem arz etmektedir. Bu hasletlerden temiz gida
olmazsa olmazidir. Bu baglamda Allah’in insanlara yemelerini yasakladig1 gidalarin bedenine

ve maneviyatina zararli oldugu anlagilmaktadir.

Daha oOnce deginildigi lizere Bursevi’ye gore domuz eti, nefsin arzularimi temsil
etmektedir. Nefis; hirsi, doymazligi, bayagilig: ile i¢ ve dis kirlenmisligi sebebiyle domuza

benzetilmektedir (Bursevi, 2010, s. 2/115).

Bursevi, domuz etinin insan i¢in neden haram kilindig1 sorusuna kendi tefsiri iginde
cevap vermektedir. Bazi Islam alimlerinin, tiiketilen gidalarin kisinin bir parcas1 haline geldigi
ve bireyin bu gidalarda bulunan o6zelliklerden ahlaki ve karakter bakimindan etkilendigi
yoniindeki goriislerine atifta bulunur. Buna gore domuz, asir1 hirsi ve arzularina diiskiinliigliyle
tanindigindan, insanin bu niteliklerden olumsuz sekilde etkilenmemesi domuz etinin haram
kilinmasinin hikmetleri arasinda goriilmiistiir. Ayrica domuzun esini kiskanmamasi ve namus
hassasiyetinden yoksun olusu da olumsuz vasiflar1 arasinda sayilmaktadir. Domuz etinin
ozellikle kiskangliga sebep oldugu yoniindeki degerlendirmelerin bulundugunu, Bursevi’nin de

yorumlarinda buna isaret ettigini belirtmek miimkiindiir (Bursevi, 2010, s. 4/316).

Kur’an’da insanlarin suretleri hayvan sekline ¢evrildigi rivayet edilmektedir. Burada
Israilogullarmin suretlerinin maymun ve domuza doniistiigii bilinmektedir. Bu Allah’in

takdiridir. Burada bizi ilgilendiren kisim ise domuza ¢evrilmenin alametidir. Bu alametten kasit

® Bu soziin kaynagi, Islam tasavvufunun &nemli klasiklerinden birisi olan Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin
"Hakaiku't-Tefsir" isimli eseridir. S6z Israiliyyattandir. S6z konusu eser, bir tasavvufi/isari tefsirdir. Siilemi, bu
sozii, Hadid Suresi 16. ayetinin tefsiri baglaminda aktarir. Ayetin meali sdyledir: “fman edenlerin Allah’t
zikretmekten ve inen haktan dolay: kalplerinin saygi ile iirpermesinin zamani gelmedi mi?” Silemi, bu ayeti
aciklarken, ge¢mis iimmetlerden (Israilogullari'ndan) ve onlarm salih kisilerinden (havarilerden) 6rnekler verir.
Bu baglamda, Havarilere hitaben Hz. Isa'nin bdyle dedigini rivayet eder (Siilemi, 2006, s. 768).

7 Bursevi tefsirinde Ebu’l-Kasim Hakim ismi ile 2 yerde nakilde bulunur lakin bu kiginin tam olarak kim oldugu
belli degildir. Tespitimize gore su 3 alimden biridir. Ya, Imam Kuseyri diye meshur olan Ebii’1-Kasim Zeyniilislam
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (5. 465/1072) veya Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (6. 373/983) yahut Hakim-i Tirmizi diye bilinen Eb&i Abdillah
Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi’dir (6. 320/932).
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da Bursevi’ye gore pislik yemektir. Bursevi’ye gore haram yiyen kisinin kalbi, adeta bagka bir
yaratiga doniismiis demektir. Ona gore kalbin hayvani sifatlarla degistirilmesinin {i¢ belirgin
alameti bulunmaktadir: ibadetten lezzet almamak, masiyet islemekte tereddiit etmemek ve
baskalarin oOliimiinden ders ¢ikarmayip, aksine her gecen giin diinyaya olan ilgisinin

artmasidir (Bursevi, 2010, s. 1/333).

Bu baglamda Islam, bireyin maddi ve manevi zarar gérmesini onlemek amaciyla
beslenmeye iliskin belirli kriterler koymustur. insan sagligina zararli, sagliksiz, necis ve habis
unsurlar yasaklanmis; buna karsilik saglikli, temiz ve faydali olan gidalar helal ve mubah olarak
kabul edilmistir (Bakara 2/168, 172; A‘raf 7/157, Mi’mintin 23/51). Domuz eti ise insan saglig1
acisindan pis ve zararli oldugu gerekgesiyle, haramligr konusunda 6zel bir hassasiyetle ele

almmustir (Bakara 2/173, Nahl 16/115, Maide 5/3, En‘am 6/145).

Domuzun haramligir hususunda Miislimanlarin gosterdigi hassasiyet ferdi kimliginin
yaninda toplumsal kimligine de 6nem verdigini gostermektedir. Nitekim Kur’an’da haramligi
kesin olarak bildirilen alkollii icecekler konusunda daha gevsek davranan bir Miisliiman, domuz

eti konusunda daha titiz davranmaktadir.

Semavi dinlere mensup bireyler agisindan meytenin tiiketilmemesi, tarih boyunca
insanlarin les yemekten duydugu tiksinti, miidahalesiz 6len hayvanlarin genellikle mikrobik
hastaliklar, zehirlenme veya zayiflik, aclik gibi nedenlerle 6lmesi ve bu durumun etlerinin
zararl olma riski gibi etkenlerle agiklanmaktadir. Insanlarm bu hayvanlarin etlerini les olarak
kabul etmeleri ve tilketmemeleri 6nemli bir unsurdur. Bununla birlikte, s6z konusu hayvanlarin
etlerinin yirtict hayvanlar tarafindan ekolojik dengeyi koruma amaciyla tiiketilmesi, biiyiik

hikmetler tasimaktadir (Karaman, 2000, s. 33).

Goriildiigi iizere meyte yani les durumundaki hayvanlarin etlerinin tasidig1 bakteri ve
mikroplarin ortaya ¢ikardigi hastaliklardan dolayr haram kilinmistir. Dogrudan domuz ve

alkolde oldugu gibi manevi yoniine deginilmemistir.

Bursevi’ye gore yenilmesi haram kilinan meyte, diinyanin ¢irkin yonlerini temsil
etmektedir; kan ise nefsani sehvetlerle 6zdeslestirilir. Hz. Peygamber’in “Seytan ddemoglunun
kan damarlarinda dolasir” (Buhari, Ahkam, 21) buyrugu, bu iliskiye isaret etmektedir.
Bursevi’ye gore eger sehvetler kanda yerlesmemis olsaydi, seytan oraya yonelme imkani
bulamazdi. Bu nedenle Rasulullah’in “Ag¢lik ile seytanin yolunu kapatin” (Buhari, Ahkam, 21;
Ebi Davud, Savm, 78; Ibn Mace, Styam, 65) szii, sehvetlerin maddesini kesen acligin 6nemini

vurgulamaktadir.
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Bursevi, domuz etinin nefsin arzularmi temsil ettigini ifade eder. Nefis, hirsi,
acgozliligii, bayagiligr ve i¢-dis kirlenmisligi nedeniyle domuza benzetilmistir. Ayrica, Allah
adina degil de nefsi tatmin amaciyla ve riya veya gosteris i¢in yapilan mali, bedensel ve diger

tiim ibadet ve taatlar da bu kapsamda ele alinmaktadir (Bursevi, 2010, s. 2/115).

Burada nefsin arzular1 karsisinda insanin 6zellikle aglik konusunda kendisine bir gem
vurmasi gerektigine atif yapilmistir. Ancak Yiice Allah insanlarin bedeni ihtiyaclarini kargilama
hususunda zorluk yasadiklarinda, ihtiya¢ duyduklar1 zaman haram olanlardan zaruret
dairesinde kullanabilme izni vermistir. Buna da haram helal ayirt etmeksizin diinya malinin
toplanmamasi, sehvetlerini ve arzularimi fiitursuzca tatmin yoluna gitmeden gerek helal gerek
haram olsun nefsin istekleri yerine, zaruret miktar1 ihtiyacini giderirken sinir1 agmamasi
gerekmektedir. Yani 6lmeyecek kadar yemek ve avret mahalini 6rtecek kadar giymektir. Bu

sartlara uygun olarak istifade edenlere bir giinah yoktur (Bursevi, 2010, s. 2/116).

Yiice Allah, Kur’an’da bir¢ok ayette insanlara 6giitler vermektedir. Bu 6giitlerin bir
kismi, ilahi uyarilara kulak asmayan kimselere yoneliktir. Kur’an’da bu hususa iligkin olarak,
Firavun’a uyanlarin ders almalar1 amaciyla yillarca kuraklik ve mahsul kithgr ile
cezalandirildigr ifade edilmektedir (A’raf 7/130). So6z konusu ayette, uyarilara kulak
vermeyenlerin kitlikla karsi karsiya birakildig1 vurgulanmaktadir. Baslarina gelen bu durumun
nedeni igledikleri giinahlardir. Allah Teald, Firavun’un kavminin yillarca kithik icinde
yasamasini saglayarak, onlara gesitli afetler verip mahsullerini eksiltmis; bdylece insanlarin
yiyecek ve gida kaynaklari lizerinde ciddi bir azalma meydana gelmistir. Bu uygulamanin
amaci, insanlarin baslarina gelenlerin isledikleri giinahlarin bir sonucu oldugunu anlamalar1 ve

inat ile azginliklarindan vazgegmelerini saglamaktir (Bursevi, 2010, s. 6/201).

Insanlarin isledikleri giinahlar ve yaptiklar1 inkar kendilerine her tiirlii musibetin
gelmesinde onemli bir etkendir. Bu baglamda insanin en temel ihtiyaci olan beslenme
konusunda cezalandirilmalar1 diinya hayatinda verilecek siddetli cezalarin baginda gelmektedir.
Nitekim firavun ve ahalisinin inkér1 izerine kendilerine bir¢ok mucize génderilmesine ragmen
iman etmemislerdi. Konumuzla alakali olan onlarin gida maddeleri ile imtihan edilmesinde
etkin rol oynayan ise ayette gegen c¢ekirgelerdir. Bursevi’ye gore hayvanlar alemi iginde,
insanlarin gida maddelerine her tiirlii yiyecek ve iceceklerine ¢ekirgeden daha fazla zarar veren

bulunmaz (Bursevi, 2010, s. 6/202).

Allah’n insanlara bahsettigi nimetlerden biri de arilarin tirettigi baldir. Bal, insanlar i¢in

bir sifa kaynagi olarak kabul edilmektedir. ibn Mesud (r.a.), balin bedenlerdeki tiim hastaliklar
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icin bir sifa oldugunu; Kur’an’in ise goniiller i¢in bir sifa oldugunu belirterek, iki sifaya, yani
Kur’an ve bala sarilmay1 tavsiye etmis ve “Bal, bedende mevcut biitiin hastaliklar i¢in bir
sifadir. Kur’an da goniiller igin sifadir. O halde iki sifaya, Kur’an ve bala sarilin.”® buyurmustur.
Bursevi, bu rivayeti aktarirken balin insanlar iizerindeki etkisine dikkat ceker ve arilarin
durumunun diisiinen bir kavim i¢in biiylik bir ibret tegkil ettigini ifade eder. Ona gore arinin
kiiciik ve zayif yaratilisiyla bal iiretmesi, ancak diger ucan boceklerden farkli olarak 6zel bir
yaratiligla yaratildigini gosterir; bu durum, ortagi ve benzeri olmayan tek bir yaraticiya isaret

eden agik bir delildir (Bursevi, 2010, s. 10/329).

Bursevi, Iranli miifessir ve mutasavvif Kasifi’nin (6. 910/1504-1505) gériislerini de
aktarir. Kasifi’ye gore, Nahl stresi 11/128’de gegen “diisiinen bir kavim icin” ifadesi, ince
sanatlar ve isler lizerinde tefekkiir eden topluluklara yoneliktir. Arilara Allah tarafindan
yerlestirilen hikmetleri ancak her seye giicii yeten ve her seyi bilen Allah’in, ona ilham etmesi
ile yapabilecegini bu topluluk layikiyla anlayabilir. Arilar, kendilerine verilen sinirlari asmadan
hareket eden bir itaat abidesi gibidir; kendilerine emanet edilen act meyveyi tiikketir ve geriye
tatli bal birakir. Vera’ ve takva sahibi olarak sadece pak ve saf olani tiiketir, Allah’in emirlerine
kars1 gelmez. Arilar, uzak mesafelere gidip kendi yuvalarina geri doéner ve temizlik konusunda
son derece titiz davranir, asla pisliklerin {izerine konmazlar. Ayrica arilarin yaptig1 petekler,

baskalar1 tarafindan yapilmasi zor bir yapidadir (Bursevi, 2010, s. 10/333).

Sonu¢ olarak insanlar kendileri icin yaratilan kainata bakarak Allah’in varliginin
delillerini gorebilirler. Yaratilan nimetlerin kendilerine sunulma sekline baktiklarinda Allah’in
yaratmadaki sanatin1 gormeme sanst yoktur. Arilarda ciceklerden meyvelerden topladiklari
ozler ile insanlara tatl bir gida maddesi olan bali liretmektedirler. Tiim bunlar1 géren ve bilen

bir insanin tefekkiir etmesi, imanin1 gli¢lendirmesi gerekmektedir.
4.8.1. Helal Beslenme

Insanlarin, saglikli bir yasam siirdiirmeleri igin et, siit ve bal gibi besinlerden protein

ihtiyaclarim1  karsilamaktadirlar. Bu gidalar hayvanlardan elde edilmektedir. Kur’an’da

$ Bursevi bu rivayeti tefsirinde “Mevkuf” bir rivayet olarak nakletmekle birlikte kaynaklarda bu sekliyle ibn
Mesud’dan (r.a.) rivayetle “Merfu” da olarak nakledilmistir. Merfu rivayeti zikretmeden dnce bu mevkuf rivayeti
ele alacak olursak: Nahl suresi 69. ayetin tefsirinde gegen bu rivayet muhaddisler tarafindan zayif addedilmistir.
Beyhaki (6. 458/1066), bu rivayeti zikrettikten hemen sonra su degerlendirmeyi yapar: "Bu isnad zayiftir. Miislim
b. Halid, zayif bir ravidir." (Beyhaki, 2003, s. 7/124). Heysemi (6. 807/1405), bu rivayeti Taberani'nin (6. 360/971)
el-Evsat adli eserinden nakleder ve ravileri arasinda yer alan Miislim b. Halid ez-Zeneci hakkinda su
degerlendirmeyi yapar: "Miislim b. Halid, zayif bir ravidir. Nesai ve bagkalar1 onu zayif saymigtir." (Heysemi,
1997, s. 5/45). Zayif bir mevkuf rivayet olan bu metnin merfu olarak nakli de vardir. Sahih bir isnad ile ibn
Mesud’dan (r.a.) rivayetle Hz. Peygamber’den (a.s.) soyle buyurmustur: olalls ¢Juwall :opelallly oSile ki gifa
kaynagindan vazgegmeyin: Bal ve Kur’an.” (Ibn Mace, T1p, 7; Hakim, Miistedrek, 4/200)
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hayvanlardan, bahgelerden insanlar i¢in elde edilen c¢esitli nimetlerden bahsedilmektedir

(Suara, 26/132-134).

Insan beslenmesinde en basta gelen gida hayvansal gidalardir. Kur’an’da birgok ayette
hayvanlara ve onlardan elde edilen gidalardan bahsedilmektedir (Al-i imran 3/14, Nahl 16/66).
Kur’an’da helal olarak zikredilen hayvanlar sig1r, keci, koyun ve deve gelmektedir. Daha 6nce
bu hayvanlardan ve gida durumlarindan acgik¢a séz edilmistir. Bu baglik altinda genel

faydalarindan bahsedilecektir.

Yiice Allah yeryiiziinii su ile beslemis, insan1 da muhtelif gidalarla beslemistir. Bu gida
maddelerinin basinda gelen siit daha 6nce zikredildigi {izere olusum y6niinden insanlar i¢in bir
ibret barindirmaktadir. Ayrica siit i¢cilmesi yoniinden insanlar i¢in ¢ok uygun bir icecektir. Yani
insanlarin bogazindan kolayca gececek 6zelliktedir. Siit ayrica besin yoniinden de insanlar igin
cok faydali bir besindir. Nitekim yagmurun topragi besledigi gibi, siitte onu icenleri
beslemektedir. Siit viicuttaki besin artiginin bulundugu sistem ile kanin bulundugu sistem
arasinda olugmakta ve bunlarla karismamaktadir. Bundan dolay1 da kimyasal bir yap1 ve
Ozellige sahip farkli bir degeri s6z konusudur. Siitiin olusumu disiintildiigiinde Allah’in

kudretinin bir tezahiiriinii gormek miimkiindiir (Karaman vd., 2023, s. 3/415-416).

Siit besin yoniinden en Onemli nimetlerin basinda gelmektedir. Kalorirasyon 10
gramdan 65 kaloridir. Protein %3, bir bardak siit bir parga biftekten daha kolay sindirilebilir.
Ayrica siit kolay sindirimi i¢in kalsiyum yoniinden zengindir. Siit insan i¢in gerekli vitaminleri

barindirma yoniinden de oldukga giicliidiir (Biilbiil, 2014, s. 89-90).

Insanlarin beslenmesinde énemli bir besin kaynagi olan bir diger gida ise hayvanlardan
elde edilen etlerdir. Et yaglh ve yagsiz olmasi bakimindan farkli oranlarda kalori icermektedir.
Ortalama 100 gram ette 50 kalori bulunmaktadir. Et, protein bakimindan da zengin bir besindir.

Ayni sekilde fosfor, demir ve bakir bakimindan 6nemli besin kaynagidir (Biilbiil, 2014, s. 91).

Bursevinin tefsirinde et ve siit, helal olup olmamas1 yoniinden degil de isari yoni,
manevi etkileri ve metafor olarak ne ifade ettigi ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Bursevi’nin

slit ve etin yorumlarima dair goriisleri yukarida ilgili yerlerde zikredilmistir.
5. SONUC ve DEGERLENDIRME

Osmanli’nin 18. Asirda yetistirdigi en 6nemli alimlerden birisi Bursevi’dir. O, donemin

en biiylik sufilerindendir. Bulgaristan’da baslayan hayat yolculugu Bursa’da son bulmustur.
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Sosyo-kiiltiirel ve manevi sahsiyeti yoniiyle doneminin ve sonraki donemlerin etkili ilim
adamlarindan biridir. Ayrica Osmanli déneminin fikir adamlarindan olup ibnii’l-Arabi,
Sadreddin Konevi, Mevlana ve Aziz Mahmud Hiidayi gibi 6ncii 6gretilerin sahibi zatlar1 takip

etmistir.

Bu denli ilmi birikime sahip bir sufinin elbette her mesele ile ilgili goriigleri 6nem arz
etmektedir. Bu manada Bursevi, Kur’an tefsirine biiylik 6nem vermistir. O’nun tefsir alaninda
en Oonemli ve en taninan eseri “Rahu’l-Beyan”dir. Eserde ayetlerin tefsirlerine genis yer
ayirarak Ozellikle bazi1 ayetleri tasavvufi acidan degerlendirmistir. Ancak bazi aktardig:

rivayetlere kaynak gostermemistir.

Calismamizin konusu olan “Helal ve Haram Gidalar” hakkinda ilgili ayetlerin
tefsirlerinde bilgiler vermistir. Genel manada helal gidalarin fikhi hiikiimlerine genis ve
kapsamli olarak girmeden onlarin verilis nedenleri ve insanlara etkilerinden s6z etmistir. Haram
gidalarla ilgili ayetleri ise haramlig1 konusunda vurgu yaparak neden haram olduklarina
deginmistir.

Helal gida kavrami Bursevi’den aktarilacak olursa, insanlara faydali, temiz, tiksindirici
ozelligi olmayan, insanin nefsine hos gelen, iiretilme veya elde edilme sekli ile Allah’in
koydugu sinirlara uygun olanlardir. Bu minvalde Bursevi, hayvansal gidalar, bitkisel gidalar ve
bunlardan elde edilen diger gidalarin temiz ve faydalarini goz oniinde bulundurarak helallik
bahsine deginmistir. Ozellikle bu konuda birgok rivayete yer veren Bursevi’ye gore helal
gidalar insanlarin tabiat1 i¢in uygundur. Nitekim insanin beslendigi gidalar onlarla bir biitiin

olmaktadir.

Bursevi agikga zikredilen haramlar disinda Hz. Peygamber’in ve baz1 sahabelerden
aktarilan rivayetlerdeki haramlik vasfi yiiklenen gidalara deginmistir. Nitekim ayette sabit olan,
kan, les, domuz ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlar haram kabul edilmistir. Bunlardan
hari¢ insanlara tiksindirici gelen, yenilmesinde saglik agisindan zararli bir 6zellige sahip olanlar

insanlara haram kilinmustir.

Yenilmesi yasaklanan hayvanlardan elde edilen tiim iirlinler de haram kabul
edilmektedir. Bu kapsamda, s6z konusu hayvanlarin eti, siitii, yumurtas1 ve bu riinlerin
islenmesiyle elde edilen gidalarin tiiketilmesi yasaktir. Bu kuralin tek istisnasi ise baldir. Helal
ve haram arasinda tercih yapmak Allah’a karsi olan inancimizla orantilidir. Nitekim eger
Allah’a inancimiz bizi haram olanlardan uzak tutmaktadir. Haramdan uzak olan Allah’a yakin

olur, haramla yasayan ise Allah’a uzak olur.
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Nitekim haram olanlarin inancla ilgisini ifade eden Bursevi, insan tiikettigi gidalarin
ozelliklerine sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu durum haram kilinan bazi gida maddelerinin
ozelliklerini agiklayarak izah etmistir. Ornegin; domuz etinin haram kilinmasinda
beslenmesindeki necisligin yaninda tabiatinda bulunan olumsuzluklardir. Nitekim domuz
kiskang ve acgozlii bir hayvandir. Domuzun kiskang olmasinin yaninda bu kiskanglik esine
kars1 bulunmamaktadir. Onu gida olarak alan kiside de bu meziyetler tezahiir edebilecektir.
Bursevi tiim gidalarin manevi yonlerinin de oldugunu ve nasil ki maddi tarafinin bedene tesiri
gibi bu yoOnlerinin de insanin maneviyatina ruhiyatina dogrudan etki ettigini tesir ettigini

bildirir. Bu tesir bedene tesirden de ¢ok miithim ve elzem durumlar olusturur.

Kur’an’da helal ve haramlarin zikredildigi ayetler ile takvay1 emreden ayetler ve hadis-
1 serifler miiminlere helal ve haramlar1 bildirmistir. Sadece helal ve tayyib olan gidalarin
tilkketilmesi ve Allah tarafindan yasaklanan gidalarin kesinlikle uzak durmalari, helal kilinan
nimetleri kendilerine haram kilmamalari, helal ve harama uyma konusunda daha dikkatli

olmalar1 emredilmistir. Siipheli olan seylerden uzak durmalar tavsiye edilmistir.
5.1.  Diger Arastirmacilara Oneriler

Bursevi ¢cok yonlii bir ilim adami olmasi hasebiyle tefsiri ve yazdigi diger eserleri birgok
noktada arastirmaya agiktir. Bursevi, Tiirkiye’de mevcut akademik camiada 70’ten fazla
yuksek lisans ve doktora tezi yapilmis kendisi ve eserleri hakkinda onlarca makale yazilmis bir
miielliftir. Uzerinde ¢alistigimiz Riihu’l-Beyan tefsiri gerek ilmi gerek tasavvufi gerekse fikhi
acidan bircok arastirma yapilmasimna miisait yogunluklu bir tefsirdir. Arastirmacilara
onerilerimiz tefsirin isari bir tefsir olmasi hasebiyle tasavvuf-fikih baglaminda arastirmaya agik

olmasidir.
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