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BEYAN

“Hititlerde Kraliyet Riiyalar1” adli yiliksek lisans/doktora/sanatta yeterlik tezi/donem
projesinin hazirlik ve yazimi sirasinda bilimsel aragtirma ve etik kurallarina uydugumu,
bagkalarinin eserlerinden yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta
bulundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin herhangi bir
kisminmn Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez
caligmasi olarak sunulmadigini, aksinin tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek
her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu

beyan ederim.

Bu c¢alismanin,

Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP), TUBITAK veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi durumunda; projenin
ve destekleyen kurumun adi proje numarasiile birlikte, ETIKKURULonayi alinmasidurumunda ise ETiK KURUL
tarih karar ve sayi bilgilerinin beyan edilmesi gerekmektedir.

DESTEK ALINMISTIR | | DESTEK ALINMAMISTIR | N
Destek alindi ise;

Destekleyen kurum;

Destegin Tirii Proje Numarasi
1- BAP (Bilimsel Arastirma Projesi)
2- TUBITAK
DB K, ueiieeiiesiiinrintisnnsans s snssassssssssssasssassnssssssssssasssnsns

ETIK KURUL onayi var ise;

ETIK KURUL karar tarih/say:: verereenssssesesssssseessssssssesseans svesensesenesensssenesensneed
Ogrenci Ad1 ve Soyadi
UFUK GUVENC

Tarih

Imza
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ON SOz

Insanin bir de baska bir boyutta hayatmin oldugunu gosteren riiyalarin, Hititlerin inang
sistemi icerisinde yorumlanmasi sayesinde dini bir kiilte doniismesinin incelendigi bu tezde
Hititler agisindan riiyanin hayatlarindaki etkisine, sevinglerine ve hiiziinlerine, galibiyetlerine
ve ¢okiislerine sirayet eden riiyalar, Hitit kral ve kraligelerinin hayatlarina bir¢ok yonden temas
etmigtir. Hitit kral ve kraligelerinin riiyalarinin etkisiyle bayramlarimin daha coskulu,
hiizlinlerinin daha kederli oldugu ¢ivi yazilt metinlerde goriilmiis ve her durumda riiyalarin
kaydettirmeyi ihmal etmemislerdi. Bununla birlikte sevindiren riiyalarda da kotii riiyalarda da
tanrilarinin goniillerini kazanabilmeyi amaglamislardi. Riiyalar, Hitit kral ve kraligeleri i¢in
onlar yiicelten ve ¢okerten, yasatan ve Oldiiren bir fenomen haline gelmisti. Bu ¢alismada
Bogazkoy/hattusa arsivinden ele gegcmis olan ¢ivi yazili kaynaklardaki Hitit krallarinin ve
kraligelerinin riiyalar1 iyi-haberci ile kotii riiyalar olarak derlenmeye ve yorumlanarak

aciklanmaya calisilmistir.

Yiiksek Lisans egitimim sirasinda Hititlerde inang, biiyii ve ritliel lizerine yaptigim
calismalar sayesinde bu konuda hevesli oldugumu goren sayin danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi
Giilgiiney MASALCI SAHIN tarafindan “Hititlerde Kraliyet Riiyas1” konu bashkli tez
caligmasini 6nermesiyle tezin konusu belirlenmis oldu. Bunun i¢in kendisine ¢ok tesekkiir
ederim. Tez asamasma gecildikten sonra tiim diinyay1 etkisi altina alan Covid-19 salgini
nedeniyle calismada yararlanilabilecek Istanbul’daki yegéane kiitiiphane, daha pandemi sartlart
ilan edilmeden kapatilinca arastirmaya Ekim 2022 tarihine kadar devam edilemedi. Nihayetinde

yavag yavas etkisini yitiren bu ve bunun gibi bir felaketin bir daha yasanmamasini dilerim.

Salginin etkisini yitirmeye baglamasiyla tez ¢alismasina devam edebilmem miimkiin
olmustur. Bu siirecte benden iimidini kesmeyen ve inancima giivenerek bu siiregte bana
destegini gosteren saym danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Giilgiiney MASALCI SAHIN hocama
bir kez daha tesekkiir ederim. Caligmanin daha iyi bir asamaya gelmesinde katkilarin1 sunan
sayin Dog. Dr. Fatma SEVINC ERBASI hocama tesekkiirii bor¢ bilirim. Tez ¢alismasi
konusunda verdigi tavsiyeleri igin saym Dr. Ogr. Uyesi Dilara USLU hocama tesekkiir ederim.
Tez calismas: konusunda beni motive eden saym Dog¢. Dr. Ahmet ALTUNGOK hocama
tesekkiir ederim. Universite hayatimin basindan itibaren hem maddi hem de manevi olarak
kazanimlarimi saglamamda biiyiik katkilari olan, bana yonetebilme yetenegini sadece basketbol
sahasinda degil hayatin kendisinde de uygulayabilmeyi 6greten saym hocalarim Murat AKAR
ve Tamer ACAR’a da tesekkiirli bor¢ bilirim. Elindeki kaynagini benimle paylasan degerli

arkadasim Ozge Yilmaz’a ¢ok tesekkiir ederim. Benim igin arkadastan da fazlasi olan ve her



konuda her tiirlii destegini benden esirgemeyen Ecem Narig¢’e tesekkiir ederim. Tez ¢aligsmasi
sirasinda benimle uykusuz kalan annem Nursen Giiveng basta olmak iizere, her tiirlii

desteklerini gordiigliim aileme tesekkiir ederim.

Ufuk GUVENC
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OZET

HIiTIiTLERDE KRALIYET RUYALARI

Tarih boyunca insanin gelecege dair bilgi sahibi olmak istemesi hep var olan bir
durumdur. Ozellikle de insan gelecek konusundaki kaygilarii zihninden atamamasi sebebiyle
gelecegini belirleme konusunda cesitli yontemler kesfetmeye calismistir. Riiya da bunlardan
biridir. Hitit ¢ivi yazili kaynaklarinda riiya gérmek anlamina gelen kelimeler tesha- ve zashai-
filleriyle saglanmustir. Bu kelimelerden baska, Siimerce ideogramla riiya, isim hali olarak UTUM
ve fiil hali olarak da U kelimeleri goriilmektedir. Bu ¢alismada riiyalar, iyi riiyalar: temsilen,
haberci ve kotii rityalar olmak tizere ikiye ayirilmistir. Riiyalarin ayrilmasinda etkili olan faktor
ise rityadaki anlamla birlikte riiyanin igerigi olmustur. Haberci riiyalar genel olarak miijdeleyici
icerige sahip olmakla birlikte tanrilarin desteginin net bir sekilde goriildiigi riiyalar olmustur.
Bu yoniiyle haberci rityalar krallarin ve kraligelerin tanriyla olan bagini agik bir sekilde yansitan
riiyalar olarak degerlendirilmistir. Kot riiyalarda ise biiyii araciligtyla kisiye musallat edilen
kotii riiya haricince, kisinin tanriyla olan iliskisine farkli bir yonden agiklik getiren riiyalar
olarak degerlendirilmistir. Haberci ve kotii riiyalar basliklarindan baska, kral ve kraligelerin
tanrilardan {imidini kesmedikleri ve tanrilarinin kendilerine yiiz ¢evirmis olsa dahi arinmak,
sifa istemek ve dilekte bulunmak i¢in tanrilara dua ettikleri de goriilmiistiir. Bu sekilde tim
yonleriyle krallarin ve kraligelerin riiya araciligiyla tanrilarla olan bagi ifade edilmeye

calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hitit, Riiya, Kehanet, Ritiiel, Tanrilar.
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ABSTRACT

DREAMS IN HITTITE ROYAL FAMILY

It’s always situation in history when a person wants to know something about the future.
In particular, the human has tried to explore a variety of ways to determine his future, because
he cannot remove his concerns about the future from his mind. The dream is one of them. The
words that mean dreaming in Hittite cuneiform sources are provided with fesha- and zashai
verbs. In addition to these words, for the Sumerian ideograms UTM exists as the namesphere
in the Hittite cuneiform texts, and the U exists as the verb in the Hittite cuneiform texts. In this
study, dreams had separated into two different subjects, as the representing good dreams are
message dreams and bad dreams. The factor that was effective in the separation of dreams was
the content of the dream, along with the meaning of the dream. While the message dreams
generally have good news and good content, there have been dream where the support of the
gods has been clearly reflect the connection of kings and queens between the God. In bad
dreams, apart from the bad dream that was haunted by magic, it was considered a dream that
made one’s relationship with God a different way of clarifying it. In the other hands, the
headlines of message dreams and bad dreams, they have also been seen that kings and queens
have not given up worshipping and being to their Gods. They had also continued for
purification, healing and wishing from their Gods, even if the Gods would not replied their
calls. Thereby, in this way, there have been tried to express all aspects of the kings and queens

and thier connection to the Gods through the dream.

Keywords: Hittite, Dream, Oracle, Ritual, Gods.
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1. GIRiS

Riiya terimi, tabiri bakimindan “gérmek” anlaminda kullanilmasiyla Arapga rii’yet
sOzcligilinlin kokeninden dilimize ge¢mistir. Yine dilimize Arapg¢a’dan girmis olan ve riiyanin
tanrisal olduguna isaret eden kelimeler ise “rii’ya-y1 sadika, hasene ve saliha” kelimeleridir.
Kétii olan riiyalar igin ise “hulm” kelimesi kullanilmistir.! TDK sozliigiinde ise “Diis,
gerceklesmesi imkansiz durum, gerceklesmesi beklenen ve istenen sey, umut ve hayal”

anlamlar1 bulunmaktadir.?

Riiya tipki insanlarin giinlik yasamindaki siradan olgular olan barinma, beslenme ve
hayatin1 devam ettirdigi tiim faaliyetler gibi insanin ihtiyaci olarak gecen bir olgudur. Insanin
yasaminda hayat1 anlamlandirmaya c¢aligmasi gibi riiyasin1 da anlamlandirmaya ¢aligmis ve
riya ile birlikte yasamin Otesinde baska bir yasam boyutunun olup olmadigi konusunda
celigkiler yasamislardir. Riiyay1 bu konuda kendisine rehber ve yonlendirici bir nitelik olarak
kabul eden Ilk¢ag ilkel toplumlarindan giiniimiize kadar insanlarin net olarak aciklayamadig1

rilya olgusu, igerisinde soru isaretlerini barindiran agik kalmis bir alan olmustur.?

Riiya, tiim insanlarin hayati boyunca tecriibe ettigi psikolojik bir deneyimdir. Bu
nedenle psikoloji biliminde riiyanin tanimi ise insanin uykusu esnasinda ortaya ¢ikan ve
arasinda baglant1 olan veya olmayan goriilmiis yasanmisliklarin bir arada degerlendirilmesi
olarak goriilmektedir. Alfred Adler’e gore* rilya insanoglunun uyku sirasinda gérmiis oldugu

anlamli ve onemli eylemlerdir.’

Insanlik tarihi boyunca riiyanm insanda hem psikolojik hem de fizyolojik agidan
oldukc¢a 6nemli bir yeri olmustur. Rilyanin Hitit sarayindaki algilanis bigiminin nasil olduguna
deginilen bu ¢aligmada riiyanin Hitit siyasi tarihine etkisinin nasil oldugunu, riiyalarin Hitit kral
ve kralicelerinin hayatlarinda ne denli etkili oldugunu ve bunlarin yaninda Hitit kral ve
kraligelerinin inangh kisiliklere sahip olmalarinin bilinmesinden dolay1 kral ve kraligelerin
riiyalar araciligiyla tanrilarla iliskilerinin nasil oldugu sorularina cevap aranmaya ve ¢éziim
getirilmeye ¢alisilmistir. Bu suretle ilk olarak modern dénemde psikolojik ve fizyolojik agidan
riiya gérmeye etki eden faktorler agiklanmaya calisilmig, akabinde de Hitit doneminde riiyanin

algilanma big¢imi aktarilmaya calisilmistir.

"'I. Celebi. (2008). “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 35, s. 306.

21. Parlatir vd. (1998). TDK Sézligii, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, s. 1872.

3 N. Evginer (2010). Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya. (Yaymnlanmams Yiiksek Lisans Tezi). Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, s. 2.

* A. Adler (1973). Insan Tabiatim Tanima, (Cev.) Ayda Yoriikan, Tur Yaymlari, Ankara, s. 63.

5 N. Evginer (2010). agt, s. 3.



Riiya kavrami insanlik tarihinde baslica kehanetle ilgili olarak gelecege yon vermekle
ya da biiyiiciilikle cagristirildigi goriilmiistiir. Bu sebeple de insanlar tarafindan biraz
gerceklikle iliskilendirmeyen bir olgu olarak degerlendirilmistir. Ancak MO 19. yiizyildan
itibaren riiya kavrami biiyiiciiliik gibi gizemli olaylarin disinda, modern déneme dair bilimin
deger kazanmastyla psikoloji bilimi altinda riiya da incelenmeye baslanmis ve insanlarin riiya
gormesi tlzerine bilimsel degerlendirmeler yapilmistir.® E. Giliven’in deginmesine gore,’
rityalarm bilimsel yonde olan fizyolojik ve norolojik etkilerine dair inceleme faaliyetleri MO
19. yiizyildan itibaren Burdach, Delboef ve Robert gibi isimler basta olmak iizere nérofizyoloji
uzmanlarmin ¢alismalarinda gériilmiistiir. Isimleri gecen bu uzmanlar tarafindan herhangi bir
kisinin riiya gormesi ise kisinin uyku sirasinda fel¢ halinde olmasi ve bu sirada i¢ ve dis
uyaranlara verdigi tepki ya da ruhsal etkinlikte azalma ve yoksunluk halini ifade etmesi bigimi
olarak riiya goriilmesinin nedenini belirtmiglerdir. Riiyalarin psikolojiye etkisi hakkinda
uzmanlar genel sorularda fikir birligi olusturmuslardir. Riiyalarin igerikleri de psikolojiye
etkileri konusunda ayr1 olarak ele alinmasi gerekmektedir. Kisinin yasadig1 olaylar ve buna
bagli olarak kisinin ruhsal durumu, ge¢misteki travmalar1 ve gelecek kaygisi riiyalarin igerigini

belirleyen unsurlardir.®

Riiyanin kavramsal olarak ele alinmasi konusu hakkinda 6n plana ¢ikan yegane ismin
Sigmund Freud oldugu goérilmiistiir. S. Freud’a gore; “riiyalar bilingaltma giden yoldur”.’
Insan, hayatinin énemli bir béliimiinii uykuya ayirmasindan dolay1 riiya da insan i¢in en dnemli
bilingalt1 tecriibesi olmustur. Bunun yaninda, riiyalarin baslica amaci insandaki diinyevi act,
iizlintli ve mutluluklardan uzaklagsmaktir. Riiyalarin goriilmesine etki eden bagka etkenler icin,
insanin ¢ocukluk donemindeki yasantisinda bilingaltinda baskilamis oldugu duygularin agiga
cikarilmig hali olarak da degerlendirilmektedir. Bu gibi etkenlerin riiyalar1 baglatan unsurlar
oldugunu ve bdylece merkezi sinir sisteminin riiyanin goriilmesinde etkili olan gorevli bir unsur
oldugunu da belirtilmektedir. Insanin uykuda olmadig1 zamanlarda hayatinin uyku haricindeki
diger boliimiinii olusturan sosyal ve etik baskilarla kontrol altinda tutulmus ve uzun siire
bastirilmis duygularinin uyku halinde biling rahatlamasiyla ortaya ¢iktigi savunulmaktadir. S.
Freud devaminda ise, insanin simgesel dgelerle riiyasini tam manasiyla yorumlayamayacagini
belirtmekte ve insanin riiyalar1 bilimsel olarak kendisinin net bir sekilde agiklayamayacagini ve

bu nedenle de genel yargilar icinde degerlendirme yapilamayacagini séylemektedir. S. Freud,

¢ E. Giiven (2015). Riiyalarin Dili: Psikolojide Riiya Calismalari, Tiirk Psikoloji Yazilari, 18(36), s. 16.
7 E. Giiven (2015). agm, s. 16-17.

8 E. Giiven (2015). agm, s. 16-17.

% S. Freud (2001). Diislerin Yorumu I, (Cev. Emre Kapkin), Payel Yayinlari, istanbul, s. 65.



insanlarin arzularimin riiyalarda gergeklesmesini istedigini ve insanlarin hayallerinin ve
gerceklesmesini istedigi gayelerinin bir bakima doyuruldugu bir evren oldugu seklinde bir
tanimda bulunmustur. Buna konuya 6rnek olarak uyku halinde ¢ok susamis birisinin kendisini
su icerken gormesi seklinde belirtilmistir. Riiya konusunda c¢aligmalar1 ve fikirleriyle bilinen

Freud, Jung’un'® bazi goriislerini elestirmistir.!!

Haberci riiyalar, kisinin heniiz ger¢eklesmemis bir olay hakkinda gelecekten haber
aldiginin goriildiigii riiyalar olarak degerlendirilmistir. Bundan dolay1 bu riiyalara “kehanet
riyalar’” da denilmistir. Modern dénemde psikoloji bilimi igerisinde haberci riiyalar kendi
icerisinde ikiye ayirilarak degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi, bedensiz veya ruhsal
varliklar tarafindan gonderildigine inanilan riiyalardir. Ikincisi ise daha ender goriilen, insan
duyusunun disinda kalan algilama bigimiyle bir olayin hissedilmesi sayesinde goriilen

rityalardir.!?

Modern donemde riiya gormeye etki eden faktorlerden biri olarak Freud tarafindan
degerlendirilen fizyolojik kdokenli riiyalar, insanin ruhsal durumundan kaynaklandigi
belirtilmistir. Bunun yaninda kisinin anlik olarak bedeninde yasadigi degisimlerin etkisiyle
gordigii riiyalar ve ¢evresel faktorlerden etkilendigi rityalar ile rityanin fizyolojik nedenlerine
deginilmistir. Ornegin, kisinin kan basincinin diismesiyle ya da mide eksimesi yasamasiyla
gordiigli riiyalar kisinin bedensel etkilerden dolayr gordiigli riiyalara neden oldugu
belirtilmigken, kisinin uyudugu sirada odanin penceresinin acik kalmasindan dolay1 veya
cevresel giiriiltiiden dolay1 kisinin gordiigii bu riiyalar da ¢evresel faktoriin riiyaya etki etmesine
neden oldugu belirtilmistir. Ayn1 zamanda bu riiyalar insanin kabus, diger adiyla bu ¢alismada

kotii riiya, olarak belirtilen rityalarin goriilmesine kaynak olan nedenlerdir.!?

Insanlik tarihi boyunca riiyanm insanda hem psikolojik hem de fizyolojik agidan
oldukc¢a 6nemli bir yeri olmustur. Rilyanin Hitit sarayindaki algilanis bigiminin nasil olduguna
deginilen bu caligmada riiyanin Hitit siyasi tarihine etkisinin nasil oldugunu, riiyalarin Hitit kral
ve kralicelerinin hayatinda ne denli etkili oldugunu ve bunlarin yaninda Hitit kral ve

krali¢elerinin inangh kisiliklere sahip olmalarinin bilinmesinden dolay1 kral ve kraligelerin

10 A. Bahadir (2007). Jung ve Din, 1z Yaymcilik, s. 82-86. Ust satirlarda da deginildigi gibi Freud, riiyanin ortaya
¢itkmas1 meselesini kisinin bilingaltindaki duygularinin riiya ile agiga ¢iktigini savunmusken, Adler ise rityanin
psisik bir fenomen oldugunu iddia etmistir.

"' A. Imamoglu (2010). Baz1 Psikanalistlere Gére Riiyanin insan Hayatindaki Rolii, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 22 (2), s. 23.

12 B. Tiirkoglu (2001). Riiyalarin Gizli Dili, Stir Otesi Yayinlari, s. 75; S. Yiicesoy (2001). Uykudaki Bilgelik
Riiyalar, Ruh ve Madde Yayinlari, s. 76.

13 B. Tiirkoglu (2001). age, s. 51-52.



riiyalar araciligiyla tanrilarla iliskilerinin nasil oldugu sorularina cevap aranmaya ve ¢éziim
getirilmeye ¢alisilmistir. Bu suretle ilk olarak modern dénemde psikolojik ve fizyolojik agidan
riiya gérmeye etki eden faktdrler agiklanmaya calisilmig, akabinde de Hitit doneminde riiyanin

algilanma big¢imi aktarilmaya calisilmistir.

Insanin ruh halinin bilincaltina islemesiyle uyku halinde gelen rahatlama hissiyat:
sayesinde meydana gelen riiya goriilmesi durumu, ¢esitli kavimlerde farkli sekillerde algilanmis
ve yorumlanmistir. Rilyanin yorumlanmasina dair, Eski Dogu kiiltiir tarihinde ve Anadolu’da
rilyanin yorumlanmasi ve riiyanin asil olarak ne oldugu konusu belirsizdir.!* Modern Bati’da
psikoloji bilimi Sigmund Freud’un goriislerini temel alarak bireyin bilingaltt olaylarinin, insan
zihnindeki biling {istlii konumda, yani farkinda olarak diisiindiigii anlarda siirekli takint1 haline
getirdigi ve zihninden c¢ikartamadigi disiincelerini rilya ile disa vurmasi seklinde
degerlendirilmistir.!> Buna bagl olarak, rilyanin insana nasil tezahiir ettigiyle ilgili Freud un
goriislinii savunan arastirmacilar, insanin hayatina dair yasam tecriibesine bagl olarak insanin
tiim hayat1 boyunca karsilastigi hem uzun hem de kisa vadeli ¢esitli olaylarin tecriibe edilmesi
ve yaganilan hadiselerin etkisi nedeniyle insan zihninin rityay: tirettigini savunurlar.!® Sigmund
Freud’a gore riiyanin insan zihninde nasil olustugu bu sekilde tanimlanirken, eski devirlerde
riiyanin gerceklesmesi konusunda riiyanin kisiye bir dis kaynak vasitasiyla, yani ilahi bir giicle
iletildigine inanilirdi.!” Bu nedenle riiya goren kisi riiyasini insan dis1 varliklara, tanrilara ve

cesitli doga iistii olaylara gore yorumlamistir.

Riiyalarin insan psikolojisinde degerlendirilmesi durumu ve rilyanin ortaya ¢ikmasina
etki eden faktorler ile goriilen riiyanin etkisinin nasil olacagi hakkindaki durum bugiin bile
saptanamaz haldedir. Bu sebeple de eski donemdeki insanlar agisindan rityanin sebepleri ve
etkileri tabi ki o donem sartlarinda incelendiginde riiyay1 goren sahsin, kral veya kraligenin
kendi otoritesini saglamlastirmak amaciyla riiyayr bir ara¢ olarak kullandigi anlami
¢ikarilabilir.!® Aym sekilde Hitit kraliyet liyelerinin riiya vasitasiyla gesitli problemlerini,
korkularini, endiselerini ve bu durumla ilgili olarak saglik ve basar1 kaygilarini gidermek i¢in

riiya ritlieline bagvurduklar: da goriilmiistiir.

14 A. Unal (2013). Hititlerde Riiya, Meltem Dogan-Alparslan ve Metin Alparslan (Ed.), Hititler: Bir Anadolu
Imparatorlugu, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 476.

15 A. Unal (2013). age, s. 476.

16 G. Beckman (2010). On The Hittite Dreams, Itamar Singer (Ed.), ipimati, kistamati, pari tumatimis Luwian
and Hittite Studies Presented to J. D. Hawkins on the Occasion of his 70th Birthday, Tel Aviv, s. 26.

17G. Beckman (2010). agm, s. 26.

18 A. Unal (2013). age, s. 476.



Hitit kraliyet {iyelerinin riiyalarina dair oldukca fazla riiya kaydinin bulunmasina
ragmen metinlerin Eski Hitit Krallig1 déneminde hi¢ kayda gegmemis oldugu goriilmiigtiir.!
Bu durum, Hititlerin o donemdeki dis diinyay1 nasil takip ettigi ve buna bagli olarak edebi
akimlar1 diger uygarliklardan ne sekilde takip ettigi durumuyla ilgilidir. Bundan dolay1 da
Hititlerde bu déonemde herhangi bir edebiyat tiiriiniin olugmamasiyla alakali olarak, o an politik
giicii elinde bulunduran kisinin dini anlayisiyla da ilgili oldugu diisiintilerek, Hititlerde riiyaya

dair herhangi bir yazili 6rnek kesfedilmemistir.2

Eski Hitit Kralli§i dénemi i¢in riiya ornekleri kesfedilmemis olsa da bu donemde
saltanat siirmiis olan I. Hattu$ili ve I. Mursili’nin Alalah, Babil, Halep, Hassu, Hahhum ve
UrSu’yu fethetmek istediklerine dair riiya gérmeyi arzuladiklar1 diistiniilmektedir. I. Hattusili,
Akkad Krali Sargon’un efsanevi, “miicadelenin krali” anlamina gelen Sar tamhari metinlerini?!
ve bu metinlerde yer alan Sargon’un arzu riiyalarina hakimdir. Boylece I. Hattusili, ayn1 Sargon
gibi arzu riiyalar gdrmeyi amaglamistir lakin, I. Hattus$ili ve 1. Mursili’ye dair riiya ile ilgili
herhangi bir ¢ivi yazili metin kesfedilmemis oldugundan Eski Hitit Krallig1 doneminde kayit

altia alinmig bir rilya metni olmamigtir.?

Bu durum bir diger acidan soyle de degerlendirilebilir ve Eski Hitit Krallig
donemindeki insanlarin mahrem durumlarinin gizliligine verdikleri O6nemden dolay1
yasantilarina dair bir¢ok olay1 kaydettirmedikleri gibi riiyalarin1 da kaydettirme aligkanliklar:
heniiz baslamamisti. Hititlerin birgok dini kiiltle birlikte bir¢ok ritiieli de disaridan gorerek
uyguladiklar1 bilinen bir ger¢ek olmasindan dolay1r Hurri, Mezopotamya ve Misir bagta olmak
iizere dis diinyanin riiyaya dair yaklagimi ve riilyanin degerlendirme bi¢iminin gelismesi

beklenmis olabilir.??

Bundan bagka Hititlerin On Asya toplumlarindaki edebi gelismeleri nasil takip ettikleri
durumu riiyanin bu devirde Hititlerde goriilmemis olmasiyla iligkili bir durum olduguna dair
degerlendirmenin yapilmasina olanak saglar. Hititlerin edebi konularda Mezopotamya tesirinde
kalmis olduklarin1 gosteren en kuvvetli delillerden biri ise Gilgames Destani’dir (KUB 4 12).
Eski Babilce yazilmis niishasinin Bogazkdy/Hattusa arsivlerinde kesfedilmis olmasi ve

Gilgames’in tanriin destegini aldig1 riiyasinin da anlatildigr bu destanin Hititler acisindan

19 G. Beckman (2010). agm, s. 26.

20 A. Unal (2013). age, s. 478.

21 E. Memis (2012). Eskicagda Mezopotamya En Eski Caglardan Asur Imparatorlugu nun Yikilisina Kadar,
Ekin Yayn Evi, s. 54.

22 A. Unal (2013). age, s. 478.

23 A. Unal (2013). age, s. 478.



onemli oldugu diisiiniilmiistiir. Ozellikle Hitit krallarindan III. Hattugili ve IV. Tuthaliya’nin
Biiyiik Kral (LUGAL.GAL) olmalarina isaret eden rityalarinin (KUB 1.1+ iv st. 7-16 ve KBo
16.98 ii st. 10-18) kaydedildigi metinler bu yonde bir degerlendirme yapilabilmesine neden

olmustur.?*

Ahmet Unal tarafindan Orta Hitit Kralligina tarihlendirilerek I. Tuthaliya’ya ait oldugu
degerlendirilen riiya metnini,>> bu c¢alismada P. Taracha’nin ayni riilya metni i¢in kralin
kimligine dair yaptig1 degerlendirmesi de dikkate alinmis ve bahsi gecen metni I/II. Tuthaliya
olarak degerlendirdigi goriilmiistiir.?® P. Taracha’ya gore Hitit Imparatorluk dénemine dair
kesfedilmis bir metin olan KUB 8.71 metninin tarihlendirilmesi dogru kabul edilirse, I/II.
Tuthaliya’nin taht donemine denk gelmektedir. KUB 8.71 metninin igeriginden anlasildigt
tizere Kara Tanriga’nin (DINGIR.GE¢) riiya aracilifiyla ugursuz mesajlar ilettigi
belirtilmektedir. Yine bu duruma benzer bir sekilde KUB 55.24 metninde rahip Walkui’ye ait
bir biiyt ritiieli yer almaktadir ve bu biiyii ritiieline gore, “Gece Tanrigast’’ veya diger adiyla
“Kara Tanr1’ nin insanlarin riiyasina musallat olmasindan dolay1, bu tiir bir riiyanin ugursuzluk
getirecegine inanilirdi. Bu sebeple de rahip Walkui, insanlar1 bu tiir bir ugursuz mesaj igeren

rityanin etkisinden kurtarmak igin biiyi ritiieli diizenlemistir.?’

Imparatorluk dénemine tarihlendirilen ve Biiyiik Kral I/IL.Tuthaliya’ya ait oldugu
diistiniilen?® bir bagka riiya metni (KUB 43.55 v st. 2-13), Kral Tuthaliya’nin “atalar evinde”’
(Ehuhha)®  gordiigii kehanet igerikli riiyasnda Urpara Sehri’nde Firtina Bayrammn
kutlanmasini ve Firtina Tanrisinin bayram kutlamasi miinasebetiyle Hatti Ulkesini gozettigine

dair bir isareti niteliginde sehre simsekler ¢aktirdig1 anlatilmigtir.>°

Hitit Imparatorluk dénemi igin III. Hattugili ve esi Puduhepa’nin riiyalar1 tiim Hitit
tarihinin simdiye kadarki en fazla riiya metninin kaydedilmis oldugu dénem olarak dikkat
cekmektedir. III. Hattusili’nin apolojik metninde yer alan, 6zellikle kendisinin hastalik riiyalar1
ve siyasi icerikli riiyalari ile tanrigasi IStar’a olan bag1 ve esi Puduhepa’nin riiyalar1 da yine bu

tezde islenmistir.

24 F. Kinal (1998). Eski Anadolu Tarihi, T. T. K. Basimevi, s. 184.

25 A. Unal (2013). agm, s. 478.

26 P, Taracha (2000). Ersetzen und Entsiihnen: Das mittelhethitische Ersatzritual fiir den Grofkonig Tuthalija
(CTH *448.4) und verwandte Texte, Brill, s. 23.

27 A. Unal (1993). The Nature and Iconographical Traits of ‘Goddess of Darkness’, Fis N. Ozgii¢, s. 639-640; A.
Unal (2013). agm, s. 478.

28 Metnin II. Tuthaliya’ya ait oldugu diisiiniilmektedir. Bahsi gegen metin igin Kral Tuthaliya’nin kimligine dair
uzmanlar tarafindan yapilan goriisler Hitit Krallarinin Haberci Riiyalar: boliimiinde degerlendirilmistir.

2 A. Kloekhorst (2008). Etymological Dictionary of the Hittite Inherited Lexicon, Brill, s. 353.

30P, Taracha (2000). age, s. 24-25.



Hitit arsivindeki rilya metinleri arasinda, On Asya toplumlarmin riiyalar1 da
incelendiginde, Hititlerde genel olarak kraliyet {iyelerinin riiya kayitlarinin bulunmasiyla
beraber ii¢ farkli kisinin riiyasina da yer verilmistir. Hitit ordusundaki bir on basinin
(*YUGULA.10) riiyasi ve yine Hitit ordusunda gérev yapmus bir muhafiz alay1 komutaninin
rilyasina yer verilmistir. Bunlardan basla Nuwasarpa ve Suhera adli kisilerine ait riiyalar da
Hitit arsivindeki yerini almistir. Hititlerde riiya olgusu kraliyet ekseni etrafinda islemis

oldugundan Hititlerin riiyaya dair spesifik bir tanrisi da incelenen metinlerde gériilmemistir.!

Yapilan incelemeler dogrultusunda riiya literatiiriiniin Hatti Ulkesi’ne gelmesi ii¢ ayri
degerlendirme iizerinde toplanmustir. Birincisi, Hatti Ulkesi’nde goriilen ilk riiya raporunun
kaydi Hurri/Kizzuwatna kokenli olan Kral I/II. Tuthaliya ile olmustur. Daha sonraki doneme
tekabiil eden riiya raporlari ise yine Hurri/Kizzuwatna kokenli olan Kralice Puduhepa
doneminde gergeklesmistir. Son olarak, riiya raporlarinin metin halinde kaydedilmesi durumu
ceviri literatlirlinde gerceklestirilmis ve Hurri etkisinde kalinmis olarak kaydedilmistir. Bu
metinler riiyaya dair fal ve adak metinleri ile dualar, ayinler ve tedavi amagl ritiieller ve

biiyiilerin yer aldigi metinler olarak kayda gegirilmislerdir.*?

Caligmada, Hititler acisindan riiyalarn tasnifi yapilirken Oppenheim’in eserinde
belirtmis oldugu sekilde riiyalar1 haberci ve kotii rityalar olarak ikiye ayirmanin uygun oldugu
diistiniilmiistiir.>> Oppenheim’in bu gériisiinii izleyerek Hititlerde riiya konusunda da genel
olarak bir ¢alismasi bulunan A. Mouton’in da eserinde yapmis oldugu gibi riiyalari, haberci ve
kotii olarak ayirmanin yaninda hastalik ile arinma ve sifa dileme igerigine sahip riiyalarin baska
bir baslik altinda ele alinmasi uygun goriilmiistiir.>* Bunlardan bagka, Hititlerde riiyaya dair A.
Unal’in “Hititlerde Riiya™’ ve G. Beckman’in “On Hittite Dreams™3® adl1 ¢alismalarindan da

Hititlerin riiyaya bakis acisinin kavranmasi konusunda yararlanilmistir.

Riiyalarin igerigine gore tasnifinin yapilmasina karar verildikten sonra da Hitit

riiyalarinin islenmis oldugu kaynaklar1 belirleyebilmek ve bu kaynaklardan etkili bir sekilde

31 A. Unal (2013). agm, s. 484.

32 A. Mouton (2007a). age, s. 305; A. Unal (2013). agm, s. 478.

33 A. L. Oppenheim (1956). The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, With a Translation of an
Assyrian Dream Book, American Philosophical Society.

3% A. Mouton (2007a). Réves hittites. Contribution a une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie
ancienne, CHANE, 28, s. 30-54, 54-62, 63- 74; A. Mouton (2018). Portent Dreams in Hittite Anatolia, Esther J.
Hamori ve Jonathan Stokl (Ed.), Perchance to Dream: Dream Divination in the Bible and the Ancient Near East,
SBL, s. 32-33.

33 A. Unal (2013). Hititlerde Riiya, Meltem Dogan-Alparslan ve Metin Alparslan (Ed.), Hititler: Bir Anadolu
Imparatorlugu, 476-491.

36 G. Beckman (2010). On Hittite Dreams, Itamar Singer (Ed.), ipamati kistimati pari tumatimis Lwian and
Hittite Sutides Presented to J. David Hawkins On The Occasion of His 70th Birthday, s. 26-31.



yararlanabilmek adina, Hitit ¢ivi yazili metinlerinin E. Laroche tarafindan diizenlenmis oldugu
Catalog der Texte der Hethiter (CTH)*? katalogunda deginilmis olan kaynaklardan riiyalarin
Hitit kral rityalar1 (CTH 583)°8, Hitit kralige riiyalar1 (584) ile yine Puduhepa’nin riiyalarina
)40

yer verilmis olan (CTH 585)* ve baskaca riiyalar araciligiyla tanrilara yemin ve dua etme ile

sunuda bulunma metinleri (CTH 590)*! bu ¢alisgmada islenmistir.

V. Haas’in degerlendirmesine gore II. Tuthaliya’nin yerine getirmedigi bir adak
sunusundan dolay1 tanr tarafindan riiyada uyarilmasi (KUB 43.55), II. Tuthaliya’nin inancina
bagim gostermektedir.*? 1. Suppiluliuma donemiyle ilgili hem siyasi agidan hem de inang
kavramiyla ilgili olarak ele alinmis olan metinde (KUB 3.87 st 9-15), Mitanni Krallig1 ile
imzalanacak olan bir antlasmaya dair bir gérevlinin gordiigii rityanin kaydia deginilmisgtir.*?
II. Mursili donemine deginen rilya metinlerinde kendisinin yilliklar1 sayesinde sadece riiya
konusunda degil, o donem i¢in tiim Hitit tarihi etkili bir sekilde incelenebilmektedir. II.
Mursili’nin yilliklarinda gegen ve bu calismada ele alinan riiya kayitlar: ise haberci riiyalar
icerisinde degerlendirilmis olan Ankuwa’da bayram kutlamasina katilmamasi yoniinde tanrinin
riiyada talimat verdigi riiyasi, tanriin riiyada hekur tapinaginin nasil geri almacagiyla ilgili
talimat vermesi ve iilkedeki salgin hastalik nedeniyle tanriya yaptigi duasi ile konusma
bozuklugunun Firtina Tanris1 tarafindan bir rityada kendisine verildigi konularina deginen riiya
metinleri yer almaktadir. II. MursSili’nin riiyalarindan kendisinin tanrilarla olan bagi ve

tanrilarin isteklerine tamah eden bir kral oldugu anlagilmaktadir.*

Kral riiyalar1 ve kralige riiyalar1 icerisinde en fazla riiya metninin kayda geg¢irildigi
donem olarak ITI. Hattusili ve esi Kralige Puduhepa donemi oldugu goriilmiistiir.*> Bu doneme
ait Hitit kiilliyatinin en énemli metinlerinden olan III. Hattusili’nin apolojik metninde yer alan
riiya ile ilgili boliimlerden III. Hattusili ve esi Kralige Puduhepa’nin kisilikleri ile siyasi ve dini

anlamdaki bilgiler dahilinde 6zellikle Hattusili’nin hastaligina dair riiya kayitlarina ulagilmastir.

37 Catalog der Texte der Hethiter. [Erisim: 02. 02. 2022, https://www.hethport.uni-
wuerzburg.de/CTH/index_en.php].

38 CTH 583. Kral Riiyalar1. [Erisim: 02. 02. 2022, https://www.hethport.uni-
wuerzburg.de/hetkonk/hetkonk abfrage.php?c=583].

39 CTH 584. Kralige Riiyalari. [Erisim: 02. 02. 2022, https://www.hethport.uni-
wuerzburg.de/hetkonk/hetkonk abfrage.php?c=584].

40 CTH 585. Puduhepa’nin Yemini. [Erisim: 02. 02. 2022, https://www.hethport.uni-
wuerzburg.de/hetkonk/hetkonk abfrage.php?c=585].

41 CTH 590. Riiya ve Yemin Fragmanlari. [Erisim 02. 02. 2022, https://www.hethport.uni-
wuerzburg.de/hetkonk/hetkonk abfrage.php?c=590].

42'V. Haas (1996). Marginalien zu hethitischen Orakelprotokollen, AoF, 23(1), s. 83.

43 G. Beckman (1996). Hittite Diplomatic Texts, SBL, s. 39.

4 A. Goetze (1933). Die Annalen des Mursilis, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, s. 180-181; 1. Singer (2002).
Hittite Prayers, SBL, s. 61-64.

45 ]. de Roos (2007a). Hittite Votive Texts, PIHANS, 109, s. 71-128; A. Mouton (2007a). age, s. 30-53.




Bu boéliimlerdeki riiya metinleri incelenirken, III. HattuSili’ye ait olan apolojik metnin diger

kaynaklarin da etkili bir sekilde kullanilmasinda katkisi olmugtur.*®

Hitit Imparatorluk doneminin bilinen son kral riiyas1 metni ise Biiyiik Kral IV. Tuthaliya
donemine ait olan KUB 16.98 ii 10-18 fisli riiya kaydidir. IV. Tuthaliya’nin Biiyiik Kral
olacagini miijdeleyen bu riiya metni i¢cin Theo v.d. Hout’a ait olan The Purity of Kingship An
Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle Inquiries of Tudhalija IV eseriyle birlikte yine
ayni yazara ait olan Hethitische Thronbesteigungsorakel und die Inauguration Tudhalijas IV

kaynaklarindan yararlanilmigtir.*’

Kralige riiyalar1 arasinda Imparatorluk déneminin ilk entrikal riiya kayd: (KUB 22.70
Oy. st. 12-70) II. Mursili dénemine ait olan riiya metnidir. Bu metinde, 1. Suppiluliuma’mn esi
Tavananna’nin, diger adiyla “Biiyiik Ki1z”, hekur tapinagindaki koruyucu tanrisinin kendisinden
altin ¢elengi istemesi ve ¢elengin verilmedigine dair Malas isimli bir kadininin anlatimiyla ilgili
riiyanin sonucunu belirlemek amagli fal sorgulamalarinin oldugu metinden, II. Mursili donemi
saray entrikalar1 hakkinda bilgi vermesiyle birlikte, tanrinin emrinin yerine getirilmedigini de

ac¢ik bir sekilde gostermistir.*8

Tez calismasindaki kralice riiyalar1 icerisinde olduk¢a fazla yer verilen Kralige
Puduhepa’nin riiyalari, ¢calismanin her noktasina tesir etmistir denilebilir. Puduhepa’nin hem
kendisiyle ilgili olan haberci riiyalar1 hem de esi III. Hattusili’ye dair gérmiis oldugu haberci
riiya kayitlar1 incelenmistir. Bununla beraber kendisinin ruhsal durumunun kotii olduguna isaret

eden riiya kayitlar1 da incelenmigtir.*’

Calismanin boliimleri olusturulurken Hitit kraliyet riiyalari i¢in riiyalarin haberci
riiyalar, kotii rityalar ile arinma ve sifa riiyalar1 seklinde ayrildigindan yukarida bahsedilmistir.
Hitit kraliyet liyelerinin riiyalar1 incelenirken Eski Asurca yazilmis bir mektubun Kani$/Kiiltepe

icerisinde yer alan karum’da kesfedilmis olmas1®® ve Bogazkale arsivinden Eski Babilce dilinde

4 A. Unal (1974). Hattusili Il Band 1, TdH 3, C. Witner; A. Unal (1974). Hattusili 11l Band 2, TdH 4, C.
Winter; H. Otten (1981). Die Apologie Hattusilis III. Das Bild Der Uberlieferung, StBoT 24, Otto Harrassowitz,
s. 4-31.

47 Th. P. J. v. d. Hout (1991). Hethitische Thronbesteigungsorakel und die Inauguration Tudhalijas 1V, Z4, 81(1-
2),s.293; Th. P. J. v. d. Hout (1994). The Purity of Kingship An Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle
Inquiries of Tudhalija IV, DMOA, 25, s. 98-99.

* A. Unal (1978). Ein Orakeltext Uber die Intrigen am Hethitischen Hof (KUB XXII 70=Bo 2011), TdH 6, C.
Winter, s. 57-67, 77-79.

4 A. Unal (2014). Puduhepa ve Zaman: Eski¢ag Anadolu Toplumlarinda Kadin Anayanl Bir Hitit Kraligesi,
Hitit Universitesi Yayinlari, s. 494-496.

S0L. Warbinek (2019). Was The Hittite M'NUSENSI A Dream Interpretress?, S. de Marnito vd. (Ed.), KASKAL:
Rivista di storia, ambienti e culture del Vicino Oriente Antico, 16, LoGisma, s. 53.



' Eski On Asya uygarhiklarinin da

yazilmis Gilgame§ Destani’nin bulunmus olmasi,’
incelenmesi gerektigi konusunda onemli faktorlerden olmustur. Bu baglamda Eski On Asya
uygarliklarindan Siimerler basta olmak tizere Akad, Asur, Babil ve Mari riiyalari ile Eski Misir
déneminde Ramses dénemi rilya kayitlari®? ile M.O. 14. yiizyila tarihlendirilen Chester Beatty
IIT Papirtisiinde® yer alan riiya kayitlarindan baglica aragtirmanin konusuna hizmet edecek

olanlar secilmis ve calismaya dahil edilmistir.

Calismanin bir diger konusu olan Hititlerin inancina dair anlatimin oldugu baslikta
Hititlerin riiyalar1 ilahi yoldan aldiklarina inanmis olmalari sebebiyle tanrilarina olan inancin
ve tanrilarma vermis olduklar1 6nem dolayisiyla bu bagliga yer verilmesi hasil olmustur.
Incelenen riiya kayitlari neticesinde II. Mursili, I11. Hattusili ve IV. Tuthaliya’nin bayramlarla
iligkili olan riiyalar1 goriilmiis ve Hititler i¢in 6nemli bes bayram riiya metinleriyle eslestirilerek

verilmistir.

Arastirmanin diger ve son baslig1 ise ¢alismanin konusu olan Hititlerde kraliyet riiyasi
baslig1 olmustur. Bu baslik altinda koétii biiyliniin etkisinden arinmak i¢in ve yine hastaliklarla
ilgili sifa metinlerinin oldugu kayitlarin bu baslik altinda verilmesi uygun goriilmiistiir. Ayrica
riiya metni olmayip, arinma ve sifa ritiiellerinin kaydedilmis oldugu metinler de yine bu baslik

altinda verilmistir.

SLA. R. George (2003). The Babylonian Gilgamesh Epic, Introduction, Critical Edition and Cuneiform Texts, 1,
Oxford University Press, s. 318.

52 C. D. Snell (2011). Religions of the Ancient Near East, Cambridge University Press, s. 65.

53 K. Szpakowska (2003). Behind Closed Eyes: Dreams and Nightmares in Ancient Egypt, The Classical Press of
Wales, s. 205; K. Szpakowska (2011). Dream Interpretation in the Ramesside Age, Mark Collier ve Steven
Snape (Ed.), Ramesside Studies in Hnour of K. A. Kitchen, Rutherford Press, 509-517.
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2. ESKi MEZOPOTAMYA VE MISIR’DA RUYA

Eski Mezopotamya uygarliklarinda ¢ivi yazili tabletlerde ve Misir Uygarligindaki
papiriislerdeki riiya kayitlarinda riiyalarin siniflandirilmasina iliskin herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir. Eski Mezopotamyalilar ritya metinleriyle ilgili olarak riiyanin iyi olduguna isaret
eden Akadca damqu/damiqtu’® ve Siimerce SIGs terimlerini ve kotii rilyaya isaret etmek igin
de yine Akadca lemmu/lemuttu’ ve Siimerce HUL terimlerini sik¢a kullanmiglardir. Eski
Misir’daki ritya metinlerinde iyi ve kotii rilyanin tanimu ise; iyi riiya icin rsw.¢ nfr.t seklinde,

kotii riiya i¢in de rsw.t dw.t. seklinde tarif edilmistir.>®

Eski On Asya uygarliklarinin riiyalarina iliskin yapilan riiya tiirlerinin siniflandirilmasi
Oppenheim ile baglamistir. Oppenheim’in belirttigine gore;*” Eski On Asya riiyalar1 kehanet
icerikli gelecekten haber veren riiyalar ile kisinin ruhsal-bedensel sagliginin bozuk oldugunu
gosteren kot riiya olarak tanimlanan riiyalar olarak ikiye ayrilmistir. Butler ise,>®
Oppenheim’in haberci riiyalar i¢in yaptig1 siniflandirmanin daha da ayristirilmas: gerektigini
ve haberci rityalar i¢erisinde direkt olarak anlasilmayip, bir ritya yorumcusuna ihtiya¢ duyulmus
olan riiyalar i¢in sembolik haberci riiyalar taniminda bulunmustur. Bunlarin yani sira S. Noegel
da Oppenheim’in riiyalarin smiflandirilmasinda yaptigi tanimlamanin oldukca elverisli
oldugunu lakin, haberci riiya metinleri i¢in eksik ve hatali olduguna dikkat ¢cekmis ve metinlerin
kusursuz bir sekilde ayristirilmayip, yapilan tanimlamanin kusurlu oldugunu belirtmistir. S.
Noegel’a gore haberci riiyalar arasinda yorumlanmaya gereksinim duyan riiyalar ile kehanet
icerikli olup yorumlanmaya gereksinim duymayan riiyalarin bir alt sinifta ya da baska bir sinifta
belirtilmesi gerektigini belirtmistir.>® Aym diisiinceyi, Oppenheim’mn hatali oldugunu ifade
eden bir bagka uzman da A. Zgoll olmustur. Ona gore de S. Noegel’in ¢ikarimi1 dogrudur ve

Oppenheim’in yaptig1 siniflandirmanin daha da ¢esitlendirilmesiyle birlikte daha ayrintili bir

sekilde ifade edilmis olmasi gerektigini belirtmistir.%° Bu sekilde bu tez igin Eski Mezopotamya

S CAD D, s. 68. damqu/damiqtu: 1yi, giizel, hos, memnun.

55 CAD L, s. 120. lemmu/lemuttu: Kotii, ahlaksiz, uursuz, bityiilenmis.

56 K. Szpakowska (2007). Nightmares In Ancient Egypt, Jean-Marie Husser ve Alice Mouton (Ed.). Actes des
journées d’étude de I"'UMR 7044 (15-16 Novembre 2007, Strasbourg), De Boccard, s. 23.

57 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 184.

8 S. A. L. Butler (1998). Mesopotamian Conceptions of Dreams and Dream Rituals, Ugarit-Verlag, s. 18.

9'S. Noegel (2001). Dreams and Dream Interpreters in Mesopotamia and in the Hebrew Bible (Old Testament),
Kelly Bulkeley (Ed.), Dreams and Dreaming: A Reader in Religion, Anthropology, History, and Psychology, St.
Martin’s Press, s. 48.

0 A. Zgoll (2006). Traum und Welterleben im Antiken Mesopotamien: Traumtheorie Und Traumpraxis Im 3/1
Jahrtausend V. Chr. Als Horizont Einer Kulturgeschichte Des Trdumens, Ugarit-Verlag, s. 92-93.
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ve Eski Misir riiyalarini tanimlamaya ¢alisilirken, riiyanin igerigine gore iyi ve kotii olarak basit

bir sekilde tanimlamanin daha dogru olduguna karar verilmistir.

Eski Mezopotamya uygarliklarinin yazili kayitlar her biri kendi igerisinde kati ve tutarlt
bir edebi iislup gelenegine tabi olmustur ve acik bir sekilde farkli bir edebi diizeyde yer alan
riyalarla iliskilendirilmektedir. Bu edebi iislup sayesinde gilinlimiize kadar ulasmis olan
destanlarin, 6rnegin Gilgames Destan1 gibi, edebi yonden gerek sozlii gerekse de yazili olarak
islenmis bir sekilde giliniimiize kadar ulasabilmesi edebi bir iisluba sahip olmasi sayesinde

olmustur.®!

Asagida incelenmis olan riiya metninin kaydedilmis oldugu mektuptan (TCL 1.5 1-10)
riiyanin Asurlu bir tiiccar olan Indilum’a ait oldugu goriilmiistiir. Mektupta yer alan igerige gore
Hititli bir riiya yorumcusuna danisilacagmma dair igerige sahip olan bu mektup,
Kani§/Kiiltepe’deki karum’da ele gegirilmis olmasi Hitit ve Mezopotamya riiyalar1 arasinda bir
iliskinin oldugunu gostermistir. Mektupta yer alan igerige gore Hititli bir riiya yorumcusuna
(MUNUSENST) danigilacagina dair igerige sahip olan bu mektup, Kani§/Kiiltepe’deki karum’da
ele gecirilmis olmasi Hitit ve Mezopotamya riiyalar1 arasinda bir iliskinin oldugunu da ayrica

gostermistir.5?

Incelenen bu mektupta gegen riiyayla ilgili olarak, riiyada 6lii ruhun gériilmiis oldugu
ve ASSur tarafindan kisinin mal ve miilke kars1 zaafindan dolay: riiyada uyarildigina dikkat

cekilmis oldugundan bu riiya i¢in koétii ritya oldugu ¢ikarimi yapilabilir.
TCL 1.5 1-10:

“Taram-Kbi ve Simat-As§ur’u Indilum’a bu sekilde anlatin: ‘Burada (Hatti Ulkesinde)
Sa’iltum’a® damgmak i¢in bulunuyoruz. (Amacimiz) baritum® hakkinda ve 6lii ruhlar ile
ASSur’un sana verdigi uyariy1 danigmaktir: ‘Sen glimiige taptin! Tiim hayatini tehlikeye attin!’

[Metnin geriye kalan satirlart kuriktir].”%

Hititlerin Mezopotamya riiyalariyla iligkisi hakkinda bir diger 6rnek metin ise Babilce

yazilmis ve Gilgames’a ait olan riiya metnidir (KUB 4 12) ve bu metnin yazilmis oldugu tablet

8L A. L. Oppenheim (1956). age, s. 184.

52 L. Warbinek (2019). agm, s. 53.

63 CAD S, s. 110. $a iltu: Kadin rahibe, kehanet ritiieli gorevlisi.

% CAD B, s. 213. beriitu: Cukur. Metinden anlagildig1 iizere kisinin riiyasinda 6lii kisileri gérmesi sebebiyle
yeralt1 diinyas1 veya diger adiyla oliiler diinyas ile arasindaki iliskiye dair yapilmasi diisiiniilen bir ritiielden
bahsedilmistir. Bu konuya dair, Hititlerde yeralt1 diinyast ile bir iliski kurulduguna inanildig iizerine yapilmis bir
calisma icin bkz. F. Seving Erbasi (2008). Hititlerde Yeralti Diinyas1, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 9(1), 231-247.

65 L. Warbinek (2019). agm, s. 53.
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parcast Hititlerin baskenti hattussa’da kesfedilmistir. Metinde gecen kraliyet giyimli adam
benzetmesiyle bu riiyanin bir haberci riiya oldugu varsayiminda bulunabilir ve Gilgames$’in
once dagin asagisina diismesi ve ardindan rityasindaki adam tarafindan geri yiikseltilmesi, onun
Gokyiiziiniin Okiizii Humbaba ile girisecegi miicadelesinde galip gelecegine dair Tanri

Sama$’in bir isareti olmus olabilir. Bu metin ise su sekilde verilmistir.5®
KUB 4 12 5-19:%7

“Onlar el ele tutusarak gittiler. Gece bir (kamp kurdular) ve uyudular. Uyku onlarin
tizerlerine akt1 ve ona (Gilgames’e) bir riiya geldi. Gecenin yarisindayken uykusunu terk etti ve
kalkip riiyasint Enkidu’ya anlatti: ‘Arkadasim ben bir riiya gordiim’. Eger beni sen
uyandirmadiysan, ben neden uyamgm? [7Tekrarlayarak] Enkidu, arkadasim, ben bir riiya
gordliim ve eger beni sen uyandirmadiysan, ben ne diye uyanigim? Benim ikinci riiyam ilkine
gore daha (karmasikt1). Arkadasim, rityamda bir dag [Kirik]... Beni ayagimdan tuttu ve agagiya
firlatti. [Kirik]... Parlak bir 151k (belirdi) ve orada kraliyet giysili bir adam vardi, bu 11k
omuzlarima gii¢c verdi. Bu adam, bu topraklardaki en yakigikli adamlardan biriydi ve onun
yakigikliligt [Kirik]... (Bu adam) beni dagin asagisindan yukari ¢ikardi ve [Kirik]... Bana

igmem igin biraz su verdi ve o an kalbim [Kirik]... O, ayagimi yere koydu.”%®

Hititlerde goriilen riiya 6rneklerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Eski Mezopotamya ve
Misir uygarliklarinin riiya kayitlarinin da incelenmesi ve benzerliklerinin s6z konusu olup

olmadiginin anlagilmasi uygun olacaktir.
2.1. Eski Mezopotamya’da Haberci ve Miijdeci Riiyalar

Eski Mezopotamya riiyalar1 denilince akla ilk gelen riiya metni, Siimerlerin Laga$
Sehri’nin Krali olan Gudea’ya ait riiya metnidir. Gudea, Ningirsu Tapinagi’ndaki yazitlarda
kendisinin ifadeleriyle anlattigina goére tanrilarin kendisinin riiyalarina geldigini ve ona gelecek
hakkinda bilgiler verdigini kaydettirmistir. Bu nedenle, Gudea’ya ait riiya kayitlarindan
anlasilan odur ki, Gudea kendisini gelecek hakkindaki kehanetler icin tanriya danigan dindar

bir kisi olarak anlatmak istemistir.®® Bununla birlikte, tanrilarin Gudea’ya ilettigi haberci

% A. R. George (2003). age, s. 318.

67 Metinde ilk 4 satir oldukga kirik oldugundan net bir ifade ¢ikarilamamustir, bu sebeple metnin transliterasyonu
5. Satirdan itibaren verilmistir.

% A. R. George (2003). age, s. 318-321.

8 C. D. Snell (2011). Religions of the Ancient Near East, Cambridge University Press, s. 38.
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riiyalarinda (B Heykeli, iv st. 10-12) kendisinin bir ydnetici olarak hiikmii altindaki bolgelerde

bir kimsenin bagka bir kimseye zulmetmesini engellemesini istemiglerdir.”

Gudea’nin yazitlarinda bulunan riiya metinlerindeki hitabet diizeyinin iyi bir sekilde
anlasilir olmas1 sayesinde tanrilarin rilya araciliiyla ilettikleri haberlerin gayet net bir sekilde
anlasilmasini saglamigtir. Bunun da Gudea’nin riiyalar1 yorumlamadaki becerisine dogrudan
bir katki sagladigr diigiiniilmiistiir. Gudea bazi riiyalar1 yorumlamadaki hatalar1 nedeniyle
tanrilardan gelen haberci riiyalarini iki kere diislinlir olmustur. Bu nedenle riiyalarinda tanrilara
kars1 olumsuz bir tavir almistir ve yine riiyasinda kehanet igerikli bir haberci riiya aldig1 vakit
kulaklarmi tanriya kapatip, onu dinlemedigini ve tanrinin daha onceden uygulanmasini

buyurdugu bir biiyiiniin artik uygulanmayacagini rityadaki tanriya soylemistir.”!

Gudea kendisinin anlayamadig riiyalar1 Tanrica NanSe’ye riiya vasitasiyla danisarak,
acikliga kavusturulmasini sagladigi goriilmektedir. Gudea’nin kendisinin anlamlandiramadigi
bu riiyalarin sembolik haberci riiyalar olmasindan dolayi, bu tiir riiyalarin bir yorumcu

tarafindan aydinlatilmasi gerekmektedir.’?

Gudea bir miiskiile diistiiglinii ve riiyasina gelen tanrinin ona bir konuda basariya
ulagacaginin kehanetini vermesine ragmen Gudea’nin tanrinin kehanetine inanmadigi riiyasi
tizerine (Gudea A Silindiri, xi st. 1-21), Gudea’nin tapinaktaki riiyasinda tanriyla bir goriigme
yapmustir. Rilyada tanriyla goriistiikten sonra Gudea, hi¢ beklemeden kehanetin dogrulugunu

tespit edebilmek i¢in Tanr1 Ningirsu adina bir koyun kestirmis ve bir tapinak insa ettirmistir.
Gudea A Silindiri, xi st. 1-21:

“Evime geldiginde, tiim iilkedeki evler onurlandi. Laga$’in sag kolu, ufuktaki Anzl
kusu, Eninnu’nun evi, benim sarayim, sen ki yetenekli coban, sen benim i¢in ileriye dogru diger
elini kaldirasin, ben (seni) ¢agiracagim, ylikseklerden yagmurlu riizgar (firtina) getirecegim ve
insanlar ellerini berekete acgacaklar. Evimin (tapinagimin) temellerinin atilmasiyla bereket

gelecektir!””3

Yine Gudea’ya ait olan yazitlarda onun riiyalar1 hakkinda yar1 tanr1 olarak nitelendirilen

yerel yoneticilere deginilmistir. Tanrilarin, bu yerel yonetici olarak niifuz sahibi olan yari

0 D. 0. Edzard (1997). Gudea and His Dynasty. The Royal Inscriptions of Mesopotamia. Early Periods, 3(1),
University of Toronto Press, s. 43.

"L C. D. Snell (2011). age, s. 39.

2D. 0. Edzard (1997). age, s. 69; Omer Kahya (2019). Civi Yazili Kaynaklar Isiginda Eski Mezopotamya’da
Riiya, (Yaymlanmamis Doktora Tezi). Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 15.

73 T. Jacobsen (1987). The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation, Yale University Press, s. 401-
403.
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tanrilarin rilyalarina gelerek onlara gesitli kehanet haberlerinin verildigi yazilmigtir.”* Ayrica
tanrilarin bu yerel yoneticilere rityalarda verdikleri birtakim gorevlerle, yonetici olan bu yari
tanrilarin somut olarak yerytiziinde, 6teki diinyada olduklar1 kabul edilmis olan biiyiik tanrilarin

da soyut olarak iilkenin koruyucusu olarak iilkenin refahini gozettikleri kaydedilmistir.”

Stimer riiyalarma dair haberci riiya 6rnegi teskil eden bir baska destans: riiya kayd: da
mitolojik metinlerden elde edilen “Dag Magarasinda Lugalbanda” destanidir. Hikayenin

anlatimi su sekilde verilmistir.
Lugalbanda’nin Riiyasi, st. 351-354:

“Kirmizimsi1 kahverengi boga, kim benim i¢in onu kesecek? Kim bana onun (boganin)
yagimi dokecek? Baltamin ucu goklerin demirindendir, o baltami ve hangerimi alip

kullanacak!”7¢

Bu destanda anlatilan hikayeye gore, Lugalbanda bir sefer hazirlig1 sirasinda hastaliga
yakalanir ve ordusuyla birlikte savasa gitmeye devam edememis, bir magarada inzivaya
cekilmistir. Daha sonra Lugalbanda, magarada uykuya dalmis ve Riiya Tanris1 Anzaqar’
riiyasinda gormiistiir. Anzaqgar, Lugalbanda’dan boga ile gliresmesi i¢in bir emir buyurmus ve
Lugalbanda bogay1 giireste yenmistir. Bogay1 giireste yenen Lugalbanda daha sonra sagligina

kavusmus ve savastaki ordusuna katilmis, savasin kaderini kendi lehine degistirmistir.”’
Lugalbanda Dag Magarasinda, st. 340-344:

“Kral (Lugalbanda) riiyaya yatti. Riiyay1 ne bir kap1 geri ¢evirebilir ne de bir kap1 diregi
onu geride tutabilir. Yalan sdyleyene yalani, dogru sdyleyene dogruyu konusur. Birini mutlu

edebilir ya da bir kisiye agit yaktirabilir. O tanrilarin (gonderdiklerinin) kapali arsiv sepetidir.”’®

Akadl bir kral olmasina ragmen zamanla Siimer efsanesi haline gelmis olan ve aslinda
tiim Mezopotamya tarihi agisindan ¢ok etkili bir olayin yasanmasini tasvir eden riiya, Kral
Sargon’a ait olan riilya metninin oldugu sodylenebilir. Sami kokenli Sargon, heniiz geng

yaslarinda Siimerlerin Kis Sehri’nin Krali Ur-Zababa’nin yerini alip, yeni Kis krali olmustur ve

7 C.D. Snell (2011). age, s. 39.

5 D. O. Edzard (1997). age, s. 32.

76 J. B. Black vd. (1998-2006). The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature (ETCSL) 1.8.2.1. st. 351-354.
[Erigim: 13. 04. 2022, http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/]; W. W. Hallo (1983). Lugalbanda Excavated, Journal of the
American Oriental Society, 103(1), s. 173; S. Noegel (2001). age, s. 47.

77'S. Noegel (2001). age, s. 47.

8 ETCSL 1.8.2.1 st. 340-344.
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teker teker diger Siimer sehir devletlerini fethederek Siimer efsanesi haline gelmistir.” Bu

destanin riiyada gegen boliimii su sekilde verilmistir.
Sargon’un Riiyasi, st. 12-25:

“Ezinu Tapinagi’nda saki Sargon uykuya degil, riiyaya yatt1. Riiyada kutsal Inanna, onu
(Ur-Zababa’y1) kanli bir nehirde bogdu. Sargon, ciglik atarak yeri 1sirtyordu. Ur-Zababa,
Sargon’un bu ¢igliklarin1 duydu ve Sargon, Ur-Zababa’nin huzuruna getirildi ve (Ur-Zababa)
sordu: ‘Ey saki, gece vakti sana bir rilya m1 gosterildi?’ Sargon cevapladi: ‘Ey kralim, seni
ilgilendiren ve sana anlatacagim bu riiyada: ‘Yalniz basina duran geng bir kadin vardi. Bu kadin
gbge kadar uzun, yer kadar engin ve biiyiiktii (genisti). O kadin bir surun en saglam duvari gibi
simsiki duruyordu. Benim igin seni biiyiik ve kanli bir nehirde bogdu.” [Kiwrik]... Ur-Zababa

dudaklarini 1s1rd1 ve oldukga korkmustu.”3°

Asurlulara dair haberci riiya metinleri arasinda degerlendirilen ve Asurbanipal’in
kitabelerinde sikga yer verilen bu riilya metninde tanr1 Asur, Frig Kral1 Giges’in rilyasina girmis
ve ondan Asurbanipal’e boyun egmesini istemistir. Frig Krali Giges de bu riiya iizerine
Asurbanipal’e bir mektup gondermistir.’! Bu riiya kaydinda bir tanrinin baska bir {ilkenin
kralina gdriinmiis olmas1 tipki, “Hititlerde Kraliyet Riiyalar1” bashiginda incelenmis olan (KUB
1.1+ st. 19-23), Hitit Biiylik Kral1 III. Hattu$ili’nin tanricasi IStar’in Hatti beylerinin riiyasina
girip, Hatti Ulkesi’ni Hattusili’ye bahsettigini sdyledigi riiya ile benzerlik gdstermektedir.

Babil krallarindan Ammiditana’nin on ikinci hiikiimdarlik yili dolayisiyla tanrinin
kendisinden bir heykel sunusunda bulunmasini istemistir. Tanrinin heykelinin kendi adina
yapilmis olan tapinaga heykel sunusu istedigi rilya metni; “onun (kralin) tanrimin tapinagina
bir riiya ile yapilmasinin emredildigi dua eder sekildeki heykelini (tapinaga) getirdigi yil”
olarak kaydedilmistir. Bununla birlikte yine Babil krallarindan biri olan Nabonid’den Tanr1 Sin,
tizerinde kalsedon tasindan bir boncuk bulunan hanger istemistir. Bu riiya metninin kaydi da
“Babil Krali Nabonid’den riiyada istedigi, Tanr:t Sin’in emri olan bir hanger” seklinde

kaydedilmistir.3?

Mari Kralligina dair riiya kayitlari arasinda degerlendirilen ve Tanrica Annunitum’un

tapinaginda bir kahin tarafindan goriilen riiya, uyku inkubasyonunda bulunulduguna dair delil

7 F. Kinal (1983). Eski Mezopotamya Tarihi, A. U. D. T. C. F. Yayinlari, s. 76; E. Memis (2012). age, s. 56-57.
80 ETCSL 2. 1. 4. B Boliimii, st. 12-25; J. S. Cooper & W. Heimpel (1983). The Sumerian Sargon Legend,
Journal of the American Society, 103(1),s. 77.

81 0. Kahya (2019). Civi Yazili Kaynaklar Isiginda Eski Mezopotamya’da Riiya, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 13.

82 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 192; O. Kahya (2019). agt, s. 16.
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niteligi teskil etmistir. Bu riiyada kahin kralina goérdiigii riiyasin1 anlattig1 bir mektupla (ARM
26.1 237), Zimri-Lim’in sefere gitmeyip Mari’de durmasini tanrilarin bir emri oldugunu
soylemistir.?> Ayni zamanda, kahin tarafindan riiyanin goriiliip mektupla rapor edilmesi
durumu, Hititlerdeki uyku inkubasyonuyla gorevli “UDINGIR"™piyanza- unvanli gorevlilerle

benzer iligkilere sahip olduklarini gostermistir.
2.2. Eski Mezopotamya’da Kotii Rityalar

Oppenheim, kétii riiyanin goriilmesine etki eden nedenlere bilimsel yonden yaklagmis
ve kotii riiya géormeye sebep olan etkenin kisinin ruh ve zihinsel saghiginin kotii riiya gérmede
etkili oldugunu ifade etmistir.* Oppenheim hem de Eski On Asya’daki toplumlarm kétii ritya
gormesine etki eden diger nedenin ise onlarin inanglariyla alakali oldugunu belirtmistir. Bu
inanca gore Eski On Asya’daki toplumlarda kisilerin kendisine has tanrilar1 olurdu ve bu
tanrilarin kisiye iyi talih, sans ve refah getirdigine inanilmistir. Aksi durumda ise kiginin
tanrisiyla olan iligkilerinin bozulduguna inanildigi, kiginin tanrisinin kendisine kizdigimi ve

ondan uzaklastigina inanildigina, Oppenheim ve Butler tarafindan deginilmistir.

Babil donemi LarSa Sehri’nin Krali olan Sin-iddinam’in kendisinde vuku bulan
rahatsizliklar1 Tanriga Nin-Isina igin yazmis oldugu bir dua mektubunda anlatmigstir. Kral
mektubunda gordiigii bir riiyada kotli bir ruhun basinda bekledigini ve diger riiyalarinin da

stirekli kotii riiyalar oldugunu ifade etmis, tanrigadan sifa dilemistir.3¢

Asur Donemine tarihlendirilen Akadca bir metinde kotii riiya goriilmesine sebep olan

kara biiyliye maruz kalmis kisilerin gosterdigi belirtilere deginilmistir.
BAM 31ii 5-10:

“Eger birisi her giin ve gece siirekli korkuyor ve endiseleniyorsa, stirekli kayiplar
yasay1ip geliri azaliyorsa, diger insanlar onun hakkinda olumsuz konusuyorsa, o kotii olarak
isaret ediliyorsa, o gittigi yerlerde iyi karsilanmiyorsa, onun riiyalarinin anlami karmasiksa, o
riiyalarinda stirekli 6liileri goriiyorsa, o kisinin kalp kiriklig1 varsa: bu kisi tanrinin 6fkesini ve
gazabini ilizerine almistir ve tanrilar bu kisiye kizmistir. Bu kisiye kara biiyii yapilmistir ve bu

kisi tanrilarin 6niinde lanetlenmistir.”8’

83 J. M. Durand (1988). Archives Epistolaires De Mari I/1, Editions Recherche sur les Civilisations, s. 478-479.
8 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 227.

85 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 227; S. A. L. Butler (1998). age, s. 89.

8 W. W. Hallo (2003). Letter-Prayer of King Sin-iddinam to Nin-Isina (1. 164), The Context of Scripture I:
Canonical Compositions from the Biblical World, 1, Brill, s. 232-233; A. Zgoll (2006). age, s. 425.

87 T. Abusch (1999). Witchcraft and the Anger of the Personal God, Tzvi Abush ve Karel van der Toorn (Ed.),
Ancient Magic and Divination, 1, Styx Publications, s. 87-88.
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Kotii rilyaya maruz kalma sebebinin tanrisinin kendisini terk etmesi olarak belirtilmis
olan edebi bir metinde, Ludlul B&l Némeqi metninde, Subsi-mesré-Sakkan’m Tanri Marduk’un
kendisine 6fkelenmesine neden olduguna ve tanrinin kendisini terk etmesinden dolay1 basina

gelen kotiiliikklere deginilmistir.
Ludlul B&l Némeqi 1. Tablet st. 52-54:

“(Durumumla ilgili) kehanetim ka&hin ve riiya yorumcusu tarafindan belirnemedi.
Sokakta duydugum egirrii®®, benim igin kotii bir isaret oldu ve gece uyudugumda kétii bir riiya

gordiim.”®?

Kara biiyliye maruz kalmis bir kisinin kotii rityalar gérdiigiiniin yazilmis oldugu Yeni

Asur donemine tarihlendirilmis bir metin kaydi ise soyledir:
AMT 86/1 st. 3-7:

“Eger bir adamin bagsi siirekli agriyorsa, uykusunda [Kirik]..., o adamin riiyalari
kotiiyse, rityalarinda konusuyorsa [Kirik]..., dizleri tutmuyorsa, goégsiinde agr1 oluyorsa ve o

adamin viicudu hep terliyse o adam kara biiyliye maruz kalmigtir.””°

Riiyada 6lmiis aile bireylerinden kimselerin goriilmesi durumunda rilyay1 géren kisinin
basina bir kotiilik gelecegine, hatta 6lecegine inanilmistir. Bu sebeple dlen kisinin Oliiler
diyarindan ¢ikip yakinlarina zarar verecegi diisliniildiigii i¢in 6li kisilerin ardindan diizenli
zaman araliklarinda kispu-sunularmin 61ii ruhlara verilmesi gerektigine inanilmigtir.’! Bu riiya
kayd1 ayn1 zamanda Hititlerde Kralice Puduhepa’nin 6lii ruhlar i¢in koyun adaginda bulundugu
riiya kaydiyla (KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 4 37-44) 6lii ruhlara verilen sunular bakimindan

benzerlik gostermektedir.”?
CMAWR 1, 8.2 st. 72-74:

“Uyurken gordiigiim riiyamda tanrilarimi, ruhlari, 6lii insanlarin ruhlarini, yasayan

insanlari, tanidigim (ve) tanimadigim insanlar1 [gordiim]. Gordiiglim riiyay1 hatirlamiyorum ve

onu (aklimda) tutamryorum.”?

8 CADE, s. 45. egirrii: Grybet, iftira.

8 (). Kahya (2019). agt, s. 38.

%S, A. L. Butler (1998). age, s. 54; T. Abusch & D. Schwemer (2016). Corpus of Mesopotamian Anti-witchcraft
Rituals, 2, Brill, s. 91.

1 0. Kahya (2019). agt, s. 40.

92 A. Archi (2007). The Soul Has to Leave The Land of The Living. Journal of Ancient Near Eastern Religions,
7(2), s. 183.

% T. Abusch & D. Schwemer (2011). Corpus of Mesopotamian Anti-witchcraft Rituals, 1, Brill, s. 265; O. Kahya
(2019). age, s. 39.
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Bir baska riiya kayinda ise riiyada 6lmiis aile liyelerinin goriilmesiyle iligkilidir. Bu
metinde Oldiikten sonra Oliiler diyarina gitmis olan Olillere ait ruhlarin riiyada goriilmesi
durumunda uygulanan bir ritiiel kaydedilmistir. Bu metinde, yukaridaki metin gibi yine
Hititlerde Kralige Puduhepa’nin riiyasinda babasimi gordiigii riiya (KUB 31.71 i 1-27) ve
Kralice Danuhepa’nin 6ldiikten sonra III. HattuSili’nin riiyasinda Firtina Tanrisinin goge
yiikseleceginin miijdesini verdigi riiya metni (KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 1-14), riiyada

oliilerin goriilmesi bakimindan benzerlik gostermektedir.
ADRC ii 2-4:

“Ey toprak pargasi, rilyamda gordiigiim kotii ruh (gecenin) ilk vakti, orta vakti (ya da)
ticiincii vakti, babam1 gordiigiim (ya da) 6lii annemi gordiiglim, (ya da) bir tanriy1 gérdiigiim,
(ya da) bir kral1 gérdiiglim, (ya da) 6nemli bir kimseyi gordiigiim, (ya da) bir prensi gordigiim,
(ya da) olii bir insan1 gérdiiglim, (ya da) yasayan bir insan1 gordiigiim, (ya da) daha 6nce goriip
bilmedigim seyleri gordiigiim, (ya da) daha 6nce gitmedigim yerlere gittigim, (ya da) daha 6nce
yemedigim bir yiyecegi yedigim, (ya da) daha 6nce goriillmemis bir elbiseyi giydigim riiyamda
senin kotiliglinli (toprak pargasini) suya atacagim, seni suda islatacagim, senin (suda)
dagilacagin (gibi), senin (suda) parcalanacagin (gibi), eski haline donemeyecegin (gibi), bana

gortinen kotii riiya da senin gibi suda aksin ve gitsin!”*
2.3. Eski Musir’da Haberci ve Miijdeleyici Riiyalar

Eski Misir denilince akla ilk gelen diisiince meshur Misir piramitleri ve bu piramitlerin
arasindaki en biliyligli olan Giza Piramidi olacaktir. Asagida incelenmis olan riiya metni II.
Amenhotep’in daha bir prens iken riiyasinda kral olacaginin miijdelendigi rityasini kaydettirdigi
stela, Giza Piramidi’nin Oniinde yer alan stela’ya kaydedilmistir. Bu rilya metninde prensin
onilinde uyudugu ve Sphinx’in heykeli oldugu diisiiniilen heykelin canlanip, prensle konustugu
goriilmistiir. Heykel, prense kendisini tekrar eskiden oldugu gibi tekrar gorkemli sekline
getirmesi i¢in istekte bulunmus ve bu isteginin yerine getirilmesine karsin, prensin babasindan
sonra yeni kral olacagin1 vadetmistir. Prens, babasi1 61diikten sonra kral olmus ve II. Amenhotep
admi almistir. Sonra da heykeli temizlettirip, heykelin 6niine kendisinden sonraki krallar da

heykelin sanini bilsinler diye bir stela diktirmistir.>

%S A. L. Butler (1998). age, s. 294.
% C.D. Snell (2011). age, s. 65.

19



II. Amenhotep’in Riiyasi:

“Prens atli arabasindan indi, ¢6liin sert kumlarinda yiiriimeye basladi ve havanin
kavurucu sicakligi onu nehrin kenarina gotiirdii, nehirden su igmek i¢in bir koyliiden izin istedi.
Atindan inerken etrafta kimseleri gormeyince atli arabasindaki iki at1 birbirinden ayirdi ve
atlarin otlanmasi i¢in serbest birakti. Bu sirada kendisi de iizeri toprakla kaplanmis olan eski
bir anit heykelin 6niine geldi. Bu heykelin sadece bas kismi kulaklariyla birlikte iizerindeki bas
ortlisti gortilebiliyordu. Prens bu heykelin 6niinde uzandi ve ardindan giin 15181 altinda uyudu
ve bu sirada bir riiya gordii. Rilyada bu heykel, gévdesi giiclii bir aslanin giiciinii tasvir eder
sekilde, bas1 da bilgeligini gosterir bir sekilde cana gelmisti. Ardindan heykel konusmaya
basladi: ‘Her yerim (kum ile) kaplandi!” dedi ve prense sikayette bulunmaya devam etti: ‘Hig
kimse benim giizelligimi ve giliciimii géremiyor, hatiralarim tipki bu kumlar gibi sis i¢inde
kaldi. Insanlar durumumu gérdiikleri halde bunu krala iletmedikleri gibi benim adimi da yanlis
sOyliiyorlar ve beni yanlis tanitiyorlar. Ama sen, prens, hala hayattasin ve olduk¢a da mahirsin.
Sen beni temizler ve tamir edip eski gérkemli halime gelmemi saglarsan, sen benim adimi tim
Misir’da haykirirsan, bilmelisin ki Gilines Tanris1 Khafra belirecektir.” Ardindan prens
uykusundan uyandi ve heykelin gbzlerine dik dik ve uzun uzun bakarken su sozii verdi: ‘Ben
senin dilegini gerceklestirmek i¢in ¢abalayacagim ve senin eski gérkemine ulagman i¢in krali

2996

bilgilendirecegim.” dedi

Eski Misir’da yukaridaki riitya metninde oldugu gibi riiyalar kisilere dogrudan anlagilir
bir sekilde gelmedigi de olmustur. Bundan dolay1 tapinaklarda birtakim gorevlerle
iligkilendirilmis olan sef rahiplerin bir diger gorevleri de riiya yorumu olmustur. Bu rahipler
diger tapinak rahipleri gibi tapimaklarin asli rahibi degillerdi ve sadece belirli zamanlarda
tapinaktaki tanrilar adina diizenlenen dini térenlerde ve ritiiellerde ilahi sdylemek ve dua etmek

icin bulunmuglardir.’’

Bununla ilgili Dair el-Medine’de kesfedilmis olan bir mektupta anlatilana gore,
mektupta ismi okunamayan adamin kiz arkadasinin goérdiigii rityadan bahsedilmistir. Mektupta,
adamin kiz arkadasinin riiyasinda Kralice Nefertari’yi gérmesi {izerine rilyasini yorumlatmak

i¢in gizlice tapinaga gittigi yazilmigtir.”

% C.D. Snell (2011). age, s. 65.
7 G. Pinch (1994). Magic in Ancient Egypt, British Museum Press, s. 52.
%8 K. Szpakowska (2011). agm, s. 516.
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Dair el-Medine’de tarihi ge¢ 13. ylizyll ile erken 15. yiizyila tarihlendirilen ve
Qenherkhopsef tarafindan yazilmis olan bir “Riiya Kitab1” anlagilmas1 zor ve karmasik olan

rityalarin rahipler tarafindan daha kolay bir sekilde riiyalarin yorumlanmasini saglamigtir.”

Eski Misir’da Ramses doneminde tapinakta veya baska bir kutsal mekanda tanrilarin
haberci riiyalarini almak i¢in riiya inkubasyonunun uygulandigi goriilmiistiir. Riiya Kitabi’m
hazirlayan Qenherkhopsef’in karis1 Naunakht’tan olma oglu gen¢ Qenherkhopsef tarafindan
Ramses’in heykelinin ayaklarina yazilmis olan riiya inkubasyonunu uygulamistir. Bu riiya
inkubasyonunun uygulanma yontemi ise gen¢ Qenherkhopsef’in Hathor i¢in sdyledigi ilahi ile
baslayip, devaminda tapinagin alt odasinda ritiieline devam etmis ve geceyi orada gegirerek

rilya gérmeyi amaglamigtir.'%

Daha eski donemlerde riiya inkubasyonunun uygulandigina dair bir delil heniiz
kesfedilmediginden, Misir’da riiya inkubasyonuna basvurulmasi Ramses doneminden itibaren
goriilmeye basglanmistir. Ramses dénemine (MO 1350) tarihlendirilen Chester Beatty III
Papiriisii, rahiplerin yoruma ihtiya¢ duyan haberci riiyalari yorumlamasi i¢in kullanilmastir.
Ayn1 zamanda bu papiriis Qenherkhopsef, Amunakht veya bagka aile iiyeleri tarafindan da
riiyalarin yorumlanmasi i¢in kullanilmistir. Adina “Hayat Evi” dedikleri tapinakta rahipler
tarafindan yapilan riiya yorumlar1 ile Ramses Donemi Misir’da riiya inkubasyonu sayesinde
tanrilarla iletisime gecildigine inanildigindan, teknik olarak bu sayede, tipki geng

Qenherkhopsef’in yaptig1 gibi ayri ve yeni bir ilahi ritiiel de olusturulmustur.'°!

Bir bagka miijdeleyici riiya ise IV. Tutmoses’in prens iken kral olacagina alamet eden
riiyasidir. Bu riiya kaydinda da tipki II. Amenhotep’te oldugu gibi IV. Tutmoses de prens iken
bir heykelin 6niinde uyuya kalmis ve riiyasinda onilinde uyudugu tanr1 heykelini goérmiis ve
onunla konugmustur. Bu riiya kaydinda tanr1 IV. Tutmoses’ten herhangi bir sey istemeden ona

Asagi ve Yukar1 Misir’in kralligint bahsetmistir.
IV. Tutmoses, Sphinx Stela ii st. 8-13:

“Prens Tutmoses glinlerden birinde gezinirken Biiylik Tanrinin (heykelinin) 6niinde
durdu ve onun golgesi altinda uyudu ve bir riiya gordii. Riiyasinda tanr1 onunla bir babanin
ogluyla konustugu gibi konustu ve sunlari dedi: ‘Bana bak, dikkatini bana ver oglum Tutmoses.
Ben senin babanim HoremAkhet-Khepri-Ra-Atum. Kralligimi sana verecegim ve [topragimda

yasayanlarin basinda] sen olacaksin. Beyaz ve kirmizi taci, varis olan Geb’in tahtinda sen

% G. Pinch (1994). age, s. 59.
100 K Szpakowska (2011). agm, s. 516.
01K, Szpakowska (2011). agm, s. 517.
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tastyacaksin. Tanrinin goziiniin alabildigi her yer senin olacak. Asagi ve Yukart Misir’in
topraklar1 senin olacagi gibi bu lilkelerin erzaklar1 da senin olacak ve yabanci {ilkelerden sana

hediyeler gelecek ve senin uzun bir 6mriin olacak.”!%?

2.4. Eski Misir’da Kotii Riiyalar

Eski Misir’a dair haberci ve miijdeleyici rilyalar boliimiinde Qenherkhopsef’in Riiya
Kitabi’ndan bahsedilmis ve bu kitabin riiya yorumlamadaki niteligi anlatilmistir. Ayni sekilde
bu kitap rahipler tarafindan kotii riiyalarin anlasilmasi ve kotii riiya géren kisinin tedavisinin

saglanmasi igin de kullanilmigtir.!%3

Eski Misir’da kétii riiyalarin diger On Asya uygarliklarinda oldugu gibi kara biiyii
uygulanarak kisiye musallat edildigine inanilmistir. Baz1 biiyii uygulamalarinin sadece belirli
biiyii objeleriyle degil, ayn1 zamanda ag1z yoluyla da s6zlii olarak yapildigi uzmanlar tarafindan
belirtilmistir. Ayni zamanda biiyiili olduguna inanilan bu sozlerdeki sestes ifadelerin
kullanilmas1 yoluyla bir tekerleme olusturulmus ve bu sézler iyi veya kotii riiya goriildiikten
sonra kotl riiyanin kot etkisini ortadan kaldirmak i¢in ya da iyi rilyanin gerceklesmesi igin
soylenmistir. Ornegin; rilyasinda arp géren birisi kendisine kétii bir ruhun musallat olacagina

inandig1 gibi, riiyasinda esek goren birisi igin de riiyasinin hayirli olacagina inanilmistir.!%4

Kotii riiya ile ilgili olarak Grek-Misir papiriislerinde korkung varliklarin, kotii ruhlarin
riiyada goriilmesine sebep olan kara biiyliye karst uygulanan birtakim bilgiler bulunmustur.
Papiriislerde kara biiyiiye maruz kalan kisinin Tanr1 Seth’in 6fkesinin kisiye yonlendirilebildigi
ve bdylece kisinin kabuslar gérmesine, hatta 6lecegine inanmasina ve kiginin bu nedenle ruhsal

bunalima girmesine sebep olundugu yazilmistir.!%

Burada ise kotii riiya goren bir kisinin tedavisi i¢in uygulanan biiyiiye deginilmistir.

Metin su sekilde verilmistir:

“Kendi yerinde uyanan adamin sdyledigi sozler: (Riiyay1 goren): ‘Bana gel, annem Isis
bana gel! Bekle, uzaklarda bana dokunan bir seyler goriiyorum.’ Isis konusur: ‘Oglum Horus,
buradayim. Gordiigiin her neyse agik etme, senin uyusuklugun (rahatsizligin) gecmis olacak,
senin (kotii) riiyalarin geri gidecek, seni korkutan ates de gidecek. Bekle, seni gormeye, sendeki
tiim kotiiliikleri kovmaya ve sendeki tiim rahatsizliklar1 gidermeye geldim.” Bunun iizerine

(rliyay1 goren): ‘Selam sana, ey gece ve giindiiz goriilen iyi riiya. Nut’un oglu Seth’in yarattig1

102 K. Szpakowska (2003). age, s. 205.
103 G. Pinch (1994). age, s. 59.
104 G. Pinch (1994). age, s. 68.
105 G. Pinch (1994). age, s. 73.
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biitiin ugursuzluklart ve kotiiliikkleri kovasin. Ra, diismanlarina karsi hakli oldugu gibi ben de
diismanlarima kars1 hakliryim.” Bu biiytii, kendisine bira ve tiitsii ile harmanlanmis taze otlar ve
ritiiel ekmegi verildikten sonra kendi yerinde uyanan adam tarafindan sdylenmelidir. Adamin

ylizii bu bira, ot ve ekmekle ovulmalidir ki tiim kétii rityalar onu terk etsin.”!

106 K Szpakowska (2007). Nightmares In Ancient Egypt. Jean-Marie Husser ve Alice Mouton (Ed.), Actes des
Jjournees d’étude I'UMR 7044 (15-16 Novembre 2007, Strasbourg), De Boccard, s. 28.
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3. HITITLERDE INANC SIiSTEMIi

Hititler MO 1650 yilinda 1. Hattusili &nderliginde Hattusa merkezli (bugiinkii
Bogazkale) bir devlet kurmuslar ve yiizyillar boyunca On Asya’nin giiclii devletlerinden biri
olmay1 basarmislardir. Hititlerin politik ve askeri basarilar1 sayesinde, 6zellikle de Gilineydogu
Anadolu ve Kuzey Suriye boélgelerinde varlik gostermis olan Hurrilerin inang ve

197 Hititlerin Anadolu’da kendilerini gostermeye basladiklari

geleneklerinden etkilenmiglerdi.
vakitler Hurrilerden bagska etkilesim icerisine girdikleri toplumlarin basinda Asurlular
bulunmaktaydi. Ozellikle Asur ticari kolonileri doneminde Hititler, Asurlular ile ticari
faaliyetlerde bulunmalarinin yaninda bir de inanca dair bir¢ok seyi onlardan almislardir.'%®
Asurlu bir tiiccarin riiyasinin yazili oldugu mektubun (TCL 1.5 1-10) Hatti Ulkesi’ne riiyanin

yorumlanmasi i¢in getirilmesi de bu iddiay1 bir baska yoldan desteklemistir.

Hitit krallari, saray erkani ve toplumu inandiklar1 tanrilara, diger toplumlarin ve

109 Bunun

kralliklarin yaptig1 gibi, insans1 Ozellikler veya nesnel 6zellikler yiiklemislerdi.
yaninda tanrilar1 dag veya nehir gibi belirli cografi konumlarla 6zdeslestirmisler ve tanrilart o

cografi konumla tanimlamiglardir.!!°

Hitit krallarinin benimsemis olduklar1 ¢ok tanrili inangta, tanrilara tapinma ritiiellerinin
yapilmasinin en temel amaci, tanri(lar)nin iilkeyi ve krallig1 koruduguna inanilmasidir. Tanrilar
memnun edilmediginde kara biiyii ve yasaklanmig eylemlerde bulunulmasi ile kizdirilmast
durumunda onun gazabina maruz kalinacagmma inanilmas: bir diger etkendir. Tanrisinin
gazabina maruz kalmamak i¢in kisi tanrisiyla olan iliskisine dikkat etmeye gayret gostermis ve
belirli dénemlerde tanrisina sunuda bulunmayi ihmal etmemistir.!'! Aymi sekilde tanridan
herhangi bir durumda beklenti i¢ine giren kisi, tanriya sunuda bulunarak hem gelecek hakkinda
bilgi sahibi olmay1 amaclamig hem de bir hastalik veya i¢inde bulundugu kotii durumdan

112

kurtulmay1 amaglamistir.''“ Bir de tapinak gorevlilerinin ritiielin zamanini sasirmasi ya da

ritielin uygulanmasinda gereken Ozeni gostermemesi durumunda tanrimin gazabina

ugrayacaklari inancini benimsemislerdi.!!?

1071, Kog (2003). age, s. 91.

108 1 Kog (2003). age, s. 92.

109y Heffron (2014). Material Culture of Hittite ‘God-Drinking’. JANER, 14(2), s. 165.

110V Haas (1994). Geschichte der Hethitischen Religion, Brill, s. 53; A. Unal (2003). Hititler Devrinde
Anadolu, 2, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, s. 74.

1V Haas (1994). age, s. 493; 1. Kog (2003). age, s. 94.

12 A Unal (2003). age, 75.

113 0. Sir Gavaz (2012). Hitit Krallarinin Kiilt Gezileri Ayinler, Ziyaret Merkezleri, Yollar ve Lokalizasyonla
[lgili Yeni Gozlemler, Tekmatsan Matbaacilik, s. 33-34.
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Dini torenler ve cesitli ritiieller, tanrilar adina insa ettirilen tapinaklarda uygulanmistir.
S. de Martino’nun ifadesine gore;!!'* tapinaklar Hitit siyasi tarihi i¢in de adeta bir ayna gorevi

gbérmiis ve Hitit Devleti’nin dini sahas1 olmustur.

Hititlerde de bas tanr1 olarak bilinen Firtina Tanrist yerin ve gdgiin tanrisi olarak
nitelendirilmistir. Hititler Firtina Tanrisinin bircok seye etki ettigine inanmis olmalarinin
yaninda doga olaylarin1 yonettigine de inanmis olduklarindan tanrinin kendilerine bereket
getirdigine de inanmiglardir. Bu sebeple Firtina Tanrisinin iizerlerinden destegini hi¢ eksik
etmemesi i¢in onun adina birgok ayinler, solenler ve bayramlar diizenlemislerdir.!!> Hurrilerin
Firtina Tanrisiyla ilgili, boga ve geyik kiiltiine biiyiik 6nem arz etmelerinden dolay1 Hititler de

boga ve geyik kiiltiine biiylik oranda dnem vermiglerdir.!!®

Hitit krallarinin Firtina Tanrisindan baska tanri ve tanricalar i¢in de etkinlikler
diizenledikleri gortilmiistiir. Bu tanrilar da yine Firtina Tanris1 gibi biiyiik tanrilar arasinda olan,
ornegin Arinna’nin Giines Tanrigasi veya Lawazantiya I3tar’1 (Sausga) gibi tanr1 ve tanrigalar
olmustur.!!'” Hititler ¢ok tanrili politeist bir inang yapisina sahip olmalarindan dolay1 tanrilarinin
ve tapmaklarmin ¢okluguna vurgu yapmak amaciyla “bin tanrili Hatti Ulkesi” ibaresini birgok

yazili kaynakta kullandiklar gorilmustiir.!'®

Bir tanrinin kisinin kendisine iyi sans, talih ve
bereket getirdigine inanilmasindan dolay1 Hititlerde bir kimsenin kendi kisisel tanrisinin oldugu

da goriilmiistiir.

Hitit ¢ivi yazili metinlerinde Hititlerin “tdren, ayin, merasim” gibi sozciikler EZEN4
Stimer ideogramu ile ifade edilmektedir. Tanrilar adina yapilan bu dini etkinlikler tapinak
gorevlisi olan Kkatipler tarafindan tabletlere yazilmis, belirli bir uygulama takvimi

olusturulmustur.'®

Hititler tanrilarin adina diizenledikleri dini ritiiellerini mevsimlerin iklimsel
ozelliklerine gore donemsel olarak yapilandirmiglardir. Hititlerde mevsimlerin takip edilmesi

konusunda nasil bir takvim kullandiklarina dair net bir bilgi olmasa da ay takvimini

1148, de Martino (2006). Hititler, (Cev.) Erendiz Ozbayoglu, Dost Kitabevi, Ankara, 90.

115§ de Martino (2006). age, s. 95.

116 (. S. Savas (2002). “Hititlerde Firtina Tanris1” ile “Boga Kiiltii” Uzerine Bazi Gozlemler ve Yorumlar,
Archivum Anatolicum-Anadolu Arsivleri, 5(1), s. 98.

171, Kog (2003). age, s. 93; S. de Martino (2006). age, s. 95.

18 M. Hutter (1997). Religion in Anatolia. Some Comments on ‘Volkert Haas: Geschichte der hethitischen
Religion.’, Numen, 44(1), s. 78.

119 C, Riister & E. Neu (1989). Hethitisches Zeichenlexikon/Inventar und Interpretation der Keilschrifizeichen
aus den Bogazkoy-Texten, Wiesbaden, s. 143; O. Sir Gavaz (2012). age, s. 32-33.
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kullandiklarina dair gortisler vardir.!?® Bir kral riiyasinin yazili oldugu tablet metninde (KUB
15.5 8 st. 1-16)!2! kralice Puduhepa’nin Kummannili Ningal ile riiyasinda konusmasi ve
kraligenin tanridan tavsiye almasi iizerine kralige, bunun karsilig1 olarak Stimerli Ay Tanris1
SIN’e'?? yemin etmis ve bir yilin 12 ay oldugunu ve her 12 ayda bir ayn1 hediyeyi Ay Tanrisina

sunacagi kaydettirmistir.

Hititlere gore yildirim, yagmur ve simsek nitelendirmesi yapilarak bahar mevsimi yilin
ilk mevsimi sayilmistir. Bahar mevsiminden sonra ise hasat doneminin basladig1 yaz mevsimi
gelmistir. Yaz mevsimleri glinlimiizde kullandigimiz Gregoryen takvimine gore Temmuz
aymda baslayip tam dort ay boyunca siirdiigii belirtilmektedir. Yaz mevsiminden sonra ise
Kasim ayinda sonbahar mevsiminin baglamasiyla bir mevsim ritiieli olarak gokytiziinde
goziikecek ilk yagmur ve simsegin beklendigi ritiiel alanina gidildigi ve Kasim ayindan sonra
da yilin son mevsimi olan kis mevsiminin geldigi anlasilmaktadir.'?* Hititler bahar mevsimi
icin hameshant,'** sonbahar i¢in zenant'?® ve kis mevsimi i¢in de gimant'*® ifadelerini

kullanirlardi.'?’

Hititlerin birbirinden farkli 6zelliklere sahip birgok tanr1 ve tanricaya taptiklari
goriilmiistiir. Baz1 durumlarda tanrilarin Hatti Ulkesi’ni terk ettikleri inanciyla, tanriy1 geri
cagirmak ve tilkenin koruyuculuguna devam etmesi i¢in ¢esitli dini ritiieller yapmuslardir.'?® Bu
ritliellerden en ¢ok tercih edileni de tanriya sunularda bulunularak yapilan dualar olmustur.!?
Hitit arsivinde, Hitit halkinin dini ritiiellerini nasil gerceklestirdiklerine dair bilgilerin tam
olarak net olmamastyla beraber basrahip olan kral ve hanedan tiyelerinden kimseler ile tapinak
rahiplerinin dua ritiiellerine katildiklar1 bilinmektedir. Bir dua hangi tanri i¢in yazilmigsa, dua
metni o tanrinin karsisina konurdu. Tanrinin geri ¢agrilmadan 0nce nereye gittigi belirledikten

sonra, bu dualar vasitasiyla tanr1 geri ¢agrilirdi. Tanrinin geri gelmesi i¢in yer alt1 tanrilar1 da

120§, Demirel (2017). An Essay on Hittite Cultic Calendar Based Upon the Festivals, Athens Journal of History,
3(1),s. 22.

121 J. de Roos (2007a). Hittite Votive Texts, PIHANS, 109, s. 108.

122, Lorenz (2013). “Lange Jahre” und Lebenzseit bei den Hethitern, L. Feliu, vd. (Ed.), Time and History in the
Ancient History: Proceeding of the 56th Recontre Assyriologie Internationale at Barselona 26-30 July 2010,
Eisenbrauns, s. 175.

123V, Ardzinba (2010). Eski¢ag 'da Anadolu Ayinleri ve Mitleri. (Cev.) Orhan Uravelli, Kafdav Yayinlar,
Ankara, s. 13.

12 HED H, s. 69. hameshant: Bahar ve yaz mevsimleri anlamina gelmektedir.

125 A. Unal (2016). age, s. 606. zenant: Sonbahar anlamina gelmektedir.

126 A Unal (2016). age, s. 274. gimant: Kis ve soguk mevsim anlamina gelmektedir.

127°S. Demirel (2017). agm, s. 22.

128 1. Kog (2003). age, s. 96.

129 K onuyla ilgili olarak II. Mur§ili’nin taht dSneminde iilkedeki veba salginiyla ilgili olarak tanriya yaptigi dua
ornek gosterilebilir (CTH 378.1). Bu duada II. Mursili, Firtina Tanrisina sunulari hazirlamada gorevli olan
kisilerin de vebadan 6lmesi durumunda artik tanri i¢in sunu hazirlayabilecek kimsenin kalmayacagini sdylemis
ve tanrinin inayet gostermesini dilemistir (Y. Arikan, 1994: 86; M. Alparslan, 2006: 129).
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olmak iizere ¢agrilmak istenen tanriy1 memnun edebilmek i¢in birgok defa sunuda bulunulmasi
gerekirdi. Boylece tanrinin geri gelecegine inanilirdi ve hem iilkeyi hem de krali tekrar

koruyacagina inanilird.!3°

Hititlerde tanrilara dair yapilan dini ritiiellerin yani sira bireysel amaglarla da yapilan
biiyli, fal ve kahinlik uygulamalari da mevcuttur. Bilyiiniin, Anadolu’nun tas devrine kadar
uzanan Hititlerin genel kiiltiirlinii agiklamak maksadiyla 6nemli bir yer tuttugu muhakkaktir.
Hititlerin Anadolu’da tarih sahnesine ¢ikmalarindan sonra biiyli uygulamalarinda bulunmus
olmalari, 6zellikle Hurrilerin ve bir¢cok toplumdan biiyii ritiielleri hakkinda 6grendikleriyle

biiyii ritiielleri hakkinda bilgi sahibi olduklari goriilmustiir.'3!

Civi yazili metinlerinde dini ayinler ve biiyii Hitit yasaminin ve kiiltiiriiniin bir pargasi
olarak yan yana goriiliir bicimdedir. Hatti toplumunda biiyii uygulamalarina dair, biiyiiniin
giinlik yasamda da sik¢a kullanildig1 ve hatta biiyliniin kisisel amaglar ugruna kullanildigi
durumlar da olmustur. Dini merasimlerde uygulanan ritiieller ve biiyii ritiielleri, ikisi de antik
doneme ait epeyce gelistirilmis kiilt olgularidir. Dini merasimlerde kullanilan ritiiellerin sadece
Hititlerde degil, tiim antik donem On Asya toplumlarinda yazili kaynak olarak kabul edilen
tiirden kayitlarinin tutulmasiyla, bu alanda bir literatiir de kendiliginden olusmustur. Bu sayede
bir sonraki nesle gegen ritiiel uygulamalar1 giiniimiize kadar ulasabilmis, kulaktan duyma
hikaye ve destan gibi kalmamis, birebir tarifleriyle antik donem uygarliklarinda keskin bir

dogrulukla kullanilmigtir.'*?

Biiyii ritiiellerinin 6grenilmesi ve gelistirilmesiyle saglik alaninda kullanilmasinin yant
sira,!3® kehanet ritiielleri ile de iilkenin ya da kisinin basina gelmesi beklenen olumsuz
durumdan kurtarma amaciyla kullanildigi ¢ivi yazili metinlerden anlagilmaktadir.!3* Bunlardan
biri de Kralige Puduhepa’nin hizmetinde gorevli olan Harranaziti’nin karisinin 6lecegiyle ilgili
kotii rilyanin etkisinden arindirilmasi igin biiyii ayini (KBo 18.142 ay. st. 8-16) yapilmasi

olmustur.

130 E, Reyhan (2016a). Hitit Arsivlerinde Kizzuwatna Kékenli “Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, Tarih
Arastirmalart Dergisi, 35(60), s. 3.

1311 Kog (2003). age, s. 98.

132 A, S. Kapelrud (1959). The Interrelationship Between Religion and Magic in the Hittite Religions, Brill,6(1) ,
s. 3.

133 S, de Martino (2006). age, s. 100.

134 E. Reyhan (2003). Hitit Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir Inceleme, Anatolicum Archivum-
Anadolu Arsivieri, 6(2),s. 111.
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Hititlerde inanca dair bir bagka 6énemli olgu da bayramlar olmustur. Bayramlarla ilgili
olarak asagida daha detayli iceriklere yer verilse de bayram ve rilya arasindaki iliskiye dair bu

konulara deginilmesinin 6nemli oldugu diigiiniilmiistir.

Hitit dilinin kdkeni Hint-Avrupa dil ailesinden olmasina karsin, rilya anlamina gelen
tesha ve zashai kelimeleri, Hint-Avrupa kokenli olmayan yerel kelimelerdir.!3® E. Larcohe’a
gore, tesha kelimesinin PTashapuna/°Zashapuna kelimelerinin kokiinde yer almasi sebebiyle
PTashapuna/°Zashapuna isimlerinin Nerik’in tanrilarindan birisi oldugunu ve bu kelimelerin
Hititce “rliya’” kelimesine benzerliginden dolay1 Laroche, tanr1 olarak nitelendirdigi bu isimler
i¢in Hatti’nin riiya tanrisi oldugu yoniinde bir bildirimde bulunmustur.!*¢ Hatti’nin riiya
tanrisinin ?Tashapuna/°Zashapuna olduguna ve hatta Hatti’nin bir riiya tanrisinin olduguna
dair bir kanit bulunmamaktadir. Sadece Hitit¢e tesha ve zashai kelimelerinin anlamlarinin
“riiya’> olmasindan yola ¢ikarak ve bu kelimelerin, PTashapuna/°Zashapuna isimlerine
benzerliginden dolayr Hatti’nin riiya tanris1 oldugunu belirtmek yanlis bir tutum olmaktadir.

Bundan dolay1 da Hitit¢e riiya kelimesinin mengeinin Hatti dilinden tiiredigini sdylemek de

yanlhg olmaktadir.'®’

Yukaridaki ifade i¢in E. Laroche’un goriisiiniin yanlis oldugu degerlendirilmis olsa da
riyalarin bayramlarla bir iligkisi olduguna dair J. de Roos’un yaptig1 aciklama kabul
edilebilirdir. J. de Roos’un riiya ve bayramlar arasindaki iliski konusunda yaptigi yorum ise
Hitit krallarinin bayram kutlamalar1 sirasinda gérmiis olduklart riiyalarin tanrilara adak

sunulmasi ve yemin edilmesiyle ilgili oldugudur.'*®

Bundan baska riiyalarin inang kismu ile ilgili belirtilmesi gereken 6nemli bir detay da
ozellikle riilya yorumlamada ve goriilen riiyanin etkisini belirlemede kullanilan fal yontemleri
olmustur. Hititlerde tanrilarin rilya vasitasiyla ilettigi her haber ciddiye alinarak, harfiyen yerine
getirilmeye calisildig1 goriilmiistiir. Bazi riiyalar anlamlar1 bakimindan dolayl bir sekilde haber

icerdiginde ya haberin anlami anlagilamamistir ya da bir den fazla anlam igermistir. Bu

135 A, M. Byrd (2011). Deriving from the Divine: Hittite tesha-/zash(a)i-, Historische Sprachforschung /
Historical Linguistics, 124, s. 97.

136 B. Laroche (1947). Recherches sur les noms des dieux hittites. Revue hittite et Asianique, 7, s. 38-39.

137 A. M. Byrd (2011). age, s. 97.

138 J. de Roos (1998). Hittite Votive Texts, Aygiil Siiel (Ed.), /II. Hititoloji Kongresi Bildirileri (Corum 16-22
Eyliil 1996), 5. 494.
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durumlarda tanrinin tam olarak ne istediginin saptanabilmesi i¢in kahinler aracilig1 sayesinde

fal ile kehanet belirleme yollarina bagvuruldugu goriilmiistiir.'°

Kralige Puduhepa’nin esi III. Hattu$ili’nin saghigiyla ilgili gérmiis oldugu bir riiya
metninde (KUB 52.72 §y. st. 7), rityada goriilen tanrinin kimliginin belirlenebilmesi i¢in KIN

falina miiracaat edilmis ve tanrinin Zawalli oldugu belirlenmistir.
KUB 52.72 dy. st. 7:

“Bu riiyay1 kraliceye gosteren Zawalli mi? Eger Oyleyse, et falinin olumsuz

sonug¢lanmasina miisaade edesin irkipellis goriiniiyor, (bu fal) olumsuzdur.”!4°

3.1. Hititlerde Bayram Merasimleri ve Riiya Tle liskisi

Bogazkale’den ele gegmis olan ¢ivi yazili tablet metinlerinin hatir1 sayilir bir bolimii
bayramlarla ilgili metinlerden olusmaktadir. Bu metinler bayramlarla ilgili olarak, bayram
kutlamalarinin nasil yapildiklariyla ilgili en ince detaymna kadar ¢ivi yazili tabletlerde
islenmigtir.!*! Bayramlarin belirli bir takvime bagh olarak uygulandigina daha 6nce deginildigi
gibi bir de bayramlarin takvimin diginda farkli donemlerde kutlandigi da olmustur.!*? Bu tiir
bayramlar tanrilardan herhangi bir durum igin istekte bulunuldugunda, bir beklenti icerisine
girildigine ve karsiliginin alindiginda yapilan bayramlar olmustur. Bunun yaninda tilkede
yagmurun yagmasi, kurakligin yok olmasi veya iilkenin refahinin artmasi gibi durumlarda da

bayram kutlamalarinin yapildigi olmustur.'#3
3.1.1. AN.TAH.SUMSAR Bayrami

[Ikbaharin gelmesiyle baslayan ve 38 giin siiren, “cigdem” anlamina gelen bu bayram
adint AN.TAH.SUMSAR ciceginden almustir.'** Kral ve mahiyeti baskent Hattuga’dan baslayan
bir giizergdh olusturarak dini merkezlere kiilt gezilerinde bulunurdu. Bu bayramin
uygulanmasinda kullanilan kiilt takvimi de neredeyse eksiksiz bir sekilde Bogazkale arsivinde

ele gegmistir.!4>

139 A. Unal (2013). Hititlerde Riiya, Meltem Dogan-Alparslan ve Metin Alparslan (Ed.), Hititler: Bir Anadolu
Imparatorlugu, Yap1 Kredi Yaynlari, s. 482; V. Haas (1994). Geschichte Der hethitischen religion, Brill, s. 208-
209.

140 A Mouton (2007a). age, s. 187.

141 A, Goetze (1957). age, s. 130.

142 . Sir Gavaz (2012). age, s. 32.

143V, Haas (1994). age, s. 675.

144 G. Masalc1 (2012). Hititlerin Kullandigi Bir Miizik Aleti: GIS PINANNA. (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi). Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 15; E. Reyhan (2016b). Hitit Kiiltiir
Diinyasinda Bayram Ritiielleri, Turkish Studies, 11(6), s. 96.

145 S Erkut (1998). Hititlerde AN.TAH.SUMSAR Bitkisi ve Bayranm Uzerine Bir inceleme, S. Alp ve A. Siiel
(Ed.), III. Uluslararas: Hititoloji Kongresi Bildirileri (Corum 16-22 Eyliil 1996), s. 194.
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AN.TAH.SUMSAR bayramina dair ilk bilgiler II. Mursili’nin babasi I. Suppiluliuma’nin
kahramanliklarini kaydettirdigi metinde goriilmiistiir. Bu bayramla ilgili olan diger metinler ise

IV. Tuthaliya donemine tarihlendirilmisgtir. !4

Hitit kraliyet {iyelerinin 6zenli bir sekilde kutladigi bu bayramin Arinna ve Hattusa
kentlerinde daha sik kutlandig1 goriilmiistiir.'*” AN. TAH.SUMSAR bitkisinin adim verdigi bu
bayramin Arinna kentiyle one ¢ikmasiyla, Arinna kentinin Alacahdyiik!*® ve Alisar'®® ile
eslestirilmesine olanak saglamistir. Bunun yaninda, Alacahdyiik orthostatlarindaki sahneler, A.

Unal tarafindan bayram kutlamasi olarak nitelendirilmistir.'>

Bu bayrama dair bir riiya 6rnegi olarak II. Mursili’ye ait olan (KUB 24.128 ay. 1-4) riiya
gosterilebilir. II. Mursili, PalhuiSa {lizerine sefere ¢cikmadan 6nce Ankuwa kentine gelip tanriya,
cikacagi seferde basari dilemek istemistir. Bunun {izerine tanrinin riiyada II. MursSili’nin

Ankuwa’ya gelmemesini haber ettigi rilyas: bu bayram i¢in 6rnek olarak verilebilir.
3.1.2. Nuntarriyasha Bayram

Sonbaharin gelmesini temsil eden bu bayrami Hitit krallar1 seferden dondiikten sonra
Hattu$a’dan baslayip cevredeki diger sehirlere gidilmesiyle yapilan kiiltsel ziyaretler ile bu
bayrami kutlamiglardir. Bayramin adina dair kelime anlami net degildir lakin, nuntarriyashas
kelimesi “acelecilik, hiz ve silirat” anlamlarina gelmektedir. Bayrama adini veren

51

nuntarriyashas kelimesi, “acele, hiz ve siirat” anlamlarma gelen nuntar-'>' sozctigiiniin

kokiinden tiiremistir.'>?

Bayramda kral ve kralige birlikte {ilkenin birgok kentine kiilt yolculuguna ¢ikarlardi. Bu
kiilt yolculuklarinin yapilma amaci sadece tanrilara saygi gostermek ve onlar1 anmak i¢in degil,
ayni zamanda kralin otoritesini vurgulayip tanrisal gliciinii mesru kilmakti.!>3 Ayrica Kralige

Puduhepa esi III. HattuSili'nin saghigina kavusmasi dahilinde Nerik’te bir festival

146 S, Brkut (1998). agm, s. 191.

147 S, Brkut (1998). agm, s. 192.

148'S. Erkut (1992). Hitit Cagmin Onemli Kiilt Kenti Arinna’nin Yeri, Fs S. Alp.

149 0. Sir Gavaz (2012). age, s. 127.

150 A, Unal (1994). The Textual Illustration of the ‘Jester Scene’ On the Sculptures of Alacahdyiik, A4S, 44, 207-
218.

151 A, Unal (2016). Hititce-Tiirkge Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik Hattice, Hurrice, Hiyeroglif Luvicesi, Civi Yazist
Luvicesi ve Palaca Sozliik Listeleriyle Birlikte, Bilgin Kiiltiir Sanat Yayinlari, s. 381. nuntar-: Acele, hiz ve siirat
anlamlarinda verilmistir. Ayrica, CHD L-N, s. 472. nu(n)taras: Ivedi ve hemen anlamlarma gelmektedir. HED
N, s. 126. nuntaram: Ivedilik ve ¢abukluk anlamlarina gelmektedir.

152 G. Masalci (2012). agt, s. 16.

153 S, de Martino (2006). age, s. 94.
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diizenleyecegine dair yemin metni, Nuntarriyasha Bayrami’nin 6nemine ayri bir agidan vurgu

yapmaktadir.'>*

Bu bayramla iligkilendirilen riiya metni ise IV. Tuthaliya’nin tahta ¢cikmadan 6nce heniiz
geng bir prens oldugu dénemde gormiis oldugu riiyasidir (KUB 16.98 ii 10-18). Bu riiyada
anlatilana gore IV. Tuthaliya riiyasinda stirekli olarak Arinna’nin Gilines Tanrigast adina
Nerik’e yapilmuis bir kiilt gezisini gormiis olduguna dair riiya kaydi sayesinde I'V. Tuthaliya’nin

rliyast ile nuntarriyasha bayrami iliskilendirilmistir.
3.1.3. KI.LAM Bayram

“Pazar, biiylik kap1” anlamina gelen Sumerogramdan adinin tiiredigi bu bayram {i¢ giin
boyunca kutlanirdi. Bayramin kutlanmasina baskent Hattusa’dan baglanirdi. Bu bayramin
kutlanmasi esnasinda kralin Oniinden ¢esitli hayvanlarla ge¢it téreni yapilmasi, KI.LAM
bayraminin en ayirt edici 6zelligi olmustur. Kralin 6niinden gegirilen hayvanlar 6nemli tanrilari
temsil ederlerdi ve ayn1 zamanda hayvan kiligia girmis olan insanlar da kralin dniinde yapilan
gecit torenine katilirlardi. Hitit ¢ivi yazili metinlerinde aslan, kopek, kurt ve baska bazi
hayvanlar “tanr1 hayvanlar” anlamina gelen “Siunas huitar” ve “DINGIR.MES huitar”

kelimeleriyle ifade edilmektedir.!>?

Bu bayrama iligkin riiya kaydi ise KUB 15.24 § 26 tablet metninde yer alan bolimdiir.
Bu boliim aslinda bir riiya kaydi olmamasima ragmen, III. Hattu$ili’nin hastaligina iliskin

Tanriga Lelwani’ye KI.LAM Bayrami’nda yaptiklari sunuyla ilgilidir.!°
3.1.4. Purulli(ya)- Bayramm

Yeni yil bayrami olarak nitelendirilen purulliyas- bayrami, Nerik kenti kiiltiiyle
yakindan ilgisi oldugu diistiniilmektedir. Aym1 zamanda bu yeni yil bayramin kutlanma
biciminin Babil’deki yeni yil bayramiyla hemen hemen ayni olduklar1 fikri de One

157

stiriilmiistiir.'>” Hoffner, /lluyanka Efsanesi’ni bu bayram ile iliskilendirmis ve bu bayramin

ilkbaharda kutlandigini iddia etmisgtir.!>

154 G. Torri vd., (2009). Central-North Anatolia in the Hittite Period: New Perspectives In Light Of Recent
Research: Acts of The International Conference Held At The University of Florence, 7-9 February 2007, Herder,
s. 15; P. Goedegebuure (2014). The Hittite Demonstratives: Studies in deixis, topics and focus, Harrassowitz, s.
409.

135V, Ardzinba (2010). age, s. 53; G. Masalc1 (2012). agt, s. 17.

156 H. Otten & V. Soucek (1965). Das Geliibde der Kénigin Puduhepa an die Gottin Lelwani, StBot, 1, s. 25.
157V, Haas (1970). Der Kult von Nerik. Ein Beitrag zur hethitischen Religionsgeschichte, Pépstliches
Bibelinstitut, s. 115.

158 H. A. Hoffner (1974). Alimenta Hethaeorum: Food Production in Hittite Asia Minor, American Oriental
Society, s. 18.
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[lkbaharda kral heniiz sefere ¢ikmadan kutlanan bu bayramin kutlama yeri ise Hatti ve
Zippalanda Sehirlerinin Firtina Tanris1 adina HattuSa’nin disinda bir yerde yapilirdi. Bayrama
iliskin metinlerden goriildiigii izere bu bayram Zippalanda, Nerik ve Tawiniya Sehirlerinde

kutlanirdi.'??

Ejderha ya da yilan olarak tanimlanan [/luyanka Efsanesi’nin bu bayram ile bir
baglantis1 oldugu diisiiniilmiistiir.'*° Nerikte diizenlenen bayram kutlamalarinda Firtina Tanrisi

ile [lluyanka ejderinin arasindaki savas canlandirilird.'®!

purulliyas- bayramina dair rilya metni ise (KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 1-14),
Danuhepa’nin heniiz Hakpi$ Krali olan III. HattusSili’nin riiyasinda goriinerek Firtina Tanrisinin

goge yiikseleceginin miijdesini verdigi rityadir.
3.1.5. (h)iSuwa Bayramm

Uzmanlar tarafindan (h)isuwa bayrami adim Anadolu’nun dogusundaki [Suwa
Bolgesi'nden ve tanr1 (H)isuwa/Esuwe’den aldig1 diisiiniilmektedir. Hurri gelenegine ait olan
bu bayram, koklerinin bulundugu Kizzuwatna tanrilarini ve kiiltlerini de Hitit devletinin dinine

ekleyen III. Hattusili’nin esi Kralige Puduhepa araciligiyla kiilt takvimine eklenmistir.'®2

(h)isuwa Bayraminin kutlamalari sirasinda I1. Tuthaliya’nin tanriya sunu olarak vermesi
gereken kurbanlar1 vermemesinden dolay1 Gilines Tanrigasi tarafindan uyarildig: rilya metni

(KUB 43.55 v 2-13) 6rnek olarak gosterilebilir.

159y, Haas (1994). age, s. 729, 736, 740.

1600, R. Gurney (1977). Some Aspects of Hittite Religion, Oxford University Press, s. 102.
161 J. G. Macqueen (2018). age, s. 166.

162§, de Martino (2006). age, s. 94.
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4. HITITLERDE KRALIYET RUYALARI

Hititlerde riiya kayitlar1 Kraliyet arsivine ait oldugundan tiim bu kayitlar biiyiik
cogunlukla kral ya da kraligelerin kayitlaridir. Bunun disinda birka¢ gorevlinin daha riiya
kaydina rastlanmigtir. Ayrica mitolojik anlatilarda da riiya kayitlar1 vardir. Bu boliimde
riiyalarin haberci ve kotii olarak siniflandirilmast daha dnce belirtildigi gibi Oppenheim ve A.
Mouton’in degerlendirmeleri dikkate alinarak yapilmistir ve bu ¢alismada da benzer basliklar

altinda incelenecektir.
4.1. Haberci Riityalar

Bu baslik altinda incelenen riiya metinleri gelecekle ilgili kehanetlerin, miijdelerin ve
baz1 kotli durumlardan kurtulmak igin tanrilardan gelen haberci nitelikli riiya kayitlarini
icermektedir. Bu riiyalarin tanrilar tarafindan dogrudan, higbir talepte bulunulmadigi
durumlarda kisiye tezahiir ettigine inanildig1 gibi, bir bagka sekilde de haberci riiyalar bir kral
veya kralice tarafindan herhangi bir meseleyle ilgili olarak tanrilardan riiya aracilifiyla bir

kurtulus yolu istenilen riiyalar olduguna inanilmistir.

Hitit kraliyet {yelerinin riiyaya yaklasim bi¢cimi ise riiyada tanri ile birebir
goriisiildiigline inandiklari i¢in riiyay1 tanri iradesini dnceden 6grenmedeki en 6nemli yollardan
bir tanesi olarak kabul etmislerdir. Herhangi bir durumda kral ya da kralige riiya ritiieline
basvurmak istediginde bu isle gorevli kisi tapinak avlusunda veya baska bir kutsal alanda
uykuya dalarak inkubasyonu gerceklestirirdi ve dilediginin ulastigina dair bir isaret -bu siireg
riiyada istenilenin goriilmesine kadar ya da sunulan adagin tanriya ulagtigina dair herhangi bir

isaret- alinincaya kadar beklenirdi.!®?

Hitit ¢ivi yazili metinlerinde kullanilmig olan bu tiir
istiare seklindeki riiya gérme metoduna dair terimler ise “kutsal, temiz uyumak’’ anlamina
gelen Suppa-'%* $es-195, “kutsal uyku’’ anlaminda Suppa Sessuwar ve “uykunun kutsalligi,

temizligi’> anlamina gelen feshas Suppuwar kelimeleridir.'®6

Hititlerde bir kralin ya da kraligenin tanrilara danigmak istedikleri meselelerinde riiyay1

araci olarak kullanmak i¢in bu isle gérevli olan ve metinlerde adi “UDINGIR™-niyanza olarak

167

gecen gorevliyi uyku inkubasyonuyla gorevlendirdikleri goriilmiistiir.'®’ Ayrica bir baska

inkubasyonla gorevli kisi olarak da UR.MAH-ziti adinda bir gorevli de goriilmiistiir (KUB 15.5

163 A Unal (2013). age, s. 480.

164 CHD §, s. 607. Suppi-: Kutsal, ritiiel saflik, kutsanmis.
165 A, Unal (2016). age, s. 477. §es-: Uyumak, yatmak.
166 A UJnal (2013). age, s. 480.

167 A. Goetze (1957). age, s. 147.
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+ KUB 48.122 ay. st. 52-55). Uyku inkubasyonunda bulunacak kisi, rilyada haber vermesi
istenen tanr1 ya da tanriga heykelinin bulundugu tapinakta inkubasyona yatardi ve
inkubasyonun yapilacagi yerin temizligine dikkat edilirdi.!®® II. MurSili déneminde Hatti
Ulkesi’nde meydana gelen salgin hastalik (veba) i¢in Mursili’nin tanriya yakarip dua etmesi ve
sonucun inkubasyona yatacak rahiplere bildirilmesini istedigi riiya kayd: (KUB 14.8 ay. 34-
46), bu konuya iyi bir drnektir.

Rilyaya basvurulmasi durumu, diger bir manasiyla rilya inkubasyonunun uygulanmast
durumu II. Muwatalli doneminde iilkesinde bas gosteren salgin hastalikla ilgili olmustur. II.
Muwatalli, tilkedeki salgin hastalik nedeniyle tanriya dua etmis ve sonucun inkubasyonla

gorevli kisiye bildirilmesini dilemistir (KUB 11.1 i 38-42).1¢°

Haberci riiya kayitlarinda tanrilarin kral veya kraliceden talepte bulunduklari da
goriilmistiir. Metinlerde istek ve talepte bulunuldugunu gdosteren isaretler i¢in Siimerce

ideogram ile “IR” veya Hititge “wek-, wekuwar” filleri kullanilmigtir.!”°

Haberci riiyalar icerisinde degerlendirilen riiyalar arasinda incelenen ilk riiya metni olan
(KUB 30.10 &y. st. 24-28) Prens Kantuzzili’nin rahatsizligina dair tanriya yakarmasi ve
gordiigi ritya sonucunda da bir karaciger fali uygulasi yapilmistir. Fal sonucunda kendisinin
Olecegine dair isaret alminca bir vekil, diger adiyla aktarma ritiieli uygulanmis ve
Kantuzzili’nin 6limden kurtulmas: amaglanmistir. Bu riiya metni, Prens Kantuzzili’nin
hastaligina dair tanridan riiya vasitasiyla haber almak istemesinden dolay1 kotii riiyalar

icerisinde degil, haberci riiyalar igerisinde gosterilmesi uygun gorilmiistiir.

II1. Hattusili ve esi Kralige Puduhepa riiyalarinin bircogunu yazili kaynak olarak ¢ivi
yazili tabletlere aktarmiglardir. Boylece HattuSa’da poropogandaya dayali yeni bir edebi tiiriin
olusmasini saglamislardir. ITI. Hattusili ve esi Puduhepa’nin donemine degin higbir sekilde riiya

metinlerinin bu kadar ayrintili bir bigimde islendigi goriilmemistir.!”!

Oppenheime’a gore, Eski On Asya’da riiyalarm goriildiikleri bigimde anlatiimadiklar
veya ayni sekilde yaziya gecirilmedikleri, belirli bir edebi kaliba sokularak sanatlastirildiklart
goriilmektedir.!”> Bu sebeple bu tiir riiyalarin S. Freud’a gore psikolojik olarak ¢ikarimlarinin

yapilabilmesi yolu kapanmis olur. Puduhepa’nin riiyalar1 ise sanatsiz diiz bir sekilde, goriildiigii

168 . Haas (1994). age, s. 623.

169 3, Boley (2000). Dynamics of Transformation in Hittite: The Hittite particles -kan, asta, and -san, Institut fiir
Sprachwissenschaft der Universitit Innsbruck, s. 204; A. Unal (2013). agm, s. 481.

170 A. Mouton (2007a). age, s. 40.

171 A. Unal (2013). agm, s. 484.

172 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 185.
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gibi aktarilma yoniiyle kaydedilmis oldugundan psikolojik olarak riiyalarin ¢ikarimi

yapilabilmektedir.!”?

Ahmet Unal tarafindan ifade edildigi iizere, Puduhepa’nin kendisine 6zgii ritya anlamini
belirleme metodu vardir. Birkag kirik metinden anlasilmis oldugu iizere Puduhepa, riiyalarin
altin ve glimiis modellerini yaparak tanrigaya, Kummanni’nin Hepat’ina sunarak riiya ritiielini
gergeklestirmistir.!'’* Bu riiyaya Ornek olabilecek riiya metni ise II1. Hattu$ili’nin apolojik
metninde gegen HattuSa’nin Tanriga I$tar tarafindan kendisine bahgedildigi riiya metnidir.!”®
Bu riiya ile birlikte I1I. HattuSili’nin diismanlarinin riiyasina giren Tanriga IStar’1n onlari riiyada
Hattusili karsisinda harap ve bitap halde gostermis ve Hattusili’ye biat etmelerini emretmistir.
Unal son olarak, Hattus$ili’nin bu iki riiyasinin arzu niteligi tasimasindan dolay1, bu riiyalarmn

sosyal ve politik agidan gii¢ kazanmak i¢in kullanildigini belirtmistir.!7®

Haberci riiyalarin bir talepte bulunulmadan tanri tarafindan riiyanin gonderilmesi
durumunda riiyada tanrinin ilettigi haber ya dogrudan anlagilmigtir ya da kral veya kralige
riyanin anlamlandirilmasi ic¢in rahiplere basvurmustur. Riiyanin anlagilamadiginda ise
rahiplerin yaptig1 fal sorgulamasi sayesinde tanrinin ilettigi habere anlam kazandirilirdi.!”” Bu
konuya en iyi ornek olabilecek riiya kaydi ise III. HattuSili’ye ait olan riiya kayitlaridir.
Kendisine ait olan apolojik metinde kayda ge¢cmis olan riiya metinlerinde Tanriga IStar’in

destegini gordiigiinii ve bu destegin bircok defa riiya araciligiyla iletildigi belirtilmistir.

Incelenen riiya metinleri dahilinde riiyalarin yorumlanmasiyla gérevli olan kahinler igin
kadm kéahin (3ALSU.GI), biiyiicii/kahin (MUNUSSU.GI), Hepapiya (‘Hepa-SUM) ve Kralice

Puduhepa’nin dzel riiya yorumcusu Gazzuwalla’nin karis1 unvanlarina rastlanmigtir.!”®
4.1.1. Hitit Krallarinin Haberci Riiyalar:

Hitit riiya metinleri arasinda tanriin riiya araciligtyla uyari1 amacl mesaj gonderdigini
gosteren rilya metinlerinden biri olan Prens Kantuzzili’nin riiyast (KUB 30.10 6y. 24-28),
haberci riiyalar arasinda sembolik haberci riiyalara ait 6rneklerden biridir. Sembolik haberci
riyalarin kendisine has 6zelligi olarak, tanrinin riiyada ne tiir bir mesaj ilettigi hemen

anlasilamazdi. Riiyay1 anlayabilmek icin kehanet falina bagvurulurdu. Prens Kantuzzili hem

173 A. Unal (2013). agm, s. 486.

174 A. Unal (1987). Review of KUB 55, BiOr, 44, s. 485-486.

175 A. L. Oppenheim (1956). age, s. 197.

176 A. Unal (2013). agm, s. 486.

177°E, J. Hamori (2018). Perchance to Dream, (Ed.) Esther J. Hamori, Perchance to Dream: Dream Divination in
the Bible and the Ancient Near East, SBL, s. 3.

178 J. de Roos (2007a). age, s. 21; L. Warbinek (2019). agm, s. 53-74.
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tanriin tekrar riiyasina gelmesi i¢in hem de yapilacak karaciger falinin sonucunun olumlu
¢ikmasi i¢in tanriya dua etmistir.!” Bu riiya metninden de anlagildigi iizere, Prens Kantuzzili
daha once rityasinda tanrry1 gérmiis ve tanrinin rityada neyi ifade etmek istedigini anlayabilmek
icin dua ederek, mesajin dogrudan bagka bir haberci riiyayla bildirilmesini ya da kehanet ile

sonuglandirilmasini talep etmistir.
KUB 30.10 6y. 24-28:

“Tanrim, tiim kalbinle ruhunun derinliklerini (simdi) bana acasin ve hatalarimi
gorebilmem i¢in bana sirlarimi (hatalarimi) agiklayasin. Tanrim, ya benimle riiyada konusasin,
kalbini bana agasin ve benim tiim hatalarimi fark edebilmemi saglayasin ya da bir kdhine
iletesin (ya da) Giines Tanrisinin rahibine bir karaciger fali vasitasiyla iletesin. Tanrim (ruhunun
derinliklerini) tiim kalbinle bana acasin ve hatalarimi fark edebilmem igin (riiyada) bana

anlatasin’’.180

Hitit Biiyiik Krallik Donemi’nin ilk krali olan II. Tuthaliya donemine tarihlendirilen
tablette (KUB 43.55), Biiyiik Kral II. Tuthaliya’nin yerine getirmesi gereken kurban ritiielini
gerceklestirmemesinden dolayr Yeryiiziiniin Giines Tanrigast riiya aracilifiyla kendisini
uyarmustir ve direkt olarak, Tuthaliya’nin bir hatas1 sebebiyle rilya araciligiyla kendisine 6fkeli

oldugunu belirtmistir.'8!

Asagidaki riiya metninde adi gegen Biiyiilk Kral Tuthaliya’nin kimligine dair bir
belirsizlik durumuna Piotr Taracha tarafindan agikhik getirilmistir. ilk olarak bir kahin
tarafindan tahta tablet iizerine kaydedilen (KUB 43.55) tablet metninin paraleli olan KBo 15.16
+ 10.52 tabletleri sayesinde yukaridaki riilya metninde ad1 gegen kralin kesinlikle I'V. Tuthaliya
olmadigmi, bahsi gegen kralin II/III. Tuthaliya oldugunu belirtmistir.!8 J. Miller ise
Tuthaliya’nin kimligi i¢in “II. MurSili’nin reformunu” 6ne siirerek riiya metninde gecen kralin

I1. Tuthaliya oldugunu belirtmigtir.!83

II. Mursili’nin Arinna’nin Giines Tanricast adina kiilt
ayinlerinin uygulanmasina yonelik yaptig1 diizenleme nedeniyle, riiya metninde gecen kurban
ritiieli ve festival kutlamasina, (h)iSuwa Bayramima gonderme yaparak metinde goriilen kral

sifatinin II. Tuthaliya oldugunu ifade etmigtir.!8*

179 A. Mouton (2007a), age, s. 30.

1801, Singer (2002). Hittite Prayers, SBL, s. 32.

181V, Haas (1996). Marginalien zu hethitischen Orakelprotokollen, 4oF, 23(1), s. 83.

182 p_Taracha (2000). age, s. 163.

183 J, Miller (2004). Studies in the Origins, Development and Interpretation of the Kizzuwatna Rituals, StBoT,
46, s. 351-352, dp. 491; A. Mouton (2007a), age, s. 147.

184 M. Alparslan (2006). II. Mursili ve Dénemi. (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, s. 133.
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KUB 43.55 v 2-13:

“’Biz bu tableti eski kil tabletten kopyaladik. Eski tabletin (lizerinde yazili olan metin):
Efendi Tuthaliya, Biiyiik Kral, Hattusa’da, atasinin evinde Yeryliziiniin Glines Tanricasi’na
kurban ritiielinde bulundugu sirada bir (haberci/kehanet) riiya gordii. Yilin bu zamanlartydi.
Yilin bu zamanlarinda Simsek Festivali (kutlanildigl) sirasinda Firtina  Tanrist

(nedeniyle/sayesinde) Urwara Sehri’nde simsekler ¢akt:>>.!83

Hititler ile Mitanni Ulkesi arasinda yapilmis olan bir antlasmaya deginen asagidaki bu
metnin I. Suppiluliuma Dénemi’ne ait oldugu diisiiniilmiistiir. Metnin degindigi konu ise,
Kutmar Bélgesi’nde I. Suppiluliuma ile Mitanni Krallig1 arasinda yapilacak olan antlasma ile
ilgilidir.'8¢ Metinde, Antaratli isimli kimsenin Firtina Tanrisinin kendilerine kizgin oldugunu
bildirmesi ve bu durum icin ii¢ defa fal ile kehanet sorgulamasi yaparak, Suppiluliuma’ya

gonderilmesi diistiniilen mektubun akibetinin tayin edildigi anlatilmigtir.
KUB 3.87 9-15:

“Ve Antaratli bu konu hakkinda (konustu): ‘Firtina Tanris1 kizgin’. Antaratli [Kirik]. ..
Bu konuyu Kumma’nin Firtina Tanrisina ti¢ defa (fal ile) soracagim. O (tanr1) kendi hizmetinde
bulunan rahibe bu durumu riiya ile bildirecek. Ulagim, Suppiluliuma’nin sadik hizmetlisine (bu
sayede haberi iletebilecek). Iptalaim’in Firtina Tanrisinin rahibi [Kirik] bana bir haber

gonderdi.”!87

Kral II. Mursili’nin hekur tapmaginin Hititlerin diismani olan Kala§mali Apparus$’tan
geri alinmastyla ilgili gérdiigi riiya iizerine, sinir giivenligiyle sorumlu olan bir gorevlinin riiya
aracilifiyla tapmagi KalaSmali Apparus$’tan geri aldigi tablet metninde (KBo 2.5 i 11-16)
kaydedilmistir. Rityay1 gorenin kim oldugu belirtilmemistir. Bu kisinin siir giivenligi yetkilisi
mi, yoksa II. Mursili mi oldugu konusu muglaktir lakin; riiyanin goriilmesinden sonra bir kahine
danigilmis olmasindan dolayi rityay1 gorenin II. MurSili olmasi ihtimali kuvvet bulmustur. '8
Konuya iliskin olarak kaybedilen bir bdlgenin yarattig1 buhranla PittalahSa Sehri’nin ve hekur
tapinaginin nasil geri alinacagi tanrinin rilyaya istirak etmesiyle kisiye iletildigi metinde ifade

edilmisgtir.

185V, Haas (1996). agm, s. 83.

136 G. Beckman (1996). Hittite Diplomatics Texts, SBL, s. 39.

137 G. Beckman (1996). age, s. 39; A. Mouton (2007a). age, s. 101.
188 A. Mouton (2007a). age, s. 87.
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KBo 2.5111-16:

“Hattusa’ya ve diismanin ordusu sayesinde esir tuttugu PittalahSa Sehri’nin hekur
tapinagma geldim. IStahara Sehri’nin siir gorevlisi [...]-8i$, (riilyadaki talimatlara gore)
Pittalahsa Sehri’ni ve hekur tapinagini (geri) aldi. Esirlerin arasindan biiytik (ve) kii¢iik sigirlara

(da) el koydum”’.'%

II. Mursili donemiyle eslestirilen riiya igerikli metinlerden en 6nemlilerinden biri ise I1.
Mursili’nin kralligi donemine niifuz eden veba salgint olmustur. II. Mursili, salginin neyden
kaynaklandig1 konusuyla ilgili olarak babasinin kralligi zamaninda Misir Ulkesi’nden
zaptedilen esir askerlerden bu hastaligin bulasmis oldugunu belirtmekle beraber, ayn1 zamanda
babas1 1. Suppiluliuma’nin kardesi Tuthaliya’yr haksiz bir sekilde tahttan indirerek kral
olmasina baglamistir.'”® Bu salgin hastaligin “tanrisal” anlamda neyden kaynaklandigini ve

191 Tlahi yollara

¢Oziimiiniin de nasil olacagini belirleyebilmek i¢in dua ve fala bagvurulmustur.
bagvurularak salginin sebebini ve ¢6ziimiinii bulma girigimi riiya aracilifiyla iletilecek olan bir
haber ile ya da bir rahip (ENSI) onderliginde uygulanmis olan karaciger fali sayesinde

belirlenmek istenmistir.'®?

Ayrica, metinde “tanr1 adami soylesin’’ ifadesi de tanr ile insan
arasindaki iletisime dikkat ¢ekerek tanridan gelecek isaretin haberci riiya ile iletilmesi talebinde

bulunulmustur. Mur§ili’nin bahsi gegen veba duasi soyledir:!*?
KUB 14.8 ay. 34-46:

“Ya da [bana] 6zel bir kefaret 6detmek (istersen) rilyada bana sdyle, (ben de) sana
(kefaretimi) vereyim. [Ayrica] (Eger) bundan (vebadan) bagka durumlarda da insanlar 6liirse,
(bana) riiyada goster (ya da) kahin tarafindan (kehanetle) belirlenmis olsun (ya da) ‘tanri
adam1’!** (bizlere) iletsin ya da tiim rahiplerime emrettigim gibi (rahipler) kutsanmus bir sekilde

uykuya (inkubasyona) gidecekler. Hattusa’nin Firtina Tanrisi, efendim, yasamama izin ver!

139 A. Mouton (2007a). age, s. 87-88.

1901, Singer (2002), age, s. 58.

191 M. Alparslan (2006). II. Mursili ve Dénemi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi). Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s. 129.

192 A. Mouton (2007a). age, s. 30.

193 I1. Mursili’nin bahsi gecen duasi, onun birinci veba duasidir. II. Mursili’ye ait dort adet veba duasi metni
olmasina ragmen, tezin konusu nedeniyle sadece birinci veba duasina (CTH 378) yer verilmistir.

194 A. Mouton (2007a). age, s. 121-123. KUB 14.8 ay. 43, 'YUDINGIR™-nj-an-za-ma: Metinde tanr1 adami
olarak ifade edilen bir gorevli olup, tanridan riiya araciligiyla gelen mesajlarin iletilmesiyle gorevlidir. Bkz. A.
Goetze (1957). Kleinasien, s. 147; A. Unal (2013), agm, s. 480.
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5

Tanrilarim, efendilerim mevcudiyetinizi gosteresiniz!®> ve riiyada bazi kisilere (rahiplere)

(kararinizi) bildiresiniz ve (boylece) insanlarin ne diye oldiikleri goriilmiis olur”.!%¢

II. Mursili’nin bir bagka riiya metni de (KBo 24.128 ay. 1-4) onun Ankuwa Sehri’ne
gitmemesi yoniinde tanridan aldig1 haberci rityasidir. Bu riiya metnine dair metnin II. Mursili
donemine ait oldugunu belirten iki belirti vardir. Metnin Mursili’ye ait olduguna dair belirtiler
sOyle aciklanabilir. Festivalin Ankuwa’da kutlanacag bilgisinden yola ¢ikilarak degerlendirme
yapilmaya calisilmigtir. II. Mursili yilliklarina gore kendisi daha dnce Ankuwa’da PalhuiSa
iizerine sefer hazirliginda bulundugu ve yine ayn1 donemde bu sehirde yagmur festivaline

katilmis oldugu da bilindigi igin,!’

festival kutlamasi sirasinda tanri tarafindan bu riiyay1
gordiigii yoniinde degerlendirmede bulunulmustur. Ciinkii, II. MurSili’ye ait yilliklardan
(annal), PalhuiSa seferine dair bilgiler dogrultusunda, kendisinin bahsi gecen sefere hazirlik i¢in

198 Yine II. Mursili’nin dini

Ankuwa’da kis mevsimini gecirdigi bilgisi de yer almaktadir.
kisiligi de disiiniildiiglinde her yi1l kis mevsimini Ankuwa’da gecirdigi, kendisine ait
yilliklardan bilindigi iizere Ankuwa’da yagmur festivali kutlamasina gitmemesi yoniinde riiya

ile uyarilan kralin II. Mursili oldugu agikliga kavugmus olur.

Haliyle bu tablet parcasi, iizerindeki metin sebebiyle II. Mursili’nin hayatina dair siyasal

bir konuya deginmektedir.
KBo 24.128 ay. 1-4:

“Ankuwa Sehri’nde kutlanilacak olan yagmur festivaline gidilmesi durumuyla ilgili
olarak, o (Mursili) bir riiya gordii ve eger (kralin) bu giinlerde Ankuwa’ya gitmesinin

yasaklanmasina dair (yapilan kehanet sonucu) olumsuz...”1%

vvvvv

Muwatalli kiiltlerin uzun bir siireyle ihmal edilmesi iizerine Firtina Tanrisinin 6fkelenmesine
neden olmasindan dolay1 tilkede kitlik ve kurakliktan kaynaklanan bir buhran durumu ortaya
cikmistir. Ancak Muwatalli, II. MurSili’nin Biiylik Kral (LUGAL.GAL) oldugunda iilkedeki
veba salgmim babasi 1. Suppiluliuma’ya baglamasi gibi kendisi de iilkesindeki buhrani babasi

II. Mursili’ye baglamis, kendi hatasini ilk basta kabul etmemistir. Ardindan hatasini fark eden

195 Metnin bu satirinda gegen “tanrim varliginizi gésteriniz” tabiri ile yapilacak karaciger falinda tanriin kral
tarafindan alinmak istenen kehanetin kendi Iehine olacak sekilde sonuglanmasini istemesine isaret eder.

196 A. Mouton (2007a). age, s. 121-123; 1. Singer (2002). age, s. 61-64. Ayrica metnin nesir halindeki versiyonu
Itamar Singer tarafindan “No. 12. Mursili’s ‘First’ Plague Prayer to the Assembly of Gods and Goddesses (CTH
378.1)" bagliginda da mevcuttur.

197 M. Alparslan (2006). agt, s. 87.

198 M. Alparslan (2006). agt, s. 55.

199 A. Mouton (2007a). age, s. 177.
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Muwatalli, “Yerin ve Go6glin Efendisi” ve “Tanrilarin Krali” sifatlarina sahip olan Firtina
Tanrisi ile dliiler diinyasinin tanrist Annuaki arasindaki anlagsmazlig1 gidermek amaciyla kisisel

tanrisi olan Firtina Tanrisina dua etmis ve yakarmigtir.?%

II. Muwatalli Firtina Tanrisina yaptig1 yakarista, tanrinin herhangi bir ihmalkarlik ya da
hosnutsuzluk durumunu iletmesini istedigi yollardan birinin de riiya ile iletilmesini istemesi

ayni zamanda kralin bir gorevli tayin ederek riiya inkubasyonuna bagvurduguna isaret etmistir.
KBo 11.1 40-44:

“Eger ki birisi Firtina Tanrisinin tahtini ve dikili tasin1 (huwasi)*°! devirirse ya da kutsal
bir pinari kirletirse, [Kirik], ben (onlar1) tekrar diizeltecegim fakat yazili bir sekilde bulamazsam
(ya da) muhterem yagli adam (rahip) bana (yapilmasi gerekeni) bildirmezse, ey tanrim bir riiya
ile bu konuda beni aydinlatasin! [Ben, Kral Muwatalli, bu vesileyle] (Firtina) Tanrisinin emrini
eksiksiz bir sekilde yerine getirdim. Firtina Tanrisi, efendim uzlastirici gozlerinle yine topraga

bakasin] ve lilkeye barig, refah, (bereket) bahsedesin!”?%2

II. Muwatalli ya da Urhi-Te$Sub’un Biiyiik Kral oldugu zamanla III. Hattus$ili’nin de
Hakpi$ Krali oldugu zamana tarihlendirilen KUB 15.5+ III st. 32-46 metni i¢in net bir bicimde
haberci riiyast demek zordur. Metnin ilk satirlarindan (st. 32-45) Biiyiik Tanriya bir sunuda
bulunuldugu anlami agiktir lakin, bu satirlarin kirik olmasi sebebiyle Biiylik Tanrtya ne igin
sunuda bulunuldugu anlami agik degildir. Metnin geri kalan satirlarinda ise (st. 37-46) kralin
gordiigii rityasinda birisinin (tanrinin) kendisinden bir riton istemesi lizerine 6nce LisSatarhunta
ritonun nasil olmasi gerektigiyle ilgili soziinii sdyledigi, ardindan da Hepapiya’nin bahsi gegen

ritonun Biiyiik Tanr1’ya verilmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir.2%?
KUB 15.5+ III st. 32-46:

“10 giin i¢in UR.Tahunta [Kuwrik]... Bunun iizerine Hepapiya soyledi: ‘ve o (sunu)
Biiyiik Tanrt’ya verilsin.” Efendimin (kralin) riiyasi:” ‘Riiyada birisi bana (bunu) sdyledi: Bir
riton [Kirik]... basi altinla kaplanmaisg bir riton [Kirik]... Bolgenin IStar’ina ...[Kirik]. [Kirik]. ..
bu degil.” [Kuwrik]... karar lizerine LiSSatarhunta konustu: ‘Bana ...[Kirik] Firtina Tanrisinin

simsegi gibi glimiis bir kadeh [Kuwrik]... ve bu [Kirik]... Firtina Tanrisinin simsegine [Kirik]...’

2001, Singer (2002). age, s. 81-82.

201 J. Puhvel (1991). Hittite Etymological Dictionary. Volume: 3: Words Beginning with H, Mouton de Gruyter,
s. 438. huwasi: Tas veya ahsap direk, metalden kiilt objesi anlamina gelmektedir.

2021, Singer (2002). age, s. 84

203 7. de Roos (2007b). A New Fragment Of KUB 15.5+, M. Alparslan, A. M. Dingol, B. Dincol (Ed.), Vita:
Belkis Dingol ve Ali Dingol’a Armagan: Festschrift in honor of Belkis Dingol and Ali Dingol, Ege Yaynlari,
s.634.
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(dedi). Bunun iizerine Hepapiya (konustu): ‘Basi altinla kapli demirden bir riton Biiyiik Tanriya

verilsin.”204

Hitit kiilliyatinin en 6nemli metinlerinden biri olan III. HattusSili’nin apolojik metni, ayn1
zamanda donemine iyi bir sekilde 151k tutmasi agisindan da 6nemli bir tarihsel metin olma

ozelligi kazanmistir.2%

III. Hattusili’nin apolojik metninde hayatina dair anlattiklarindan yola c¢ikilarak
deginilen riiya metinleri dogrudan haberci riiyalar kategorisine giren riiyalar oldugundan
kronolojik olarak yazilmistir. Bununla birlikte Hattus$ili’ye ait riiya metinlerinde yer eden
HattuSiili’nin hastaligina dair bazi riiya metinlerinin de yine bu baglik altinda verilmesi uygun
goriilmistiir. Cilinkii, HattuSili’'nin Tanrigast IStar ile arasindaki baga dikkat cekilmek
istenilerek, daha genglik yillarinda Tanriga IStar’in onu her anlamda destekleyip, yiicelterek

politik giiciinii kazanmasinda en 6nemli faktor olduguna vurgu yapilmak istenmistir.

III. Hattusili, apolojik metninde, daha ¢ocuk yaslardaki giiciinii tasvir edebilmek i¢in
“dizginleri tutuyordum’’ ifadesini kullanmistir. Sonrasinda ise, Tanrica IStar’in inayetine sahip
oldugunu belirtmis ve daha kiiciik yaslardayken politik giiciinii kazanmaya basladigina dikkat
cekmek istemistir. Tanriga IStar bir rilya vasitasiyla II. Mursili’nin diger oglu olan Muwatalli’yi
babasina géndermis ve Hattus$ili’yi Tanriga IStar’a hizmetkar olarak verilmesini kendisinin
buyrugu oldugunu Muwatalli araciliiyla MurSili’ye iletmistir. IStar, talebinin yerine
getirilmesiyle III. HattuSili’nin kotii durumda olan saghgmnin da iyiye gidecegini ayrica
belirtmistir. Oglu Hattusili’yi tanricanin hizmetine vermeyi kabul eden babasi II. Mursili,

Tanriga I$tar’a sunaklarda bulunmustur.2%
KUB 1.1 +112-17:

“IStar, hanimim, bir riiyada babam Mursili’ye kardesim Muwatalli’yi (su sozlerle)
gonderdi: ‘Hattusili i¢in yillar (zaten) kisadir, o uzun yasamayacak. (O halde) onu benim

rahibim yap ve (6mrii uzasin)”.2%7

III. Hattusili’nin babasi II. Mursili 6liince, onun yerine kralliga kardesi II. Muwatalli
gecmistir. Muwatalli, HattusSili’ye dair IStar’in sadik bir hizmetgisi olmasindan dolay1 ve onu

hep koruyup, kolladigini bildiginden Hattusili ile arasin1 iyi tutmustur. Hatta Muwatalli, kardesi

204 7. de Roos (2007b). agm, s. 633-634.

205 111 Hattusili’nin apolojik metninde Tanriga IStar ile olan miinasebetine dayali rilya metinleri anlatilirken ayni
zamanda tablet metinlerindeki fragmanlarla konunun pekistirilmesi uygun gortilmiistiir.

206 4, Otten (1981). age, s. 5.

207 A, Mouton (2007a). age, s. 88-90.
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Hattus$ili’yi zipkinci basiligina (koruma kitast komutanligina) getirmistir. Tanrica IStar,
Hattusili’yi hep koruyup, gozetledigi i¢in kardesi Kral Muwatalli de onun yaninda durmus ve
Arma-Tarhunta’nin y&nettigi Yukart Ulke’nin himayesini de Hattusili’ye vermistir. II.
Muwatalli’nin, Arma-Tarhunta’dan Yukar1 Ulke’nin yonetimi geri almasina sebep olarak
Arma-Tarhunta’nin Muwatalli ile HattuSili’nin arasindaki iliskiden dolayr HattusSili’nin

ylikselmesini kiskanmig oldugu gosterilmigtir.28

Arma-Tarhunta’nin kiskanghigindan dolayr Hattusili hakkinda iftirada bulunmasi
iizerine Kral II. Muwatalli bir mahkeme kurmus ve iki tarafi da “tekerlege” ¢agirmistir. Bu
durum iizerine Tanriga IStar, Hattusili’nin mahkemesi konusunda kendisini riiya araciligiyla
uyarmis ve ona sunlar1 sdylemistir: “Ben seni bir tanriya emanet edecegim. Sakin korkma!”2%°
Tanriga IStar, HattuSili’nin mahkemeye gitmeden Once, rilya vasitasiyla Hattus$ili’yi mahkeme

sonuclanana kadar onu bagka bir tanriya emanet edecegini bildirdigi rilya metni ise sdyledir:
KUB 1.1+1 36-38:

“Ama I8tar, hanimim, bana bir riiyada goriindii ve bunu bana bir riiyada sdyledi: ‘seni

bir tanriya emanet edecegim, (bu yiizden) korkma!> 21°

Hattusili, Tanriga IStar’in onu gegici siireligine emanet ettigi tanrinin kendisiyle hep
ilgilendigini ve basina hi¢bir musibeti bulastirmadigini, siirekli tanrinin kendisini koruyup
gozettigini ifade etmistir. Sonra emanet edildigi tanriya ithafta bulunarak; “sen (benim)
tanrigamsin, hanimimsin, beni her seyden ve herkesten ve her seyden korursun, 6yle degil mi?”

diye belirtmigtir.2!!

Hattusili, Tanrica IStar’in kendisini emanet ettigi tanri sayesinde mahkemeden
kazanmig?!? ve Arma-Tarhunta’y1 da cezalandirmak igin ona ait mal-miilk ve bir¢ok degerli
esyasina el koymustur.?!3 Hattusili, mahkemenin sonu¢lanmasindan sonra Arma-Tarhunta’in el

214

koydugu evini Urikina’daki IStar tapinagina adamigtir.='* Rilya metninde bahsi gecen ilahin,

Tanriga IStar’in kendisini emanet ettigi tanr1 (DINGIR ™) oldugu diistiniilmiistiir.?!>

2088, Alp (2001). Hitit Caginda Anadolu Civiyazili ve Hiyeroglif Yazili Kaynaklar, Asir Matbaacilik, s. 134.
295 Alp (2001). age, s. 134.

210 A Mouton (2007a). age, s. 88-90.

2L Y, Otten (1981). age, s. 7.

225 Alp (2001). age, s. 134.

213 A (nal (2013). agm, s. 484.

214 A, Mouton (2007a). age, s. 93.

215 A, Mouton (2007a). age, s. 93. Metnin transkripsiyonunda gegen ilahin st. 9 ve 11°de DINGIR:™ olarak
gegmekte olup, konunun biitiinliigiiyle alakal olarak I3tar’a dair PISTAR adi gegmemektedir.
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KUB 21.17 i1 9-14:

“Tanrn rilyada Arma-Tarhunta’nin evi hakkinda bir sey (el koymay1) sdyledi. Ben de
(onu) geri ¢evirmedim. Sehirlere tanri i¢in harsiyalli- vazosu yerlestirdim. Bu [tanr1] adina
tahilla dolu bir Aharsiyalli- vazosu yerlestirdim. Onun adina (dolu) bir harsiyalli- vazosu yaptim

2216

ve kahin de bir heykel yapti.

Daha sonra, III. HattuSili tanrigasinin emriyle Lawazantiya IStar’min hizmetgisi,
Pentipsarri’nin kizi Puduhepa ile evlenmis ve tanricanin bu evliligi riiyada kendisine

buyurdugunu belirtmistir.?!’
KBo 6.29 1 16-20:

“Ve biitiin hanem [ile] birlikte Samuha’nin I§tar’ina baktim ve Lawazantiyali Iitar’n
hizmetcisi Puduhepa, IStar’in rahibi olan PentipSarri’nin kiziydi. Onu kendim begenerek esim
olarak almadim, onu tanriganin emriyle (es olarak) aldim. Tanrica rilyamda onu (Puduhepa’y1)

bana gosterdi.”?!®

Hattusili, Puduhepa ile olan bu evliligi sayesinde ogullariin ve kizlarinin oldugunu ve
huzurlu bir evlilige sahip oldugunu nitelemistir. Ardindan, Tanriga IStar bir riilyada kendisine
tekrar goriinmiis ve Hattusili’ye; “evin barkinla hizmetime girin” demis ve ¢ocuklar1 da dahil
tlim ailesiyle birlikte HattusSili ve Puduhepa, IStar’in hizmetine girmistir. Bunun sonucu olarak
da haneleri daha da bolluk ve bereket bulmus ve bunun IStar’in bir litfu oldugu, Hattusili

tarafindan nitelendirilmistir.?!
KUB 1.1+ iii 4-6:

“Daha sonra Tanriga IStar, hanimim bir riiyada bana goriindii (ve bana dedi ki): ‘Evin

barkinla hizmetime giresiniz!” Ve ben (Hattusili) tiim ailemle tanriganin hizmetine girdim.”??

II. Muwatalli 6ldiikten sonra, III. HattusSili kardesine olan saygisindan dolay1 kralliga
gecmedigini belirtmis ve II. Muwatalli’nin de Hitit yasalara gore tahta gecebilecek bir oglu
olmadigindan Hattusili’ye taht hakki dogmustur. Ancak, Hattusili tahta ge¢memis, II.
Muwatalli’nin haremindeki bir kadindan olma oglu olan Urhi-Te$Sub’u yiiceltmis ve onu
iilkenin krali, Biiylik Kral yapmistir. Urhi-Te$Sub’un Biiyiik Kral olmasindan sonra da III.

Hattusili ise Hakpi$ beyi olmaya devam etmistir. Sonraki donemlerde III. Hattusili Hakpi$ krali

216 A Unal (1974). Hattusili III Band 2, TdH 4, C. Winter, s. 22-23; A. Mouton (2007a). age, s. 93.
217 A, L. Oppenheim (1957). age, s. 197; A. Unal (2013). age, s. 484.

218 A Mouton (2007a). age, s. 93.

29 Y. Otten (1981). age, s. 17.

220 A Mouton (2007a), s. 91.
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olarak birgok askeri ve politik icraatlar gosterince Urhi-TesSub, Hattusili’yi kiskanmis ve ona

diismanlik etmeye baglamistir.??!

Hattusili, IStar’dan gordiigii destek nedeniyle Urhi-TesSub’un kendisini kiskandigini ve
kendisine zarar vermek istedigini ifade etmis ve bu sebeple Urhi-Tessub, HattusSili’nin tek tek
yeniden iskan ettigi terk edilmis memleketleri elinden aldigini belirtmistir.??? Bu durum iizerine
Tanriga IStar miidahalede bulunarak sadik hizmetkarini yalniz ve desteksiz birakmamak igin

Hattusili’nin esi Puduhepa’nin riiyasina girmistir.
KUB 1.1+ iv 7-16:

“IStar, hanimim, bu sirada esime (Puduhepa’ya) riiyada goriindii (ve onunla konugmaya
basladi): ‘Kocanin 6niinde yiiriiyecegim ve tiim HattuSa kocana dogru dénecek! Ben nasil onu
(hep) biiyiik kildiysam, ben onu (hi¢bir zaman) kotii bir hilkkme ya da kotii bir tanriya terk
etmedim. Simi onu (kocani) Arinna’nin Giines Tanrigasi’na rahip kilip kaldiracagim

(yiiceltecegim). Sen de beni (Sausga parassi®® olarak) kutla!’224

Yukaridaki ritya metnine gore Tanriga IStar, Hattusili lizerindeki destegini daha arttirmis
ve tiim HattuSa’y1 ona bahsederek, III. HattusSili’nin Biiyiik Kral (LUGAL.GAL) olmasinda
biiyiik pay sahibi olmustur ya da daha dnce de deginildigi gibi bu riiya Puduhepa tarafindan
uydurulmus da olabilir. Baska bir diisiince ise III. Hattusili’nin otoritesinin giiclenmesi i¢in
Hatti Ulkesinin beylerinin agiz birligi yapmis oldugu ihtimalidir ya da gergekten Tanrica

IStar’1n riiya ile onlara HattuS$ili’nin yaninda olmalar1 gerektigi haberi iletilmistir.
KUB 1.1+ 19-23:

“Urhi-Te$Sub’un zamaninda kovdugu yiiksek ziimreden kimselere hanimim riiyada
onlara gorliinmiis ve (sunu sdylemistir): ‘Siz kendiniz hi¢bir sey yapamazdiniz (lakin ben) Istar,

HattusSa iilkerinin hepsini bir riiya ile Hattusili’ye ¢evirdim (verdim).”’%2

Bu boliimde incelenen riiya metinleri II. Muwatalli ile III. HattuSili donemine

tarihlendirilen??¢ CTH 583 tablet metni, KUB 15.5 ile KUB 48.122’nin “join” olmasiyla

218, Alp (2001). age, s. 139.

222, Otten (1981). age, s. 21.

223 A. Unal (2016). Hititce-Tiirkge Tiirk¢e-Hititce Biiyiik Sozliik Hattice, Hurrice, Hiyeroglif Luvicesi, Civi
Yazis1 Luvicesi ve Palaca Sozliik Listeleriyle Birlikte, Bilgin Kiiltlir Sanat, s. 395; H. A. Hoffner & H. G.
Giiterbock (1997). The Chicago Hittite Dictionary (Volume P), The Oriental Institut of The University of
Chicago Press, s. 140. parassi-: Luvice bir isim olarak; itimat? giivenilir kimse?, koruyucu tanr1? olarak
belirtilmistir.

224 A, Mouton (2007a). age, s. 91.

225 A. Mouton (2007a). age, s. 91.

226 A L. Oppenheim (1957). age, s. 193.
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meydana gelmistir. Bu tablet parcasinin 6n yiiziinde bulunan riiya metinleri (KUB 15.5+ KUB
48.122 9y. 1-55) 6lmiis Kralice Danuhepa’nin rilyaya istirak etmesi nedeniyle kotii ritya sinifina
girdikleri iizerine degerlendirilmede bulunulmustur. Bu sebeple kotii riiyalar boliimiinde
degerlendirmeye almmustir. Ote yandan tablet par¢asinin arka yiiziinde yer alan riiya metinleri
ise haberci riiya siifina girdigi iizerine degerlendirme bulunulmus ve bu boliimde incelemeye

alinmustir.

Bu bolime sirayet eden ilk riiya metninin III. HattuSili’ye ait oldugu {izerine
diistintilmistiir. Ciinkd, III. HattuSili’nin apolojik metninden de bilindigi tizere kendisi kardesi
Muwatalli ve ondan sonra, kardesinin bir harem kadinindan olma oglu olan Urhi-Te$Sub’un
tahtta oldugu donemlerde kendisi terk edilmis memleketleri tekrar iskan etmis ve yine kardesi
I1. Muwatalli tarafindan sik sik savasa gonderildigi apolojik metinde kaydedilmistir.??” Bu
sayede KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 52-5528 metninde yer alan (st. 54); “Firtina Tanris1 Hakpis
Krali’'na kizdiginda” boliimii sayesinde bu tablet parcasimin III. HattuSili’ye ait oldugu

anlasilabilmistir.

[1k riiya metninin satir baslar1 kiriktir ve bu nedenle net bir ifade ¢ikarilamasa da metnin
haber icerikli bir rilya oldugu anlasilmistir. Riiya metinleri asagida yorumlanarak boliimleriyle
birlikte verilmistir. Ayrica riiyalarin yorumlarinin sonuglandirildigi son satirda gegen “Biiyiik

Tanriya verilsin” ifadesi ile tanrinin tapinagina sunu malzemelerinin birakilmasina igaret edilir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 2-4:

“[Kuwrik]... dizlerinin altina... Boylece Hepapiya sdyledi: ‘Onlar Biiyiik Tanr1’ya??’

vermek i¢in yapacaklar™.23°

Bu béliimdeki metinde ilk satirdan bu riiyanin haberci bir riiya oldugu anlasilmistir. {1k
satirda simgesel bir sekilde “bir glimiis kadeh” ve “riiya araciligiyla” tabirleri bu riiyanin

haberci bir riiya oldugu diisiincesine katk1 saglamstir.

2278, Alp (2001), age, s. 135.

228 Bu boliimdeki riiya metninde Tanrinin Hakpi$§ Kralma (I11. Hattusili) kizgin oldugunu belirtildigi igin bu riiya
metni kotii rityalar igerisinde incelenmistir.

229 A. L. Oppenheim (1957). age, s. 193.

230 7. de Roos (2007a). age, s. 82.
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KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 5-8:

“Bir glimiis kadeh (tanriya sunuldu). Riiya araciligiyla Tarhu-IR?3! [Kurik] hediye
verilmesi konusuyla ilgili olarak. [Kirik]... Bdylece Hepapiya (sOyledi): ‘Biiylik Tanri’ya

vermek i¢in bir giimiis kadeh yapilsin.” Heniiz (verilmemis).”?*2

Tabletin devam eden boliimiinde metnin oldukga kirik olmasindan dolay1r metne dair net
bir anlam ¢ikarilmasina mani olmustur. Yine de bir dnceki ve bir sonraki riiya metinleri de
hesaba katilmis ve bu boliimle ilgili olan riiya metninin hemen hemen ne anlatmak istedigi
anlasilir olmustur. Metinde, rahip Ehli-KuSuh’un riiya inkubasyonu ile aldigi mesaji riiya
yorumcusu Hepapiya’ya ilettigi anlami ¢ikarilmistir. Riiya metninin son satirinda bir tapinak
ingasindan bahsedilmesi ile ayni durumun Mezopotamya ve Misir riiyalarinda da goriilen

sembolik haber tagiyan riiya metinleriyle benzerlik gdstermesi dikkat ¢cekmektedir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 9-20:

“Rahip Ehli-KuSuh’un riiyasi [...] ve onunla (tanriyla) konustu. Altindan (yapilan) [...]
onilinden agagiya (dogru) [...] ve o (tanr1) [...] uzaklasarak... Ve eger (sen) oisen [...] ve kralim
icinse. Bunun iizerine Hepapiya (sOyledi): ‘(Biiylik Tanr1 adina) bir tapinak insa edesiniz (ve)

onu orada (Biiyiik Tanr1’ya adayasimz)!”’%%

Sonraki boliimde ise yesim taginin kutsal bir giimiis objeye islenmesiyle bir kehanet
sorusturmasi gerceklestirilmis ve sonrasinda da Hepapiya’nin talimatiyla Biiyiikk Tanr1’ya bir

glimiis manawa®3* verilmesi kararlastirilmstir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 21-23:

“Yesim taginin konusuyla ilgili olarak, onun (demire/glimiise) islenmesi gerekmektedir.

(Kehanet sonucuna gore) Hepapiya soyledi: ‘Bir glimiis manawa Biliylik Tanrr’ya

veresiniz.”’233

231 A, Mouton (2007a). age, s 41. Metinde gegen “Tarhu.IR” adi rilya inkubasyonuyla gorevli kisidir. Metinden
de anlasildig1 tizere, Tarhu.IR inkubasyondayken gordiigii riiyasin1 Hepapiya’ya anlatmis ve Hepapiya'nin
degerlendirmesine gore tanrinin ilettigi haber degerlendirilmistir.

232 A. Mouton (2007a). age, s. 251-252.

233 J. de Roos (2007a). age, s. 82-83.

234 A. Unal (2016). age, s. 335. manawa: Giimiisten bir cisim oldugu belirtilerek, incelenen riiya metnindeki
boliime (KUB 15.5 ii 21) A. Unal tarafindan bizzat referans verilmistir. Ayrica incelenen rilya metninin
transkripsiyon boliimiindeki satirda bu glimiisten cisim “ma-na-wa” seklinde yazilmistir (J. de Roos, 2007a: 74).
CHD L-N: “gilimiisten yapilmis nesne” agiklamasi yapilmistir (CHD L-N, s. 162).

235 J. de Roos (2007a). age, s. 83.
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Bir sonraki boliimde ise Biiylik Kralin riiyasinda ordusunun basarili olmasi i¢in Firtina
Tanris1 Yarri’ye?*¢ bir sunu hazirlamasi gerektigi kaydedilmistir. Asagidaki riiya metinleri
tablet lizerinde ayr1 boliimlerde yer almasina ragmen metinlere dair konunun daha iyi anlagilir
olmas1 ve konunun net bir sekilde pekisebilmesi icin bdoliimlerin birlestirilmesi uygun

gorilmiistiir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. st. 24-27, 28-31, 32-38:

“Biiyiik (Kralin) riiyas1 [...] yeni bir tane yapacaksiniz [...] ve onu (Hatti) ordusunun

Firtina Tanrisi’na (adayacaksiniz).

28-31: “(28-30. satirlar oldukca kirik oldugu i¢in okunabilecek herhangi bir isaret
mevcut degildir.’ [...] uzaklara (dogru yola ¢ikildi)

32-38: “[Rilyada goriilenle ilgili olarak] birisi beyime (Kralima) soyledi: ‘Ciinkii (Tanr1)
Yarri sana Arafinna’ya yapacagin askeri sefer icin bir teklif yapti, Gasga Ulkesi’ne yapacagin
askeri sefer i¢in bir teklif yapmalisin: ‘Ona (Tanr1’ya) bir altin at ritonu ve bir (adet) altindan
yiik arabasi ver.” Bunun {izerine Hepapiya (sdyledi): “Onlar1 (sunular1) Biiyiik Tanr1 Jarri’ye

veresiniz!”%’

Tabletin sonraki boliimiine kaydedilen diger bir rilya metni yukaridaki riiya
metinlerinden ayr1 degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir. Clinkii yukaridaki riiyalardan sonra
bu metindeki riiyada goriilen tanrinin kimligi metnin daha ilk satirindan uygulanan kehanet

sorusturmasindan sonra anlagilmistir.

Asagida deginilecek olan riiya metni, Tanr1 Yarri’nin bizzat riiyaya istirak ettigini ve
giiclinii bir aslan motifi lizerinde durarak gosterdigi tablet iizerindeki metne kaydedilmistir.
Kral, riiyasinda gordiigii Biliylik Tanr1 Yarri’yi, Firtina Tanrisina benzetmistir. Rilya yorumcusu
Hepapiya bu riiyanin tanridan gelen bir sembolik isaret/haber olduguna dair degerlendirmede
bulunmus ve riiyada kral tarafindan goriilen Tanr1 Yarri’nin bir heykelinin tipki rityadaki gibi
yapilmasi gerektigini belirtmistir. Boylece kralin ordusundaki askerlerin, krallarinin riiyasinda
gordigii Firtina Tanrisina benzetilen tanr1 heykeli sayesinde cesaretlerinin artmasi saglanmustir.

Metinde kralin kimligine ve ordunun faaliyetine dair bilgi yer almamaktadir.

236 A. L. Oppenheim (1957). age, s. 193.
237 J. de Roos (2007a), age, s. 83.
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KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 39-45:

“Rilyadakinin (Tanrmin) bir aslan tizerindeki durusuyla tipki Firtina Tanrisint andiran
Yarri oldugu ve efendime (krala) riiya araciligiyla sdylemis olduguna dair: ‘(Bu) kralin

atasidir’,2*® sonrasinda Hepapiya belirtti: ‘(Yarri’nin) bu heykelini tipki rityadaki gibi yapasiniz

ve Biiylik Tanr Yarri’ye adayasiniz!”?°

Envanter listelerindeki tanr1 heykellerinin tasvir edilislerinde bazi tanrilar arasinda ¢ok
stk olmasa da benzer goriiniimler mevcuttur. Yukaridaki rilya metninde kral, Tanr1 Jarri’yi bir
aslan tizerinde duran Firtina Tanris1 olarak gormiistiir. Rilya metninde de goriildiigii tizere Tanr1
Yarri’nin riiya araciliiyla krala gdziikmesi Hepapiya tarafindan; “Bu (Yarri) kralimin atasidir”
seklinde beyanda bulunmus ve bunun iizerine Tanri1 Yarri’nin heykelinin yapilmasini
sOylemistir. Envanter listeleri tanrilarin goriiniislerinin sekillendirilerek bir stel olarak tasvir
edilmesinin, Mezopotamya heykelciliginin bir gelenegi oldugunu gostermistir. Soyle ki, Suriye
kokenli olan ¢iplak tanri ve tanriga heykellerine MO iigiincii binyildan itibaren yapimia
baslanmis ve Helenizm donemine kadar bu ¢iplak tanrica heykellerinin yapimi siirdiiriilmiistiir.
Ikinci binyildan itibaren de tiim On Asya’da ve Antik Misir’da ¢iplak tanri ve tanrica
heykellerine yer verilmistir.?** KUB 15. 5 + KUB 48.122 46-51 tablet metninin bir sonraki riiya

konusu da Yarri’nin bir riiya aracilifiyla tizerinin ortiilmesi konusunu iglemektedir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 46-51:

“Bir riiya araciligtyla krala sdylenenle ilgili olarak: ‘Kendisinin yaninda yer alacak
(lizeri ortiilii) bir Yarri heykeli yap’, bu konu iizerine Hepapiya sdyledi: ‘Yarri’nin {izerini

ortstinler ve Biiyiik Tanri’ya versinler.”24!

Asagidaki riiya metninde Danuhepa’nin riiyada Firtina Tanrisi’nin bahar mevsiminin
gelmesiyle yer altindan c¢ikip, gbége yiikselecegini sdylemesiyle purullivas bayramini
miijdelemistir. Bundan dolay1 Firtina Tanrisinin hos karsilanmasi gerektigine vurgu yapilarak
tanriya verilecek sunularin degeri Olgiilmiistiir. Firtina Tanrisi’na verilecek olan sunularin

neden verilmedigi Hakpi$ Krali (III. Hattusili) tarafindan Hatti Krali’'na sorulmus ve bunun

238 Bu satirda yer alan “Yarri, kralin atasidir” deyimiyle Tanr1 Yarri, kralin 6lmiis babasi olduguna dair herhangi
bir bulgu yoktur. Hititlerde 6lmiis bir kral i¢in “tanrilagti, tanrtyla bulustu” deyimi ve inanci olmasi dolayisiyla
(M. Alparslan, 2006: 12); yine de metindeki Tanrinin kralin babasi olabilme ihtimali hala agik kalmistir ve eger
gercekten Yarri, kralin 6lmiis babasiysa bu rilya kotii rilya sinifina da girmemektedir. Ciinkii ritya metninin
igerigine gore Yarri, krala ¢ikacag askeri sefer i¢in kendisine ve askerlerine cesaret vermistir. Zaten, riiya
yorumcusu Hepapiya’nin rityada goriilen tanri siluetinin birebir heykelinin yapilmasini istemesi de bu durumu
hakli ¢ikarmaktadir.

239 J. de Roos (2007a), age, s. 83-84.

240V, Haas (1994). age, s. 356.

241 7. de Roos (2007a). age, s. 84.
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iizerine Hepapiya, verilmeyen hediyelerin verilmesini sdylemistir. Metinde hem Firtina
Tanrisinin gége ylikseleceginin belirtilmesi ile yeni yil baslangicinin olacagi hem de kutlamada
miizik aletlerinin (huhupal-) tanriya sunulacaginsan dolay1 purulliyas- Bayrami’nin kutlanacagi

anlasilmigtir.2+?
KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 1-14:

“Kralin riiyast. Danuhepa, krala (riiyada) sOyledi: ‘Firtina Tanris1 simdi goge
yiikselecek, herhangi bir ihmalkarliginiz olmasin’, bu (s6ziin) iizerine kral: ‘Ben zaten altin bir
ritonu Firtina Tanris1 i¢in hazirladim.” S6z lizerine Danuhepa (soyledi): ‘Bu iyi (yeterli) degil.’
Bu durum iizerine Hakpi$§ Krali1 (III. Hattusili) konustu: ‘Neden sen s6z verdigin gibi miizik
enstriimanlar1 (huhupal-)** ve lapis lazuliyi Firtina Tanrisi’na vermedin?” Hepapiya soyledi:

‘Miizik enstriimanlari (huhupal-) ve lapis lazuliyi Biiyiik Tanr1’ya veresiniz.

Asagidaki incelenecek art arda iki rliya metninde haberci riiyalarin kendisine has
ozelliginin birinin daha goriildiigii gozlemlenmistir. HeSmiya’nin riiyasina gelen Meydanin
IStar1’na dogrudan riiyada talep edilen esyalarin verildigi kaydedilmistir. Bu durumun Biiyiik
Tanrinin 6fkelenmesine yol agacagini bilen Hepapiya bu noktada devreye girmis ve Biiyiik
Tanrinin gazabina maruz kalmamak i¢in Meydanin I$tari’ndan bu esyalarin geri alinip, Biiyiik

Tanriya verilmesini saglamistir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 15-21:

“Meydanin IStari’na ile ilgili olarak HeSmiya’nin riiyasinda azenna- kadinlarinin
davasinda (degeri belirlenmemis) giimiis, okiiz ve koyun istendi ve simdi, efendimin (kral)
Meydanin IStari’na (degeri belirlenmemis) giimiisii, 6kiizii ve koyunu verilmistir. Bu durum
iizerine Hepapiya sOyledi: ‘Bolgenin IStari’'ndan bunlart (sunular) geri alasiniz ve onlar

(sunular) Biiyiik Tanriya veresiniz.”?*

Siradaki riiya metninde ise yukaridaki riiya metni ile ayni sekilde Meydanin IStari’nin
kraldan talep ettigi esyalarin verildigi ve daha sonra bu esyalarin Meydanin IStari’ndan geri
alinip Biiyiik Tanri’ya verilmesi kaydedilmistir. Bu sekilde Hepapiya tekrar krali Biiyiik

Tanrinin 6fkesinden korumustur.

242 G. Masalc1 Sahin (2012). Hititlerin Kullandigi Bir Miizik Aleti: GIS PINANNA. (Yaymlanmams Yiiksek
Lisans Tezi). Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s. 18.

243 M. Schoul (2004). Hethitische Kutmusik: Eine Untersuchungen der Instrumental- und Vokalmusik anhand
hethitischer Ritualtexte und archdologischen Zeugnissen, M. L. Leidorf, s. 112.

244 7. de Roos (2007a). age, s. 85-86; A. Mouton (2007a). age, s. 254.
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KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 22-29:

“Kralin riiyasinda gordiigii Meydan’in IStar1’na dair, (IStar) kralin bir ok sadagini oklarla
doldurmasin1 [Kirik] ve ayni zamanda bir duvar halisini istedi ve Meydanin IStar1 okgularla
doldurulmus bir savag arabasini (daha) istedi. Meydanin IStari’na istedikleri verildi, bu durum
iizerine Hepapiya (sOyledi): Onlar (esyalar Meydanin IStari’ndan geri alinsin), onlar Biiyiik

Tanriya verilsin.” Verilmig.”?%

Tablet lizerindeki bir sonraki boliim (st. 30-44) oldukea kirik oldugu i¢in kaydedilmis
metne dair ¢ikarim yapmak hayli zordur. Yine de bu bdliimde bir ritonun Biiylik Tanriya

verildigi goriilebilmektedir.?*

Bu boliimdeki ritya metninde de ayni sekilde kralin riiyasinda birisi tarafindan uyarildigi
goriilmistiir. Metinde bir¢ok kirik boliim olmasina ragmen agik bir sekilde kaydedilmis riiyanin

haberci riiya oldugu anlagilmistir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 45-49:

“Kralin rliyasinda [Kirik] tapmaginda fildisi aslani (gormesine) dair birisi [Kirik]
(benimle konustu): ‘Sen tipki bunun gibi [Kirik], yapmalisin [Kirik], bunun lizerine Hepapiya

soyledi: ‘Bir [Kurik] fildisi aslani (onlar1 yapasiniz) ve Biiyiik Tanriya veresiniz.”?4

Bu riiya kaydinda da goriildiigii iizere haberci riiya sinifina uygun bir riiya 6rnegidir.
Hazziya’nin istedigi koyunlar hazirlatilmis ve verilmistir. Son iki satirda (st. 55-56) yer alan
diger metnin, bu boliimdeki riiya metniyle ilgisi oldugundan bir tistteki metne eklenmesi uygun

gorilmiistiir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3 50-56:

“Kralin riiyas1. Riiyada Hazziya (kraldan) koyun istedi, bunun iizerine Hepapiya
(soyledi): ‘1000 koyunu Biiyiik Tanriya verilmek {izere hazirlayip belirleyesiniz ve onlari
Biiyiik Tanriya veresiniz.” [Kirik] talep edilen koyun, [Kirik] ve bunlar (koyunlar oraya)

lisiisecek.?*8

245 J. de Roos (2007a). age, s. 85-86; A. Mouton (2007a). age, s. 254
246 J. de Roos (2007a). age, s. 86.
247 J. de Roos (2007a). age, s. 86.
248 J. de Roos (2007a). age, s. 86.
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Tabletin son ii¢ boliimlerindeki riiya kayitlarinda tanrimin riiya araciligryla iletmek
istedigi herhangi bir haberden ziyade kendisine yapilmasini istedigi sunulari krala ilettigi

goriilmiistiir. >4
KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 4 1-3:

“HeSmiya’nin riiyas1. Riiyada Hurri bogasina bal verilmesi konusu nedeniyle... [Kirik].

Hepapiya sdyledi: ‘Onlar1 hemen Biiyiik Tanriya verin.”?>°

KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 4 4-6:

“Dupa Istar1 rityada kraldan 16 Sekel degerinde 1 altin giines kursu, 2 6kiiz ve 7 koyun

isteginde bulundu. Hepapiya sdyledi: ‘Onlar Biiyiik Tanriya verilsin.””%!

KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 4 7-9:

“Koruyucu tanrisi rilyada kraldan 1 giimiis arinma kabi istedi. (Hepapiya): Biiyiik

tanriya verilsin.”>2

Bu kisimda deginilen metinler ise CTH 590 katalogu igerisinde bulunan KBo 8.62 ve
8.63 tabletine ait metinlerdir. Bu vesileyle agagida incelenen tablet metninin III. Hattusili’nin
Hakpi§ Krali oldugu doénemde, II. Muwatalli ya da Urhi-Te$Sub’un taht zamanina

tarihlendirilir.233

Bu boliimdeki riiya metninde ise iki riiya yer almaktadir. Metnin ilk satirinda kiriklar
olmasi sebebiyle riiyay1 kimin gordiigiine dair metin iizerindeki isaretler de okunamamaktadir.
Bu sebeple iki farkli yorum yapilabilir: Birincisi; rityay1 kral gérmiistiir ve riiyada tanrinin
ilettigi haberi anlayamamis ve sonrasinda (st. 6’da) tanrinin ne tiir bir haber génderdiginin
netlesmesi i¢in riiya inkubasyonuyla gorevli bir kisiyi gérevlendirip riiya gérmesi saglanmis ve
metne iki rilyanin da bu sekilde kaydedilmis oldugudur. Ikincisi ise; riiyayr uyku
inkubasyonuyla gorevli kisi gérmiis ve gorevli de ilk seferde riiyayr anlayamamis ve tekrar
inkubasyona yatarak tanriin ne tiir bir haber ilettigini anlamlandirmaya calismistir. Tez

boyunca incelenen riiya metinleri géz onilinde bulundurularak birinci yorum agirhigini

249 KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 4 st. 1-9 degerlendirilmistir. St. 10-33 igerisinde yer alan bdliimlerde satirlar
oldukea kirik oldugu i¢in degerlendirilmeye tabi tutulamamistir. Ayriyeten tabletin devam eden boliimiinde riiya
kaydi (st. 34-39), kralin babasi i¢in talepte bulundugunu ve metnin devamin 6lii ruhlar i¢in sunuda bulunmasinda
dolay1 bu riiya metni kotii riiyalar icerisinde degerlendirilecektir.

250 J. de Roos (2007a). age, s. 86-87.

251 ], de Roos (2007a). age, s. 87.

252 J. de Roos (2007a). age, s. 87.

23 M. C. Trémouille (1997). “Hebat Une Divinité Syro-Anatolienne, LoGisma, s. 151.
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hissettirse de metnin kil bir tablet {izerine yazilmis olmasindan dolayi iki riiyanin da ayni1 anda

kaydedilmis olmasi1 gerektiginden ikinci yorum da asagidaki riiya metni i¢in 6nemli olacaktir.
KBo 8.62 1-8:

“Bir riiya... [Kwik]. Tanridan gelen bir riiya... [Kirik]. Tas1 getiren Firtina Tanrist...
[Kirik]. O igeri girmedi... [Kurik]. Rahibenin riiyasi, o sorguladi... [Kurik].”?3*

Ayni1 katalogun bir diger metni olan KBo 8.63 metninin ilk satirlarinin hasarli olmasi
sebebiyle bir rilya metni olup olmadig1 net degildir lakin, metinde Mezopotamya Tanris1 Ea ve
ad1 okunamayan bir baska tanr1 adina yapilacak olan riton sunularindan bahsetmektedir.
Metinde kralin tahta ¢ikisinin 7. yili olmasi ve Mezopotamyali tanr1 adlarinin bulunmasi
nedeniyle bu metinde anlatilanlar tipki Mezopotamyali krallarin riiyalarindaki gibi sembolik

haberci riiyalardan biri oldugu diistiniilmiistiir.
KBo 8.63 1-15:

“Eger bolgenin krali [Kirik]... 7. Yilinin [Kwrik]... Kralin meselesiyle ilgili olarak
[Kirik]... ve Eaile Al... tanrilarina (sorulsun?) [Kirik]... ve bu konuya dair yapilacak olan bir
kehanetle yerinin belirlendigi yerde sivil esirlerle (tapmak?) insa edecegim. Ustelik, sivil
esirleri, 1 mina degerindeki giimiisten bir aslan ritonu ve 40 sivil esiri daha Biiyiik fapri’ye?>>

daninisip, tanriya verecegim.”

§ 9-15: Kralin Sapla Sehri’ndeki meselesine iliskin bildigi konu iizerine, Lawazantiya
IStar’nin rehberliginde sana hayirlt sonuglar getirecek, sonra da Lawazantiya IStari’nin
(adma)...[Kurik]... (tapinak) insa edeceksin. Sonrasinda da bir giimiisle purapsi- rahibi

[Kirik]... tamamen yerlestirecek. [Kirik]... ve onlar belirlenmis (olacak).”?%¢

Ayrica, J. de Roos KBo 8.63 tableti ile KBo 9.96 tabletlerinin arasinda birtakim
benzerlikler bulunmasi ve bu iki tabletin birbirleriyle ayn1 doneme ait olmalarindan dolay1

tabletlerin “join” olmas1 konusu i¢in miimkiin olamayacagini belirtmistir. Bununla birlikte de

24 J. de Roos (2007a). age, s. 132; A. Mouton (2007a) age, s. 279.

255 A. Unal (2016). age, s. 516. “rapri: Es, dost, yoldas, isbirlik¢i anlamlarina gelmektedir ve metinde yazilmis
oldugu tizere kralin Biiyiik tapri’ye soracagim, danisacagim diye kastettigi kisi rahip de olabilir. Ciinkii satirin
sonu “pu-nu-us- rmiq : sormak fiili ile bitmistir. Bunun yaninda metnin transkripsiyonunda gectigi gibi “GAL
tapri sifat1, SALtapri seklinde rahip anlamima da geldigi igin kralin rahibe danigmasini metnin katibi tarafindan bu
sekilde de yazmis olabilecegi iizerine degerlendirilmistir.

256 J. de Roos (2007a). age, s. 134-135; A. Mouton (2007a). age, s. 280.
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Roos, bu iki tablet icin sadece ¢agdas olduklarini belirtmis ve II. Muwatalli dénemi ile III.

Hattusili’nin Hakpi§ Krali oldugu déneme ait oldugunu ifade etmisgtir.?’

Asagidaki metin i¢in yukarida kral sifatinin kimligine dair dolayl bir tanimin J. de Roos
tarafindan II. Muwatalli ya da III. Hattusili lizerine yapilmis oldugunun belirtildigi iizere, Horst
Klengel*?® tarafindan da asagidaki metin igin II. Muwatalli’ye ait Suriye seferi Oncesi

kaydedilmis bir metin oldugu yo6niinde bir tanim daha vardir.

Bu metin, Suriye tizerine sefere ¢ikan krala riiyasinda galip geldiginin tanrilar tarafindan

kendisine gosterildigi bir igerige sahiptir.
KBo0 9.96 1-18:

“[ve] IStar [Kirik]... Gelecegim ve sana danisacagim... Bunu (sefer hazirligini)
gastarhaiyada Festivallerinde agiklayacagim. (Sonra) Festivaller i¢in geri gelecegim. Henliz

bitmedi.”

§ 7-18: “Eger, kralin ordusu seferde basar1 elde ederse (ilerlerse), Ey Tanrim, beni
destekle, bana (krala) Amurru Ulkesi’nin fethini goster! Galip geldigimi [Kirik] silahlarimla ya
da bana diismanliginin karsiligi olarak mi? Irgata’daki Ninuwa IStari, [Kirik]... (tanriya)
danisir, Ey Tanrim, ... [Kirik]... gayem [Kirik]... altinla miikafatlandiracagim. [Kurik]...

yapaca@im... Heniiz yapilmadi.”?%°

Bu boliimdeki metinde bastan sona tiim satirlarin basi kiriktir ve kralin riiyasina dair net
yorum yapmayi da kisitlamistir. Kralin riiyasinda ev, nehirler, tapinak ve Puduhepa’nin
heykelini gérmesi ve heykele bagkalari tarafindan yapilan yorumlara yer verilen bu riiya
metnini sembolik haberci riiyalar sinifinda degerlendirilmesine olanak tanimigtir. Daha once
sembolik haberci riiyalarin bir yorumcuya ihtiya¢ duyulduguna deginildigi {lizere bu riiya
metninde de rilyada net olarak da olsa goriilen ifadelerden tanrinin nasil bir riiya gondermis
oldugunun tespitine ihtiya¢ duyuldugu, metnin bu haliyle anlasilmaktadir Metinde bir¢ok yerde
ve satir sonunda kiriklarin olmasi sebebiyle bahsi gegcen metnin dogrudan haberci, miijdeleyici

bir riiya da olmasi ihtimali de vardir.

257 J. de Roos (2002). Vows Concerning Military Campaigns of Hattusili$ 111 and Tudhaliya$ IV. Fs Imparati, s.
184; 1. Fiorella vd., (2002). Anatolica antica: Studi in memoria di Fiorella Imparati, LoGisma, s. 184.

258 Y. Klengel (1999). Geschichte Des Hethitischen Reiches, Brill, s. 204. Ayrica konuya iliskin bir baska kaynak
icin, bkz. Izre’el, S., & Itamar, S. (1991). Amurru Akkadian: A Linguistic Study, 2, Scholar Press, s. 166.

259 J. de Roos (2007a). age, s. 138
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KUB 31-67 Rev. 4 1-19:

“[Satir bast kirik]... bir ev. [Satir bastan sona kirik]. [Kirik]... tapmaklar, [Kirik]...
nehirlerin oldugu, [Kirik]... tapinak gibi bir seyler (gordiim ve) [Kirik]... igeriye girdim.
[Kirik]... (Orada) Lawazantiya (Bolgesi) yine orada [Kirik]... tapinak tanrisinin 2 muhafiz
kolesi... [Kiwrik]... baslarindaki ve burunlarinin {izerine maske taktilar. [Kurik]...-ler
huwanassari, [Kirik]... heykeller ve eger kralige, [Kirik]... ve onlar sOyledi: ...Puduhepa gibi
muazzam. [Kirik]... kadin (Puduhepa?) tamamladi. [Kirik]... ¢aba gdsterdi mi? [Kirik]... kadin

(heykeli) geri getirip diizeltti. [Metnin son satiri tamamen kuriktir].”*%°

Bu boliimdeki riiya metni (KUB16.98 ii 10-18) hem haberci hem de siyasi bir riiya
icerigine sahip olarak IV. Tuthaliya’ya atfedilen bir riiya metni olma 6zelligini tasimaktadir ve
Tuthaliya’nin heniiz tahta ¢ikmadan dnceki donemini yansitmaktadir. Tuthaliya, Arinna’nin
Giines Tanricasini stirekli riiyasinda Nerik’e yapilmis bir kiilt gezisiyle alakali olarak
gérmesinden dolayi tanriganin riiyada ne tiir bir mesaj vermek istedigini net bir sekilde hemen
anlayamamistir. Metinden de anlasildig: lizere Tuthaliya riiyayr anlamli kilabilmek i¢in bir
kehanet sorusturmasina basvurmayi se¢cmis ve kehanetin olumlu ¢ikmasi sonucunda kendi
gelecegiyle ilgili olarak kral olacagina ve kral olduktan sonra da gelecek yil Nerik Sehri’ndeki

bayram kutlamalarina katilacag belirtilmigtir.6!

Buradaki riiya metninde riiyayr goren kisi daha once de deginilen “tanr1 adami”
DINGIR!M-niyanza tinvanli gorevlidir. Rilyasinda Arinna’nin Giines Tanrigasindan gelen
haberi degerlendiren bu kahin, tanrinin riiya vasitasiyla kralin Nerik’te tanr1 adina bayram
kutlamalarina katilmasini istedigi seklinde degerlendirmistir. T. van den Hout’a gore; bu riiya

IV. Tudhaliya’nin Biiyiik Kral olacaginin alameti olduguna bir isarettir.2%2
KBo 16.98 i1 10-18:

“Arinna’nin Giines Tanrigasinin rilyalarimda bana bdyle goriinmeye devam etmesinden
dolay1, eger ki Kummani topraklarinda yiikselirsem, beni destekleyenler sayesinde kraliyete

gelecegim. Eger bayram (kutlamalarina) son verirsem, ki ihmal etmem ve Nerik’te tanriya

260 J_de Roos (2007a). age, s. 201-202.

261 Th. P. J. v. d. Hout (1998). The Purity of Kingship An Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle
Inquiries of Tuthaliya IV, DMOA, 25, s. 98-99.

22T, P. J. v. d. Hout (1998). age, s. 98-99. Bu béliimdeki riiya metni, aym zamanda “Hitit Kraligelerinin Kotii
Riiyalar” igerisinde degerlendirilen; CTH: 577, KUB 5.1°de kaydedilmis olan Kralige Puduhepa’nin Tiliuria’da
gordiigii HattuSa’nin yanmastyla ilgili rityas ile karsilastirilabilir.
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adaktan bagka bir sey de veremem, gelecek y1l Nerik’e (benim i¢in) bir gezi yapilacak. Eger siz

tanrilar bu sozli (kehanet) sorgulamasini onayladiysaniz kuslar belirlesin.”26?

Bogazkoy tabletleri arasinda bulunan bu tablet parcasinin sag siitununda yer alan
metinde kimligi tespit edilemeyen ama Iimparatorluk dénemine tarihlendirilen metinde, Hitit
kralinin bir konuyu Zippaladanda’nin Firtina Tanrisina damigsmak istemesi kaydedilmistir.
Kralin danigmak istedigi konu i¢in tanriya hediyeler sunmasi ve 6grenmek istedigi kehanetin
riiya ile kendisine gdonderilmesini diledigi acik bir sekilde goziikmektedir. Metinde kralin
tanrtya agacagt konuyu HeSmiya’ya danmigsmasi ve yapilan bir inkubasyon girisimi
anlatilmaktadir. Riiyanin nasil sonucglandigina dair bir satir ve olumlu ya da olumsuz bittigine
dair isaret de goriilememistir. Kralin bir konuyu tanriya danigmak istemesi ve merakini rityadan
gelecek haber ile gidermek istemesi bu riiyayr sembolik bir haberci riiya olarak

degerlendirilmesi olanak tanir. Metin bastan sona asagidaki gibidir.
Bo 366/v Sag Siitun st. 1-9:

“Kral, Zippalanda’nin Firtina Tanrisi’na (bir konu hakkinda) 2 mina degerinde (bir
sunu) ile 1 okiiz ve 8 koyun sozii verdi. Kralin bir talebi vardi (ve) HeSmiya, (kralin)
Zippalanda’nin Firtina Tanrisina (danisacagi konuyu) biliyordu. Bir riiya, kralin gordiigii bir
riiya. Tanriya yapilacak duanin konusunun danigilacagi tapinagin (belirlenmesi) konusunu kral
rliya ile tanridan bildirmesini (istedi). Utima bolgesinden uzakta... [Kirik]... sonrasinda [Kirik]

Zippalanda’nin Firtina Tanrisi’na...”?%

Yeni Krallik Donemi’ne ait olan bu metinde kralin kimligine dair bir bilgi yoktur.
Metinde anlatilana gore kral bir riiya gormiis ve bunun {izerine Tanriga Kubaba’nin tapinagina
gitmistir. Ardindan riiyasinin manasini 6grenebilmek amaciyla karaciger fali yoluyla Tanriga

Kubaba’nin 6fkesinin olup olmadig1 anlasilmaya calisilmistir.
KUB 22.69 ii 4-6:

“Kral, gordiigii riiyas1 sebebiyle Kubaba’nin tapmagina gittiginde [Kirik]..., gordigi

riiya icin karaciger fali kahinine riiyasini sonuclandirmak i¢in danisti. Eger tanrica 6fkeliyse,

kehanet olumsuz ¢iksin,”?%3

263 Th. P. J. v. d. Hout (1991). Hethitische Thronbesteigungsorakel und die Inauguration Tudhalijas IV, Z4, 81(1-
2),s. 293; A. Mouton (2007a). age, s. 192.

264 J. de Roos (2007a). age, s. 302.

265 A, Mouton (2018). Portent Dreams in Hittite Anatolia, Perchance to Dream: Dream Divination in the Bible
and the Ancient Near East, (Ed.) Esther J. Hamori ve Jonathan Stokli, SBL, s. 35.
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4.1.2. Hitit Kralicelerinin Haberci Riiyalar

Hitit Yeni Krallik déneminin ilk Biiyiik Krali I. Suppiluliuma’nin esi Tavananna’nin
entrikalarin1 anlatan tablet metni, II. MurSili donemine tarihlendirilmistir. II. MurSili
doneminde de esinin donemindeki gibi entrikalarina devam ettigi metinde agik bir sekilde
goriilmektedir. Oyle ki, esinin zamaninda yaptigi gibi saray erkani tarafindan hos

kargilanmayan bazi olaylara II. Mursili doneminde de devam ettigi goriilmektedir.6¢

Tavananna agagidaki tablet metninde anlatildigina gore, hekur tapinagindaki koruyucu
tanrisina vermesi gereken sunulari vermedigi i¢in saraydan kovulmustur. Tanriya verilmesi
gereken sununun verilmemesi ya da eksik verilmesi gibi durumlarda tanrilarin 6fkesini
gostermek i¢in kisinin riiyasina geldigini ve dolayisiyla bu tiir riiyalarin “kotii riiyalar”
kapsamina girdigi bilinmektedir.?” Bu metinde farkli olan ise verilmeyen sunu igin kisinin tanri
tarafindan degil, saray erkani tarafindan cezalandirilmasidir. Bundan dolay1 bu riiya metnini

haberci riiyalar bagliginda incelenmesi uygun goriilmiistiir.
KUB 22.70 8y. 12-70:268

§ 12-27: “Burada (kehanet) yine olumsuz sonuglandi. Bundan dolayr Mala§ bu
(meseleyi) soyledi: ‘Kralice koruyucu tanris1 hekur’un tapinagina adamak igin kutsal kayanin
icinde altin bir ¢elenk yapti. AruSna’nin tanrisi bir rilyada onu (altin ¢elengi) kraliceden istedi
ama kralice vermedi. Bu ylizden onu mabeyincinin evinde sakladi, onun yerine kralige
Arusna’nin Tanris1 i¢in iki glimiis ¢elenk yapmasina ragmen, Arusna’nin Tanrisina istedigi altin
celengi vermedigi i¢in Kralige bu durumdan zarar goérmeye basladi. (Bu yiizden) Kralige
saraydan kovuldu. Kralice, Utriliya Sehri’nden esim (kralige) bir sekilde sunu yazdi:
‘Arusna’nin tanrisi bir rilyada benden altin bir ¢elenk istedi ve Mabeyincinin evinde duruyor.
Malzemeler(?) ve (degerli) taslar bir atupalassa sandiginda sakladi. (Simdi) onlar1 Tanriya
sunmak i¢in bana gonder.” Bahsi gecen altin tag yaninda altin bir sahin, sekiz adet rozet, tastan
yapilmis bir demet tiziim, bir siis esyas1 (pinkita)*®, kaslar ve tastan yapilmis goz kapaklar1 da
bulundu. (Bunlar1) kraligenin hekur tapinagindaki koruyucu tanrisina sunmak icin tapinaga
getirdiler. Kralicenin adak olarak yaptig iki altin ¢elenkten, sadece biri bulundu. (Sonra) bu

durum {izerine s0yle denildi: ‘Tanri i¢in sunulanlar her ne ise gercekten tanrilara verilecek ve

266 M. Alparslan (2006). agt, s. 8 vd.

267 K 6tii rityalar konusu baska bir baslik altinda ele alinmistir. Metinle ilgili olarak; Tavananna’nin kendisine ait
riiya ve riiyay1 sonuglandirmaya dayali fal uygulamalarinda tanrinin kendisine 6fkesini degil, iletilen haberci
nitelikli riiya gortilmiistiir. Bu da metnin kotii rityalar arasinda verilmemesinde karar kilic1 olmustur.

268 Kralige Tavananna’ya dair bu metnin incelenmesinde tezin konusu dahilinde metnin baz1 satirlari ¢ikartilmus,
Tavanna’nin rilyalarinin ve rilyaya dair kehanet sorgulamalarinin oldugu satirlar incelenmistir.

269 A, Unal (2016). age, s. 415.
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saptirilmayacaktir. Bununla birlikte bir altin sahin, (yaklasik) sekiz rozet, tastan yapilmis bir
demet iizlim siis esyas1 (pinkita-), kaslar ve goz kapaklar1 hakkinda hicbir bilgimiz yoktu.” Bu
malzemeler kralice adina onun hekur tapinagindaki koruyucu tanrisina goétiiriildii. (Bu sefer)

biz onceki gotiirdiigiimiiz malzemeleri (tapinakta) bulamadik. Eger bu tanrinin kizginlig: ise

271 99272

nipasuri’’’ fali ve Sutu?’! olumsuz (sonuglansin).

§ 28: “Ey Tanrim, eger siz baska bir sey i¢in degil de sadece bu mesele i¢in kizginsaniz,

o zaman fal elverisli olsun, fal (SAG.ME)?"3 olumsuzdur.”?7*

§ 41-44: “Burada tekrar bir kehanet sorgulamasi yapildi ve Kralice bir riiya gordii:
‘Rilyamda birisi sunu dedi’: ‘Siz esyalar1 Aru$na’nin Tanrisina vereceginize dair kehanet
esyalarin1 bir yere birakin.” Egyalar1 birakacaginiz yer dolayisiyla etlerin olumsuz olmasina
neden olacaktir, bu nedenle et fali olumlu sonug verir ama zizahi’’’ igecegi ve silah sonucunda,
sonu¢ olumsuzdur. Bu durum {izerine biz ona (Tavananna) sorduk: ‘Ciinkii, Pattiya sarayda

kaldi.”*276

§ 71-74: “Eger Biiyiik Kiz Tavananna tarafindan saraya kurnazca getirilen seyler altin
celenk, altin sahin, sekiz rozet, degerli taglar ve kakma ise bu Palla’nin isidir. Kahin bu durumu
su an sorgulamayacak. Krali¢enin riiyasi: ‘Koruyucu tanrinin hekur tapinagindaki esyalar,

onlar1 (ayni1 sekilde) olduklar gibi birakacagiz.”?”’

Kralige Puduhepa’nin riiyasinda tanrinin kraliceye bir haber ilettigi goriilmiistiir.
Kralige Puduhepa’ya iletilen bu haberci rityay1 dogrudan kendisi anlamlandiramamigtir. Bu tiir
riiyalar, sembolik haberci riiyalarin bir 6zelligi olarak riiyanin bir yorumcu tarafindan
yorumlanmasi gerekmistir. Incelenen riiya metni KUB 60.97 +° KUB 31.71 tabletlerinin

birlesimidir.”8

Kralige Puduhepa’nin riiyasinda Ankuva Sehri’ndeki festival kutlamalar1 sirasinda

gordiigii riiyasinda atlardan etkilenmis ve onlar1 begenmistir. Kralice, atlardan bagka ayni

270 CHD L-N, s. 447. nipasuri: Karacigerin bir boliimiidiir. Karaciger fallarinda karacigerin bu béliimii falin
sonucuna etki eder.

271 A. Unal (2016). age, s. 495. suti : Hurrice bir fal terimidir.

272 A. Unal (1978). Ein Orakeltext iiber die Intrigen am hethitischen Hof (KUB XXII 70 = Bo 2011), TdH 6, C.
Winter Univeristétsverlag, s. 57-61; A. Mouton (2007a): age, s. 175-176.

273 A. Unal (2016). age, s. 432.

274 A. Unal (1978). age, 63; A. Mouton (2007a), age, s. 176.

275 A. Kloekhorst (2008). Etymological Dictionary of the Hittite Inherited Lexicon, Brill, s. 1038.

276 A. Unal (1978). age, s. 67; A. Mouton (2007a), age, s. 176.

277 A. Unal (1978). age, 77-79; A. Mouton (2007a), age, s. 176.

28 Th. P. J. v. d. Hout (1994). Triume einer hethitischen Konigin: KUB LX 97 +? XXXI 71, AoF, 21(2), 309-
310.
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mekan icerisinde bulunan Babilli Maras$anta’nin da saclarina dikkatini vermistir. A. Unal??°,
Babilli bu adamin dis goriinlisii dolayisiyla Hitit erkeklerinden farkli olmasindan dolay:

krali¢enin dikkatini ¢ektigini belirtmistir.
KUB 60.97 +* KUB 31.71 i 2-15:

“Ve bu tarafa yerlestirecegim. Esime (III. Hattusili), onlar1 alip gétiirecegim ve biitiin
bunlar1 tanrtya sunacagim. Kralice’nin riiyasi: Ankuva Sehri’nde bir riiya gordii: ‘Esim
(buralarda) bir yerdedir ve onun Oniinde, tahta levhalarin {izerinde beyler, kdhya ve katiplerin
sefi (durmaktadir). Sonrasinda bir¢ok bey ayaga kalkar; MaraSSanta, anduwassalli- adami

(orada) duruyor. Oriilmiis upuzun saglarmin yan sira, bir Babilli gibi gibi etkileyicidir.”*

Kralige Puduhepa, agagidaki riiya metninde gegen riiyasini gordiikten sonra bir hevesle
esi III. Hattus$ili’ye anlatmak istemis ama esi o sirada bir ayinde oldugu i¢in Puduhepa’nin

riiyasini dinlemek istememistir.
KUB 60.97 +* KUB 31.71 ii 1-34:

“Onlar, atlar beni ¢igneyecekti. Bu yiizden ben, kralice, (yere) oturdum ve ¢iglik attim.
Bu sirada savas arabalarini kullanan askerler bana giildiiler. Ayrica atlarin en iyilerini de alip
gittiler. (Atlarin) higbiri de beni ezmedi ve lizerime idrar yapmadi. Ona (esime) gittigimde,
bunu soyledim: ‘(Targassana- evi)*®! evi kagmayacak ama savas arabasi siiriiciileri kacacak.’
Bunun {izerine bana tam anlamiyla sunu sdylemeye ciiret etti: ‘Tanrilar senin agzim
bildiginden, sen kendi agzin1 bilmeyeceksin, bilerek lanetlemeyeceksin!’ Ben, kralice cevap
verdim: ‘(Tanr1) her ne biliyorsa o insanlara sorsun!” Ben kim oldugumu biliyorum ve séylemek
istedigim, sadece budur!” Tanrilar korusun! Hanimefendi Zamuvatti gibi birisi sarayda bazi
atlar oldugunu iddia etti ve Hanimefendi Zamuwatti’ye bir ¢ift at verildi. Hanimefendi Uwa’ya
da bir ¢ift at verildi. Uwa’ya verilen atlardan biri ariskan idi ve arkasinda beyazlik vardi. Uwa

onu (at1) degistirdi.”??

KUB 60.97 +* KUB 31.71 iii 21-37:

“Kralige (Puduhepa), Ankuva (Sehri’nde) bir riiya gordii: ‘Riiyamda biri prens gibi geldi
ve bana dedi ki’: ‘Gel, sana evinde ne olup bittigini gdstereyim’ (ve) beni bir yere gotiirdil.

Orada agagtan bir depo (“SKAxGIS) vardi. Ama bu aga¢ depolar daha dnceden bir sekilde

29 A, Unal (2013). age, s. 487.

280 A Mouton (2007a), age, s. 276.

281 A, Unal (2016). age, s. 520. targassana: Esek ahirt.

282 A, Unal (1978). age, s. 121-124; Th. P. H. v. d. Hout (1994). Triume einer hethitischen Kénigin: KUB LX 97
+2XXXI 71, 4oF. 21(2), 5. 309-310.
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(bagkasi tarafindan) bosaltilmisti ve orada bazi (dolu) agac sandiklar (da) vardi. (Ama) bu
sandiklarda (agzina kadar dolu) bozulmus peynir, bozulmus kuru {iziim ve bozulmus incir
(vardi). Prens: ‘O sirada aga¢ sandikta olan sey (dedi)’, iste o zaman sandiklar temizlendi
(bosaltild1). Simdi bunu daha da temizlemeliyiz. Sonra onu (bozulmus yiyecekleri agag

sandiktan) ¢ikarip temizlediler (bosalttilar).”?%3

Tablet tizerindeki 4. boliimde yer alan metnin olduk¢a kirik olmasindan dolay1, metni
inceleyebilmek zordur. Yine de metinde yer alan satirlarin bazi ipuglar1 vermesiyle, daha 6nce
de deginildigi gibi cinsellik i¢eren riiyalar ayn1 zamanda kotii riiyalar arasinda yer edinmistir.
Puduhepa’nin buradaki rityasinda gordiigii prens sifatli hayalin hem tanr1 olabilme ihtimali hem
de Puduhepa’nin hasta esi III. HattuSili nedeniyle riiyasinda bir prens gorme ihtimali
olusmustur. ikinci ihtimal dahilinde Puduhepa, kocasmin rahatsizligindan dolay1 boyle bir
riiyay1 gordiigii diistiniilmiistiir. Kraligenin hamam evindeki (tarnu-) riiyasinda bir takim geng
adam1 gorlip, tanrigasina hediye vermesi ve Babilli Marassanta’ya dikkat ¢ekmesi de ikinci

olasilig1 gili¢lendirir.

Bu boliimdeki riiya metni ise Kralige Puduhepa’nin esi Hattus$ili’nin durumu hakkinda
bilgi alabilmek igin rilya inkubasyonuyla gorevli olan MUNUSSUHUR.LA gérevlendirilerek,
tanriya HattusSili’nin durumunun olumlu olmasi i¢in edilen yeminleri igermektedir. HattusSili nin
akibetine dair onun hastalig1 ya da politik durumunu anlatan herhangi bir isaret yoktur. Kald1
ki metinde inkubasyonla gérevli olan kisi MUNUSSUHUR.LA kralige tarafindan tatli uyku
(Suppa S$essuwar) i¢in inkubasyonuna yatmistir.?®* Metinde kaydedilen, Hattu$ili’nin bir
durumu ya da meselesi hakkinda tanrinin goriigiiniin alinmasi ve eger ki tanrinin Hattusili ya da
Puduhepa’ya bir kizginlig1 varsa bunu gidermek i¢in tanriya sunularla yapilacak dua metinde

yer almugtir.
KUB 15.20 i1 6-11:

“[Kwrik)Bir konu hakkinda krala (Hattusili’ye)... [Kiwrik]... konuyu biliyordu ve kral...
[Kirik]... bu durum i¢in SUHUR.LA belirlenen bir yerde uyumaya basladi. O, tanriya kefaret
o0demek ile ilgili bir yemini iletti. Sonug bir kehanet sorgulamasiyla belirlendi. Her sey sonuca

kavustu.”?8>

283 Th. P. J. v. d. Hout (1994). agm, s. 313-314.

284 A. Mouton (2003). Usages Privés Et Publics De L’incubation D’apres Les Textes Hittites, JANER, 3(1), s. 74.
Referanst verilmis kaynagin Ingilizcesi i¢in de bkz. (A. Mouton, 2004a: s. 294).

285 A, Mouton (2007a). age, s. 284.
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Asagida incelenen rilya metni, Kralige Puduhepa’nin esi Kral III. HattusSili’yi riiyasinda
bir savas esnasinda yenilmis oldugunu ve sonucunda da Hattusa’nin yanip kiil oldugunu
gordiigii riiyas: {lizerine yapilan fal ve biiyii ritiiellerini icermektedir. Riiyanin goriilmesinin
ardindan yapilan et faliyla istenilen sonug¢ alinmis (st. 28-29) ve devaminda Puduhepa ve
mahiyetinin tahmin ettikleri gibi bu riilyanin tanrmin 6fkesini yansittigini anlayabilmek
amaciyla bir baska et kehaneti daha yapilmis ve bu faldan da olumlu sonug¢ alinmistir. Béylece
tanriin 6fkelenmis olmasi sebebiyle Hattusa’yr bir yangin tehlikesinin bekledigini diisiinen
Kralige Puduhepa ve mahiyeti, bu sefer kus falina miiracaat etmisler ve olumsuz bir sonug

gormiislerdir.

Asagidaki rliiya metni ve devaminda goriilen riiya lizerine yapilan et ve kus fallar
durumun ne kadar ciddi oldugunu, sonucun olumlu ¢ikmasi i¢in {ist iiste kehanet sorgulamasi
yapildigini gostermektedir. T. van den Hout,?®® bu riiya metni i¢in; II1. Hattusili devrinin
kapandiginin ve IV. Tudhaliya’nin tahta ¢ikisinin alameti oldugunu belirtmistir. Boylece
Puduhepa’nin ne sebeple defalarca iist iiste kehanet sorgulamasina gittiginin anlasilmasini

kolaylastirmis olur.
KUB 5.11 1-9:

“Kralicenin (III. Puduhepa) riiyasi, o Tiliura’da bir riiya gordii: Savas sirasinda esim
diistii ve (sOyle) soyledi: ‘Hattusa’nin diistiigiini [Kuwrik]... gordim. O 6grenmisti. (Gordigii)
gibi [Kirik]... riiyada sOylenmisti, [Kirik] (tanriy1) ellerinle 6fkelendirme. Riiya [Kurik]...
Yani, schir (Hattuga) yerle bir mi olacak? (Eger 6yleyse), iyi tanrilar (DINGIRMES-as) et falini

olumsuz sonuglandirsin!”

§ i 28-29:

“Bu boliimde karar agiklandi. Bu riiya tanrinin 6tkesinin temsili midir? Eger dyleyse, et

fali olumsuz sonuglansin.”

§130-32:

“Riiya tanrinin 6fkesinin mahiyetinin belirlenmesini de (sagladi), dyle degil mi? Eger
Oyleyse tanr1 falin olumlu olmasina izin versin. Etin agzinda (ve) baska yerlerinde 12 kivrimi

gorebiliyoruz. (Fal) olumludur.”

286 T, v.d. Hout (1998). The Purity of Kingship. An Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle Inquiries of
Tudhaliya IV, Brill, s. 98-99.

60



§ 1 44-46;

“Simdi ad1 gegen rilyanin getirecegi mesele yangin midir? Eger dyleyse et olumsuz
olsun. Bu nipasuri falinin solunda ve falin oldugu kisimda, agzinda (tanrinin) varlhigi ve giicii

sola dogru silinmigtir. Et iizerindeki 10 kivrimdan (bunu) goriiyoruz, bu (fal)olumludur.”

§156-61:
“Eger bu riiya yanginin alametiyse [Kirik]... bu tanrmin ilahi bir haberidir [Kirik]. ..
(tanrmin) dfkesini [Kurik] (fal igin) uygun yer (secilir). Ikinci giin ve simdi kus fali sorgulamasi

yapilir, (eger kus) asag1 tarafa giderse fal sonucu olumsuzdur.”

§ iv 49-54:

“Meselenin yangin oldugu belirlendi. Tanr1 yangin meselesini krala riiya vasitasiyla
oldugu gibi agikladi m1? Eger dyleyse, biiyiiler olumlu sonuglansm. Ikinci giin tanri, Ruhu ve
Yasami alip kralin sag eline koydu. Ugiincii giin, ana tanrica durdu ve Ana Tanrica libasyon

ekmegini ald1 ve tahtina koydu. (Sonu¢) olumludur.”

§ iv 55-62:

“(Tanrinin) yangin konusundaki kararinin durumunu sorgulayacagiz. (Tanr1) bu yangin
meselesinden vazgectiyse, kuslar (fal) olumsuz olarak bildirsin. Fal kusu kustayati- seklinde
kanatlarini ¢irptiktan sonra indi ve ters yonden geri gitti. Kehanet (kus fali bir) daha yapildi.
Fal kusu olan alliya- arka taraftan geldi ve kusStayati- yaparak inip orada durdu. Yolun
arkasindan genis kanatli kus pattarpalhi- arkaya geldi ve kustayati- hareketiyle indi ve gitti.
(Bir diger) fal kusu urayanni- geldi (ve) Giines’in arkasindan iyi bir ugus (gostererek) yukariya

dogru geldi ve oradan ayrildi. Sonrasinda Piyassili belirtti: ‘Kuslar olumsuz haber verdiler.”2%7

4.2. Kotii Riiyalar

Riiyalar iyi, miijdeleyici ve teskin edici igeriklere sahip olduklari kadar, kot riiya olarak
da felaket habercisi ve 6liimii haber veren riiya igerikleri de mevcuttur ve ¢ivi yazili tabletlere
kaydedilmistir. Civi yazili tabletlerde kétii riiya igin kullanilan sozciikler basta “HUL U”

stimerogramu seklinde, Hitit¢e olarak ise “idalu tesha” seklinde kaydedilmistir.288

287 A. Mouton (2007a). age, s. 193-197.
288 A. Mouton (2010a). Les ‘Mauvais Réves’ En Anatolie Hittite: Mise En Contexte, J. M. Husser ve A. Mouton
(Ed.), Actes des journées d’étude I'UMR 7044 (15-16 Novembre 2007, Strasbourg), De Boccard, s. 42.
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Ozellikle de tanrilarin riiyada talep ettigini yerine getirmeye biiyiik 6zen gosterilmistir
ve tanrinin istegini yerine getirmemenin ceza getirecegine inanilmistir.?®” Boyle bir durumda
tanrilar kral veya kraligenin rityasinda onlara kizmig olarak gdziikiirlerdi ve bir tanrinin riiyada
kisiye kizmis olarak gdziiktligii vakit kisi, kendisinin yakin bir zamanda dlecegine inanir ve
bunalima girerdi. Hitit ¢ivi yazili metinlerinde kotii riiyanin etkisinden dolay1 ruhsal bunalima
giren kisiler icin Bayan Bappi isimli bir goérevlinin bu durumla ilgili olarak kisileri tedavi etmek

icin bir biiyii ayini (regete) yazmis oldugu goriilmiistiir.>*°

Kotii ritlya gérmeye sebep olan diger etkenler ise kisinin kara bilyiiye maruz kalmis
olmasi ve rityada 6lii bir ruhun goriilmesi olmustur.?®! Asagida incelenen metinlerde bir kral ya
da kralicenin net bir sekilde kotii biiyiiye maruz kaldigina dair herhangi bir bulguya
rastlanilmamustir. Yine de kara biiyii ile ilgili olarak,?®? Kralice Puduhepa’nin hizmetinde
caligsan Harranaziti’nin karistyla ilgili gordiigii riiyas: bu konu igerisine dahil edilmistir. Kara
biiyii sonucu Harranaziti’nin karisinin 6lecegi diistiniilerek bir biiyii ayini yapilmis ve kendisine
tanrilardan uzun &miir ve saglik dilenmistir. Olii ruhun riiyada gériilmesi durumu 6rnegi ise
Kralige Danuhepa’nin 6ldiikten sonra riiyada goriindiigii (KUB 15.5 + KUB 48.122 0y. st. 4-
17) ritya metnidir. Riiyada bir 6liiniin gortilmesi durumunda riiyay1 géren kisinin oliiler diyarina
gittigini diisiindligiinii veya o6liiler diyarinda bulunan bir ruhun riiyaya davet edildigine daha
once de deginildigi gibi bu konuya 6rnek olabilecek riiya kaydi ise yine Kralige Puduhepa’nin
babasini rityasinda gordiigii (KUB 31.71 i 1-27) riiya kaydi olmustur.

4.2.1. Hitit Krallarimin Kotii Riiyalar:

Asagida incelenmis ilk riiya metinlerinden olan KUB 15.5 tableti ile KUB 48.122
tabletlerinin birlesmis olduklarini daha énce Haberci Kral Riiyalar: igerisinde bahsedilmistir.
Bu boliimde ise aymi tablet lizerindeki riiya metinlerinin kotii riiya siifina giren riiya

metinlerine bu baglik altinda yer verilmesi uygun goriilmiistiir.

Birbirleriyle iligkili olan ritya metinlerinde gecen kral sifatinin Urhi-Te$Sub’a ait oldugu

diistiniilmistiir. Kralice Danuhepa’nin, kralin riiyasina geldiginin goriildiigi tablet {izerindeki

289 A. Unal (2013). age, s. 481.

290 A, Unal (2013). age, s. 483-484. Bayan Bappi’ye ait regete metni Arinma ve Hastalik Riiyalar: baghginda
verilmesi uygun goriilmiistiir.

21 A. Mouton (2010a). age, s. 43. Bu kaynakta goriilen kotii riiya ile iliskili olarak, kotii riiyalar ile kara biiyiiniin
iliskisine deginilmistir. Bir bilylicliniin yaptig1 kara biiyl ile herhangi bir kisinin kotii ritya gérmesine sebep
olabildigi anlatilmistir.

292 A. Mouton (2010b). Hittite Witchcraft, Aygiil Siiel (Ed.), VII. Uluslararas: Hititoloji

Kongresi Bildiriler (25-31 Agustos 2008, Corum), Ankara s. 517.
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metnin ilgili satirlar1 (st. 4-17) sayesinde tarihlendirilmesi yapilabilmistir.>*> Bununla birlikte,
Kralige Danuhepa’nin Urhi-Te$Sub’un tanriya sundugu hediyesini kiskandigini ya da III.
Hattusili tarafindan tiim Hatti topraklarinin kralligina (Biiylk Kral) getirilmesine ragmen
Hattusili ile ters diismesinden dolay1,>** Urhi-Tes$8ub’a kizmis olabilme ihtimaline gore de

riiyada goziikmiis olabilir.

[lk riiya 6rneginden de goriildiigii iizere yapilan kehanet sorgulamalari da dahil olarak
metinlerin birbirleriyle iligkili oldugu agiktir. Asagidaki riiya metninde ilk olarak riiyada kus
yavrusu goriilmesi iizerine riiyanin taniminin yapilmasina gidilmis ve tanr1 ile kralin arasindaki

miinasebetin tanilandirilmasina dair ilk girisim baslatilmistir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 &y. 1-3:

“(Kralin) rityada kus yavrusu®®® gérmesi nedeniyle, bu durum tizerine Hepapiya (riiyay1)

yorumladr: ‘Bir (tane) Biiyiik Tanriya verilsin.” Onceden verilmis.”>*

Yukaridaki riiyaya gore bir anlam ¢ikarildig1 ve bunun iizerine tanrinin ne tiir bir haber
vermek istedigini acgik bir sekilde belirleyebilmek icin kahinler araciligiyla LarSa Nehri’'nden
alinan yesim tasmin glimiis bir objeye, muhtemelen tanr1 heykelcigine yerlestirilmesi

gerektigine dair Hepapiya tarafindan bir ¢ikarim yapilmugtir.?%’
KUB 15.5 + KUB 48.122 6y 4-6:

“Bir riiya(da) (goriilen) LarSa Nehri’ndeki yesim tasiyla ilgili olarak, onlar tas1 (metal)
izerine yerlestirsinler ve Hepapiya yorumladi: ‘Onlar bunu (tas1) Biiyiik Tanriya versinler.

[Kuwrik]... [onlar] versinler.”2%%

Yukaridaki ilk iki rliiya metninin asagida deginilecek olan diger riiya metinlerinin sebebi
oldugu ve asagida incelenecek olan riiya metniyle kotii riiyalarin kral tarafindan goriilmeye
baslanmasina dair yapilan ¢ikarim sdyle olmustur. Kralice Danuhepa’nin, kral tarafindan
Tanriya sunu olarak verilen LarSa Nehri’nden alinan yesim tasinin tanriya sunu olarak

verilmesini kiskandigi i¢in kralin riiyasina girmis oldugu iizerine yapilabilir. Metinde goriilen

293 M. Dogan Alparslan (2012). Hitit Krali II. Muwatalli: Kisiligi ve Icraati: Filolojik Belgeler Isiginda, Tiirk
Eskicag Bilimleri Enstitiisd, s. 55.

244, Otten (1981). age, s. 21; S. Alp (2001). age, s. 139.

295 A, Unal (2016). age, s 59. AMAR.MUSEN: Kus yavrusu.

296 A. L. Oppenheim (1957). age, s. 193; A. Mouton (2007a). age, s 250; J. de Roos (2007a). age, s. 80.

297 “Haberci Kral Riiyalar” konusunda, KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. st. 21-23 metni igerisinde de goriilen
yesim tas1 ile yapilan kehanet sorgulamasinda ¢ikan sonuca gore tanriya bir glimiis cismin (manava) sunu olarak
verilmesi yine bu bolimdeki riiyada da goriilmektedir.

298 J A. L. Oppenheim (1957). age, s. 193; A. Mouton (2007a). age, s 250; J. de Roos (2007a). age, s. 80.
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Arumura adli gorevlinin yapmis oldugu ¢ikarima gore (st. 11) Danuhepa’nin ihmal edildigi®®®

ve bu yiizden riiyaya girmis olabildigidir.3*
KUB 15.5 + KUBB 48.122 oy. 7-9:

“Rilyada birisi konustugunda: Danuhepa’ya bir elbise vermelisiniz, bunun {izerine

Hepapiya (soyledi): ‘Onlar bir elbiseyi Biiylik Tanriya versinler.” Henliz verilmedi.”3!

Diger bir riiyanin kaydedildigi boliimde ise riiyay1 yorumlayan kisinin Arumura oldugu
goziikmektedir. Metnin ilk satirinda (st. 10) kendisinin ismi verilmemis, “kadin” olarak tasvir
edilmistir. Sonraki satirsa ise Arumura (st. 11, Ja-ru-mu-ra-as) adi net bir sekilde
goziikmektedir. Riiyaya son olarak yorumunu koyan kisinin Hepapiya olmasindan dolay1 (st.
16) Arumuru’nun da kim ve gorevinin ne oldugu anlagilmistir. Béylece, Arumura’nin riiya
inkubasyonuyla gorevli kisi oldugu, her ne kadar gorevli olduguna dair isaret bulunmasa da

anlasilmistir.

Riiyada gegen anlatim ise Arumura’nin gordiigii riiya iizerine kral ve ailesine,
Danuhepa’y1 memnun edememeleriyle ilgili sorusunu sormus ve bunun {izerine Danuhepa’ya

verilecek sunuyu belirlemistir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 6y. 10-17:

“Riiya sonradan bir kadin (Hepapiya) tarafindan agiklandi. Buna ilaveten Arumura
soyledi: ‘Neden sonradan senin {ivey annen®’? sizlere (ailene) koétiiliik yapt1? Onu memnun
etmediniz mi? Ona (Danuhepa’ya) tungtan bir yikama kabini simdi verin ve o bundan
(sunudan)*®* memnun kaldigim1 gosterecek.” Bunun {izerine Hepapiya (sdyledi): ‘Tungtan bir

yikama kabini Biiyiik Tanriya veriniz.” Henliz (verilmemis).”3%4

Riiya kaydmin bu boliimiinde ise Bolge nin IStar’inin istekleri bir bagkasi tarafindan
riiyada dile getirildigi goriilmiistiir. Riiya kaydina gore IStar tarafindan 2 koyunun farkli amaglar

icin istenmesi riiyayr goren kisinin bir Onceki riiya sebebiyle, Danuhepa’nin memnun

299 A, Unal (1974). Hattusili 111, Heidelberg: C. Winter, s. 103, 167.

300 By rijya kaydi (st. 7-9), Danuhepa’nin ihmal edildigine dair yorum igerse de kotii riiyalar igerisinde degil,
haberci riiyalarda degerlendirilmesi uygun goriilmiistiir. Clinkii; riiya kaydindan da anlasildigi gibi rityanin
goriilmesinden sonra Danuhepa bizzat istedigini krala iletmistir. Bu nedenle de haberci riiyalar icerisinde
degerlendirilmistir.

301 A L. Oppenheim (1957). age, s. 193; A. Mouton (2007a). age, s 250; J. de Roos (2007a). age, s. 80.
Oppenheim, tablet metninin 6n yiiziinde yer alan st. 4-14 arasindaki boliimiin Danuhepa’nin ihmal edildigi
iizerine yorumda bulunmustur.

302 Th, P. J. v. d. Hout (1998). The Purity of Kingship An Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle
Inquiries of Tudhaliya IV. Brill, s. 48.

303 B, Neu (1968). Interpretation der hethitischen mediopassiven Verbalformen, Otto Harrassowitz, s. 191.
304 J A. L. Oppenheim (1957). age, s. 193; A. Mouton (2007a). age, s 250-251; J. de Roos (2007a). age, s. 80-81.
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edilmedigi ile ilgili olarak kotii bir duruma sebep olacagina inanildigi i¢in yapilmistir. Ardindan

riiya yorumcusu Hepapiya’nin Biiyiik Tanriya versinler tabiriyle riiya kaydi sonlandirilmistir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 oy. 18-21:

“Kral riiyasini anlatir: ‘Riiyada birisi benimle konustu’: ‘Meydanin IStar’ia 2 adet sar1

299

koyun veriniz: 1 koyunu ambassi*?® i¢in ve (diger) 1 koyunu saglik i¢in vereceksiniz.”” Bunun

lizerine Hepapiya sdyledi: ‘2 koyunu Biiyiik Tanriya veresiniz’. Zaten verilmis.”3%

Metnin devam eden bir sonraki bdliimiinde ise yukaridaki riilya metninde tanriga (IStar)
tarafindan istenen koyunlarin yakilmasindan sonra, tanricanin karariin ne oldugunu belirlemek
i¢in et falina bagvurulan bir kehanet sorgulamasini gosterir. Fal sonucunun agiklanmasiyla®?’
(st. 22) etin yagli ve bol oldugunun goriildiigli anlagilmistir. Fal sonucunun olumlu ¢ikmasina
ragmen, amaca yoOnelik olarak sonucunun olumsuz oldugu yoniinde kararlastirilmistir ve

tanriin 6fkesini almamak i¢in tanrigaya tekrar hayvan sunulmustur.
KUB 15.5 + KUB 48.122 dy. 22-25:

“[Kirik]assus tekrar goriildii. [Kirik]... ve ona 3 ¢ift okiiz (verin). [Kwik]... Bunun

iizerine Hepapiya: ‘3 ¢ift okiizii (Biiyiik Tanriya) verin.” Onceden verilmis.”3%

Tablet lizerinde devam eden bir sonraki metin oldukga kiriktir ve anlam bakimindan net
olmadigi i¢in bir dnceki ritya kaydinin sonucunu anlayabilmeyi kapatmistir. Yine de metinden
anlasildig1 tizere bir mektup iletilmis olma ihtimali de bulunur. Metnin son iki satir1 (st. 28 ve

29) tamamen kirik oldugu i¢in okunamamaktadir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 dy. 26-29:
“[Kuwrik]... harsullas, bir ulak. .., [Kirik] onun yazig1 tizere. .., [Kirik].”3%

Tablet iizerindeki metnin devami st. 44 iizerinden devam etmistir ve tabletin hasarli
olmasindan dolay1 aradaki satirlar bu sebeple eklenmemistir. Metinden kayda gegen satirlara
gore (st. 46) riiya, kahin tarafindan kaydedilmistir. Ardindan krala riiyanin getirebilecegi
olumsuz bir etkiden kurtulmasi i¢in yapmasi gerekenler sdylenmis ve Hepapiya tarafindan da

onaylanarak, riiya sonuglandirilmistir.

305 HED A, s. 49. ambassi : Hayvanlarin yakilarak kurban edilmelerinde kullanilan hareketli bir kiilt teghizatidir.
306 J. de Roos (2007a). age, s. 81; A. Mouton (2007a). age, s. 251.

307 Baz1 kehanet fallarinin sonucu olumlu olarak belirse de amaca yonelik olarak falin olumlu ¢ikmasi, hayirh bir
anlam igermeyebilir.

308 J. de Roos (2007a). age, s. 81; A. Mouton (2007a). age, s. 251.

309 7. de Roos (2007a). age, s. 81.
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KUB 15.5 + KUB 48.122 0y. 44-51:

“[Satirin tamami kiriktir]. [Satir basi kirtktir] ‘(tanr1) i¢in tungtan ev (modeli)
yapmalisin... ve eger sen... evleri(model) yapmakta tereddiit edersen: ‘simdi sen onlari
ellerinle siki sikiya kavramalisin ve (bunun sonucunda) hem onun i¢in hem de oglun i¢in giizel
sonuclanacak.” Bu durum iizerine Hepapiya soyledi: ‘onlar (kahinler) tunctan evler (model)

yapsinlar ve Biiylik Tanriya versinler.” Heniiz verilmemig.”?!°

Tablet lizerindeki bir baska riiya kaydinda ise belirti ve sembolik haberci riiyalarin genel
ozelligi goziikmektedir. Riiya da krala iletilen haber basta kral tarafindan anlasilamamastir.
Riiya yorumcusu Hepapiya tarafindan sonuclandirilan riiya metninde, kralin riiyasinda
gawanni- insanlar1 i¢in verdigi 10 koyunun, Biiyiik Tanriya verilmesi kararlastirilmistir. Metnin

son climlesinde de bu 10 koyunun 6nceden verildigi anlasilmaktadir.
KUB 15.5 + KUB 48.122 oy. 52-55:

“Kralin riiyas1. Kral riiyasinda 10 adet koyunu gawanni- insanlarina bagisladigini
(anlatt1): Bunun lizerine Hepapiya sdyledi: 10 koyunu, onlar Biiyiilk Tanriya versinler.’

Onceden verilmis.”!!

Bir sonraki rilya metninde ise KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. st. 52-55 bdliimiinde
bulunan metinle Rev 3. boliimiinde bulunan st. 1-3 bolimiindeki metinler birlestirilmis ve
anlam oturtulmustur. Firtina Tanrisinin, Hakpi§ Krali’na ve ISuva Krali’na kizmig olmasindan
dolay1 Firtina Tanrisinin 6fkesini dindirmek i¢in ona verilen sunular metinde yer almaktadir.
UR.MAH-ziti (st. 52-55) boliimiinde goriilen, riiya inkubasyonuyla gorevlendirilmis, bizzat
kral tarafindan Firtina Tanrisinin kendisi hakkinda ne diisiindtiglinii 6grenebilmek i¢in bu kisiyi

gorevlendirdigi anlasilmistir. Metnin transliterasyonu ise soyledir:
KUB 15.5 + KUB 48.122 ay. 52-55 ve KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev 3. 1-3:

“UR.MAH-ziti riiyasinda gordiiglinii krala anlatti: ‘Firtina Tanris1 Hakpi§ ve ISuva
Ulkeleri’nin krallarma kizgindr’ ve onlar (kral ve UR.MAH-ziti) hediye olarak 2 boynuz ve 2
giimiis kadehi tanriya hediye olarak vermeye karar verdiklerinde Hepapiya soyledi: ‘2 boynuz

ve 2 giimiis kadeh, Biiyiik Tanriya verilsin.”3!2

310 de Roos (2007a). age, s. 81-82; A. Mouton (2007a). age, s. 251.

3117, de Roos (2007a). age, s. 81-82; A. Mouton (2007a). age, s. 251.

312 J. de Roos (2007a). age, s. 84; A. Mouton (2007a), age, s. 253. KUB 15.5 + KUB 48.122 Rev. 3’ ¢ dair diger
satirlarin oldugu riiya metinlerinin incelenmesine haberci riiyalar igerisinde yer verilmistir. Zira, devam eden
metinlerde koti rityanin tanimina dair net ifadeler yoktur.
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4.2.2 Hitit Kralicelerinin Kotii Riiyalar

Kralice Puduhepa’nin babasini gordiigii riiyasinin kaydedildigi bu metinde, putta
taglarinin  kullanilmasiyla yapilan kehanet sorgulamasinda kralige, riiya gorebilmeyi
amaglamustir.®'> Muhtemelen Nerik Kenti’ndeki bir kutlamadan bahsedildigi diisiiniilen metnin
ilk satirlarinda, Kralicenin Nerik’te olmadig1 ve Zithara’ya gittigi kaydedilmistir. Metnin geri
kalan boliimlerinde de kralige babasini rityasinda genglik haliyle gordiigiinii belirtmistir. Bu da
Nerik’te kutlamalar sirasinda kralicenin babasinin 6liim haberini almis olmasi ihtimaliyle
Nerik’ten ayrilmis olmasina dikkat ¢ekilmek istendigi diisiiniilmiistiir. Riiyada 6lii bir kimseyi
gormenin kotll riiyaya yoruldugu daha dnce de belirtildigi gibi buradaki rilya metninde de
Kralice Puduhepa’nin 6lmiis babasini riiyasinda goérmesi kotli riiyaya isarettir. Metnin st.
26’dan sonrasindaki tiim satirlarinda satir baslar1 kirik oldugu i¢in metnin sonucunun

anlagilmasini imkansiz kilmistir.
KUB 31.711 1-27:

“[Kwik]... Nerik... ama Kralige (Puduhepa) HattuSa’daydi1 ve sonra Zithara’ya gitti.
Kralige gbzyaslarinin sunuldugu gecede su riiyalar1 gordii: ‘Riiyada babam herhangi bir sekilde
hayattaydi ve babamin eski (genclik) zamanlariydi, o (babam) onu hayata getirip ve besledigi
gibi, o su gibi bir seyi asagidan ¢ikardi ve sdyledi: ‘Neden ona karsi savagtim, neden ona karsi
savagtim ve onu ileride bana saldirsin diye mi besleyip biiyiittim? Sonra, kurt da canlandi ya
da [Kirik]... Sandurissa, ya da hayatta degil ve [Kirik] babam onu (yukariya) cekti, [Kurik]...

Sandurissa oldugundan, [Kirik] bunun (kuyunun) igine ¢ekti.”3!*

Yukaridaki tabletin bir diger siitunundaki metinde Kralice Puduhepa’ya ait riiya
anlatimina dair izler vardir. Metin igerisinde net olarak kraligenin riiya gordiigli, metnin birgok
yerinde kirikliklar olmasi sebebiyle okunamamaktadir. Metnin kayda gecirildigi tablet fisi ve
metin kaydinin i¢erigi bu metnin bir rilya metni oldugunu diisiindiirmekle birlikte, kralicenin
psikolojik olarak boyle bir riiya gorebilecegi izlenimini de vermektedir. Yine de metne
bakildiginda ¢ikarilabilecek anlama gore, kraligenin bir diigiinle ilgili riiya gormiis oldugu ve

diiglin i¢in hazirlamis oldugu huppiyallas elbisesi dikkat gekmektedir.3!

313 T, Gulia. (2016). How They Take Away the Tears from Deity. A Ritual Ceremony in Hittite Sources.
Orientalia, 85(1). S. 74; Th. P. J. v. d. Hout & C. H. v. Zoest (2006) The Life and Times of Hattusili III and
Tuthaliya IV: Proceedings of a symposium held in honour of J. de Roos, 12-13 December 2003 Leiden, NINO, s.
19-20.

3147, de Roos (2007a). age, s. 120-121.

315 G. Susanne. & A. Mouton (2014). Royal Rites of Passage and Calendar Festivals in the Hittite World. (Ed.)
Alice Mouton & Julie Partrier, Life, Death, and Coming of Age in Antiquity: Individual Rites of Passages in the
Ancient Near East and Adjacent Regions, NINO, 129.
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KUB 31.77 11 13-19:

“Damat goriiniimlii kisiler kraligenin malzemelerini 6nceden bildikleri i¢in bunlar1 ele
gecirmeye devam ederler. Ayrica ben, Kralice (Puduhepa) kendim i¢in huppiyallas kumasina
benzer bezler yaptim. Bu sebeple, damatlar bu kumaslar1 (huppiyallas olarak) bilecek ve onlari

da ele gegirmeye ¢aligcaklar.”3!¢

III. Hattusili donemine ait oldugu diisiiniilen metinde, Puduhepa’nin gérdigii riiyasi
tizerine bir hizmetc¢iyle birlikte merhum kral Tudhaliya’ya gonderilecek olan sunularindan
bahsedilmistir. Kraligenin gonderecegi hediyeleri 6grenen birtakim kisilerin bu hediyeleri ele
gecirmeyi diisiindiikleri anlatilmistir. Metinde bazi satirlarda kiriklar olmasi sebebiyle
“diisman’’ diye bahsedilen kisilerin kimligi kapali kalmistir. Metinden anlasilan odur ki;
diisman diye tabir edilen kisilerin tanr1 heykeline sunuda bulunulmasi gerektigini belirterek
kraliceyi kandirmaya calistiklar1 goriilmektedir. Kraligenin de bu kisilerin tuzagina diismeyip,

ava gideni avla
Bo 1623 ay. x+5-22:

“Kralicenin Anar Sehri’ndeki riiyasinda, Kizzuwatna’daki ISuwa Krali’na
Tudhaliya’daki (tapinagindaki) bir hizmet¢imi (ona verecegimin) soziinii veririm. [Kirik]... ar1
seklinde Tuwantanza’nin diisman iilkeleri sebebiyle Tuwantanza’nin tanrist adina agirligi
belirtilmemis altindan bir heykeli yapacagim. [Kirik]... diigmanlarimiza zaman taniyacaksin ve
onlara ellerinde saray (modeli) vereceksin ve agirlig1 belirlenmemis bir altindan yapilmis kus
(modeli)...[Kirik]. (Bunlarla) diismanlarin icin bir tuzak birakmis olacaksin. [Kirik]... tipki
agdan/tuzaktan ¢ikmis gibi. Efendim Tudhaliya’nin tanrisalligi bir giimiis tuzagidir. Bahgede

annem onlara bunun soziinii etmistir.”3!’

Kralicenin goérdiigii riiya sonucunda esi Hattusili’ye bir kotiilikk gelmemesi i¢in Tanrt
Saumatari’ye dua etmesini konu alan metin, ya kraligenin daha 6nce esi hakkinda aldig1 haberci
riiya lizerine gordiigii bagka bir rilyast olabilir. Hattusili’'nin hastalig1 sebebiyle kraligenin bdyle
bir duada bulundugu izlenimi agiktir. Metnin 9 satirlik boliimiinde kralicenin gordigi
riiyasindan bahsedilmez, sadece krala bir kétiililk gelmemesi {izerine edilen bir dua metni yer

almaktadir. Bu sebeple bu metnin kotii riiyalar igerisinde incelenmesi uygun goriilmiistiir.

316 p_ Goedegebuure (2014). Age, s. 457.
317 R. Lebrun (1976). Samuha Foyer religieux de I’empire hittite, Instituut Orientaliste, s. 213.
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KUB 15.19 11-13:

“Kralige, Mesale Festivalinin yapildig1 giinlerde (bir riiya gérdii) ve Saumatari’ye su
duay1 etti: ‘Eger ki krala herhangi bir koétiiliik gelmesine izin vermezsen, ben de 20 Sekel

degerinde altindan bir Saumatari heykeli yapacagim.”318

4.3. Arinma ve Hastalik Riiyalar

Bu baglik altina incelenmis olan riiya metinleri digerlerinden farkli olarak hem riiyanin
safligini1 hem de riiyanin kotii olanin1 konu edinmistir. Bununla birlikte bu riiyalar tipki haberci
riiyalarda oldugu gibi tanrilardan gelen riiyanin sonucu olarak goriilmiistiir. Yani bu ifadeyle,
goriilen bu tiir riiyalarin saflik ile hastalik kavramlariyla iliski oldugu ve hastaliklarin tanridan
geldigine inanildig1 goriilmiistiir.>!® Bu duruma gosterilebilecek en iyi 6rnek ise II. Mursili’nin

konusma bozuklugu ile ilgili (KUB 48.100+ st. 1-17) gérmiis oldugu riiyasidir.

Kral ve kraligeler herhangi bir nedenle hastalandiklarinda tanrilara karsi bir hata
yaptiklarimi diistinerek tanrinin kendilerine hastalik gonderdigine inanmislar ve hastaligin
nedenini 6grenmek i¢in riiya aracilifiyla hastaliga karsi sifa dilemislerdir.>?° II. Mursili’nin
iilkedeki salgin hastalik i¢in tanridan hatasini belirtmesini ve sifa diledigi rilya metninde (KUB
24.4+ st. 10-12) “Ey Tanrilar hatamiz1 degerlendirin ve bildirin” ifadesi bu konuya dair iyi bir

ornek olmustur.

Ayn1 zamanda bu baglik altinda incelenen rilya metinleri ise kotii rityalarin bir bagka
hali olarak kabul edilebilir ve bu riiya kayitlar1 hastaliktan ve tanrinin cezalandirmasindan
arinmak icin uygulanan fal ve ritlielleri icermektedir. Bu bakimdan bazi arinma ve sifa

metinlerinin kayitlar1 asagida verilmistir.

Alli ritiieli olarak isimlendirilen bu arinma ayini, kara biiyiiye maruz kalmis kisileri

biiyiiniin etkisinden kurtarmak i¢in Yash Kadin tarafindan uygulanan bir arinma ayinidir.
Alli Ritiieli KUB 24.9+ ii 16-25:

“Yash Kadin bes somun ekmek, bir siirahi bira, kazik ve otu alir ve bunlar1 (tanri)
heykelciklerine verir. (Sonra) topragi kazar ve ritiiel nesnelerini igine yerlestirip lizerine kil

doker. (Zemini) diizler ve ardindan kaziklar yerlestirir ve sdyle soyler: ‘Bunu biiyiileyen seyin

318 A, Mouton (2007a). age, s. 283-284; J. Lorenz (2013). “Lange Jahre” und Lebenszeit bei den Hethitern, (Ed.)
Feliu L., & vd., Time and History in the Ancient Near East, Proceedenigs of the 56th Rencontre Assyriologique
Internationale at Barcelona 26-30 July 2010, Eisenbrauns, s. 175.

319 A. Mouton (2007a). age, s. 63.

320 D, R. Biggs (1995). Medicine, Surgery, and Public Health in Ancient Mesopotamia, Jack M. Sasson (Ed.),
Civilizations of the Ancient Near East, 3, Charles Scribner’s Sons, s. 1912.
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biiylisiinii topragin altina koydum ve simdi (biiyiiyili) kaldirmis oldum ve diizeltmis oldum. Bir

daha giin yiiziine ¢ikamasinlar! Karanlk diinya onlar1 yutsun!”3?!

Diger arinma ritiieli ise 6li bir kisinin bagka biriyle biiyii vasitasiyla arasinda bir bag
kurulmasina neden olan kara biiyiliniin defedilmesi i¢in uygulanan ve mantalli- ritiieli olarak

isimlendirilmis arinma ritiielidir. Metnin ilk satir1 okunamayacak derecede kiriktir.
mantalli- ritieli KUB 39.61 1 1-7:

“Kral ya kendisi konustu ya da bir yakini konustu. (Yine de) konusanin agzini (eliyle)
kapatti. Eger (kralin) yakini 6liirse ve o kisi [hasta] (oldugu i¢in) riiyasinda 6lii ruhlart gérmeye
baglarsa ve geceleri 6lii ruhlar1 sik sik gdrmeye baslarsa, kralin bu yakinindan (6li ruhu)

kestim.”322

Bayan Bappi’nin uygulamis oldugu bu arinma ayini, kahin tarafindan 6ngoriilen bir

oliimii kraldan defetmek igin uygulanmis ayindir.
Bappi Ayini KUB 15.2 iv 5-9:

“Biiyiiniin ilk tableti bitmedi. Eger kral i¢in 6liim karar1 belirlenmisse, eger riiyada (bu
meseleyi) goriirse, eger et faliyla ve kus faliyla kehanet belirlenmisse [ya da yine] onun i¢in bir

oliim haberi goriilmiigse [0 zaman] burada ayin olur.”323

Gece Tanrisinin rahibi Walkui tarafindan hazirlanmis olan, kot riiya goren kisileri

tedavi etmek amaciyla uygulanan arina ritiieli agagida verilmistir.
KBo 32.176 6y. 1-6:

“Bu durum iizerine Walkui sunlar1 sdyler: ‘Eger ki birisi rilyasinda urura otu ya da
domuz eti yerse, eger ki domuz eti karaciger falinda goriiniirse ya da o kisi tapmakta diger
bitkiler arasinda urura otu bulursa, zurkiya zehiriyle (tanriya) bir teklifte bulunmasi gerekir ve

onun arnami igkisini/birasini igerek arinir.””324

Kizzuwatna kokenli bir dogum ritiielinde dogum yapacak olan bir kadinin temiz ve saf
oldugunu tespit edebilmek amaciyla yapilan ritiielde dogum yapacak kadinin gérdiigii rityasinin

yorumlanmasina gore saf olup olmadigi tespit edilirdi.

321 A Mouton (2007a). age, s. 128-129.

322 A, Mouton (2007a). age, s. 152-154.

323 H. M. Kiimmel (1967). Ersatzrituale fiir den hethitischen konig, Harrassowitz, s. 70-71.

324 A. Mouton (2004b). Le riteul de Walkui (KBo 32.176): quelques réflexions sur la déesse de la nuit et I’image
du porc dans le monde hittite, Z4, 94, s. 86.
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KUB 9.22 iii 24-37:

“patili- [i¢ oda] oniinde donerek kadinin 6niinde dua eder ve ‘saglikl’ diye haykirir.
Kadina bir igki verir ve onu gonderir. Ertesi giin kadin yikanir ve eger kadin riiyasina gore saf
olarak belirlenmisse, patili- kadin1 dogum i¢in sandalyeye gotiiriir. (Kadin) egilir ve dogum
yapmak i¢in elini sandalyeye koyar. Eger (kadin) riiyasina gore saf ¢itkmazsa [i¢ oda] kapisinin
onlinde dua eder (ve) sonra da odanin digindan elini dogum sandalyesine koyarak dogum

yapmaya hazirlanir.”3?

Hitit kraliyet riiyalar1 icerisinde incelenmis olan kdtii riiyalarin arindirilmasi yukaridaki

ayinlerde gerceklestirilirdi.
4.3.1. Hitit Krallarimin Arinma ve Hastalik Riiyalar:

Asagida incelenen riiya metninin konusunu belirleyen hadise, Kral II. Mursili’nin Bati
Anadolu Seferi sirasinda Usak Sehri yakinlarindaki Kula Bolgesi’nde meydana gelmis olan bir
volkanik patlamayla iliskilendirilir. Bahsi ge¢en volkanik patlama Kral II. Mursili’nin yiiziiniin

bir kisminin felg kalmasina neden olmustur.?2¢

KUB 48.100+ metninde Kral II. Mursili agiz bozuklugunun ve buna bagli olarak
konusma bozuklugunun Firtina Tanrisi tarafindan kendisine verildigini ifade etmistir. Bu
konusma bozukluguyla ilgili hastaligin kendisine bir riiyada goéziikmesi tlizerine II. Mursili,
Manuzziya’'nin Firtina Tanrisinin kendisine kizgin oldugunu fal ile tayin etmis ve vekil ayini
ile bir okiizli tanriya sunmak adina Kummanni topraklarina gondererek tanrinin kizginligini

gidermek istemistir.
KUB 48.100+ dy. 1-17:

“Biiylik Kral Mursili bunlar1 sdyledi: Kunnu harabelerinde yiiriirken bir firtina meydana
geldi. Firtina Tanris1 tirkiitiicii bir sekilde giirledi ve (bundan) korktum. Sesim agzimda kaldi
ve (sonra) sesim agzimdan tekleyerek ¢ikti. (Sonra) bu meseleyi (uzun bir siire) ihmal ettim.
Yillar sonra yine oldu (ve) bu mesele bana riiyamda goriindii. Rilyada tanrinin eli bana ve
agzima degdi. (Riiyada, agzim) diger tarafa dogru kaydi. (Bu durum iizerine) kahine danigtim.
Kahin, riiyadaki tanriy1 Manuzziya’'nin Firtina Tanris1 olarak belirledi. Kahin tarafindan bir fal
sorgulamasi yapilarak Manuzziya’nin Firtina Tanrisina bakildi. (Tanrtya) bir kiizii vekil olarak

(GUs puhugari) vermenin gerekli oldugu (fal ile) belirlendi. Kahine danistim, tanrinin

325 G. Beckman (1983). Hittite Birth Rituals, StBot, 29, Otto Harrassowitz, s. 94-97.
326 A, Unal (2003). Hititler Devrinde Anadolu, 2, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, s. 27-28.

71



Kummanni’deki tapmagina 6kiiziin verilmesi gerektigi (fal ile) belirlendi. Okiiz siislendi ve kral
elini lizerine koydu. Vekil olarak verilecek 0kiiz Kummanni topraklarina gonderildi ve sonra
da kral yere diistli/yere kapandi. O giin kral yikandi ve o gece bir kadindan uzak kaldi. Sabah
yikandiktan sonra elini sigir etinin {izerine koydu ve s181r eti (tanriya) gonderildikten sonra kral

yedi giin boyunca kutsanarak yikandi.”??’

Biiytik Kral olduktan sonra iilkesindeki salgin hastalikla bogusan II. Mursili, artik babasi
I. Suppiluliuma’yr suglamay: birakmug®?® ve tanrlara ilahi soyleyerek tanrilarin Hatti
Ulkesi’nde yasaylp da hatasi olan kim varsa ‘tanr1 adamina’ (DINGIRMniyanza-)

bildirilmesini ya da bir kehanet sorgulamastyla belirlenmesini dilemistir.
KUB 24.4+ 10-12:

“(Ey) tanrilar, hatamiz1 degerlendirin (ve) ‘tanr1 adamina’ (DINGIR"Mniyanza-) (riiya
ile) bildirin ve o anlatsin ya da Yash Kadin veya "VAZU (ya da bir kéhin fal ile ya da baska

sekilde belirlerse) insanlar bunu riiyada gorsiinler.”3%°

Asagida incelenen metindeki satirlar kralin stirekli olarak kotii ritya gordiigiinii belirtmis
olmasina karsin, riiyanin icerigine dair herhangi bir bilgi vermemektedir. Kral, tanrinin 6fkesini
anlayabilmek ve bu riiya sonucunda ordunun etkilenip etkilenmeyecegini denetlemek icin

kehanet sorgulamasina gitmistir.
KUB 5.1 iii 48-50:

“Onun (kralin) kotii sansa isaret eden bu kotli riiyalar1 gormeye devam etmesini,
Tanizila Sehri’ne sefere ¢ikan ordunun yenilgisi olarak m1 gériiyorsunuz? (Oyleyse) fal

olumsuz sonuglansin!”33°

4.3.2. Hitit Kralicelerinin Arinma ve Hastalik Riiyalar:

Kralige Puduhepa’nin esi II1. Hattusili’nin saglik durumu i¢in Uda’nin Hepati’na yaptig1
duasini igeren bu tablette (KUB 15.1) Hattusili’nin tizerindeki kotiiliiglin defolmasi i¢in Tanriga
Hepat’a birtakim sunularda bulunularak Tanricanin  6fkesini  dindirmek istendigi
anlagilmaktadir. Puduhepa’nin yaptigi yakaris ile tanrigaya sunmak istedigi degerli esyalar?>!

nedeniyle tanriganin 6fkesini dindirmek istedigi agik bir sekilde goriilmektedir. Bu riiya metni

327 A. Mouton (2007a). age, s. 163-164.

328 1. Singer (2002). age, s. 58.

329 R. Lebrun (1980). Hymnes et Priéres Hittites, Louvain-la-Neuve, s. 160-161; L. Singer (2002). age, s. 52; A.
Mouton (2007a). age, s. 120-121.

330 A. Unal (1974), Hattusili 11l Band 2, TdH, 4, s. 72-73.

31V, Haas (1994). age, s. 386.
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icerigi bakimimdan kotii riiyalar icerisinde degerlendirilmeye alinmayi gerektirse de tablet

tizerindeki diger metinlerle iligkili oldugundan ayr1 incelenmesi uygun goriilmemistir.
KUB 15.1 dy. 1-11:

“Uda’nin Hepati! Kralige riiyasinda, Uda’nin Hepat’ina esinin (III. Hattusili) boynu
konusuyla ilgili su yemini etti: ‘Tanricam, hanimim eger ki sen esimi hayatta tutarsan ve onu
kotii ruhlara ve herhangi bir kotiiliige bulagmasina izin vermezsen, ben de senin (Hepat) i¢in
altindan bir heykel yapacagim ve ondan bagka bir de altidan bir rozet yapacagim ve o rozete
Uda’nin Hepat’in rozeti diyecegim ve herkes onu Uda’nin Hepat’inin rozeti olarak

333

bilecek.’332senin gdgsiin icin altindan bir gdgiis zirhi apacagim ve herkes onu Tanricanin
y

gogis zirhi olarak bilecek.”33

Bir sonraki ritya metninde Uda’nin Hepati’nin, Kralice Puduhepa’nin yakarigini dikkate
aldig1 ve riiya vasitasiyla isteklerini ilettigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda riiyada goriilen

tanrinin kimliginin belirlenebilmesi i¢in de fala bagvuruldugu kaydedilmistir.
KUB 15.1 dy. 12-14:

Kralice Puduhepa’nin riiyasi. Riiyada Hepat, Giines disklerinden yapilmis bir kolye ve
lapis lazuli istedi. Biz bir kehanet sorgulamasi yaptik ve (rliyadaki tanrinin) Uda’nin Hepati

oldugu kararlagtirildi.”33

Ardindan, haberci bir riiya ile Kralice Puduhepa’nin riiyasina istirak eden Tanrica
Hepat, Hatti Ulkesi’nde ve Mukig’te kendi adina bir sarap libasyonu yapilmasini istedigi riiya

metin asagidaki gibidir.
KUB 15.1 dy. 15-18:

“Riiyada kral (I11. Hattusili) benimle benimle konustu: ‘Hepat sdyledi’: ‘Hatti Ulkesinde
benim igin bir zizzahi**% ayini yapsinlar, Muki§’te de benim ig¢in bir sarap libasyonu

yapsinlar.”3%7

Kralicenin iilkede ¢ikan salgin bir hastalik sebebiyle esi I1I. Hattusili basta olmak {izere

bu hastaliktan kurtulmak adina bir sifa bulmasi icin Uda’nin Sarruma’sina yaptifi duada,

332 M. C. Trémouille (1994). L 'iconographie De La Déesse Hebat A La Lumiere Des Textes, Studi Micenei Ed
Egeo-Anaolici, 34, 96.

333V, Haas (1994). age, s. 500-501.

334]. de Roos (2007a). age, s. 97.

335 J. de Roos (2007a). age, s. 98; A. Mouton (2007a). age, s. 263; A. Unal (2014). Eskicag Anadolu
Toplumlarinda Puduhepa ve Zamani. Kadin Anayanl Bir Hitit Kraligesi, Hitit Universitesi Yaynlari, s. 494.
336 A, Kloekhorst (2008). age, s. 1038. zizzahi: Hurrice terim olarak, ritiiellerde kullanilan icki kaba.

337 J. de Roos (2007a). age, s. 98; A. Mouton (2007a). age, s. 264; A. Unal (2014). age, s. 495.
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tanrinin sifa vermesi halinde tanri adina bir dogum sandalyesi yapilacagindan bahsedilmektedir.

(Metnin birinci siitunun sonuna kadar kiriktir ve ikinci siitunun basi da kiriktir).
KUB 15.1 dy. 19-28:

“Uda’li Sarruma’ya su sekilde yemin etti: ‘Eger benim i¢in esimi (kralr) hayatta tutarsan
ve o hayatta kalirsa, sonrasinda [Kirik] tlilkede, orduda ve iilkedeki salgin hastalik gecerse, sen
Sarruma adina Uda Sehri’ndeki dogum sandalyesine (bir yenisini) daha yaptiracagim ve

[Kurik].. .lerin dogum sandalyesi olsun, istersen hizmetgiler i¢in...33%

Yiiksek riitbeli bir gérevlinin, bir prensin saglik durumundan ve bu prensin bir kotiiliik,
muhtemelen kara biiyii ya da tanrmin Ofkesinden dolayr 6lmek {izere oldugundan

bahsedilmektir. Metin oldukga kiriktir.
KUB 15.1 dy. 29-37:

“Oliimlerden dolay1 kralige (tanriya) bir yemin etti: ‘Eger iilkede hafif silahli askeri
birlikler ile agir silahli birlikler, bir prens, bir bey [Kirik]... babastysa [Kirik]... ulasir, eger bu
nedenle [Kirik]... iblis 6lityor [Kirik]. . .-in... [Kirik]

Ayni tablet tizerindeki bir diger metnin oldugu boliim arka ylizde (ay. st. 1-4) yer
almaktadir. Bu metinde, Kraligenin kotiiye giden saglik durumu i¢in Urikina’li Zababa’dan sifa

diledigi yeminden bahsedilmektedir.4°
KUB 15.1 ay. 1-4:

“Bir rityada Urikinali1 Zababa’ya yemin ettim. ‘Ey Tanrim! efendim, eger sen hayatimi
devam ettirirsen, sonrasinda (senin adina) bir dikili tag ve adak masasini ben yapacagim ve

senin i¢in heykeline asacagim.”34!

Bu riiya metninde ise Kraligenin Iyamma’da**? hamam evinin (farnu-) arkasindaki bir
grup geng adam tarafindan rahatsiz edilmesini ve kraligenin bu durumdan bir hayli rahatsiz
olmasindan dolay1 bir daha boyle bir kotii riiya gérmek istememesi amaciyla tanriya verdigi
sunular kaydedilmistir. Ayn1 zamanda bu riiya tlirii kot riiyalar sinifina girmektedir. Riiya

kaydinin bu bdliimde incelenmesi, ayni tablet {izerinde kayitl olan diger metinlerle iliskili

338 J. de Roos (2007a). age, s. 98; A. Unal (2014). age, s. 495.

339 J. de Roos (2007a). age, s. 98-99

340V, Haas (1994). age, s. 365.

341 7. de Roos (2007a). age, s. 99; A. Mouton (2007a). age, s. 264.

342 D. Crasso (2008). The Location of Ankuwa and The Geographic Connections with The Hittite Capital and
Neighbouring Towns, New Perspectives on The Historical Geograph and Topography of Anatiolia in the II and [
Millenium B.C., LoGisma, s. 92.
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olmasindandir. Riiyanin kaydedilisi diger riiya kayitlarina gore farklilik gdstermektedir. Bu
rilya kaydinda Kralice Puduhepa, Sarruma ile kendisinin dogrudan iletisime gegtigi agikga
goriildiigli gibi dogrudan Kraligenin kendisi tanrisiyla iletisime gegmis ve istegini iletip,

verecegi sunular1 belirtmistir.
KUB 15.1 ay. 5-10:

“Urikinali Sarruma. (Kralige konusur): ‘Riiyamda bazi gen¢ adamlar Iyamma’daki
hamam evinin (farnuza-) arkasinda kraliceyi taciz ettiginde, kralige riiyada Urikinali

Sarruma’ya altindan bir hamam evi (tarnuza-) vaat etti.”%

Ayni konu iizerine devam eden béliimde ise (st. 11-12) kraligenin, Urikinali Sarruma’ya

soziinii verdigi sunularin tanriya verilmek tizere belirlendigi kaydedilmigtir.3#
KUB 15.1 ay. 11-12:

“Kraligenin, Urikinali Sarruma’ya 1 altin ruh (modeli) ve agirligi belirlenmemis 10

Sekel degerinde 1 giimiis ruh (modeli) (sunu olarak vermek lizere) sozii verdi.”4>

Kralige Puduhepa, bu béliimdeki riiya kaydinda esi Kral I1I. HattusSili’nin saglik durumu
icin tanridan sifa dilemistir. Metinden anlasildig: iizere (st. 22) salgin bir hastaliga deva olmasi
icin kralige, rilyasinda once Tanri Udali Sarruma’ya basvurmus, ama vadettigi adaklar
tamamlayamayinca Sarruma’nin annesi olan Tanrica Hepat’tan kendi admna Kral III. Hattugili
icin yardim istemistir. Isteklerinin karsilig1 olarak da agirhig: belirlenmemis altin kaplamali bir

giimiis kalkan verecegini anlatmaktadir.
KUB 15.1 ay. 13-24:

“Ben (kralige), her biri bir kehanetle belirlenen yeminlerimi tamamlayamadim. Eger sen
Sarruma, efendim, ben sana sunacagim (adaklar1) hazirlamakla mesgul olurken, sen beyimden
(ITI. Hattusili) kotiiliigli defedesin ve sana yardim etmesi i¢in annene Hepat’a sdylersen,
beyimin katiililk olmayan bedenine o ulagirsa ve her ne olursa olsun bizde de kdtii bir sekilde
(hastalik) baslamazsa, o zaman Sarruma icin, efendim, ben agirligr belirlenmemis ama tizeri

altinla bezenmis glimiisten bir kalkan1 senin i¢in yapacagim.”346

343 Th. P. J. v. d. Hout (1994). age, s. 305; A. Mouton (2007a). age, s. 264.

344 R. Lebrun (2001). Propos concernant Urikina, Ussa et Uda. Akten Des IV. Internationalen Kongress fiir
Hethitologie: Wiirzburg, 4-8 October 1999. Wiesbaden: O. Harrassowitz, s. 327.

345 J. de Roos (2007a). age, s. 99; A. Unal (2014). age, s. 495.

346 J_ de Roos (2007a). age, s. 99-100; A. Unal (2014). age, s. 495.
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Tanr1 Sarruma’ya edecegi dua icin kulak verip kendisini dinlemesini isteyen Kralice

Puduhepa, karsihiginda degerini belirledigi iki kulak modelini tanriya vermeyi vadetmistir.>*’
KUB 15.1 ay. 25-27:

“Ey efendim, Sarruma, eger bu konuda sen bana, kulak verip beni dinlersen, ben de sana

10 Sekel altindan bir kulak ve 1 mina giimiisten kulak verecegim.”343

Yukaridaki yemin kaydinin devam ettigi bu metinde kralige, esi I11. Hattu$ili’nin saglik
durumu i¢in Dag ve Boga Tanrisi Sarruma’ya ulasmasi igin iki “Sarrumani’den ve bir
Allanzuni’nin rahminden ¢ikan” sézleriyle ¢ift tanr1 Sarruma’nin niteligine gonderme yapilarak
dilegini dilemis ve adagmi adamustir. Sarruma’nin, dag ve boga tanrisi olarak sifatlandirilmasi

ise Hanyeri’de bulunan bir kaya yazitindan da anlagilmaktadir.>*
KUB 15.1 ay. 28-36:

“Ey iki Sarrumani ile bir Allanzunni’nin rahminden firlayan, eger benim i¢in bu konuyu
dinlersen ve bunu Sarruma’ya (bana) yardim etmesi i¢in iletirsen ve Majestelerine higbir kotii
s6z ulasmazsa, o zaman ben yeminlerimi yerine getirene kadar (kralige) iki Sarruma’ni ve bir
Allanzunni’den (olan tanri) i¢cin agirligi belirlenmemis 1 altin kulak ve 1 giimiis kulak

yapacagim,”>°

Asagidaki metin kayitlarinda Tanri Sarruma’ya, Kralice Puduhepa’nin kendisine
ulagsma c¢abalarma “kulak verip” kraligeyle iletisime geg¢mesi i¢in uyarildigi goriilmektedir.
Riiya metninin kaydinda kralicenin Tanr1 Sarruma’ya sikayetci oldugu hamam evi (tarnuza-)
mevzusunun bir baskasi tarafindan anlatildigi ve bunun iizerine Tanri Sarruma’ya 1 adet
altindan hamam evi (tarnuza-) modelinin sunu olarak kralice tarafindan verilecegini

anlatmaktadir.
KUB 15.1 ay. 37-41:

“Laiuna Sarruma’s1, bazi geng adamlar kraliceyi riiyasinda rahatsiz etmisler ve kralice

riiyasinda 1 altin hamam evini (farnuza-) sunu olarak Layuna Sarruma’sina vereceginin soziinii

verdi.”3!

347 V. Haas (1994). age, s. 472.

38 D, Schwemer. (2001). Die Wettergottstallen Mesopotamiens und Nordsyriens im Zeitalter der
Keilschrifkulturen: Materialien und Studien nach den schriftlichen Quellen, Harrassowitz, s. 484; J. de Roos
(2007a). age, s. 100; A. Unal (2014). age, s. 495.

349 D. Schwemer (2001). Die Wettergottgestallen Mesopotamienen und Nordsyriens im Zeitalter der
Keilschriftkulturen: Materialien und Studien nach den schriftlichen Quellen. Harrassowitz, s. 484.

350 J. de Roos (2007a). age, s. 101; A. Unal (2014). age, s. 495-496.

351 J. de Roos (2007a). age, s. 101; A. Mouton (2007a). age, s. 265; A. Unal (2014). age, s. 495-496.
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Hemen bir sonraki kayitta ise Tanr1 Laiuna Sarruma’smin kraliceyle riiyada
konustuguna dair metin yer almaktadir. Bu metinde tanr1, kraligeden 12 farkli yerde kendisine
sunu olarak yiyecek verilmesini istemistir. Sonrasinda da bir kehanet sorgulamasi yapilmistir

lakin, kehanet sonucu bu kisimda yer almamaktadir.
KUB 15.1 ay. 42-44:

“Kraligenin riiyasi. Rityada Sarruma benimle konustu: *Dagin 12 (farklr) yerine yiyecek

birakin.” (Sonrasinda) onlar bir kehanet sorgulamasi yaptilar.”>>?

Bu boliimdeki riiya metninin kaydinda Kralice Puduhepa, Tarhunta$$a’da Nerik’in

Firtina Tanris1 adina kutlanan mesale festivalinin oldugu giinlerde®>?

riiyasinda esi Kral II1.
HattusSili’nin hastalik durumunun giderek kotiilesmesi lizerine bir kehanet sorgulamasinda
bulunulmus ve kehanet sonucuna gore tanrinin 6fkesini dindirmek i¢in tanriya sunu vaadinde

bulunulmustur.
KUB 15.1 ay. 45-52:

“Eger, benim yliziimden, beyimin durumu her ne olursa olsun koétiiye giderse ve
Tarhuntassa’da (Nerik’in Firtina Tanrisi’na) ...[Kwik]... mina giimiisten ve bir glimiis

[Kirik]... verecegim.”3>

Ayn1 tabletin devam eden bir bagka bdliimiinde metin kaydi (Rev. 3 st. 1-6) oldukca
kirik oldugu icin okunamaz durumdadir. Bu sebeple, inceleme bir sonraki boliim (Rev. 3 st. 7-

16) ile devam etmistir.

Asagidaki metin kaydinda, Kralice Puduhepa’nin riiyasinda gurvasu ile konugmasi ve
bu kutsallastirilmis nesne vasitasiyla tanridan kocasi I11. Hattusili i¢in uzun dmiirler diledigi ve

riiyasinda dileginin kabul olmas1 durumunda tanriya sunacagi hediyeleri igermektedir.
KUB 15.1 Rev 3. 7-16:

“(Kraligenin riiyasi). Rilyada gurvasu konusunun vuku bulmasi nedeniyle gurvasu
Kralice (Puduhepa) ile konustu: ‘Kocanin senin kalbindeki yerinin (Omriiniin) zamanini
belirlemesine dair [Kirik]: O (III. Hattusili), yasayacak ve ben ona 100 yil verecegim.” Bunun

tizerine Kralige riiyada su yemini etti: ‘Eger bunu benim i¢in yaparsan, kral, esim, hayatta

32 J. de Roos (2007a). age, s. 101.;A. Mouton (2007a). age, s. 265; A. Unal (2014). age, s. 496.
353 V. Haas (1994). age, s. 602. )
354 J. de Roos (2007a). age, s. 101-102; A. Mouton (2007a). age, s. 265; A. Unal (2014). age, s. 496.
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(kalirsa), sonrasinda tanri i¢in 3 vazo verecegim: (Bunlardan) birisi yag ile, bir digeri bal ile ve

sonuncusu da meyve ile (dolu olacak).”3>>

Kralige Puduhepa riiyasinda gordiigii tanrilar1 tanimis ama tanrilarin arasinda bulunan
ve kim oldugu bilinmeyen gen¢ bir adami taniyamamistir. Riiyada o gen¢ adamin,
Puduhepa’nin kendisinin oldugu sdylenmis ve gen¢ adamin riiyada sifa bulmasiyla Puduhepa
da sifa bulmustur. Kim oldugu bilinmeyen tanrilar i¢in yapilan kehanet sorgulamasi bu metinde

tanr1 olarak sifatlandirilan geng adam i¢in kimligini belirlemede kullanilmamustir.

Kralicenin gordiigii riiya sonucunda esi Hattusili’ye bir kotiilikk gelmemesi i¢in Tanrt
Saumatari’ye dua etmesini konu alan metin, ya kraligenin daha 6nce esi hakkinda aldig1 haberci
riiya lizerine gordiigii bagka bir rilyast olabilir. Hattusili’ nin hastalig1 sebebiyle kraligenin bdyle
bir duada bulundugu izlenimi agiktir. Metnin 9 satirlik boliimiinde kralicenin gordigi
riiyasindan bahsedilmez, sadece krala bir kdtiililk gelmemesi {izerine edilen bir dua metni yer

almaktadir. Bu sebeple bu metnin kotii riiyalar igerisinde incelenmesi uygun goriilmiistiir.
KUB 15.19 11-13:

“Kralige, Mesale Festivalinin yapildig1 giinlerde (bir riiya gordii) ve Saumatari’ye su
duay1 etti: ‘Eger ki krala herhangi bir koétiiliik gelmesine izin vermezsen, ben de 20 Sekel

degerinde altindan bir Saumatari heykeli yapacagim.”35°

KUB 31.77 Rev 3. 1-17:

“Puduhepa, Arinna’nin Gilines Tanricasi, Karzi ve Hapantaliya ve konusan geng
adamdir, o [Kirik]... (sOyledi): ‘“Ve Kralige icin [Kirik]... baska bir yol daha var. Puduhepa,
[Kirik] (eger) korkmazsan? Bu sayede o ve onunla iligkili olan seni iyilestirmis olacagim ve
gen¢ adam bakt1 [Kirik]... kralice ve o (geng adam) [Kirik]...hayatta. Puduhepa ve kurakki
kendisini iyilestirmeli ve o [Kirik]... kurakki HattuSa usantari i¢in defalarca olumlu sozler

soylediginden artik benim kalbimde olmayacak (yasamayacak).”>’

Asagidaki riiya kaydmin oldugu metinde bas katip Gazzuwalla’nin karis1 riiya
yorumunda gorevlendirilmistir. Genel olarak riiya yorumlari MUNUSENSI {invanh kadin
gorevliler tarafindan yapildigi bilgisi daha 6nce de belirtilmistir.3>® Metinde gegen (st. 10)

“kendi riiya yorumcularima soracagim” tabiri olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Metinde bir¢ok yerde

355 J. de Roos (2007a). age, s. 102; A. Mouton (2007a). age, s. 265; A. Unal (2014). age, s. 496.
356 A. Mouton (2007a). age, s. 283-284.

357 J. de Roos (2007a). age, s. 122-123.

358 A. Unal (2013). age, s. 479.
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kiriklar olsa bile Puduhepa’nin bu riiya kaydindaki riiyasinin yorumcularina giivenmedigi agik
bir sekilde goziikmektedir. Metinde Puduhepa, kocast Hattu$ili’nin bagindaki kotiliigi
defetmeyi amaglamis ve putta taslart kullanilarak yapilan bir arinma ayiniyle Hattusili’ye
biiyliyle musallat edilmis kotli ruhu defedip, bu kotli ruhun etkisinden kurtarmak icin putta
taglar1 tizerinde ¢anak-¢omlek kirilmis ve buna kimin neden oldugunu anlayabilmek i¢in uyku

inkubasyonu (st. 19-24) yapilmistir.
KUB 48.118 1-13:

“Krali¢enin riiyasi. UsSa Sehri’nde bir riiya gordiim®>° ve riiyada, [Kurik]. ..-nin tiirtiydii.
[Kirik]... ve eger o daglardaysa, [Kirik]... ondan Once putta taglarini firlat. [Kirik]... ve Kralin
bedeni orada yere yatacak ve orada yerde, [Kirik]... Iblis de orada (yere) yatacak. [Kirik]...
uzanir... (ve) Kraligenin riiya yorumcusu Gazzuvalla’nin karis1 ve ayn1 anda orada bulunacak,
[Kirik]... ve yolda, eger ki putta taslarini bu sekilde incelerse, sizin de giiveninizin olmadigini
biliriz. Sizin i¢gin ben kendi ritya yorumcularima danigacagim.>*° Ardindan putta taslari tizerinde
kirilmis ¢anak-¢comlek konuldu ve Kralice sdyledi: ‘Kral, diigmanlarini bunun gibi, bunlara
benzer sekilde kiracaktir.” UR.MAH-ziti, bas katip geldi ve o (kirik) ¢gdmlekleri bir araya getirdi
ama ben (kralige) besinci yila kadar buna miisaade etmedim ve ben orduya sizin i¢in yardim
teklif ettiginizi ve onlar1 bir sekilde kendi elleriyle engelleyip engellemediklerini

bilmiyorum.”3!

Metnin devam eden bdliimiinde (st. 19-24) sadece ilk iki satir eksiksiz okunabilirken
devam eden satirlarda, satir baglar1 kirik oldugu i¢in net bir anlam ¢ikmamaktadir. Yine de bu
boliimde dikkat edilmesi gereken ifade; st. 19-21: “Ammi oradaydi ve Iddu’nun karisi,
krali¢enin annesi belirlenen yerde uyudu, [Kirik]... Kralligin dagildigi ve onun (kralige) i¢in...

(Metnin geri kalan satirlart oldukga kiriktir).”36?

Asagidaki riiya metinlerinden arka yiizdeki metinde destansi bir anlatim tslubuyla

yazilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Boylece bu riiya metninin III. Hattusili doneminden 6nce

359 C. Lebrun (2014). Présence et pouvoir hittites a Qugarit Le cas des DUMU.LUGAL, Louvain-la-Neuve:
Université Catholique de Louvain, Instituut Orientaliste, s. 115.

360 I, Warbinek (2019). Was the Hittite M'NUSENSI A Dream Interpretress?. KASKAL: Rivista di storia, ambieni
e culture del Vicino Oriente Antico, 16, s. 57.

361 J. de Roos (2007a). age, 124-125; L. Warbinek (2019). agm, s. 57. Konuya iliskin olarak st. 16-18 arasinda
kaydedilmis olan satirlarda anlatildigina gore; HattusSili’nin Hakpi$ Krali iken, kardesi Biiyiik Kral II.
Muwatalli’ye Misir Seferi i¢in askeri yardimda bulunmasinin diigmanlari tarafindan engellendigi anlaminin
¢ikmastyla birlikte, yine III. Hattusili’nin anneden iivey olma kardesi Urhi-TesSub ile arasindaki kraliyet
miicadelesine deginilmis olabilir. Bu sebeple Hattusili’nin zarar gérmesini, hatta 6lmesinin istenerek HattusSili’ye
biiyii yapilmis oldugu fikrini vermektedir. KUB 1.1+ metnindeki satirlar (st. 19-23) Urhi-TesSub iddiasint
destekler.

362 J. de Roos (2007a). age, s. 125.
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363 Aymi zamanda 6n ylizdeki metinde ise bir kara biiyiiye

yazilmis oldugu diistiniilmiistiir.
maruz kalmig kisiden s6z edilmistir. Tabletin genelinde ise kara biiyiiye maruz kalmig bu kisi
icin sifa ve uzun 0mrii cagristiran ifadelerin de oldugu bu riilya metninin bir hastaliktan kurtulma

ve sifa dileme tizerine uygulanmis bir arinma ritiieli oldugu agiktir.3%*
KBo 18.142 dy. 1-7:

“Kralige riiyasinda Harranaziti’nin karisinin kara biiyliye maruz kaldigin1 gérmesi

izerine Harranaziti’nin karis1 i¢in sonucunun olumlu sonuglandigi bir biiyii ayini uygulamigtir.”

§ ay. 8-16:

“Gokytiziiniin Giines Tanris1 ayaga kalkti, Harranaziti’nin karisinin adimi alip herkese
duyurdu, ikinci giinde Cémertlik Tanris1 15181 ald1 ve Ana Tanriga ’ya verdi. Ugiincii giin,
Firtina Tanris1 (tekrar) ayaga kalkti, yillar1 ald1 ve GulSe’ye verdi. (Boylece) Ruhun tamamiu...

(Olumludur).”363

Kralige Puduhepa’nin esi Hattusili'nin ayaklarinin iltihaplanmasi**® ve durumunun daha
da kotiiye gitmesi sonucu, kralige tanriya dua etmeye karar vermis ve bir kehanet ritiieli
vasitasiyla dua edecegi tanrmin belirlenmesi saglanmistir. Kehanet sonucu olarak da
Kummanni’de Ay Tanris1 SIN’e dua etmesi gerektigi ve adak olarak verecegi sunular metinde
kaydedilmistir. Son satirda (st. 21) yer alan “Misir topraklarina bu haberi iletecegiz” tabiri ile
I1I. Hattugili i¢in Misir’dan "VA.ZU cagrilmis olabilir ya da politik bir goriisme oncesi Kral II1.

HattuSili’nin hastalanmasi nedeniyle Misir’a haber iletilmis olabilir.
KUB 15.3 8y. 1-21: metin yorumu heniiz yapilmadi

“[Kirik]... Kummanni’li Ningal, [Kwik]... krala konusur... [Kuwik]...(kralin)
matassu’ya gitmesine izin vermez. Yapilan kehanet sorgulamasmin sonucunda Kummanni
Ulkesi belirlendi ve kralice Ay Tanris1 SIN’e sifa dileginde bulunarak dua etti. Ey Tanrim!
Beyim, Efendim SIN, kocama uzun yillar bahset ve kocam dmriinii tanriin bahsettigi y1l kadar
yasasin. Sonra ben de (kralige) efendime 1 glimiis kadehi ve degeri belirlenmemis 1 altin kadehi
1 yil karsilig1 olarak sana sunacagim. Bunlar1 her yil boyunca, degeri belirlenmemis 1 altin

kadeh ve her yilin 12 ay1 boyunca her ay 1 giimiis kadehi sana sunacagim. Kendim deger

363 A. Unal (2013). age, s. 484.

364 A. Mouton (2007b). Au sujet du compte rendu oraculaire hittite KBo 18.142, (Ed.) D. Groddek ve M.
Zorman, Tabularia Hethaeorum: Hethitologische Beitrdge Silvin KoSak zum 65. Geburtstag, DBH, 25, s. 551-
555.

365 A. Mouton (2007a). age, s. 221.

366 Torri G. (2003). La similitudine nella magia analogica ittita, Herder, s. 34.
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bicecegim ve onlar1 tanrrya armagan edecegim. (Hatta) SIN bagka ne talepte bulunursa

bulunsun, ettigim duadaki gibi Urikina’da ya da baska bir yerde ben bu sunular1 vermeye devam

edecegim.”3¢’

§ Oy. 17-21:

“Kralicenin riiyasi: “Riiyamda birisi benimle konustu bana sunlar1 sdyledi: ‘Tanriga
Ningal’e dua et. Eger kralin ayagindaki hastalik ¢abucak iyilesirse, ben de (kralice) Ningal

368

adima lapis lazuli ile kaplanmis altindan bir talla-"°® yapacagim. Misir topraklarina bu haberi

iletecegiz.”®

Metinden anlasildig1 lizere; daha 6nce de Kralige Puduhepa’nin esi II1. Hattusili’nin géz
rahatsizlig1 sebebiyle Piha-PU’nun babasi sifali bir ot ile tedavi uygulamistir. Kralige, esinin
gozlerinden tekrar rahatsizlanmasi iizerine riiyasinda bir ot gérmiistiir. Ardindan riiyasinda
gordligli otun tanrilarm bir litfu olup olmadigini anlayabilmek ve bdylece otun sifali olup
olmayacagimi da tayin edebilmek icin Once karaciger falina sonra da biiyliye bagvurmustur.
Metinde biiyiiniin uygulandig1 asamanin son bdliimiine deginen satirdan (st. 26) sonras1 yoktur.
Bu sebeple metin, kralicenin esinin tedavisinin ve biyliniin sonucu hakkinda bilgi

verememektedir.
KUB 22.61 9-26:

“[Satir bast Kirik] ... Sonra Kralice sdyledi: ‘Esimin gozlerinin hastalig1 ilerleyince,
Piha-PU’nun babasi sifal1 bir ot getirdi. Otu esimin gozlerine koydu.” Kralige bir riiyasinda bu
otlar1 gordii ve [Kwrik]. (Karaciger fali icin kahine danisildi ve) karacigerin soldaki nipasuri-
boliimiiniin agzinda (tanrinin) varligi, sagligi ve giicii gorliyoruz ve zizahi- kadehi de yerindedir.
Kolonun 12 kivrimini gériiyoruz. (Bu durumda), et fali olumludur. (Sonra) bir biiyii ayini Yaslt
Kadmn (MUNUSSUGI) tarafindan yapildi. Olumlu sonuglansin! O, Saglig1 ve Hayati alip tanrilara
verdi. Ikinci giin Gokyiiziiniin Giines Tanris1 ayaga kalkt, ekmegi ve libasyon icecegini ald1 ve
Gliney’e yerlestirdi. Sonra kralice bu otlar riiyasinda gordii ve (sdyledi): ‘Bu otlar1 esimin
(gbziine) siirecegiz. Ikinci giin Ana Tanriga (ayaga kalkt1) Uciincii giin. .. [Metnin geriye kalan

satirlart okunamayacak kadar kuriktir].37°

367 J. de Roos (2007a). age, s. 107.

398 A Unal (2013). age, s. 505. talla-: Lapislazuli ile kakilmis giimiis bir takidur.

369 A. Mouton (2007a). age, s. 266-267.

370 A. Mouton (2006). KUB 22,61 (CTH 578): comment traiter les yeux de Mon Soleil?, WdO, 36, s. 209.
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Kraligenin gordiigii riiyasini esinin hastalifina yormas: ile yapilan bir kehanet
sorgulamasi asagidaki riiya metninde anlatilmistir. Silvia Alaura, bu riiya metninin kaydedildigi

tablet parcasini (KBo 24. 124) III. Hattusili donemine tarihlendirilmistir.3”!
KBo 24.124 ay. 1-3:

“Kraligenin riiyast: ‘Eger ki, bu riiya esimin hastaliginin belirtisiyse’, Yagh Kadin bir

kehanet sorgulamasi yapar. ‘Kehanet olumsuz sonuclansin.”’372
y

Yukaridaki metnin devami niteliginde olan HattusSili’nin dizlerinden rahatsizlanacagina
isaret eden asagidaki rilya metninde; kralicenin riiyasinda kendi dizlerinin Tanr1 Zawalli
tarafindan hasta edildigini gérmiis ve akabinde etrafinda bir fare ve kdpek yavrusunun
bitiverdigi kaydedilmistir. Metnin son bdliimleri Puduhepa’nin psikolojik sorunlarina da isaret
eder. Zira, Puduhepa’nin Tanr1 Zawalli’yi gérmesinden sonra riiyasiyla ilgili fare ve kopek
yavrusu olan kismi metne kaydettirmesi, kendisinin akil sagliginin da koétii olduguna isaret

eder.’”3
KUB 48.125 i1 2-10:

“(Kralige) Urikina’da (bir riiya) gordii: ‘Riiyamda birisi benimle konusuyordu: Kendi
dizlerim Tanr1 Zawalli tarafindan hasta edilmisti. Sonra bir fare geldi. Fare ve bir de kopek
yavrusu (geldi). (Fare) yukariya sigradiginda ben, kralige, korktum ve sdyle dedim: (Eger fare)

tistimden gegerse. .. [Metnin son satirt kirtktir] .7

371'S. Alaura (1999). Due testi oraculari sulla ‘Malattia degli occhi’ di Hattusili 111, S. de Martino ve F. Imparati
(Ed.), Eothen, 10, LoGisma, s. 16,

372 S, Alaura (1999). agm. s. 23-25.

373 A. Unal (2013). agm, s. 484.

374 A. Mouton (2007a). age, s. 293; A. Archi (1979). 1l dio Zawalli. Sul culto dei morti pressp gli Ittiti, AoF, 6, s.
86. Metnin transliterasyonunda st. 4-5 i¢in A. Archi’den yararlanilmistir.
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5. SONUC

Diinya lizerinde yasamin var olmasindan bu yana insanoglu cesitli araglarla hayati
anlamay1 kendisine ama¢ edinmistir. Riiya da bu araglardan biri olmustur. Rilyanin hayati
anlamadaki rolii ise Sigmund Freud’un tanimiyla, insanin i¢inde bulundugu durum ile alakali
olarak kisinin zihnindeki diisiincesinin bilingaltinin etkisiyle uyku sirasinda disa vurumu
oldugu bilgisine ulagilmigtir. Bunun yaninda riiya gérmeye etki eden baslica faktorlerin ise

psikolojik ve biyolojik etkenlerden kaynaklandig1 kanisina varilmistir.

Hitit ¢ivi yazili belgeler 1s18inda inceledigimiz Hitit kraliyet mensuplarinin riiyalari
kapsaminda riiya raporlarinin kaydedildigi metinlerden Hitit kral ve kraligelerinin riiyaya
yaklasim bi¢imleri degerlendirilmistir. Bu dogrultuda incelenen riiyalar kapsaminda ¢ivi yazili
belgelerde Hititlerin riiyalar icin iyi (Sanezzi tesha) ve koti (idalus tesha) terimlerinin
kullanildig1 goriilmiistiir. lyi riiyalarin Hitit kral ve kraligelerine tanri(lar)nin gelecekle ilgili
miijde verdigi ve bagkaca haberler iletmis oldugu riiyalar oldugu, koti riiyalarin ise riiyanin
sahibine bir fenalik getirdigi ic¢in riiyalarin bu sekilde tasnif edilip isimlendirildikleri

anlasilmistir.

Bu haberci riiyalarin en carpici olanlari ise siyasi igerikli olan riiyalardir. Bu riiyalar
haberci riiyalar igerisinde tanrilarin Hitit kraliyet mensubu kisileri destekleyip onlara inayet
gosterdigine dair en iyi 6rnekleri temsil etmektedir. Haberci riiyalar ekseninde Hitit kral ve
kraligelerinin tanrilarin iletmis oldugu haberleri ciddiye alarak bu haberlere riayet etmis
olmalar1 sebebiyle tanrilariyla olan iligkilerinin degerini ve riiyalara verilen onemi agik bir
sekilde gostermektedir. I. Suppiluliuma’mn, II. Muwatalli’nin ve IV. Tuthaliya’nin haberci
riiyalar1 haricinde II. MurSili’nin yilliklarinda ve III. Hattu$ili’nin apolojik metninde bu tiir
riyalarin kaydedilmis olmasi, bu krallarin riiyalar araciligiyla tanrilariyla olan iliskilerine
oldukga iyi bir sekilde 6nem verdiklerini anlamamiz1 saglamaktadir. Kralice Puduhepa’nin
hakkinda ise III. Hattusili’nin apolojik metninden kendisinin tanricas1 Lawazantiya
Sausga’sinin hizmetinde bir rahibe oldugunu bilmekteyiz. Aymi sekilde Kralice Puduhepa’nin
tanricasinin rilyasinda kendisine yol gosterdigine dair riiya kayitlari ile birlikte hem
hizmetindeki tanricayr hem de diger tanrilari rityasinda esi III. Hattu$ili’nin saghgiyla ilgili
bilgiler vermis olarak goérmesi Puduhepa’nin kendisine ait riilya metinlerinde kaydedilmistir.
Bunun yaninda, Kralice Puduhepa’nin hem kendisiyle ilgili hem de esi III. Hattusili ile ilgili
riiya kayitlar1 sebebiyle kendisinin riiyaya oldukca fazla 6nem verdigini sOyleyebilmek

miumkindir.
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Haberci riiyalarin tanrilar tarafindan gonderilen haber igerikli ve miijdeleyici riiyalar
olduguna inanildig1 gibi gibi bu riiyalarin uydurulmus olabildigi de diisiiniilebilir. Kraliyet
mensubu bir kiginin kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda etik olmayan, Hitit yiliksek zlimresi
tarafindan kabul gérmeyecek davranislari ilahi bir kudrete baglayarak gergeklestirmek istemesi
III. Hattusili ve esi Kralige Puduhepa’nin siyasi icerikli rityalar1 goz 6niinde bulunduruldugunda

bu konuya dair agik bir sekilde 6rnek niteligi gosterirler.

Tanrilarn riiya yoluyla haber ilettiklerine inanildig1 gibi kisinin felaketine yorulan kotii
riiyalara da inanildig1 goriilmiistiir. Kot riiyalarin goriilmesine etki eden birtakim nedenlerin
yani sira iki onemli faktoriin etkili oldugu ve bu faktorlerin, kisinin tanrinin istegini
karsilamamasi sonucu tanrinin rityada kisiye ofkelenmis olarak gdziikmesi ve kisiye karsi
yapilmis kara biiyli sonucu goriilen kot riiyalar oldugu bu riiyalarin incelenmesi sonucunda
anlagilmistir. Tanrinin kisiye olan 6fkesini net bir sekilde belirleyebilmek ve tanrinin 6fkesini
giderebilmek i¢in sunu olarak ne istedigi belirlemek amaciyla karaciger ve et fali basta olmak
iizere KIN ve kus fallarina da miiracaat edildigi anlagilmistir. Bunun yaninda kisinin tanriyla
olan bagin1 tekrar kuvvetlendirmek ve tanrinin kisi hakkinda verdigi 6liim kararin1 kaldirmak
icin vekil kurbani tayin etme ritiieli basta olmak iizere bircok ritiiele bagvuruldugu da
goriilmistiir. Kara biiyii nedeniyle goriilen riiyanin kotli oldugunun yorumlanmasi sonucu yine
fal ritiiellerine bagvuruldugu incelenen metinlerde agik bir sekilde goriilmiistiir. Yapilan fal
sorgulamalar1 sonucunda kisinin basina bir felaket geleceginin belirlenmesi {lizerine kisiyi bu
kot rityadan ve kara biiyiiniin etkisinden kurtarmak amaciyla Bappi ve Walkui’nin arinma

ayinleri gibi ¢esitli tedavi ayinlerinin yapildig1 da yine incelenen metinlerden anlagilmistir.

Riiya kayitlari igerisinde kotii riiyanin hastaligin isareti oldugu da goriilmiis ve boylece
kotii riiyalarin Hitit krallari igin getirdigi bir bagka felaketin de hastalik oldugunu sdyleyebilmek
miimkiin olmustur. Hastalikla ilgili riiyalarda hastaliktan arinmak i¢in biiyiilere bagvuruldugu

gibi bir¢ok arinma ayinlerine de basvuruldugu sonucuna ulasilmaigtir.

Bogazkale’de kesfedilmis ve Eski Babilce dilinde yazilmis olan Gilgames Destani ile
Hititlerin Eski Mezopotamya’ya ait edebi akimlar1 belirli bir yonden takip ettikleri iizerine bir
degerlendirme yapilabilir. Bununla birlikte Gilgame$ Destani’nda, Gilgames$’in tanrinin
destegiyle yiicelmesini konu alan riiyay1 Hitit krallarindan 6zellikle III. HattusSili’nin ve ardili

IV. Tuthaliya’nin 6rnek almig olabildikleri diisiincesi savunabilirdir.

Kanis/Kiiltepe’deki karum’da kesfedilmis, Aslurlu bir tliccar olan Indilum’a ait

mektupta kaydedilmis bir riiya anlattmmin Hatti Ulkesi’ndeki bir rilya yorumcusuna
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yorumlatilmak {izere getirilmis olmasi riiya yorumculugunun boélgede erken doénemde de

gerceklestigine bir kanittir.

Yukaridaki sebepler dogrultusunda, Gilgames Destant ve Asurlu tiiccar Indilum’un
riiyasin1  kaydetmis oldugu mektubu dolayisiyla Hititlerin riiya konusunda On Asya
uygarliklarini takip ettikleri yoniinde bir ¢ikarimda bulunulmus ve Eski Mezopotamya ile Eski
Misir uygarliklarinin baslica riiya kayitlar1 incelenmistir. Bu dogrultuda Eski Mezopotamya
riiya kayitlari igerisinde haberci riiyalar olarak degerlendirilen riiya kayitlari i¢in, bu riiyalarin
Hitit kraliyet mensuplarinin riiyalartyla ilgili olarak riiyalarin yorumlanmasi haricinde igerik
bakimindan benzer olduklarmi sdylemek miimkiindiir. Ayn1 sekilde Eski Mezopotamya
riiyalart igerisindeki kotii riiyalar i¢in bu tiir riiyalarin goériilmesine etki eden faktorlerin Hitit
kraliyet mensuplarinin gérmiis oldugu kotii riiyalara etki eden faktorlerle, tanrinin ihmal
edilmesinden dolay1 kisiye 6fkelenmesi ve kara biiyli nedeniyle kisinin kotli riiya gérmesi

durumunun benzer oldugu tespit edilmistir.

Eski Misir riiyalar1 icerisindeki tarihi metinlerden inceledigimiz haberci riiya
kayitlarindan II. Amenhotep’in kral olacagina dair tanri tarafindan aldig1 haberci riiyasi ve
yine ayn1 déneme tarihlendirilmis olan, M.0. 14. yiizy1l, IV. Tutmoses’in babasindan sonra
kral olacagina isaret eden riiyasi da haberci riiyalar bakimindan tanrinin miijdeleyici
haberlerini igeren riiya kayitlar1 oldugunu anlamaktayiz. Bu riiya kayitlar1 miijdeleyici
haber icermeleri bakimindan Hitit krallarindan III. Hattusili ve ardili IV. Tuthaliya’nin
Biiyiik Kral olacaklariin miijdelendigi riiya kayitlariyla icerik olarak benzerlik gostermis olsa
da rliya goren ve yorumlayan faktorii bakimindan Hitit riiya kayitlariyla farklilik gosterdigi
aciktir. Eski Misir’daki kotii riiyalarin goriilmesine etki eden faktorlerin ve kotii ritya goriilmesi
sonucunda uygulanan arinma ritiiellerinin de Hititler ile birtakim benzerlikler gdstermis oldugu

gbzlemlenmistir.

Hitit krallarinin haberci riiyalariin ve hastalik riiyalarinin bir béliimiiniin bayramlarla
iligkili oldugu goriilmiistiir. II. MurSili’'nin Ankuwa’daki yagmur festivaline gitmemesi
konusunda tanridan talimat almis olmasi, III. Hattusili’nin esi Puduhepa ile Nerik’te bayram
kutlamalarinda bulunduklar sirada riiya gérmiis olmalar1 ve IV. Tuthaliya’nin Biiylik Kral
olacaginin alameti olan riiyada Arinna’nin Gilines Tanrigasi adina Nerik’e kiilt gezisi
diizenledigini gordiigii riiya sebebiyle, Hitit riiyalarinin bayram kutlamalariyla iligkisi oldugu
degerlendirilmistir. Genel olarak bayramlarla iliskilendirilen riiyalar, III. Hattu$ili’nin
hastaligina dair olanlar haricinde tanrilara dua etmek ve sunularda bulunmakla ilgili riiyalar

oldugunu anlamaktay1z.
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Hititlerin riiya kayitlarinda tanr1 ve tanrigalarin riiyada konusarak haberlerini ilettigi
goriilmektedir. Bunun, riiyalar1 kayit altina alan katiplerin iisluplarindan kaynaklandig1 ya da
riiya sahibinin rilyasim1 katibe anlatis sekliyle ilgili oldugu yoniinde bir ¢ikarim

yapilabilmektedir.

Kral ve kralicenin herhangi bir mesele hakkinda tanrilarin kararina basvurmak
istedikleri goriilmiis ve bunun i¢in uyku inkubasyonuyla gorevlendirdikleri memurlarin oldugu
anlagilmistir. Civi yazili metinlerde bu kisiler icin “tanr1 adami” anlamina gelen
LUDINGIR"™piyanza- unvammin kullanildigi goriilmiistiir. Riiya inkubasyonuyla gérevli
memurlarin riiyalart kendilerinin yorumlamadiklari, riiya yorumcusuyla goérevli baska

memurlarin oldugu da yine riiyalarin kaydedildigi ¢ivi yazili metinlerden anlagilmaktadir.

Rilyanin igeriginin veya riiyadaki tanrmin kimliginin anlasilamadigi durumlar da
olmustur ve bu durumlarda tanrmin riiyada anlatmak istedigini ya da tanrinin kimliginin
belirleyebilmek amaciyla kehanet sorgulamasi yapilarak riiyadaki mesaja ve tanrinin kimligine

aciklik getirmeye caligmiglardir.

Hitit kraliyet iyelerinin riiyalarinin yorumlanmasinda goérevli memurlar olarak
SALSU.GI, MUNUSSU.GI unvanlarmin yaninda, Hepapiya (Hepa-SUM) ile birlikte Kralige
Puduhepa’nin 6zel riiya yorumcusu olan Gazzuwalla’nin karis1 da riiya yorumuyla gorevli

kisiler olarak ¢ivi yazili metinlerde goriilmektedirler.

Hitit kraliyet riiyalarinin en erken tarihli olani II. Tuthaliya’ya ait (KUB 43.55 v st.
2-13) riiya metnidir. Ahmet Unal tarafindan Orta Hitit Krallig1 déneminde I. Tuthaliya’ya, Piotr
Taracha tarafindan da I/II. Tuthaliya ile iliskilendirilen KUB 8.71 metninin tarihlendirilmesi
konusundaki ifadeler net olmadigi icin Hititlerde II. Tuthaliya oncesi riiya kaydinin
bulunmadigini diisiinmekteyiz. En geg tarihli olan kral riiyasinin ise IV. Tuthaliya’ya ait olan
(KUB 16. 98 ii st. 10-18) ve kendisinin Biiyiik Kral olacaginin haberinin verildigi riiya metnidir.
Kral riiyalariin yaninda en erken tarihli kralice rilyasmin kaydi ise 1. Suppiluliuma’nm esi
olarak degerlendirilen lakin, daha ge¢ doneme tekabiil eden Tavanna’nin riiya metni (KUB
22.70 Oy. st. 12-70) olmustur. En ge¢ kralice riiyasi ise Kralice Puduhepa’nin esi IIL

Hattusili’nin ¢okiisliniin alameti olan (KUB 5.11) riiyas1 oldugunu degerlendirmekteyiz.

Genel itibariyle Hitit Imparatorluk dénemi kraliyet iiyelerinin inanglar1 kapsaminda
tanrilariyla olan iligkileri riiya perspektifinde incelenmis olup, bu baglamda Hitit kraliyet
mensubu kisilerin rilya aracilifiyla tanrilarla iletisim icerisinde olduklarin1 sonucuna

ulagilmistir. Tanr1 ile kisi arasindaki bu iletisimin ritya gérmeye etki edecek hicbir etken yokken
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bizzat tanrinin kendisinden gelen riiyalar oldugu gibi, tanrinin kararimi 6grenebilmek amaciyla
gorevliler araciligiyla veya dua yordamiyla tanrinin riiyada haber vermesinin istendigi de yine

incelenen rilya metinleri sayesinde anlasilmistir.
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