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OZET

CEMIL MERIC'TE KULTUR VE IDEOLOJI

Bu calsmada temel amagc, kultir ve ideoloji kavramlarinian@ Meric’in
gortslerindeki kasiliklarini incelemektir. Kaltir kavrami, genel odds, bir ferdin
sosyal ve zihni formasyonu, sKiginin, gida, zevk, duyarlilik yoninden olgupa
ermesi anlamini famaktadir. ideoloji kavrami ise tasavvurlarin kurulma tarzini,
kaynaini ve konularini arayan bilim manasinda kullanktaabirlikte, siyasi, ahlaki,
felsefi ve dini sahalarda bilimlerinkine benzer ikebilgi getirmek iddiasinda olan
teoriler anlamini da icermektedir. Bugtemda incelengiinde Merig, kultir kavraminin
tarifinin ardindan, bir bilme, bir sezhalinin Grind olan irfani agiklagwe bu kavrama
donulmesinin gereklifiini ortaya koymugtur. Kaltarin yani sira, bu kavramla ilintili
olan ideoloji kavrami da inceleriginde, Meri¢, onu dinya gégst balaminda ifade
etmis, ardindan, ideolojilerden bahsetmek suretiyle Iieinin taninmasi gereldinin

Onemini ortaya koymgiur.

Calsmanin ilk boliminde, bir dgiince insani olan Cemil Meri¢'in i ginin
ozelliklerini yansitan bilgilere yer verilgtir. Ikinci bolumde, kiltir kavramina gkin
tanimlamalar, temel kavramlar ve konunun igee iliskin Meri¢'in disunceleri
incelenmitir. Uglincli béliimde ise ideoloji kavramin tariflesnunla ilikili kavramlar,
ortaya cikan ideolojiler ve bu minval Gzere Memicifadeleri irdelenngitir. Bu ¢calsma,

Meric’in kendi eserlerine yonelik bir agtarmayi icermektedir.

Anahtar Sozcukler:

Kultar, irfan, Ideoloji, Modern Siyasideolojiler



ABSTRACT

CULTURE AND IDEOLOGY ON CEM IL MERIC

The main purpose of this study to examine the spoeding views of Cemil
Meri¢ the concepts of culture and ideology. In eyah concept of culture, means in
terms of sensitivity of an induvidual, social anental formation personality, food
enjoyment, maturity termination. Concepts of idggicestablishing the style of the
imagination meaning of science been used to fingdrcgoand the subjects political
moral, philosophical and religious theories of theaning of the sciences fields includs
a similar claim to bring certain information. Tlusntext examined, Meri¢ definitions of
the concept of culture then a knowing wisdom is pweduct of a declared state
of perception and necessity rotation of this cohckpaddition to culture, this concept
is related to the concept of ideology is examinegtilin the context of his world-view
expressed then revealed the importance of the teeeelcognize each one by to talk

about ideologies.

In the first part of study, a thinking man Cemil fgeinformation given
reflecting the characteristics of his personalltge second section is definitions of the
concept of culture, the basic concepts and ideddroMeri¢. On the third part, recipes
of the concept of ideology, concepts associateld Wwibccuring ideology and about this
subject was examined Mr. Meri¢ expressions. Thidystincludes Mr. Meri¢ searching

about own works.

Key Words:

Culture, Wisdom, Ideology, Modern Politicial Idegio
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ONSOZ

Bu calsma, kudltur ve ideoloji kavramlarinin mutlak tanimmnyapilmasi
dolayiminda bir iddia tamamaktadir. Cemil Meric merkeze cekilerek yapilmay
calisilan sey, bu iki kavramin tarihi arka planlarini ortayaylrak onun fikir dinyasina
yansiyan goéruntulerini belirlemeye gahaktir. Meri¢’'in  yazilarinda, toplumlarin
gecirdigi evreleri anlama ve aciklama cabasinda anahtamérgahip bu kavramlar,
sosyal bilimler alaninda da buyik énemin@aktadir. Kaliplara kar olan, sgsiz-solsuz
bir sekilde kileri disinmeye yonelten ama dil ve tarih gibi toplumunulelgdiren
konularda toplumun dgerlerini ve asgari mgiereklerini géz ardi etmeyen Meri¢'in,
kaltar ve ideoloji kavramlarina nasil yaklgini ve nasil bir ¢ézimleme yagini
ortaya koymak Uzere bu ¢gahanin hazirlangh ifade edilebilir. Bat’'nin ygadgi tarihi
sure¢ sonrasinda Batili olmayan toplumlarin dassiyktisadi ve sosyal hayatinda
kullaniimaya bglanilan bu iki kavramin nasil ortaya ¢ikti ortaya ciktiklari zaman ve
sonrasinda ne ifade ettikleri,gér toplumlara niifuz etmesi sonrasinda hangi ankamla

birtndigu de sunulmaya callmistir.

Populer kelimelerden biri olan kultur kavrami, inBgin tarihsel suregteki
konumlarini acgiklayan sosyal bir kavram dolayiminklalanim yayginigini gin
gectikce artirmaktadir. Kavram, tarihi gkcerisinde siyasi, iktisadi, sosyal her alanda
kullaniimasinin yaninda, anlamigg@an toplumsal ggsim sureclerinde yenilenen bir
kavramdir, fakat ortak bir tanima kawiamstir. Etimolojik analizi yapildginda,
donemden doneme, toplumdan toplumagigen anlamlara sahip olan kavram;
‘ciftcilik’, ‘do gal gelsme’, ‘ikamet etme’, ‘ekonomik ve teknik ilerleméganatsal ve
entelektiel ilerleme’ gibi kariklar bulan geni bir anlam haritasini kapsamaktadir. Bu
kavramin pek ¢cok konuda kesgi bir kavram olan ideoloji kelimesi ise hakkindak¢o
sey soOylenen, farkli tanimlamalar yapilan toplumgapiyr analiz etmede sosyal bir
karaktere sahip olan bir kavramdir. Toplum icindddireyin digiinsel anlamdaki

artnlerini, buna paralel olarak toplumun siyasiekmnomik diizeydeki biling yapisini
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islevsel dizeyde hayata geciren ideoloji kavrami;gtdodistinme’, ‘fikirler bilimi’,
‘ilmi olmayan digtince’, ‘gercgi oldugu gibi yansitmayan fikir yapisr’, ‘sistematik fikir
yapisl’, ‘dinya gor§il’ gibi bircok carisima sahiptir. Dgisen dinya neticesinde
yasanan toplumsal sureclerin birbiri ile eklemlenmesparalel birsekilde irsa edilen
bu iki kavram, dilnce dunyasini ve toplumsal olaylari ¢b6zimlemedekeze bir
konum tekil etmektedir. Bu yuzden, belirtilen kavramlaritarinsel bglam

cercevesinde de analiz edilmesi blyuk onegmtaktadir.

Her kanaati, her diinceyi kaliplara yuz cevirerek sorgulayan Cemil iger
etimolojik ve tarihsel gercevede aydinlarin kamplayrildgl ve hala cgizgiler arkasinda
durmanin devam e Turk fikir tarihinde ‘cok yaprakli bir yonca’diuTum kitaplar
didik didik eden ‘tecessusd’ ve kil kirk yaran tiavle Tanzimat'tan beri Bati
diUstncesinin goélgesinde kalan Turksdiace dinyasini, bu durumdan ve onun getirisi
olan fikir anagisinden kurtarmaya c¢ahn bir hocadir. Turk fikir tarihinde hakikatin
batinunt kucaklamaya ¢gdn bir isim olan Merig, dinya tarihinde toplumladrettisi
ve aydinlarin kendi toplumuna ithal etgeecalstigi bu kavramlari, kiresel ve bélgesel
Olcekte analiz ederek, hem sgman sosyal sorunlart hem de ilgili kavramsal

tanimlamalarin birbirinden farkli adu konusunu masaya yatirgtr.

Cemil Meri¢’'in yaklgimlari ve gorgleri dogrultusunda hazirlanmiolan bu
argtirma u¢ boliumden olumaktadir. Birinci Boliumde, Cemil Meri¢’in hayat! eir
dunyasi ile ilgili hususlar Uzerinde durulgtwr. Bu vesile ile okura Cemil Merig
hakkinda bilgiler verilmek suretiyle genel bir bakagisi sunulmaktadirikinci
Bolimde, kaltur ile ilintili kelimeler kullanilarakavramin ortaya ¢ikgi tarihsel donem
incelenms ve diger kavramlarin genel gergevesi gizilmeye ghihistir. Ardindan, Bati
toplumlarinin ve dier toplumlarin tarihi gedimi tGzerinden kultir kavrami aciklanarak
kavramin sosyal bilimler alanindaki onemi yansighm. Uclnci Boélimde, Bati
kokenli diger bir kavram olan ideoloji ile ilintili kelimeleve kavramin ortaya ¢ik
tarihsel donem asganimistir. Ardindan, tarihi aki icersinde ortaya c¢ikan ideolojiler
analiz edilmeye calilmistir. Deger erozyonunun yandgl Turk toplumunda, baa dil
ve tarih olmak Uzere, din, ahlak, edebiyat, gibméé konular Uzerinde ittifak
edilebilecek dgerlerin ve mutabakat normlarininsé&kulinde buyik 6neme sahip
Cemil Meric ile ilgili harcanan zaman neticesinddaga c¢ikan bu calma, dger

calismalara da hizmet efi 6lctide yazily amacina kawmus olacaktir.



GIRIS

Ortac&’'da Avrupa’nin toplumsal butingiini sglayan esas unsur olan Kilise,
‘insanin merkeze alinarak gindlecgi ve hareket edile@ fikri' ile carpismak
zorunda kaldii bir déneme girince, buna paralel Bekilde otoritesini kaybetmeye
baslamistir.  Bununla birlikte matbaanin yardimiyla basilagserlerin, yapilan
tercimelerin kitlelere ukmasi, bilimsel argirmalarin ivme kazanmasi dengenin
desismesini de hizlandirmgir. Verili diizeni sarsici @er bir etken ise genel hatlar ile
besinci ve on beinci yuzyil arasini kapsayan donemin en belirgplumsal ve siyasal
kurumu olan feodalizmin, kitlevi Gretim veehirlerin iktisadi-siyasi yonden cazip
merkezler haline gelmesi sonucunda c¢ozilmeyglabesidir. Avrupa'da feodal
sistemin getirisi olan Ortagh dengesinin oturmw oldusu temeller, yeni dénemin
omurgasinil olgturacak himanizm, Ronesans-Reform hareketleri vatddem gibi
faktorler ile sarsilmaya kkdiktan sonra tim dinyaya yayilacak evrensel bredin
temelleri atilmaya bganmstir. Yeni diizen yani modern ga

Bir yandan bilim, sekilerlene ve ilerleme vurgusuykekillenme acisindan
diger yandan busekillenmeye paralel tarzda Avrupa merkezli kapstaldinya
ekonomisinin ilk oylumlu hamlelerine taniklik etaggsindan sonraki yizyillari da
derinden etkilemtir (Sgzutlt, Demirel, 2008: 28).

Avrupa’da feodal duzenin g@darak yerine Once ticarete daha sonra da sanayi
ekseninde kapitalizme dayall bir sistemin kurulmiéesiberaber Bati-gi toplumlaf,
direnmek isteler dahi siyasi, iktisadi ve sosyaydtrinda Batililgma temaydillerinin
etkisine girmglerdir. Fransizihtilali ve ingiliz iktisadi dongimiinin uzantisi olarak
modern toplum soyutlamasina gecilmesiyle berabédiBdmayan toplumlar, yadgi
tarihsel dongimin sonucunda en ileriyi temsil @gttivarsayllan Bati uygag ile

kendilerini 6zdeglestirerek toplumlarinin ilerlemesi icin Batr'yl merke almslardir. Bu

! Ortaca&, ancak belirlisartlarin belirmesiyle var oldw varsayilandéneme verilen bir addir. Avrupa’da
yasanan bu donemin ifade edilmesi bitin dinyada biagaf'in yasandgl anlamina gelmemektedir
(Alkan, 1993: 128).

Z Batili olmayan toplumlarin gosterdiklerisitli ge gére kavramsal cerceveler cizigtii. Bu toplumlar
icin azgelgmis, gelismekte olan, modernden veya gesitoplumlari gibi adlandirilmalar yapilgtir. Bu
adlandirmanin igerisinde, Asya, Afrika ve Glney Aike gibi tarihsel ve toplumsal yapilari birbirinde
farkli birgok toplum yer almaktadir (Kdker, 200@7).



toplumlar, modern idealin rol modeli konumundakitiBan kendine 6zgu kgllarini
yani, insani merkeze almagér bir ifade ile Bati himanizmasini ve iktisadi dgimu

bir cirpida sindirmeye calrken, Batililgma, kavramlar dinyasinda da goérilmeye
baslanmstir. Bu durumun etkisiyle, Bati'nin genel evrimsgimasinin drtnleri olan

kavramlar, Bati-da toplumlar tarafindan da iktibas ediltr.

Kiltir ve ideoloji kavramlari sosyal bilimler alala ¢ok sik kullanilan
kavramlardan olmasina gaen Uzerinde uztdacak bir tanima kawturulmamstir.
Ozellikle akademik dilin yani sira gundelik tamia ya da kormgmalarin icinde
kullantlan kultar kimligini’ bulamamsg ifadelerin bainda yer almaktadir. Kaltar ile
batinleik bir sekilde kullanilan ‘kiltir-medeniyet’ ayrimi, ‘kiltii’ ya da ‘kalttrel’
gibi ifadeler, ksilerin ¢cok sik bavurdugu ama ksiye veya topluma gore @sen
ayrimlar ya da anlamlar dolayiminda belirggntektedir. Bununla birlikte kalttr gibi
Bati terminolojisinin triint ideoloji dekimlik’ sorunu ygamaktadir. Birgok toplumun
kawaginda bulunan bu kavramlar ortaya ciktiklari gundemi pek cok kez anlam
kaymasina grayarak varliklarini surdurmgler ve bilimsel literatirde yer almaya devam

etmislerdir.

Batr'da siyasi, iktisadi, sosyal boyutlari bulunkin sistem olarak kapitalizmin
zaferi, Bati-d¢1 toplumlara yayilarakekillenirken, bu toplumlar bir yandan da Bati'nin
zihinsel ve kavramsal hegemonyasini Uzerlerindeselmseye bgamislardi. Cemil
Meric, tarihsel dgisimleri konu edinirken ayni zamandasgaan donglimin toplumsal
boyutunun bir gérinimu olan kavramlarin toplumlaglanmasini yani, “insanla
kelime arasindaki kavga”yl da on plana c¢ikatmi Kavramlari, ygadgl topluma ait
olan ve olmayarseklinde bir ayrima tabi tutan Cemil Meri¢’in anahtéadelerinden
kaltar ve ideolojinin yani sira, irfan, Umran (umyamedeniyet, dinya gayi gibi
kavramlar da kendileri aragilyla disiince Uretgii anahtar kavramlar arasinda yer

almstir.

Meric'in; hakkinda ditncesini beyan efii ifadelerden biri olan ‘irfan’
kavrami, yaadgl toplumda kullanilan, kiltirden daha kapsayicuglohu 6ne surdgil
bir kavramdir. Osmanli Devleti’'nin Bati ile temasrinasi ile paralel bicimde iktibas

aktariimasi projesinin kelimeler dinyasindaki yeresi seklinde glemsellgmistir.



Merig, irfan kavramini kultar kavraminin yigtibir kelime tarzinda betimlemve daha
sonraki yillarda bu kavrami kalamak icin baka kelimelerin yayginkdiriimaya
calisildigini  belirtmitir.  Cumhuriyet’in  kurulgundan sonra ‘hars’ ya da ‘ekin’
kelimeleri ile kasilanmaya cakilan irfan kavrami, Meri¢’e goére: “insaplinun has
bahcesidir”. Kdiltir kavrami ise Bati glincesinin etkisinde ofmus, tarimdan
medeniyete kadar akla gelen ve gelmeyen dizinelardama sahip bir kelime

mahiyetinde, sozliklerde yer almaktadir.

Cagin Avrupa’sinda i itibar géren ve gérmeye devam eden kuiltlr kanran
disinda, Bat'da dpmus olup iktibas edilmeye c¢agllan bir diger kavram da
‘civilization’dir. Bu kavramin Turkce'deki kaligl ‘medeniyet’ olmakla birlikte yaygin
bir diger kelime ise ‘uygarlik’tir. Cemil Meri¢’e gb6re ‘Kiir icerik olarak
billurlastirimaya calgirken ¢c@u kez medeniyet ile ayni anlamda kullangtm
dolaysiyla medeniyet kavrami Uzerinde anlami itibde tam bir anlamaya
varilamamgtir. Medeniyet, kultdr ile yakin anlamlarda kullamakla birlikte, farkl ki
ve disiplinler tarafindan géli sekilde tanimlanarsehirlesmeden modernieneye kadar
genk bir tanim yelpazesine sahip bir kavram dolayimikdélaniimaktadir. Meric,
kultir ve medeniyet ayrimina tabi tutularak yapikavramsallgiirmaya ek olarak, bu
ayrimi bitin olarak lkgatan ‘GUmran’i da ele alir. Mukaddime yazéion Haldun’un
terminolojisinde kilttr ve medeniyetin her ikiskarsilayacaksekilde kullanilan tmran
kavrami, ‘bayindirlgma’, ‘refah ve saadet’ gibi anlamlar staaktadir. Meric,
medeniyet anlaminda kullanilan bu ifadenin, bir rkav yaptiklarinin ve

yapmadiklarinin batinunearet ettgini belirtir (Merig, 2009c: 147).

Bati terminolojisinin  Grint olan kavramlar, farkiioplumlar tarafindan
benimsendikce kullanim sahalarini da artirarak ribdbir popdtlerlige kavigmakla
birlikte, dozduklari cevrenin ygayis 6zellikleri, digiinceleri gibi toplumsal hayata nifuz
eden etmenleri de beraberinde getgterdir. Bu sosyal atmosferde toplumsal hayata
dahil olan Bati kaynakli ideoloji kavrami da, Batri ygadig tarihi stre¢ sonrasinda
Batili olmayan toplumlarin itibar egii kavramlar arasinda yer alghr. Bu kavramin
anlami sorgulandinda, birbirinden farklilgan icerikler taidigi ve kisilerin kendilerini
ifade edj tarzlarina gore anlamlar yuklegdigorilmektedir. Dglincenin butinunt
kucaklayacgl tasavvur edilerek uretilen ideoloji kavrami, zataabelirli bir toplumsal

sinifa ait fikirler’ veya ‘yanl fikirler sistemi’ anlaminda kullanilarak iki fankbnlam



tasir hale gelmgtir. Cemil Meri¢’e gore, eski toplumlarin mitlerégydinlatmaya catigi
dinya, yerini dglincenin butindnt kucaklayamasa dahi ideolojilegidirdatiimaya
calisilan bir dinyaya birakmgtir. Bu surecte itibar kaybeden kavramin yerinatatk
oldugu geng anlam kimesi icinde ger bir tanimi garet etmektedir (Merig, 1986: 50).
18. asirdan itibaren Bati burjuvazisinin fikri hieediligi boyunca anlam kaymalarina
ugrayan ideoloji kavraminin yerine kullanilan dinyérigt, bir dgince sistemi

anlamini ifade etmektedir:

Hemen her gin @gzdan gza donup dolanan terim ve deyimler vardir ki
manalari kullananin niyetine ve bakagisina gore dgsir. /deoloji de onlardan
biridir. Konu ile ilgilenen ne kadar yazar ve dinlr varsa, o kadar ¢ok ve gigik
ideoloji tarifi vardir denilebilir (Ulgener, 2006: 140).

kendini merkeze al@l ve surekli bir ilerleme tasavvuruna kendini odalg
gorulmektedir. Toplumun her alanda galesi, kiltir ve medeniyet ¢ergevesi igerisinde
ilerlemeyi gosterirken, birey de bu ilerleme dongugerisinde eski metafizik
inanglardan siyrilarak sekdler bir y@m cizgisinde ilerlemeye gamistir. Her bilginin
aklilestigi, eski toplumsal ikkilerin ¢cozuldgl ve kitlevi bir Gretime gecil@i dinyada
fert, kendine yeni aidiyetler aramayaslaanistir. Butliin bunlarin toplam ifadesini
yansitan haliyle ideolojiler, gg&en sosyo-ekonomik kallarin sonucunda ferdin

kendini yeni diinyada ifade etmesinin bir ygéklinde belirmeye bgamistir.

Kokleri Ronesans ve Reforma dayanan Batr’'daki démig, 19. asirdan itibaren
ideolojiler de dahil edilerek akilla donatignferdin yeni dinyayl anlamada araclari
haline getirilmglerdir. YUkselen yeni sinifin, yani burjuvaziniremlojisi nitelendirmesi
ile anilan liberalizme alternatif olarak, sosyo-e&mik alanda ferdin yadg1 sorunlari
dizeltecgini ileri stren sosyalizm ve kominizm, kapitalizmeepki olarak
konumlanmy ideolojiler vasfiyla ortaya cikrglardir. Tarihi birikimler neticesinde fert
ve toplumu, kendi ilkelerine ve uygulamalarina gégeklayan bu deer sistemlerine bir
‘izm (ideoloji)’ seklinde eklenen angizm; toplumun yoneticilerini hatta devleti
tanimayan, ferdin tamamen 0zgur gidou savunan, kural tanimaz bir ideoloji
mahiyetinde glemsellgmistir. Her ideoloji belli dgerler ortaya koyarak insanlarin
sorunlarini ¢cbzeggni One surerken, yanan ekonomik ve siyasal krizlere paralel bir

dizeyde kendine yonelen insan sayisini artirgianfa devleti kayitsizartsiz en yuksek



deger balaminda tanimlayan, sayaonrasi dinyanin tanik olglw bir diger ‘izm’
seklinde tarih sahnesine cikgtir. Kiltirel ve siyasi dinyada insani yonlendifgn
baska ideoloji, ulus devlet olmanin sonucu olarak etdl ait dgerleri en ylice deer
sayarak fertleri kendine gaman nasyonalizm (milliyetcilik) olmgiur. Bu ideolojilerin
yani sira temel kaygisi geleneksel toplumsgkderin korunmasi olan muhafazakarlik,
yine sosyo-ekonomik dogumlerin ivme kazandirg bir disince konumunda

islemsellgmistir.

Kelimeler dinyasindaki angmin temel aktorlerinden kdltir ve ideoloji
incelendgi zaman hem Batrnin yadigl dongimin siyasi, iktisadi ve toplumsal
boyutu ortaya ¢ikmakta hem de bu kavramlarin nefdekli tanimlarinin oldgu
konusunagik tutulmaktadir. Kiltir ve ideoloji dizleminde “@d Meri¢’'te Kaltir ve
Ideoloji’nin incelenmesinin nedeni ise bu sdiirin kavganin artik kelimeler
dinyasinda oldtunu vurgulamasi ve Batrdaki déguimin yansimasi olan ilgili
kavramlara engin ‘tecessusi’ ilgilenesidir. Meri¢, ylzunu 6nce Bati'ya daha sonra
Dogu'ya donerek itfaninin her iki kanadini da <sgamlastirmis, gerceklerin
kavramlarin arkasinda kaybolglinu dile getirmitir. Bu yuzden her kavramasie
mesafede yakkmak suretiyle derinlemesine bir inceleme yagimi Hakikati aradi
icin herhangi bir kavramin savunucusu olmgmyesadgl toplumun fikir diinyasindaki
kavramlara bitint kucaklayarak tekrar hayat vgrmiNitekim calsmada, Bati ve

diger toplumlarda, kavramlara neden itibar edildie bu gerekge ile irdelensgtir.’

kullaniimistir. Cemil Meri¢ bu gibi kavramlarin her ikisini delllandgindan, cakmada, pek ¢ok kez bu
sekilde bir kullanima bgvurulmustur. Zoraki bir kavram birfii olusturulmaya gidilmensitir.



BIRINCI BOLUM

CEMIL MERIC

1.1. CEMIL MERIC IN HAYATI VE ESERLER 1

Turk distince dinyasinda énemli bir yere sahip olan Cemii¢eaniyabilmek
ve yaami dahil edilerek irdelegi kavramlari agiklayabilmek adina, bu bdlimde onun
hayati ve eserlerine yer verilgtir. Yapilan bu inceleme ile dincelerini hangi

kosullarda olgturdugu sunulmaya calilmistir.

1.1.1. Hayatinin Ilk Yillari: Hatay

Tark disiince dunyasinda “dincenin gokkgagl” goériniminde her ginceye
sonuna kadar sayglyl esas alma rgie# sahip olan Cemil Meri¢, kendisini “fikir
iscisi” olarak ifade eden bir aydindir. Yegile yargilar perspektifinden Tirkiye’'de genel
kabul goren aydin tanimlamalarina balgidda, aydin olarak benimsenenlerin veya
kabul gorenlerin bigekilde bir digince veya renk etrafinda tanimlandiklari gorulacekt
(Beyazyluz ve Goka, 2006: 16). Fakat Cemil Merichneaydin olarak benimsenenlerce
taninabilmg ne de kendisi, kendisini tanimlayabiltii. Ttrk disince hayatinda dnemli
bir yeri olan Meri¢’in hayatina damgasini vuran delisme, daha dgmadan oOnce
meydana gelngtir. Ailesi ¢oken bir imparatorlgun geriye c¢ekikinin en 6nemli simgesi
olan gocun 6znelerinden biridir. Ailesi kdklerindayrilarak, bamhbg&a bir c@rafyadan
yine bambsgka bir cgrafyaya kopup gelmgtir (Sunay, 2008: 532; Meric, 2008: 13-14;
Beyazyuz ve Goka, 2006: 17). Babasinin dedesi Hdfiz Efendi, Meri¢c nehrinin
hemen 6te yakasinda yer alan, bugiin Yunanistant@daa Dimetokaehrinin maftisu,
dedesi Kaymak Ahmed Efendi ise bir tliccardir. Babdahmut Niyazi bey ise keza



ayni yerde hakimdir. Dimetoka'daki akrabalarindan blan Zeynep Ziynet hanimla
evli ve Zehra ile Nadide isimli iki ¢ocuklar vardiOsmanli Devleti'nin sawdar,
isyanlar, istilalar gecirgi son yillarina gelindiinde aile, Dimetoka’dan dnce Edirne’ye,
sonra Tirnova'ya oradan datanbul’a gegcmek zorunda kalir. Dimetoka’daildogan
goc¢ serisiistanbul’da da son bulmaistanbul'da bir ay kalan aile, Mahmut Niyazi
Bey'in, bugtin Suriye sinirlarinda bulunan Keferthrmakazasina mahkeme reisi olarak
tayin edilmesi Uzerine oraya yeyile Fakat bir middet sonra kendingratan bir zati
kayirmasi teklif edilince, istifa ederek Keferthmtiterk eder. Aile, daha sonra Mahmut
Niyazi Bey'in Ziraat Bankasi muduri olarak Reyhgolizamanki ismi Reyhaniye)' da
calismaya balamasi sebebiyle oraya yeyile(1912) (Meri¢, 2009b: 63; Meri¢, 2008:
12-13). Meric ailesi, Reyhanl’'dasinas! olmadii, yassantisiyla, tavriyla, hemen her
seyiyle kendilerinden farkli bir toplulukla kgtasir.

Hatay, Turkiye'nin gecirdii etnik ve kilturel homojenizasyon ameliyesini ¢ok
daha sonra gecirecek olan bir ildir. Hatay'da@pka veya harf gibi inkilaplar, anavatan
Tarkiye'ye katilmasi yani Hatay'in, vilayetlerintalis yedincisi olmasindan sonra tam
haliyle gerceklgir. Hatay’da sapka inkilabi 14, harf inkilabi ise 11 yil sonrdbtia
edilmistir. Yani 1938-1939 yillarina kadar Hatay halkgjtinini tipki Cemil Meri¢’in
lise hayatinda oldiu gibi eski yazi ile gbrmekte, yamalarini yine o harflerle
yapmaktadir (Armgan, 2006: 152-154). Reyhanli'da halkin biylk eksgri o
donemde Miusliman Araplardan giuaktadir. Dimetoka’dan gelen Rumelili Tark aile
icin yabanci olmaktan Oteye gecemeyen bu toplulakisnda aile, sikintili glnler
yasar (Beyazylz ve GoOka, 2006: 21) ve durum ailedé&opgik boyutlari dnceden
kestirilemeyecek etkiler ofturur.

Balkan Sava sirasinda Yunanistan’dan en son olarak Hatay@mg® bulunan
aile, bu sikintili gnleri yarken, 12 Aralik 1916 tarihinde Hatay’'in Reyhardzésinda
Cemil Meri¢ dinyaya gelir. Ona, ilk 6dnce, o donemm@nli'nin kazangh bir zafere
atfen Muzaffer adi konmak istenir fakat daha satiigeyin Cemil adi verilir. Okumaya
baslamasinin ilk yilinda dort derece miyop ofdutespit edilen Hiseyin Cemil, (Merig,
2008: 14) zoraki go¢ sertveniniggans bir ailenin cocgu olarak ve gozlikla haliyle,
ilk yadirganmalarini o yillarda hissetmeyeslaa Bu siralarda aile, Antakya'yastair
ve Cemil Merig ilkokul icin Antakya’daki Habibuinnear ilkokulu’na kaydedilir.



Antakya'ya tainan aile, 1923 yilinda Mahmut Niyazi Bey'in menyeti bitince
Reyhanl’'ya doner. 1920-1936 yillari Hatay'in Fnafter tarafindan yonetildi
yillardir. Misak-1 Milli disinda kalan Hatay'da, Bansiz iskenderun Sangaseklinde
Fransizlar tarafindan muhtar bir idare kurulur. @&yan altms yedinci vilayet olmasi,
ancak Ataturk’un 6lumunden 1 yil sonra, 1939'dacgklesecektir. Bundan 6nce bir yil
kadar suren bir @amsiz Hatay Devleti tecriibesi vardir. Ondan 0Once Sigiye
bdlgesinde bir manda idaresi kurgralan Fransizlarin egemegilmevcuttur (Armgan,
2006: 152). 1923 yilinda, Fransiz mandasinda buli®eyhanli’'ya donen aile, Cerkez
mahallesinde iki tarafindan dere akan, on donurbiidkbahgesi ve ortasinda kerpigten
insa edilmg iki odali bir evde ikamet etmeye dbarlar (Meri¢, 2008: 15). Cemil Merig,
Reyhanl’da kaydoldgu Risdiye mektebinin, ilkokul kismini 1928 yilinda bigr
Antakya'ya donerek Antakya Sultanisi’ndgrénimini strddrdr (Alkan, 1993: 1).

Cemil Meric icin ailesinde, c¢evresinde, okulundzgigdigi yillar, aslinda pg
sira gelen sikintilarin yandgi yillardir. Meri¢ ailesi, psikodinamik olarak ¢olonli
etkiler yapabilen goc¢ olayi ilesima olmadiklari bir cevrenin sikintisini gganakta ve
bircok sikinti aile bireylerinin kisel alanlarina da yansimaktadir. Cemil Meri¢’in bu
donemlerde yg@dig olaylar, durumlar ise onun belki de butin hayatin
sekillendirecektir. O, ginasi olmadil, yadirgandil, anlgilamadgini disundigu igin,
hatta sonradan “gurbet psikozu icindesa@” dedgi annesinin ve “dinya ile ilgisini
kesti” dedgi babasinin bu mizaclari dolayisiyla kitaplara kagave béylece kendine

baska bir dinya kuracaktir. Bu durumu Mesigyle ifade eder:

Sekiz yana kadarki hayatim bulanik, bsiz sonsuz bir hatiralar gni.
Babam cgitli nikbetler yliziinden hayata kusgnéiski bir yargigc. Az koan, catik
kasli, hareketlerine akil erdiremegim bir insan. Annem, bu yabani diinyadénasi
olmayan hasta bir kadingsz. Silik, mizmiz. 12 Aralik'ta gan cocuk itilmg,
kakilmg, disman bir diinyada dostsuz blylgniDaima baka, daima yabanci.
Hasta bir gurur. Pencerelerini glidiinyaya kapayan bir ruh. Rinan bir cevrede
ister istemez kitaplara kaciyorum. Yanistficeye ve edebiyata. Hir bir tercih
sonunda yonelmiyorum. Yamak icin kendime bir dinyasm etmek zorundayim.
Boyle bir kacgl kolaylastiran tesadifler de var. Babam sa@mlari aileyi toplayip
kitap okuyor, Zehra ablam fenni terbiye ve ruhigii konularla yrasmaktadir.
Amcam Hamit Bey'in kitaplari geng tecessusumu atediten bir hazine. Anliyorum
ki zalim ve kiyici bir gercekten kurtulmanin tekesd reel dinyadan kitaplar
dinyasina ginmak. Okumayr Mehmet Emin Yurdakul'un 1915'te rciK&iurk
Sazini) heceleyerelgi@niyorum. Bgira ¢agira okud@wum o manzumeler edebiyat
dinyasinda ilk kilavuzum olacak{Meri¢ 2008: 15).

Cemil Meri¢’in psikolojik ve toplumsal kili gi Gzerinde son derece etkili olan

bu olaylar, onun kendini hep yalniz ve yabanci diisgsine neden didl eder. Onun



icin tek care, “reel dinyadan kitaplar dunyasigansnaktir. Meri¢, bu ice kapanmayi

sOyle anlatir:

Antakya’dan sonra Reyhaniye. Cerkez mahallesinggkiBahce, dere ve
mektep. Babami yine gdmlari goérebiliyorum. Ablam Antakya'da okuyor. Ben
yalnizim. Babam hep catik ghka annem hep mizmiz. Kasabanin c¢ocuklari hep
korkung. Bol bol dayak yiyor, hep hakaregguyorum.Sikayet edecg&m kimse yok.
Mektep bahcesinde cocuklar oynuyor... Ben yine yainve yabanclyim, yabanci
yani dgman. Dilim baka ve go6zliklerim var... Kendimden utaniyor{iteric,
2009h: 23).

Cemil Meric¢’in Dimetokali, yani Rumelili bir ailen cocysu olarak Hatay’in
Reyhanli ilgesine gb¢ etmesi, onu ¢evresine yakshcan bir olaydir. Reyhanli’daki
mahalle arkadgarindan bol bol dayak yiyen Cemil Meri¢'i farklglaran, korlik
faktorinden 6nce Hatay'da gadigl gunlerdir. Toprgindan kopup yerktigi manda

yonetimindeki bu yerde icine kapagdyillari sdyle anlatir:

Hafizasinda iz birakan en eski yillarda sadecediihi, istenmedfini,
dovuldizina hatirliyor. Neden? Neden onu hor goruyorlarf@nya da milletler
oldugunu dahi bilmiyordu heniiz. Ama mahallesindgkiabir dil konyuyorlardi.
Cerkez vardi, Kartler vardi, Tirkmenler vardi, Tiréktu. Ne var ki bunu bir irk
meselesi saymamak lazims€hirden gelmiti, konymasi da giyinmesi de farkliydi
baskalarindan, yabaciydi. Oynamadi, ¢ocuk olmadi, @cikapandi. Sonra lise
yillari. Yine yalniz, yine yaban{Meric, 2009f: 77-78).

Sehirden gelmy, konwtugu dil bagka ve go6zIUikli olmasindan dolayi
yabancilaan Meric¢, “dilim bgka ve gozliklerim var” diyerek utancini dile getigtir.
Fakat bu durum, yani 'dilinin bkalgl ve gozlgu' onu farkhlgtiran @eler olmanin
disinda, payitahta ve kitaplara yakighi da simgeler. Payitahtla ayni dili kamoaktan,
Ustelik babasinin, dedesinin payitahtin memuru sindan ve de kitaplarla kurgu
dostluktan dolayr yalnizca utanc¢ gle duygularinin altinda bir gurur hissi de
barinmaktadir. Bu iki Ozellik dnceleri utang ikeamanla bir gurura dosinUstlr
(Sunay, 2008: 532; Beyazyuz ve GOka, 2006: 24).ikiFizayifligi sebebiyle,
mahalledeki ¢cocuklar keisinda ditligli durumu da tersine cevirmek icin, Cemil Merig
spora bglar. Bu onun kansindakilere kan kendisini ilk kez techiz etmegebbisuduir.
Ezilmemek icin spora Byan Meri¢’in bu tutumu, zaman icinde ‘irfan’iykasanarak
Bati'nin kagisina cikmasindaki meydan okuma hareketi ile hegnektedir.
Kltiphanelerde vakit geciren ve kendi maneviesine cekilen Meric, Kiliginin
temellerini olgturan bu donemde de, Bati'nin katna madde gicuyle gie de fikir
glcuyle ciktgl zamanlardaki gibi onu yalnizaran durumun kara dikilmistir
(Merig, 2008: 17-18; Sunay, 2008, 532; BeyazyuZsika, 2006: 25). Arkad&rinin



taktiklari ‘kuzu’ lakabinin sonraki yillarda unuig, onun yerine, Turkce'yi ¢cok guzel
konwan, Fransizca'yl da ¢ok guzel yazan Meri¢'e ‘Vidirgo' demelerindeki dgsim
gibi, yillar sonra onun Bati k@isinda “kdlttirden irfana gecmek” istgdii soylemesi de

bu meydan okumalarin bir Grtind olacaktir.

1928 yilinda Rgdiye’nin ilkokul kismini bitirince, Antakya'ya donek Antakya
Sultanisi'nde @renimine devam eden Cemil Meri¢ icin, “kitaplar gaNeri"dir. O,
“ben bu kitaplari bitin dinya nimetlerinden, cok fadevazgecilemeyenden,
vazgecilemeyecekten feragat ederek bir araya gatir(Meric, 2009f: 162) diyerek
kitaplarin onun igin ne kadar muhim ofglinu vurgular. Okuldaki arkaglarina hig
benzemeyen, kitap meraklisi Mericsikiginin olusmasinda etkisi olan bircok hocadan
ve okulda hangi dersleri kimden okuygindan bahsedeilyas Efendi, din dersleri,
Kur'an ve hiisn-u hat; Sait Efendi, bir muddet Térkocasidir. Omer Hilmi, 'Dar-ul
Muallimin Aliyye'nin edebiyatsubesinden mezun olgunu dile getiren, Meri¢'in
lafazan seklinde niteledgi hocasidir. irfaninin bi kismini borglu' oldiunu dile
getirdigi Fransizca'daki ilk hocasi, Mosyd Nikola'dir (Mgr2008d: 249-250).

Fransiz gitim sistemine gore tedrisat yapilan Antakya Su#témdeki ilk
yilinda, Antuvan Efendi ve Lami Bey hafizasindaakalsimlerdir. Antuvan Efendi
birka¢ tercimesi basilmiErmeni bir hoca, Lami Bey ise Sati Bey'in kugduDar-ul
Muallimin-i Aliyye’den mezun bir hocadir. Meri¢, bai Bey'i, Omer Hilmi ile
kiyasladginda, onu daha skun ve meslgine yirekten bg biri olarak tarif eder.
Promete efsanesini ilk defa ondan duyglda yari-manzum yari-mensur bir yazi
kaleme aldiini, Lami Bey'in bu yaziyi okuyunca iltifatkar bki cimle dile getirdgini
soyler. Orta Gc¢linc sinifa getitide, Ali Ilmi Fani ile tangir. Ali Ilmi, Birinci Diinya
Saval Oncesindeistanbul Dartlfinun’da metirserhi hocalgl yapms, edebiyat
muallimi bir Osmanlrdir. Alillmi, Meri¢’in hissi ve fikri hayatina buyik katkraolan
bir kisidir (Meri¢, 2008d: 250-251).

“Onun icin ayr bir jurnal yazmaliyim” degli hocasi Memduh Selim Bey,
mulkiye mezunudur. Meri¢, Memduh Selim’i, Alimi ile kiyasladginda, onu butin
zilletleri ve meziyetleri ileSark, Ali Iimi'yi ise Ikinci Mesrutiyet'in Avrupalilasmis bir
mekteplisi olarak dile getirir. Abdullah Cevdet’mhle-i tedrisinden ge¢csmiMemduh
Selim, kompozisyon dersinde, Meri¢'in, &tda muirekkep damlagn icin notunu
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kirmistir. Meri¢’in “getin ve l[izumundan fazla ciddi” desl sonradan tercime hocasi
olmus ve yazi yazmanirsGilik denilebilecek yonleri hakkinda ne kadar tiblunmasi
gerektgini surekli ihtar eden bir hocadir. “O da mustakil jurnale layiktir dedii” bir
diger hocasi Mahmut Ali'dir. Meri¢’in “bir s6z virti@? dedigi Mahmut Ali, tarih
hocasidir.

Antakya Sultanisi, liseden itibaren isim giigirerek ‘Lycée d’Antioche’ adini
alir, Tarkce, Arapca, tarih ginda bitln dersler Fransizca okutulmaygdrar. Antuvan
Efendi’den sonra, bitiin Fransizca hocalari Framsigzthce Mosyo Moity, bu alanda
hocasi olarak Meri¢'in kabiliyetini bir kat daha ligérir. Liseyi bitirene kadar
kompozisyonda birinci olan Merig, lise birinci dtay Victor Hugo (1802-1885)'dan
‘Légende des Sciécles’i, lise ikinci sinifta Fraisg@ené Chateaubriand (1768-1848)'In
‘Atala, René ve Le Dernier Abicerage’ isimli eserig lise tcluncu sinifta Gustave
Lanson (1857-1934)'un ‘Edebiyat Tarihi’ eserini i§iRitaplari olarak okur. Bunun
yaninda Jean-Baptiste Poquelin Moliére (1622-1638gn Racine (1639-1699) gibi
klasiklerden U¢ ya da dort tane okumalargmdtusunda zorunluluklari vardir. Lise
dcunca siniftaki Fransizca hocasi olan Bazantay'tll&angurur darbesi’ni yediini
soyleyen Meri¢, kompozisyon dersinde, geri veril@gitta hocasinin yazdiklarinin
dortte Gcunu sildini, konu ile alakasi yok gibi notlar gfiiigtinti gortince, ilk ciddi
dersini alarak aklina geleni yazmamasi gegakitanlar.

SN

Bir diger “feyz aldgl” hoca ise, on beyil Paris’'te bulunan, Sorbonne’dan yeni
gelmis bir hukuk doktoru olan Mesut Fani'dilyi derecede Farsca bilen Mesut Fani,
onuncu sinifta edebiyat, on birinci sinifta tariicasi olur, on ikinci sinifta ise felsefe
okutur. Meri¢, okula gitmedi bir hafta, yedi-sekiz sayfalik, manzum bir Tark
Edebiyatisemasi hazirlayarak hocasina sunar.sBmayl bgenen Mesut Bey, mudir
Bazantay ile sinifa gelerek, muhtemelen o yilin3@)9'Nouveau Petit Larousse’unu
ona takdim eder. Meri¢, tarih hocasi giduzaman fsaac Malletnin Fransiz
Devrimi'ne ayirdgl Kitab1” okuttusunu soyledii Mesut Fani'nin, felsefe hocasi
oldugunda onu bgka birsekilde etkiledgini dile getirir: “Sinifta en azindan balti tane
felsefe kitabindan bahsedilirdi. Saniyorum ki Me&gy'den tek @rendiim, bu
bibliyografya zenginki ve her filozofun hakikati kendine gore ele @din suuruna

varistir” ( Merig, 2008d: 250-253; Merig, 2008: 18-21).
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Hayatina kagan bir baka kisi ise bir zamanlar Damat Ferid’in gaverligini
yapms bulunan Tarik Mumtaz (Goztepe) olur. Alini Fani gibi o da, 150'liklerden,
yani, o donemki yénetimin sinirgliettigi, yurda girsi yasaklananlardandir (Arngan,
2008: 38; Meri¢, 2008: 22; Meri¢, 2008d: 254). KaMumtaz, Bahriye Miralayi
Mimtaz Bey'in @ludur. Bir sire Saint-Joseph’te okugniwsonra Harbiye'den et
etmis, bircok dergi ve gazetede gyazarlik yapmy, bircok yazisi bulunan, kitap da
yazmg bir karikatUristtir. Antakya’'da, ‘Antakya’ adiylgyayimlanan bir gazetenin
basina getirilmi olan Tarikk MUmtaz'in ziyaretine birka¢ arkadde giden Merig, onun
Reyhanli’'ya gelerek babasindan misaade almasilaragdz’ gazetesinde yazmaya
baslar. Manda hukametinin 'gai-i efkarl’ konumundaki Antakya gazetesinden ayril
Tarik Mimtaz, Karag6z bkl bir Tarkce gazete yayimlamaya gemis, Meric’e
burada ‘Firsat Yoksulu” mahlasi if@r yazmasina olanak tanigtir. Meric’in ‘Yenigin
Gazetesi'nde yayimlagh ‘Ge¢ Kalmg Bir Musahabe (23 Eylil 1933'te kaleme
almstir.)” (Meri¢, 2009b: 64) bgikli yazisini istisna edersek, 'hayat-1 tahririjres
baslangici, Karagdz gazetesinde yazdiiirlerdir. O siralarda Turkcukil temsil eden
Tarik Mimtaz, ‘Turk Antakya’da Dort BaykuOtiiyor’ bahklh yayini ile Meri¢'in
hocalarindan Alilmi Fani, Mesut Fani, Memduh Selim’i ve Radi Azmi¥astederek
distncelerini ifade eder. Meri¢ ise ‘Yildiz' gazetesigari-manzum, yari-mensur bir
hicviye yazarak, bdigini da ‘Unutma ve Affetme Turk Genci (5 Temmuz 1Pp35
(Meri¢, 2009b: 64) olarak isimlendirir. Bu olagdyle anlatir:

Baslik: “Unutma ve Affetme Tirk Genci”. [tfan kalelerimize ¢oreklenen
engereklerin kirk bani birden ezmek milli sayan bas borcudur. vs.” Sonra: “Siz
ki anavatandan kovulmsunuz Habasetle kayjral, serle y@rulmussunuz.
Insanlgin, tarihin lanetlerle andji Ufkumuzda tineyen bir alay baykunuz.” gibi
latifeler. Altina da, bitun isimlerim. Henliz talgén. Sovip sayghim adamlar da,
beni en c¢cok seven, en cok koruyan hocalarimdi... {alzadayilik yapiyor,
somurgeye ve sémirgecilere catiyordiMeric, 2008d: 254-255).

Bu olayin ardindan ilk derste, o donem felsefeasoolan Mesut Fani, Meri¢'i
disari cairir, “biz sana ne yaptik yavrugan” demesi Uzerine, Meri¢, sonradan haddini
astigini disind(gl ama o zaman ki diincesiyle uygun buldiu “bana dostluk yaptiniz,
ama Ulkeme dimansiniz” cevabini verir. Bu kogmadan sonra okulla olan ga
kesilmez ama Meri¢ kendini gozlem altinda hisgettir yil gecirir. Sinif birincisi
olmasina rgmen mektepten ayrilan Meri¢'i bir ara, Haleghensolosudris Sabih Bey
Halep’e ca&irir ve ona Tarlk MUimtaz ile minasebetini kesmesakisi takdirde onu

korumaya devam edemeygae soyler. Meri¢ yine durgunu koruyarak verdi cevabi
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ve sonrasindaki gghneleri soyle ifade eder: “Bence Tarik hakkinda soyledikieri
killiyen yanlstir, iyi ginlerinde yaninda olgum bir insani, iftiraya gradgr zaman
birakamam falan filan diyerek istikbalimi tepeledimYoksa Miulkiye'ye
gonderilecektim” (Meri¢, 2008d: 255). On birinaingi, birinci bolum bakaloryayi
alarak bitiren Cemil Meri¢’in ayni yil, lisenin oiki sinif olmasindan dolayi ikinci
bakalorya kondgu icin, on ikinci sinifi da bitirmesi gerekir (193935). Son sinifi
okurken felsefe sinifini secen Merig, milliyetctumu, yayimlanan yazisi ve bu yazida
bazi hocalarina sert cigtiicin, mezuniyetine pek az bir zaman kala, ikitélim
bakaloryayl alamadan okulu terk etmek zorunda K&aBB85-1936). Meri¢, bu olaylarin
arkasindan okulu terk etmeseydi, okulu bigidde tahsiline Milkiye’de devam etmeye

hak kazanabilecekti.

1.1.2. Hatay Sonrasi

Ailesinin etkisiyle ilk zamanlar din adami olmadteyen Meri¢, cocukigundaki
koth Arap imgesiyle Ozdeesen Islam’a kagi olumsuz bir Onyargi okurmasi
sebebiyle dinden gor. Merig, ailesinin go¢ psikolojisiyle berabersgdiklari, Arap
cocuklari tarafindan kucimsenmesi, Antakya Sultawcie Fransiz kulturiyle
tangmasina paralel bigekilde sémurtci Batr'yla kaitasmasi sonucunda, inangsgli
herhangi bir ekole [ olmayan bir din algisi vesovenist milliyetci bir tutum
takinmaya bgar (Sunay, 2008: 532-533). Meric¢, kendisindesatubu 6nyargilari, tavir

alislar ve edindgi fikirleri sOyle ifade eder:

Obir diinya, cami avlusundan goérilen birkac tabutahiyeti mechul
kelimeler: cehennem, kabir azabi, 6lum. Cgklsr muhayyele. Cevresindekiler icin
ne diguntyor, belli dgil. Dusiniyor mu? O da mechul. Hikmetine akil erdirergiedi
aksilikler. Herkes inanmigériniyor. O da ayni tatsiz oyunun adsiz bir fagiir
Inaniyorlar mi, neye inaniyorlar? Akl ermiy@vleric, 2008d: 292).

Tarkculige de daha cok lisede kitaplardan okuyarak geldiralni¢dim,
sosyalizmi pek tutmuyordum. Irk olarak Turktim, KEiitlgti sectim. Turk¢uluk,
yeni bir arayy, yeni bir butinlgme Umidi idi... Turk¢ugiim de teorikti, bedbaht bir
nazariyeydi Tarkclluk, koki yoktu, zaten Sancakiiak yok gibiydi, Arap ¢oktu
(Merig, 2009hb: 33).

Rumeli'den Antakya’'ya gocen bir ailenin hikayesirtam ortasinda yer alan
Meri¢, Fransiz idaresindeki bgehirde, Arap ve Fransiz kilttriyle tgam bir Tlrk
cocusu olarak yaadiklari neticesinde farkl tutumlar icerisine ggidi pek cok kez

13



vurgulamstir. Yasadiklarini kaleme alan Meri¢’in konu ile ilgili sdarindan birkagi

sOyle devam eder:

Yillar zilletler icinde gecen, kah Tirk, katehirli oldugu icin horlanan
gdécmen cocgu bir yere tutunmak, bir camiaya flanmak istiyordu... Hayalindeki
dinyalar birer birer yikildi. Once 6bir diinya. BaKsizliklar gayyasyuurlu bir
Tanr’'nin eseri olamazdimandansiipheyegsiipheden inkara, inkardan maddegéi
geck: Buchner, Ebul Ala, Hayyam... Sonra yeni bir agayeni bir bitinlgme
Umidi: Turkguluk... Mektep idaresi ile agtaazlik. Mubassirdan yeflitokat. Bu
defa sehirli oldugu icin deil, somirgecilge karl oldugu icin hirpalany... Ve
kabusa doénegovenizm rilyasiMeri¢, 2008b: 279-280).

Lise yillarinda cok hgarili olan Cemil Meri¢’in inangsizli, bir ekole
baglanmadan anti-Arap bir ferdi deneyim olmakla bitdik onun ‘inang¢sizlik’
dogrultusunda dinya algisinin g@emesine neden olan durum ise sirekli okuma
calismalar sirasinda tagtigl bir kitaptan etkilenmesidir. Onu ‘madde’ ile tgtman,
hatta 1srarla babasina da okgttueser, Ludwig Buchner (1824-1899)'in ‘Kraft und
Stoff (Madde ve Kuvvet)' isimli kitabidir. 1855'tBtichner’in kaleme algi bu eserde
hayat tamamen mekanik bir olaya indirgenerek, karlke hareketten ibaret olarak
kabul edilir. Kuvvet ise maddenin bir 6zglhden baka bir sey deildir. Maddenin
haricinde ruh ve Tanri gibi hicbir varlik yokturksane her zaman var olan maddedir,
cunkl herhangi bigeyin yoktan var olmasi imkansizdir. Dolayisiylayledbir sistemde
kader ve amaca yer yoktur, yani hggy tamamiyla nedensel kanunlarin idaresi
altindadir. ikinci Mesrutiyet déneminde tercime edilen Biichnerin bu igksr
materyalist felsefenin ceviri yoluyla Osmanlisdii cevresine de nifuz etmesi s6z
konusu olur. Osmanli aydini, etkisi altinda kgidama iginde bulundiu ortam
nedeniyle rahatca ifade edemg@dmnateryalist d&iinceleri yaymak icin konuyla ilgili
eserleri ceviri yolunu secugiir (Dogan, 2006: 4, 26). “On sekiz gatecessusun
yildizlara yelken ach ¢azdir” diyen Meric, “On dozunda putperesttir insarnzasini

yirtmak ister” (Merig¢, 2009f: 261, 396) ifadesiendi “fetih ¢a&i”ni anlatir:

On birinci sinifta lise kituphanesinden alip okgain Madde ve Kuvvet bir
¢esit imtiyaz sgliyordu bana, hayali bir imtiyaz. Kendini ¢cevresgkilerden tstin
goren ukala. Cevresindekiler inanip inanmadikladmimiyorlar. O, inanmadiini
biliyor artik. Daha d@rusu 6yle bir vehim igindedir. Avrupa ilminin cortge
sundgu bu fetvayla kistah ve gar. Buchner'i ne kadar anladi, anlayabilir
miydi? Kestirmek gii¢...ve mihim deitleAteizm bir kaleydi. Bu kaleden sevimsiz
ve aptal bir dinyaya meydan okuyacaktig&ana sarilan kordgiim, ¢dzulmgti
kismen... Ateizme gginh tamamen teorikMeri¢, 2009b: 32).

Nordau, Haeckel, Bichner bitiin mistisizmlerin birgarlatanhk, birer
tereddi oldgunu haykirdilar. “Occultisme” U¢ katcilikti. Tecessusimu yaramaz
bir gocuk gibi susturdum, hafi ilimlere kapadim Kapmi. Sonra Marx veakirtleri
ve... ¢oken bir sinifin mistifikasyonu olarak mahladiten okultizm. Yani okultizm,
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ruh haritamdaki “insansiz bdlgeler’den biri. Maddiéikle gerdeze girmeden cok
kisa bir flort (Merig, 2009f: 396-397).

Meric, bir yil 6nce on birinci sinifi bitirenlemiversiteye gidebilirken, o, lisenin
on iki yil olmasi sebebiyle on ikinci sinifi daibmek zorunda oldgundan, 1936'da
Istanbul’a giderek Pertevniyal Lisesi'nin on ikinginifina devam eder. Kumkapi ve
Kadirga talebe yurtlarinda kalan ve Nazim Hikmeh REQ02-1963) ve Kerim Sadi ile
tansan hatta onlara kendi imzasini kullanmadan ikikit@viren Merig,Istanbul’da
gecinebilmesi zor oldiundan ayni yilin Mayis ayinda yeniden Hatay'a doner
Universite’ye baglayamadan Hatay'a donen Merig, Haymeseki isimlidéylokuz ay
kadar ilkokul @retmenlgi yapar. Ayni yilin sonuna dgou Iskenderun Terciime
Blrosu’na sinavla gan yardimcisi olarak alinir, bu gérevde bél ay kalan Meric,
ayni zamanda, Tiurkce basini Fransizca'ya cevirebpirelbbasinda bulunur. “Putlari
kirilan gégmen coctu yeni bir put bulmgtur” diyerek sosyalizme gegnden bahseden
Meric, bu yillarda sosyalizmle de dahagya bir sekilde temas halindedir. Hatay’in
bagimsiz bir cumhuriyet oldtu 1938 yilinda, Turkiye'nin sancaktaki idare amiré
Tuark olmasi igin Fransizlar nezdindeki gimler sonucu, Fransizlar tarafindan
Aktepe’ye nahiye mudurl olarak tayin edilen Mewgmi iki glin siren memuriyet
gorevine Hatay Valifii'nden gelen bir telefonla son verilmesinin ardind@eyhanli’'ya
donerek, Bati Ayranci koyinde ilkokulgi@tmenlgine baglar. Bu kdyde ygayan
Nadide ablasinin yanina yeydm Meri¢, ayni zamanda, eski harfli adliye kuttikier
yeni harflere cevirerek, para kazanir. Daha sonralkirk Hava Kurumu’'nda
sekreterlik, belediyede katiplik gibi gecici gorexde bulunan Merig¢, 1939 yilinin nisan
ayinda tevkif edilerek ve U¢ yliz kadar kitabi vegisne el konularak Antakya'ya
goturaltr. Hatay hikumetini devirmek sugundan idafabiyle yargilanan Meric, iki ay
sonra beradt eder (Meric, 2009b: 64-62; Meric, 2008b: 280; Alkal993: 1).
Sosyalizmle kurdgu ferdi b&i ve o yillarda ygadiklarinisdyle anlatir Merig:

Once lisede Engels’in Anti Duhringi geciyor elinig cilt. Sosyalizmle ilgili
bitiin meseleler var bu kitapta. Cok dikkatle okudnatita yiiz sayfa kadar da 6zet
cikardim. Kitabi Halep’ten alngtim.

Marx'in Kapital'ini de o siralarda okudum, yalnizirimci cildini. Zaten
Marx’t okudum diyenlerden hemen hemen hepsi salapd#al’in birinci cildini
okumuylardir. Bir de Moskova'da basilmibir Kapital hulasasi vardi kitaplarimin
arasinda(Merig, 2009b: 32).

4 Mahmut Ali Meri¢, Meri¢’in “Bu Ulke” isimli kitabnin icinde yazdy “Cemil Meri¢ Kronolojisi’nde
iki ay sonra beraat egini yazar. (Meri¢, 2009: 65) Umit Meri¢ de “Babanei@il Meri¢” isimli kitabinda
tutukluluk ve durgmalarin G¢ buguk ay surgdind yazar (Merig, 2008: 34).
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Hakikat bir tepenin ardinda sanirdim. Kapitali okunca butin sirlar
¢cozulecek. Belki birgcok sirlar ¢ozilur, Kapital'ikeyunca. Ama Kapital nasil
okunur? Dilini bilmedgin bir diinya. Her bahis sokaklarini tanimgah bir sehir.
Haritan yok, nereye gidiyorsun? Ve nihayet dinyagikadle bitmiyor. Kapital'i
anlamak icin diinyay dajanis olmak lazim{Meri¢, 2009f: 254).

Dusun ve 6zel hayatinin birbirini nasil takip gitii ifade eden Meri¢, bu sayede
entelektlel hayatina yon veren merhaleleri ortaggmstur. Her ne kadar Merig,
dinya gor§u baglaminda farkli merhalelerde konumlagmalsa da bu tercihlerin bir
tefekkdr cilesinden domadgini  vurgulamgtir.  Merig, din hayatindaki  bu
dalgalanglar sdyle aciklar:

Fikri hayatimda gecgiim merhaleler. Bunlari vuzuhla tayin kabil mi? Once
cevreye intibak. Cami, dua. Sonra cevreye isyanenizm. Fakat ne o dindarlik
taklidi ruhi haviyetimi ifa edebilir, ne saldirici milliyetperverlik. Sonrasyalizm.
BUtlin bu tahavvillerin merkezinde yalnizlik kabuSumce cevreye anmak,
olmayinca daha gepibir cevreye, bir belkiye, bir mipheme. Nihayetlidgz
tehlikelide, cihagpimulde karar kik. Hayir. Butin bu tercihlerin bir tefekkir
cilesinden dgdugunu sanmiyorum. Ne Marx'a gefilin zaman Marx’i taniyordum,
ne Turkgulgiim bir argtirmanin mahsuliydi. Sosyalizmden nasil ve nigin
ayrildigimi da bilmiyorum(Meri¢, 2008d: 201).

Bin bir timitle kgulan /stanbul. Gerggin squk cehresi. Ve kabusa donen
sovenizm riyasi. Nazim’la tgma, Kerim Sadi. Sefalet. Ve kahkari bir hezimete
benzeyen donili /skenderun sanga Ve alsilmamsy bir hurriyet havasi. Putlari
kirllan gé¢men ¢ogiu yeni bir put bulmgtur: sosyalizm. Tercime kaleminde reis
muavinlgi. Ve istemeyerek kabul edilen nahiye mudirliSonra dgisen dinya.
Telefonla §ine son verilf. Kdy @retmenlgi. Ve bir nisan sabahi evinin argmni
Nezaret, hapishan@eri¢, 2008b: 280).

Mericg, U¢ bucuk ay siren tutukluluktan sonra beeger ama yargilanmasi, goc
olayindaki gibi psikolojik etkisi ygun bir vaka nitefiinde hayatina dahil olur. Bu
yargilanma, kitaplarinin alikonulmasi, takipler i@simin ona bakini desistirir ve
hayati buyunca surecek bir polis korkusunugldy&ici olur. Yaadiklarini ve mahkeme
gunlerini Merigsoyle anlatir:

Marksistim dedfi zaman tekgcinin elini sikmy degildi. Sadece namuslu
olmak, korktgu icin sustu dedirtmemek istiyordu. Zategayanaz bir dinyada idi
artik. Cinsi buhran, ruhi buhran. En kuguk pirifoktu hayatinda. Bir ginakt
Marksizim, bir kagiti, bir yasama gerekcesiydi. Belki de inaniyordu Marksizm’e.
Eziliyordu ve ezilenlerin yanindaydi. Ama kimdi zilenler? Bilmiyordu.
Kitaplardan tanimgti sosyalizmi. Ne kadar anlagh? Anlayabilir miydi? Sinif
kavgasi yoktu Hatay'da. Cunku sigufuru yoktu. Marksizm, mechule, yani riyaya
kacstl. Insanlari seviyordu. Ama @ndigi her kale insanlardan biraz daha
uzaklgtinyordu onu. Beraat etti. Ne var ki bittin dostlastitiin tanidiklari selami
sabahi kestiler. Yirmi yil gai birakmadi polis. Yirmi yil Jan Valjan Jean (jé&n)
hayati. Herhangi bir Bati Ulkesinde buyik bir fikidami, bir teorisyen olabilirdi.
Ezdiler... Once qgrafi kaderle sava Cetlerinin toprgindan kopy. Dimetoka’'dan
Reyhaniye’ye. Dilleri, gelenekleri, zevkleri ayir bopluluk. Sonra ictimai kader.
Islemedgi bir guinahin cilesini cekng@ mahkum edii(Meric, 2008b: 280-281).
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Meri¢, bundan sonra, “Yirmgu kadar yillik hayatimda bir tek ferahlatici hatira
yok. Adeta oradan ayrildiktan sonrasgmaya bgladim. Baik degil, mezar” (Meric,
2009f: 294) dedji Hatay'i arkasinda birakardktanbul’a gider. 1940 yilinda, Yabanci
Diller Okulu’na burslu talebe alingini ve oraya girebilegni 6grenen Merig, bir tarlu
firsat bulmadil yuksek@renimini tamamlamak igin okula miracaat eder vaasinda
burslu @renci olarak kaydolur. 1941 yilindistanbul’daki ilk yazisiinsan’ dergisinde
ctkan Merig, iki yillik @renimini tamamladiktan sonra, iki yIl da Fransa'staja
gonderilme hakki olmasina gmen sava kosullari nedeniyle gidemez. Daha sonra
mecburi hizmet gdrevini tamamlamak icin EEaigonderilir. Elazg’a gitmeden dnce,
tarih ve cg@rafya @Gretmeni olan Fevziye Mengeglu ile tangir ve 19 Mart 1942
tarihinde evlenirler. Ayni yil, Haziran ayinda babaefat eder. Elagla O0gretmen
olarak tayin edilen Meri¢c, 29 Ekim 1942 tarihindda&g Lisesi'nde Fransizca
ogretmenlgine bglar (Merig, 2009b: 65). Cemil Meri¢ ElaziLisesi’nde Fransizca
Ogretmenlgi yaparken, bu arada, ‘Ayin Bibliyografyasi’ deige tercime tenkitleri
de yayinlar. 1943 yilinda alinmasi gereken askdnt#netine, iki goztinde de yiksek
derecede miyop gérilmesi yiuziunden kurul kararibigglayamaz, askerlikten muaf
tutulur (Meri¢, 2009b: 65).

1.1.3. Eserleri

1943 yilinda,ilk kitabi olan, ‘Altin G6zIu Kiz' ismindeki Honorée Balzac
(1799-1850) tercumesi yayimlanir. Haniminin tayitazig’a ¢cikmamasiyla birlikte,
hanimi burada iki ¢cocuk da kaybeden Meri¢, 1¥ibat'inda Elazi'daki stajyer
ogretmenlik gorevinden ayriimak zorunda kalistanbul’da dgum yapabilecginin
anlagsilmasi Uzerindstanbul’a giden Fevziye Hanim, yedi aylik hamilediyni yilin
Nisan’'inda ilk evladi Mahmut Ali dinyaya gelir. Bak’dan tercime eii ‘Otuzundaki
Kadin’, ‘Ontgclerin Romani’ ayni yil iginde basi{iMeri¢, 2009b: 65).

1944-1947 doénemleri arasinda ‘Yurt ve Dinya’, “€lc ‘Gun’, ‘Amac’
dergilerinde yazilari yayimlanan Meric, 6zellikleaRsiz edebiyati ve duncesi tizerine
incelemeler, tercime tenkitleri yazar. 1946 yihwralik ayinda, kizi Umit diinyaya
gelir. Ayni yil Balzac’dan ‘Kibar Fakelerin ihtisam ve Sefaleti’ adli terciimesi basilir.
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Yilin sonlarina dgru Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi'nde Fracsiakutmani
olarak goreve bgar. Yeni kurulan “Yirminci Asir’ dergisinde makaés yayimlar. 1951
yilinda, muafiyet sinavina girecek Hukuk Fakultégiencileri icin, F. H. Saymen ve
Mosyo6 Louat ile, 43 sayfalik bir Fransizca ‘YardinMetinler’ kitapcgl hazirlar. Ayni
yil Edebiyat Fakiltesi Felsefe Bolimi’'ne doktogadmncisi olarak kaydolur. 1952'de
Istanbul $ik Lisesi'nde Fransizcagtetmenlgine balar. Bu arada fakiltedeki gorevi de
surmektedir (Meri¢, 2009b: 65-66).

Kitaplara “sevgililerim” diyen Meric’in hayatinirik yillarindan beri ygadigi en
onemli s&lik sorunu, ne yazik ki kitaplarla olan rabitagehdit eden gérme sorunudur
(Beyazyluz ve Goka, 2006: 48). Meri¢'ingyalerledikce gorme sorunu da ilerler ve
1954 yilinda, zaten ileri derecede rahatsizlik igekgozlerini tamamen kaybeder.
Tarkiye’deki midahalenin yetersiz olgiw anlgilinca, yurt d¢inda tedavi edilmesine
karar verilerek 1955 RBhrinda Paris’e gonderilir. Ancak tedavi olumsuzduk
sonuclandiindan Temmuz Barinda Turkiye'ye donen Merig, artik hayatinin sna
kadar goremeyecektir. Ayni yil, Hatay'da oturan esinZeynep Hanim vefat eder

(Meri¢, 2009b: 65). Meri¢’in kérlgini benimsemesi kolay olmaz:

Korluk bir nevi 6lim. Hayir 6limden ¢ok daha behbér iskence. Oldiikten
sonra yaamak gibi birsey. Bir hortlak gibi yaamak.Sekillerin sildigi, guzelliklerin
kayboldigu, cisimlerin katilatigi digsman bir dinyada yamak. Dinyanin ginda
yasama(Merig, 2009f: 87).

1955 yilinda, jurndl tutmaya ve Quinze-VingtsGeceleri isimli bir roman
yazmaya bgayan Meri¢, sonrasinda her ikisine de devam etrvéztor Hugo’nun
‘Sefiller’ adli eseri ve Hippolyte Adolphe Taineg28-1893)’in ‘Sanatin Felsefesi’ adl
kitabini Turkce'ye cevirme talebi Maarif Vekaletengeri cevrilen Merig, U¢ ay sonra
Vekalet'ten gelen yaziyla, 1956’da Jean-Jacquesss&au (1712-1778)'nun ‘Emilini
tercimeye bgar. 1948 yilinda, kendisine verilen Victor HugoimuHernani’ adli
eserinin gevirisi, Maarif Vekaleti’nin klasikler zlsi arasinda 1956 yilinda yayimlanir.
Fransizca grenecekler icin 1959 yilinda, bir Fransiz dili genrhazirlamasina gaen,
yaklasik ylz daktilo sayfasi tutan bu gahasi basiimaz. Ayni yil, Hugo’nun ‘Sefiller’
adli eserini Turkce'ye cevirmesi Bakanlikgca uygudridir. Hint diglncesi ve

edebiyatiyla ilgili geni kapsamli bir ¢cagma bitiin zamanini afgliicin, ceviriye balar

®> Meri¢'in vefatindan sonrd]etisim Yayinevi, yazilan jurnalleri “Jurnal” adiyla ikilt seklinde basarilk
cilt 1992 yilinda piyasaya sunulur.
® paris’te tinlii hastanenin adidir.

18



ama devam etmekten vazgecer. 1961'dea@r bir rahatsizlik gecirse de kisa zamanda
sihhatine kawvgur. 1963 yilinin bgndan itibaren dizenlgekilde jurnal tutmaya
baslayan Meric¢, 1964 ve 1965 yillarinda da devam edgni zamanda mektuplarla da
zenginlgen jurnal, araliklarla da olsa 1983 yilina kadavase edecektir. Ayni yil,
hayatinin sonuna kadar dogilunu surdiiregs, ingilizce @Gretmeni Lamia Catafgu ile
Antakya’da tanir.

1963 yilinda, Edebiyat Fakulltesi Sosyoloji Bolurmden emeklilgine kadar
surecek olan sosyoloji ve kiltir tarihi dersleribeslayan Meri¢, 1964’de ‘Hind
Edebiyati’ adl ilk telif eserini ngeder. Ertesi yil ‘Donem’ ve ‘Gau’ gibi dergilerde
makaleleri ¢ikar. 1966'da Hugo’dan Mahmut Sait ¢gliile birlikte manzum olarak
cevirdikleri ‘Marion de Lorme’ adl eseri M.E.B. Yalan tarafindan yayimlar ve
‘Hernani’ ikinci kere basilir. ‘Yeniinsan’ ve ‘Hisar (Fildii Kuleden baligiyla)’
dergilerinde makale yazmay siirdiiren Meri¢, 196ihga, ‘Saint Simorilk Sosyolog,
ilk Sosyalist’ adli telifi ve talebesi Berke Vard@r934-1989)'la hazirlagi ‘Diller’in
Yapisi ve Gelimesi’ adli kitaplari ayni yil icinde yayimlatir. M¢in ‘Sosyalizm ve
Sosyoloji Tarihinde Pierre Joseph Proudhon’ adh dgilsmasi 1969 yilindajJUEF
Sosyoloji dergisinde ¢ikalueoloiji ile ilgili bir baska calsmasi da kitapgik halinde 1970
yilinda piyasaya sunulur. 1973'de daha 6nce ca¥irdiibar Fahielerin ihtisam ve
Sefaleti’ adli eser,ihtisam ve Sefalet (Vautrun) adiyla yeniden basilir. 8nada
Hisarda yazilarina 1967'den beri muntazam deniéelek araliklarla devam
etmektedir. 1974'de fakiltedeki gérevinden emekkyeilan Cemil Merig, ‘Bu Ulke’
adli eserini yayimlar ve onu ‘Umrandan Uyggalizler. ‘Turk Edebiyatr’, ‘Kubbealtr’
dergilerinde, ‘Ortadpu’ gazetesinde yazilar ¢ikmaktadir. ‘Bu Ulke’ 19%5 ikinci,
1976’da da ucuncl kere basilirken, Meri¢, daha émgeedilen ‘Hind Edebiyat’ adli
eserine ‘Hind ve Batr’ adli yeni bir bolimi de eldeck ‘Bir Diinyanin kEiginde’ adiyla

ikinci kere yayimlar.

1977 yihnda ‘Pinar’, ‘Kopri’ ve ‘Gergek’ dergilerdle makaleleri ¢ikan Merig,
en cok ‘Pinar’ dergisinde yazar. 1977°'de ‘Umrandé&ygarliga’ ikinci baskiyr yapar.
1978'de ‘Magsaradakiler’ isimli kitabi1 yayimlanmakla birlikte,yar yil, televizyonun
birinci kanalinda, roman Uzerine bir sty yayinlanir. 1978 ve 1984 yillari arasinda
cogu ‘Kubbealti Cemiyeti'nde olmak lzere, U¢ dort kkonferans verir. 1979'da ‘Bir

Dunyanin Eiginde’ tcgtincu, ‘Bu Ulke’ dordiinct kere basilirkennayil, ‘Hareket’
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dergisinde de yazmayagbar. 1980’de ‘Kirk Ambar’i ¢cikaran Cemil Merig, leseriyle
Tarkiye Milli Kaltar Vakfi 6dulunt alr ve ‘Mgaradakiler’ ikinci baskisini yapar. Ayni
yil, Uriel Heyd (1913-1968)'den ‘Ziya Gokalp ve KiMilliyetcili ginin Temelleri’
isimli eseri Turkce'ye cevirir. ‘Milli Egitim ve Kultir' dergisinde ve ‘Yeni Devir
gazetesinde makaleleri yayimlanir. 1981’de ‘Birieam Hikayesi’ ve Lamia Cataitu
ile birlikte Ingilizce’den terciime efii Thornton Wilder (1897-1975)'in ‘Kopriiden
Dusenler adh kitabi basilan Meri¢, Ankara Yazarlarligi Dernesi tarafindan yilin
yazari secilir. 1982 yilinda Kayseri Sanatcilar i@gr tarafindan inceleme dalinda bir
odule layik gorular. Ayrica, 15 Ocak'ta, §dntg1 Akademi Kitapevi'nde bir imza gunu
dizenlenir ve okuyucusuyla kadesir. Ayni yil, 30 Ocak’ta ‘Cemil Meri¢'le Turk
Kaltarindeki Deismeler Hakkinda Bir SOy basligini tasiyan bir televizyon
programi gercekktirilir. 1983'de Maxime Rodinson (1915-2004)'dan dByi
Biylleyenislam’i Tirkce'ye kazandiran Cemil Merig, bu yilisslarinda gi Fevziye
Hanim’'i kaybeder. Ayni yililetisim Yaymlarrnin cikardg ‘Cumhuriyet Dénemi
Turkiye Ansiklopedisi'ne makaleler yazan Meri¢, TAF Kitap Fuar’'nda eserlerini
imzalar. 1984'de Yik Dogudan Gelir’ adli eserini yayimlar. Ayni yilingdistos ayinda
bir beyin kanamasi sonucu sol tarafina felg inerr&hpaa Hastanesi'nde U¢ ay slren
bir tedaviden sonra taburcu olur. 1985'de ‘Enttlek Bir Otobiyografi’ ve ‘Cemil
Meric Kronoloji’ isimli calismalari iceren bir gigi bolumiyle ‘Bu Ulke’ bginci defa,
arkasindan da ‘Kiltirdedrfana’ adli eseri ilk defa basilir. Bu kitabiyla rKiye
Yazarlar Birligi tarafindan 6dule layik gérilen Cemil Meri¢, 12Zttan 1987 gecesi
vefat etmgtir (Meri¢, 2009b: 67-71; Alkan, 1993: 2-4).

1.2.MERIC'IN KiSiLiGi

Cemil Meri¢’in hayatina damgasini vuran, onu ‘Méngpan iki olaydan biri,
ailesinin go¢ etmesi, geri gorme duyusunu kaybetmesiditk yasadg olay onu
yalnizhga iterken, dieri yalnizlga sdriklemenin 6tesinde bir de intihan
distindurtmigtar. Ailesi Balkan Sawa sirasinda Yunanistan'dan Frangiaresi’ndeki
Hatay'a gocen Meric'in, yalnizli, bu yillarda bglamistir. G6¢ psikozunun etkisiyle

yasadgl cevreye uyum ggayamayan ve genclik yillarinda da cevresi tarafmd
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anlgillamayan ve yadirganan Meri¢, bu yillara dair “bdek ferahlatici hatira”
animsamaguni ifade etmgtir. Meri¢’in psikolojik ve toplumsal kili gi Gzerinde etkili
olan bir dger olay da *“go6zluklerinin” bulunmasi ve go6zlerindekahatsizIgin
ilerlemesinin sonrasinda, 1954 yilini takiben heyat geri kalanini gérmeyerek

gecirmi olmasidir.

“Bu haksizliklar gayyas!” degi dinyada fiindigi ve yalnizlgini paylatigl biricik
dostlari ise kitaplardir. Merig, kitaplara yonelereem yalnizlgini unutmy hem de
yalnizhgini gideren bu kitaplar sayesinde ilmi ve fikri yfn Kiili gine katkilar
sglamistir. Meri¢, hal boyle olunca kogtugu Turkge'nin yani sira, irfaninin
olusmasinda en 6nemli unsgeklinde ifade etfii Fransizcasi ve s6kmeye gaiini
vurguladgl Arapcasi ile kitaplara ginarak uyum sgadigl yeni bir diinya kurmgiur.
Tarihi isimlerle arkadgigini strdiren bu “mitecessis fikigcisi’nin, kitaplarla olan
rabitasi, gittikge zayiflayan gérme duyusu sonueufadkli bir hal almgtir. Okumaya
baslamasinin ilk yillarinda doért derece miyop aidaun (Meri¢, 2008: 14) anjdmasi
Uzerine gozlikle tagan Meri¢’in bu durumu ve sonrasindasgdgl gérme duyusunu

kaybetme olayi, onun §sel tgekkulinin en can alici noktalarindan biri halimatir.

Dort derece miyop oldiu teshisi ile bglayan gorme bozukiu yillar gectikce
ilerlemis, on iki buguk miyopi ve kuvvetli hipermetropi dijzee gelen gorme giictinde,
belirgin bir gerileme meydana gektir (Meri¢, 2008: 69). Buna pmen engin
tecessisu dur durak bilmegmbDogu ve Bati kaynaklari ile taclanan irfani, burnunun
dibine kadar getirgi kitaplari ile gerglemeye devam etstir. Bir glin Fevziye hanimla
birlikte bir dostlarinin evinden ayrilirken basarrsakditiikten sonra ay@ kalktginda
hicbir sey gbremeyen Meri¢, 0 ginden sonra gorme duyusamarnen kaybetrytir.
Kizi Umit hanim babasinin bu olaydan sonraki hali@emil Meri¢ artik kordar.
Dudaklarini yakan, yaninda soylegidzaman onu o6fke girdaplarina cekip gotiren
kelime: Kor. Evet, kor” cumleleriyle ifade etgtir (Meri¢, 2008: 70). Bu olaydan dolayi
acl dolu bir dobneme giren Meri¢, buhranlarla gezamanlaringdyle yazmgtir:

Promete Kaf Dgr'na zincirlenmj, ben hastaneye zincirliydim. Paris'te
hastaneye zincirli olmak, hastaneye ve kagmli Reyhaniye’'nin ¢amurlu
sokaklarini, kerpic kulUbelerini ve maymun azmamsanlarini, koti yazilmi
natdralist bir romanin esneten teferruatini okubigyillar yili seyreden gozlerim
Paris’'te kapaliydilar(Merig¢, 2009f: 256).

Bazengukrediyor korligline. Felaketine dort elle sariimak istiyor. Korlik
nevi 6lim. Hayir 6liimden ¢ok daha beter bkeince. Oldiikten sonra gamak gibi
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bir sey. Bir hortlak gibi yaamak. Sekillerin silindigi, guzelliklerin kayboldgu,
cisimlerin katilgtigi disman bir dinyada yamak. Dinyanin ginda yaamak...
Oniinde kapilar coktan kapangni Yasadigi trajedinin di@imuni ya élimun elleri
¢c6zebilirdi, ya cinnetin. Heyhat gozlerini kaybettiBununla beraber yillarca kor
kelimesini telaffuz edemedi. Dudaklarini yakiyotulu stz./nanmak istemiyordu.
Hala inanmak istememektedMeri¢, 2009f: 87).

Cumlelerinde ygadgl acilyr anlatan Meri¢, gozlerinin gérmesinin - mimkun
olmayacginin sdylenmesine gamen kimi zaman inanmak istememnkimi zamanda
intihart dgunmistir. Gozlerinin gérmemesiyle yadgi butin sikintilart birlgtirip,
“buttin felaketlerin mesuliyetini tek kayda balayarak” kendini teselli etmeye csinis
fakat, hiclik seklinde niteledii durumu tim tatsizé ile hissetigini ve bunun
dayanilmaz bir cile oldtunu ifade etmtir. Cocukluk yillari ve sonrasinda gsadgi
zorluklarin dsttinde bir istirgggklinde hissetfii ggrmemesi, onu herkesten farkl yapan
ve guc¢ tahammil edilen bir durum igine sgktucin hayatinin en buyik kaybi olsa da,
Meri¢, Necip Fazil Kisakirek (1904-1983)'in d&djibi “gozleri i¢c dinyayl daha iyi
gorsin diye didinyaya kapanrii bir insan olmgtur (Meri¢, 2008, 70). “Go6ren hangi
hakla yalnizliktansikayet edebilir?” diyen Meri¢, dermani bulunmayamaa onu
kitaplardan da uzakjairamayan kaybi ile ilgilsdyle yakinir:

Adam haykirdi: Nemesis, Nemesis! Yildinmlar gili cinarlara musallat
Tanriga... Ben ne Olemp’in sirlarini sieden bir yari-Tanri’'ydim, ne erguvanlar
icinde dgan bir prens. Ama madem ki, parmaklarin bana kadeandi, madem ki
beni de ymina layik gérdin, seni utandirmaygoa. Ya 6lum bgacaksarkilarimi,
ya elimden aldiin dinyadan daha mubtemini yaratacgim (Meri¢, 2009b: 258).

Genc yainda gozlerini kaybeden Merig, kizinin ifadesi‘#amaligina ‘ama’ diyen,
amalgina ‘aman’ vermeyen bir insan” (Meri¢, 2006: 12)rtpesi cizerek hayattaki
savagini surdirmg ve Turk digince dunyasinimnsuurlu beyinlerinden biri halini
almistir. Yalnizligr paylatigi ve Kkisiliginin temel tar kitaplarla arasina giren bu
karanlik ylztnden intihar giandigt zamanlar olsa da azimli birski ge sahip oldgu
icin yilmamstir. Meri¢, “Gozlerimi, yani herseyimi kaybetmgtim. Tekrar carka
takildim. Olumu bir munci olarak arilyordum. Mesetahi ancak o ¢ozebilirdi. Korkak
oldugum icin intihar edemedim” (Meri¢, 2009f: 3934¢klinde umutsuzlgunu aktarsa
da kitaplara duydiu derin sevgisi ve agarmayl hayati bir ihtiya¢c halinde
benimsemesinden dolayi ggana istgini de korumgtur. Gozlerinin g1g1 sbnen Merig,
ruhi buhranlar gecirmesine gmen “yazi mutfgi”’nin temel gidasi nitelindeki
kitaplardan, okumaya duydu buydk ak dolayisiyla uzakiamamsg, hayatinin

karanlikta gecfii bu yillarda gonulli sekreterleri aragiyla okumaya ve yazmaya
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devam etmitir. Bu karanliktan sonra kendini yeniden techizedJeri¢, hocafinin
yani sira mutfgindan ¢ok nadide eserler ¢ikaran bir yazar portiesnistir.

Surekli okuyan, gri uclar yerine muhakemenin gicune itimat ederiékidcelerini
ortaya koyan Meri¢, hayatinin geri kalan otuz Ulgny gozlerinin $i1g1 sénmg bir
sekilde ama kendisine bu karanliktaki sunan, hayat arkagla cocuklari, dostlar ve
talebelerinin hassasiyetiyle Ureterek gecjtmi “Korler buttin devirlerin ve butin
Ulkelerin paryasi” (Meri¢, 2009f: 108) cumlesi fesadgl bu durumu sindiremegini
ortaya koysa da, hayata siki Bkilde tutunarak ayakta kalgnve Turk digidnce

diinyasina eserleri ile katkigamistir.

1.3.MERIC’IN USLUBU VE METODU

“Dusltincenin d@abilmesi igin evvela dile ihtiyag vardir’ ve “kanasizanan el
namusa uzanmtir” cumleleri ile dilin ve kelimelerin dnemini vgulayan ve bu
hassasiyetle butUrdenis bir sekilde Uslubunu okiuran Meric, dildeki tasfiyelere ve
dildeki kirlenmelere kau sert tavrini hep korumgibir yazardir. Cgdaslarinin 6tesinde
bir savunma hamlesi ile Osmanlica’nin 6énemini viagus, dilin korunmasi sayesinde
birinin biraktgl yerden dierinin alip ileriye gotirmesi ile edebi hayatta birikime
sahip olunabilegeni vurgulamstir. Tark dilinin uradgl midahaleler sonucu, her
bilim adamina ve edebiyatciya goreggebilen muhtelif kelime hazneleri (vokabuler)
ve farkli cimle kurma bicimleri ile dil konusununarknaik bir hale gelmesini
elestirmistir. “Kamus, bir milletin hafizasi, yani kendisiepecaniyla hassasiyetiyle,
suuruyla” (Meri¢g, 2009b: 88) diyen Meri¢, dile suhekbir mudahale olmasini
elestirmistir. Ona gére: “Bati’nin en talihsiz fikir adamiiy ba’s-u Badel mevt hayaliyle
avunabilir’ fakat Turk yazari, boyle bir tesellidemahrumdur ¢inkd, “dil, Penelop’un

orgusu, yirmi dort saatte bir sokultup orul[mekt§diMeri¢, 2009b: 89).

Edebi hayatasiirle giris yapan Meri¢, nazimda devler ofly nesrin ise
hakumdarini yani fatihini aragh distincesi ile daha sonra nesre yongtmi Kisiyi
disinmeye sevk eden, tarha zeminine ceken vgirsel bir yazimla harmanlangi
cumleleri ile Uslubunu okturmustur. Dil konusundaki fikirlerini tslubuna yansitan

Meri¢, Uslubu ile de kendini yansitgtir.
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Hakikate b&lh olan, pgin hikim ve bilgiler yeringlphesine givenen Meric,
fikirlerini ifade etmek icin ‘deneme’ tarinu segtni (Merigc, 2009b: 61). Deneme,
yazara ispat mukellefiyeti yuklemese de, bu konhdssas davranan Merig, kili kirk
yaran tecessusu ilegigdigi konular bglaminda bu konularla alakall bilgisini ortaya
koymus disundrlerden, filozoflardan ve yazarlardan yararlanmpogu zaman onlardan
iktibaslar yapmy, sozlik ve ansiklopedilere pairmak suretiyle yeni ufuklar acgtur.
Toplumu bilgilendirmek, kelimeleri, kavramlari baklastirmak ve targmalari sglam
bir zemine oturtmak icin caba harcayan Meri¢, demdiiriinin geni hareket etme
olangini kullanarak hem yazarlarin ve so6zluklerin ifatgli okuyucusuna sunmu
hem de bu sayede genmtahatlara yer verngiir. “DUsiinmek, insan tzerinde glinmek
mutlaka yasak bolgelerden birkacina dalip ¢ikmaidtla” diyen Meric¢’in hakikatten
baska bir tasasi olmamtir; (Meri¢, 2009f: 355) o, diiincenin bitlin oldgu algisiyla
tum hakikatlerisiphe stuizgecinden gegirerekgawligi konu hakkindaki dgiincelerini
sunmaya cagmistir.
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IKINCI BOLUM

KULTUR KAVRAMI

2.1. KULTUR KAVRAMINA GENEL B iR BAKI S

Kdltar kavraminin toplumlardaki tarihi geilmine bakildginda, kelimenin
dogusundan bugine kadar gecen surede diuzinelerce tanigapildgl gorilmektedir.
Kelime, dgusundan itibaren toplumdan topluma yayilimasina phhatesekilde caitli
akimlari ve akademik disiplinleri etkilegnbldugundan, tanim dizeyinde pek cok kez
degisiklige wramstir. Bu ylzden kavram, Bati dilinin icinden cikilmaen gigc
kavramlarindan biri haline gelgtir. Sadece ulkeden Ulkeye glleakademik disiplinlere
gore de dgisen tanimlari oldgu icin sosyal bilimlerin en can alici konularindandir.
Batin disiplinleri kapsayacakekilde bir kullanim @ina sahip olan kavram, 'bizim
kaltaramuz', 'kaltdrel boyut' gibi deyimlerle tinokularda bahsinin gegtibir 6zellige
sahiptir. Bununla birlikte kavram, her disiplin adndan benimsenmesine graen
uzerinde uzlglan bir taniminin bulunmamasindan dolayiguokez konuya dahil
oldugunda aciklama getirmesinden cok incelemeyi karmndonale getiren bir etki

meydana getirebilmektedir.

Kaltir konusu ile ilgili kavramin tarihsel gegiminden balamak Uzere,
kullanimindaki dgislikler tespit edilerek ve gogler kasilastirilarak konunun aydinlik
bir dokimu yapilmaya calimistir. Boylece toplumlarla ilgili konularda, milletiarasi
iliskilerde, gelgmis, gelismekte olan ya da az gghis Ulkelerle ilgili konularda
herkesin ortak malzemesi konumundaki bu kavramiklagci deerine bir katki

sglanms olacaktir.
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2.1.1. Kltur icin Cemil Meri¢ Ekseninde Bir Tarihgelendirme

Sosyal bilimlerde cok sik kullanilan, 6zellikle eogolojinin ana terimlerinden
biri mahiyetindeki kultir kelimesinin en yaygin tamarindan biri olan, “insanin bir
toplumun Uyesi olarak edinglibilgiler, inanclar, sanat, ahlak, gelenek gordeeke
diger yeteneklerle alkanliklarini kapsayan karm& buatin” tarifi, (Marshall, 2009:
771) Edward Burnett Tylor (1832-1917) tarafindarpijraistir. Tylor'in ise kultar
kavramini medeniyet kelimesi itibar kaybgiticin Almanca’dan yani Gustav Klemn
(1802-1867)'den alarakngilizce’'ye yerlgtirmis oldugu oldukga yaygin bir gostiir
(Merig, 1986: 24-25; Guveng, 1993: 96).

Kiltur kelimesi, bugiinkii teknik ve antropolojik amiyla/ngilizce’ye Tylor
tarafindan 1871'de yerjirilmis. Bununla berabefngiliz ve Amerikan sozliiklerine
ancak elli yil sonra girebilmtir (Meri¢, 1986: 24).Bugiinkil etnografik manada
kaltar kelimesini kullanan Klemn (1802-1867) ok(d843). Tylor kelimeyi ondan
alarak sokmg Ingilizceye(Merig, 1986: 25).

Ingilizce’deki en karmgk kelimelerden biri olan “culture” kelimesi, siirkten
ekip bicmge, tarimda gejimden ikamet etmeye, tapinmaktan korumaya kadgobir
anlami olan Latince “colere” fiilinden gelmektedivieri¢, 1986: 38; Eagleton, 2005:
10; Glveng, 1993: 96). Bu fiilden tlreyen ve 17raakadar Fransizca'da 'ekin'
karsiliginda kullanilan ‘'culture’ kelimesi daha sonra Alahma donemi filozofu
(Francois-Marie d'Arouet) Voltaire (1694-1778) fardan ‘insan zekasinin (esprit)
olusumu, gelgimi, gelistiriimesi ve ylceltiimesi' anlaminda kullanilghr. Etnolog G.
Klemn ise kavrami, ‘Genel Kdaltir Tarihi’ (1843-1852dli eserinde ‘uygarlik ve
kaltarel evrim' kagihginda kullanmgtir (Guveng, 1993: 96).

Insan soyunun dinya uzerindeki gelesi tarihleri, on sekizinci asir
Aydinlanma Cginin son merhalesini ifade eder. Bu tarihlerin eanihmsi
Herder'inkidir. Aydinlanma akimi, daha c¢ok Almarga’ gicliydd ve kdalttr
kelimesini sik sik kullaniyordu. Tarih Felsefesyidg 1765'de Voltaire tarafindan
ortaya atilmgti. Voltaire ve ansiklopedistlerin amaci; tarihiel$efi olarak
yorumlamakti. Onlari devam ettiren Almanlar, insglvmun diinya Uzerinde nasil
gelistigini arastirdilar ve daha ¢ok bu getinenin gamalarini belirlemek istediler...
Dunya tarihi yazanlarin ggunda kullanilan kiltir kelimesi gdas anlamini Klemn
ile kazanacak (1843), Klemn'den Tylor'a, Ruslara bakalarina gececektir
(Merig, 1986: 28-29).

Halkin suuruna medeniyet kelimesinden daha gec¢ sizan tkik#tlimesi ‘colere’
mastarindan gelen bu ‘culture’ kelimesinden turekeyayginlik kazanmgtir (Meric,

1986: 38). Fransizca ‘culture’ kelimesi, Ortgck 'din’, 'mezhep’ anlaminda
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kullanilirken bazi Hiristiyan yazarlar tarafindabatet’ manasinda da kullaniktr.
Fransizca’da 'ekin' kelimesini de kdayan kelime ingilizce’de, 'toprg islemek
(1420)', 'ibadet (1483)', 'zihnin, yeteneklerinyidaslarin esitimi (1510)" anlamlarini
icermekle beraber daha sonra 'zekanin, zevkler@vramglarin esitimi, gelismesi,
incelmesi yoluyla gitilen ve incelen ygayis sarti’, yani medeniyetin entelektiel yonu
manasinda farklikan bir anlama sahip olngtwr (Meri¢, 1986: 38, 40). 18. asrin
sonlarinda, insargin terakkideki geklmelerini belirtmek icin Almanca’da kullanilan
kavram daha sonragér dillere gecerek zamanla yukselen bir 6nem karxgnrfMeric,
1986: 24-25, 40). Almanca’ya aktarilan kultir kedisinin anlami gesleyerek,
'insanin fikri ve sosyal gelnesi' anlaminda hep ileriye glo bir atilim, bir iyileme
anlami yuklenmgtir (Meri¢, 1986: 41). Almanlar kultlr kelimesiniabiatin sundgu
malzemeyi ve tabiat giclerini kullanimi ifade edmaddi medeniyet' ka1 g1 seklinde,
Herder (1744-1803)en itibaren de genellikle ictimai cevresindengimasiz olarak,
fikri ve ilmi bir ilerleyisi ifade etmek icin kullanmglardir (Meri¢, 1986: 28-29).
Amerikan Ingilizcesinde kelime medeniyetle ayni manada kulkrak iktibas
edilmistir. Ingilizler ve Fransizlar, kimi cevrelerde irfan, kigevrelerde de medeniyet

manasinda kullanarak sdzliklerine dahil gtendir (Meri¢, 1986: 24-25).

Almanlar “civilisation” mefhumunu “kultur’la  kagilar. Kelimeyi
Amerikanca’'ya sokan Tylora (1871) gore Kkiiltir veyaedeniyet: flimleri,
inanclari, sanatlari, ahlaki, kanunlari, adetlerievinsanin toplum hayatinda
kazandgi diger kabiliyet ve alkanliklarn kucaklayan girift bir butin"diMerig,
2009c: 82).

Tylorun 1871 yilinda yapmgi oldugu tanim, kultir ve uygaglin ayni sey
oldugu gorisini giclendirmitir. Bu denklem Fransizca viéngilizce’de mimkiin
olmakla birlikte Almanca’da sembolleri ve girleri anlatan ‘kultur’ ve toplumun
orgutlenmesi ile ilgili olan ‘zivilization” ayrimia ters dgebilmektedir. (Marshall, 2009:
442) Kultor, medeniyet ile ayni anlamda kullaniimédslayisiyla ikili bir yapi ortaya
ciktigindan kavramin kullaniminda, dretilen nesnelerpalari, teknolojiyi benzeri
seyleri ifade edersekilde ya da @grenim ve gelenekler yoluyla aktarilan inanclar,

fikirler, degerler buttinseklinde bir ayrim meydana gelstir.

Tarihte, belirleyici @enin insanin genel 6zellikleri oldunu savunan Herder,

kaltara bir merhale dizeyinde gorgtar (Merigc, 1986: 28). Herkes tarafindan

" Johann Gottfried von Herder (1744-1803); Kiiltimliyetcili gin bir anlamda babasi sayilabilecek olan
19. yuzyll Alman dginriaddr (Tarkéne, 2009: 633).
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paylailan insanlgin (Humanitat) varfiini kabul etse de, dil ve kudltur farklarinin
oldugunu ifade etnstir. Bir toplumun karakterini ortaya koymaya galken herseyin
Ustinde dil ve kadltir konusunu dnemsemesi onwgumtielerini kaltrizm ile ilgkili
hale getirmgtir. Yani, toplumlarin sahip olduklari 6zelliklenve nitelikleri konu
edinirken kultiri esas algtir. Bunu yaparken evrensel bir tarihsel ilerlenrede/ade
toplumlarin 6zgul tarihlerinin, buna paralel birvgede dil ve kultirlerinin dnemini
vurgulamstir (West, 2008: 63-64). Kultir kavraminin poplilgrartikca kelime, bircok
serivenden sonra tekilden ggba gecmgti. Bu anlays daha sonra Avrupa'ya
yayllmaya bglamis, Almanlar da Herderden sonra kulttir kelimesirkrifive ilmi
ilerleme seklinde ifade etmeye bklamislardir. Kultir ile ¢gu zaman g anlamda
kullanilan medeniyet kelimesi ise insan hayatinged bir yoninid ifade edesekilde
varhgini sturddrmgtar. Meri¢c kaltar kavraminin ¢ tarihi merhaledeactgini ifade
etmistir:

Kavram ilk defa onsekizinci asir sonlarinda ciharihi ile ugrasanlar
arasinda belirir. Bunlarin en Unlileri Herder. Kilt medeniyette bir merhaledir.
Aydinlanma (Aufclarung) GGandan gelir. Klemn kelimeyi Herder'den aknve
modern anlamda kullangtir. /kinci merhale Kant'tan Hegel'e kadar ggdn felsefi
gorist aksettirir. Kiltiriin ehemmiyeti gittikge azallbgiincli merhale 1850'den
bugiine kadatMeric, 1986: 28).

Aydinlanma Cgr'nin insan Uzerindeki etkisine paralel Bekilde Almanlar’in
insanglunun dinya Uzerinde nasil gglgini aratirmasi ve bunun samalarini
belirtmek istemesi, toplumlarin sanatlari, inanglgibi konulari ilgilendiren bugtn
'kultar' dedgimiz gelisme gamalari olan kavrami meydana getitini (Meri¢, 1986:
29). Daha sonra kavramin cok fazla anlargiggegmesi ve farkli tanimlamalara maruz
kalmasindan dolayi kimi tasviri, kimi tarihi, kimormatif, kimi psikolojik, kimi yapisal
olan bir siru tanim ortaya c¢ikstir. Merig, “kalturin uzun bir tarih 6ncesi var ama
kelime 18. asrin ortalarinda bugunki manasini dhntelektiel kaltar” diyerek
kelimenin en yaygin anlamini ifade egtni (Merig, 2009c: 95).lktisadi ve siyasal
donsimin neticesinde, 18. asrin ana cizgileri ile berair ilerleme Glkisunin ba
tact edilmesine paralel olarak toplumsal boyutta diglince Uzerinde de etkisi
hissedilen ‘ilerleme ulkisini kalayan bir kdltir kavrami’ tdretilngtir. Kavram,
donisim sonucunda ofan bilimsel ve teknik alandaki ggineleri, siyasal ve hukuksal

kurumlarin durumunu, felsefe, edebiyat veya saleatlgili ortaya konan triunleri de
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cagristirmakla birlikte, yaam tarzi ve d§iinsel alanda da entelektigdi vurgu yapan

modern bir anlam kazangtir.

Kultir kavramininispanyolca, Slav dilleri, Tirkce gibi lisanlara yayasi
yaninda, 19. asrin ikinci yarisi ile 20. asrin giyresinde Ingilizler ve Fransizlar'in
kimi cevreleri tarafindan kullanimi itibar gormentiunun yerine “civilization” kavrami
kullaniimaya devam etwtir. Diger taraftan uygarlik (medeniyet, civilization) kaumi,
bilim, felsefe, teknoloji ve endustri alanlarindalhbir dongim yaams Fransizlar ve
Ingilizlerin kimi gevreleri tarafindan da, ilkelliga da az gejimis bir uygarlik kagil g
biciminde benimsenirken, sosyo-ekonomikgidande bu iki tlkenin gerisinde kalan
Almanlar nezdinde ise kultir kavrami egemen gltienu Bununla beraber, bilimsel
yazilarda uygarlk karligi olan kultir kelimesi Almanca’dan gkr dillere yayilmaya
devam etmtir (Glveng, 1993: 96-97). Kisaca, Fransizca’damaal, Almanca’dan
Ingilizce’ye aktarilan ‘kiltar kavrami dilden dilgecerken, gegieme ve benzetme
yoluyla, yeni bir niians kazangniilk manasini kaybetmegiama yeni manalarla da
zenginlgmistir. Tylor'in kullanimi ile beraber hem medeniy&t & anlamda kullanilan
bir hal alms hem de sonradan ortaya cikan yaniyla bir ileglesg@ bir olytan cok
tarihin belli bir aninda g6zlemlenebilecek bir daybutiint olmstur (Merig, 1986: 41-
42).

2.1.2. Cemil Meri¢’in Kiiltir Konusunu incelerken Kullandigi Kavramlar

Eserlerinde ve korymalarinda siklikla gecen kultur kavrami gamda Cemil
Meric¢’'in duUstincelerini agia c¢ikarmak acisindan, kdltdr ile ilintili olan meaget,
umran, irfan, hars gibi kavramlar incelemek gerektadir. Meric bu kavramlardan
hareket ederek, toplumlarin ggan bicimlerini, davragi kaliplarini ve tarihi
birikimlerini incelemstir. Meri¢’e gore, Turk fikir hayati, kavramlarinaskelerini takip
raksa ciktgl bir karnaval balosudur. Dolayisiyla kavramlariemgelerini argtirmali ve
onlar toplumsal olarak etidu yapildiktan sonrabiési edilmelidir. Aksi takdirde,
aydinlarin o mechul heyulalar icin ehramlarattaiyan kolelerden farki kalmamaktadir

(Merig, 2009b: 79). Bu durum sadece aydinlarin legieesiseklinde zuhur etmez, ayni
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zamanda toplumun da hafizasini yani kendisininggisi demektir (Merig, 2009b: 88).
Meric, kelimelere atfetsi 6nemisu cimlelerde ifade eder:

Kavga, insanla kader arasindagleartik, insanla kelime arasinda. Riyalari
o bayraklgtiriyor. Yginlar onun i¢in yaiyor, onun icin dovgilyor, onun igin
oluyorlar (Meri¢, 2009b: 79).

Canavarlarla dolu bir ormandayiz. Yolumuzu haya&etl kesiyor.
Tanimadgimiz bir diinya bufthal mali mefhumlarin kaypak ve karanlik diinyasi.
Gercek, kelimelerin arkasinda kayboluyeri¢, 2009b: 82).

“Bati ruh yapimiza kendi mefhumlarini zerk ediyatimlesi ile dgincesini
ortaya koyan Meri¢’e gore, analize 6nce kelimelényhsindan bganiimalidir, onun
deyssi ile toplum, “kavgayl 6nce kelimeler dinyasinda&amak zorunda’dir (Meric,
2009g: 304). Bu ytzden tarihin vesdiacenin anahtari olan kelimelere gereken 6zenin
gosterilmesi gerekdini ifade etmgtir. Kavramlarin karanlik okundan ve ruh yapisina
asllandgindan bahseden Meri¢, “tanimiyoruz onlari, neredefiyorlar bilen yok”
(Meri¢, 2009b: 79) diye seslenerek, kendi topludaki insanlara, diiince dinyasina
uygun, o topluma has kavramlari sunma derdinde glmuMeri¢’e gore, onun da ait
oldugu toplumunsuurunu felce gratan kelimelerden ilk ikisi “kultar” ve “civilizabn
(medeniyet)” kavramlaridir. Bulungu toplumda irfan ve imran kelimeleri mevcutken,
daha sonralart bu kavramlar iktibas edgtni Belli bir tarih déneminde de bu

kavramlari kagilamak amaciyla hars, ekin ve uygarlik kavramlatidaiimistir.

2.1.2.1. Medeniyet Kavrami

Turkce'ye ‘medeniyet’ karliginda giren ‘civilization’ kelimesi (Redhouse,
1983: 745, 1203), dgesen dunyanin ilerleme inancinin getirigeklinde 18. asirda
Avrupa’'da dgmus ve ilkin ‘medeni olma’ durumu dolayiminda tarif ikedis bir
kavramdir. Arapca’daseéhir’ kasiliginda anlam bulan ‘medine’ kelimesi (Arapca-
Turkce Sozluk; 1981: 207) ile gkili olarak ‘medeni’ sdzcgi Turkce'de “kentlemis,
kirsalliktan kurtulmg, uygar” anlamina gelir (TDK Tlrkce So6zluk, 200536D).
Kirsalliktan kurtularak kentli olma durumunu ifadeden medeni kelimesinin
Turkge'deki ganlaml s6zcgu ‘uygar’ kelimesidir (TDK Turkce Sozluk, 2005: 136
Uygar kelimesi de Turkce sozlikte, “fikir, sanat eedUstri alanlarinda ¢ok blyuk bir

gelisme goOstermi olan” anlaminda ifade edilir. Uygar ve medeni kalerinin
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turetiimesinden olgan ‘uygarlik’ ve ‘medeniyet’ kavramlari, “uygar odmdurumu,
medenilik”, “bir tlkenin bir toplumun, maddi ve mewi varliklarinin, fikir, sanat
calismalaniyla ilgili niteliklerinin timd” biciminde taf edilir (TDK Turkce So6zluk,
2005: 2042).

Bati medeniyetine girme ya da Batgr@a meselesinin bir Grinu tezahirinde
sozluklerde yerini alan medeniyet (uygarlik) kelsndir bgka sozlikte, “dgisik
cografyalarda ygayan insanlarin Urettikleri bilgi, teknoloji, yagkurum, inang, sanat
eseri, vb. maddi-manevi drtnlerin belirli bir zamhkesitindeki genel adi, hadariyet”
biciminde tanimlanmgtir. Diger bir tanimi ise *“yazinin icadi, hayvanlarin
evcillestirilmesi, tarim ve yerlgk hayata gegie baglayan insaniin gelsim evresi”
seklindedir (Demir, Acar, 2005: 414). Osmanlica-Tgek sozlige bakildginda,
medeniyet kavrami “medenilik,sehirlilik, uygarlik” seklinde tarif edilmgtir
(Devellioglu, 2008: 598). Her toplumun icinden gecg@ctoplumsal gaama bi¢ciminde
tasavvur edilen medeniyet kavrami, ortayagrdan beri kilttr kavrami ile ayni ya da
farkh anlamlarda kullaniingtir. insanin eylemlerinden énce var olmayan, insan Grini
olan bu iki kavram, parcanin buitinle skisinde oldgu gibi birbiri ile ilintili

kavramlardir.

Insani insan yapan ya da sosyalsayain temeli gibi tamimlamalarla
aciklanmaya calilan kultir, genellikle medeniyet kavrami ile denaynuhtevayi tsir.
Cogu zaman da, kultir, medeniyet kavraminin olmazesawpiseklinde kabul edilerek
farkli tanimlamalar yapilmaktadir (Marshall, 20@92). Fransizca vAmerikandilinin
Meri¢’in ait oldusu topluma da etkisiyle, kultur kavrami aydinlaefandan, bazen irfan
kelimesiyle, bazen de medeniyet kelimesiylgdgger bir sekilde kullaniimstir.
Amerikan dilinde, kdltir, medeniyet kelimesini kd@amaktadir. Fakat bazi Fransiz
aydinlar, Amerikan dilinin ve Almanca’nin etkilearrggmen, kavramin ideal anlamini
korumaktan yana olduklarindan dolay! kendilerinetsaelen dier anlamdan memnun
degillerdir. Meri¢ bu durumuu sekilde agiklar:

Tylorun Almanca’dan aktargn “kiltir’ ise, Amerikan ve Ingiliz
Antropoloji Mektebi'ni fethettikten sonra, bizimsgal ilimlerimizi de buytlemi Bu
anlamiyla kultir, aagi yukari, medeniyet demek. Medeniyet ne? Cuvillier
Sosyoloji'nin Elkitabr'nda, kelimenin 20 tarifinevmis (Meric, 1986: 15).

Kaltar ile ilgili olarak, Meri¢’'in Uzerinde durdiu medeniyet (civilization)

kavrami da, Bati irfaninin iki ylz yildir sabit iarife kavgturamadgl, muhtevasi,
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cagdan c&a, Ulkeden ulkeye, yazardan yazargigkn bir kelimedir. Kelimenin hayat
hikayesi gbzden gecirildinde, Avrupa tarihinin bir parcasi olgu gortlmektedir.

Meri¢, 6nce kelimenin Avrupa’daki gecgime dikkat ceker:

Avrupa dillerinde zarafeti, celebli —kisaca medenji- ifade eden kelime
“police” idi. “Police” XVII. asirdan itibaren bugirki manada kullaniimga
baslanir: Zaptiye. Ve yerini yeni bir kelimeye birakitCivilisation”. Aydinliklar
¢caginin Umitlerini dile getiren, terakki inancini balastiran ilk kelime bu.
Insanlik dige kalka ilerleyen bir kervandir. Avrupa: kilavuLivilisation” diinyaya
yaylildikca savgar sona erecek, sefaletle kdlelik ortadan kalkagaBir gercekten
¢ok, bir amagMeric, 2009c: 81-82).

1756’da Fransa’da gan civilization kelimesi, Akademi soé&unin Uguncu
baskisinda, medengiEme eylemi, yahut medeni olma durumu olarak
tanimlanmaktadir. 1890 yilina geligdide ise bugunki anlamina oldukc¢a yakin olan,

insanlgin ahlakca, fikirce ve toplumsal hayat dizeyinegé@meskeklinde tanimlanir:

Civilisation ilk defa 1766’da basilan bir kitaptazi endam eder. Civilisé”
sifati da “civiliser” fiili de daha o©nce varm) “Civililisation"unu da
uyduruvermgler. Kelime dgar dogmaz fikri, teknik, ahlaki ve ictimai terakki (din
disi terakki) manasinda kullaniljm{(Meri¢, 2009c: 95).

Medeniyet kelimesi de, kiltur gibi Glkeden Ulkeyegiden, ilimlerin anlam
kaydirmasi ile bgka anlamlar kalamis bir kavramdir. Ortak bir tanima
kavwsturulamayan bu kavramin anlami konusundakisiaiar, tGlkeler ve ilimlerdeki

anlamlari ¢cercevesinde aciklanmayasgialbilir:

Almanlar, “civilisation” mefhumunu “kultur’la kagilar. Kelimeyi
Amerikanca’ya sokan Tylora (1871) gore kiltir veyaedeniyet: flimleri,
inanclari, sanatlari, ahlaki, kanunlari, adetlerievinsanin toplum hayatinda
kazandgi diger kabiliyet ve agkanhklari kucaklayan girift bir butin"dir. Amerika
“culture”u Almanca “kultur"a cihangsimulliik sglar; Avrupa’nin batiin Bati dilleri
benimser kelimeyi. Yalniz Fransizca 1930'lara katbar nevzuhur kiltire itibar
etmez, kendi “culture” ve “civilisation”ununa sadikalir... Bir bakarsiniz klttrle
medeniyet ayni mefhumun iki ayri ifadesi; bir bakarz aralarinda dglar kadar
fark var. Kimine gore kiltdr, insanin olguntaak icin harcadfl caba; medeniyet,
dinyayi dgistirmek icin giristigi hareketler; biri amac, 6teki arac. Kimine gord ik
mefhum arasinda yalniz bir hacim farki \(dteri¢, 2009c: 82-83).

Kdltir ve medeniyet kelimelerinin Tirkiye'deki sedni sonucunda gelinen
nokta, Avrupa’daki gibi bir anlam angsinin yssaniyor olmasidir. Fransizca kualttrin
Turkce’'deki kagili g1 ‘maarif’ veya ‘irfan’ iken, sonralari maarif ketiesi, ‘vazifesi irfan
dagitmak olan bir miessese’ biciminde &k bulmutur. Daha sonra ise kultur
kelimesinin kagiligl seklinde, Ziya Gokalp tarafindan hars kelimesi Tiéflge
katilmistir.  Meri¢’'in, kelimeleri tiretme meraklisi paminda niteleyerek
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‘uydurcacilar® terimini kullandg! kisiler tarafindan, hars kelimesi yerine sonralarneki
kelimesi kullanilmaya calilsa da kavram kalici olmasgtur. Civilization kelimesi ise
Turkce'ye medeniyet kaliginda girmgtir. Mustafa Reit Paga (1800-1858), Ahmed
Cevdet Pga (1822-1895), Namik Kemal (1840-1888) gibi birciskm Turkce'ye
civilization kelimesini katmaya ¢amistir. Tanzimat aydinlarindan Ahmed Cevdet®a
da kelimeye itibar eder. Yeni nesiller igin kavranhmi bir cercevede ele alip
tanimlamak gayesinde olan Cevdet s@ga gore, medeniyet, bir sire¢ yani
topluluklarin hayatinda ileri bir merhaledir. Onéreg, devletin kurulmasi ile insanlarin
disman korkusundan kurtulmasigsanarak guvenlik olgturulmus olur. Sonrasinda ise
insanlar, “intiyacat-1 beyseriyelerini tahsile”, kemalalat-1 insaniyelerini kenile”

koyulurlar. Paga’nin medeniyet olarak ifade gitibu merhaleyi Merigoyle ifade eder:

Demek ki, medeniyetin iki unsuru var:sbg ihtiyaclarin (bunlara maddi
ihtiyaclar da diyebiliriz) gideriimesi ve ahlak veeka bakimindan olguriaa.
Insanlar bedeviyetden haderiyet ve medeniyete gecévledeniyet ne bir ilkenin
imtiyazidir, ne bir kavmin. Ra'ya gore, biyik medeniyetler “ulum ve sanayileri,
maarifleri ve bunca tecemmilat ve tekellufat vaifleriyle beraber kitaat-1 arzda”
yer deistirirler (Meric, 2009c: 85).

Civilization kelimesi c¢cok gecmeden Osmanlica'ya Yapedilir. Kavrami
"asayiste kemal (asayj rahat, huzur, refah)”, “hayat-1 bgerinin kafili” seklinde
kamuoyuna takdim eden Namik Kemal'e gdre medeniigikbalin ve hirriyetin
kalesidir, bu yuzden de medeni olmayan milletlerdem@ milletlerin esiri olmaya
mahkumdurlar (Meri¢, 2009c: 83). Namik Kemal, megeh mefhumunu, rahatin,
huzurun, refahin yani guvepin kemale ermesjeklinde tanimlamakla kalmagonun
hirriyet ve istikbal icin énemli oldiunu da vurgulamgtir. Ona gore, bu mefhum,
toplumun kemale ermesi ve medeni milletlerin sérstirdimamasi acisindan énem arz
etmekteydi. Bu sebeple, mefhumun menBati dahi olsa reddedilmemeli, bunun
yerine, tamamen taklit etmeden hakikatler alinataRlumun ahlak ve akli ile
yogrulmalidir. Yani, Ziya Gokalp (1875-1924)'in deada tzerinde durdiu gibi milli
bir hamurdan ygrulmalidir. Fakat Avrupa’dan gelen her mefhum gibiedeniyet
mefhumu da halk i¢in sisli bir haldedir. Kelime kaluurunda, zengingimarik ve

8 Dil konusuna bilyiik 6nem veren Cemil Meric, dildsfiyeye de, sirekli tiretme yoluyla anlamsal
olarak ici doldurulamayan kelime {retmeye desidar. Uretilen yeni kelimelerin oldiu dili alaya almak
icin “uydurca” der. Meri¢ dil hakkinda soylegliciimlelerden birisdyledir: “Bazi kitaplar Turkce'ye
dogru Turkce ile cevrilmelidir. Uydurca ile @&” (Bkz. Saglik, 2010: 268).
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disman bir Avrupa, sefahat ve fgiilat olarak tasavvur ediltir (Merig, 2009c: 84-
85).

Ziya Gokalp, medeniyeti, kiltirin kaligl olarak kullandgl hars kelimesi ile
birlikte aciklar. Ona gore, hars ile medeniyet arda ortak ve ayri yonler mevcuttur.
Ictimai hayatlarin mecmuuna hars da denebilir, miggene.ikisini ayiran noktalardan
biri harsin milli, medeniyetin ise beynelmilel olmédir. Burada, medeniyet, usulle
yapilan ve taklit vasitasiyla bir millettengeér millete gecen mefhumlarin ve tekniklerin
mecmuudur. Hars ise hem usulle yapilamayan hentaklédle bgka milletlerden
alinamayan duygulardir. Yani bir medeniyet ancalt imr harsa ailanirsa, uyumlu bir
birlik halini alacaktir. Gokalp hars ve medeniyegkisini su sekilde aciklar:

Her kavmin ibtida, yalniz harsi vardir. Bir kavinmarsen yikseldikce
siyasetce de yikselerek kuvvetli bir devlet viayetgir. Diger taraftan da harsin
yukselmesinden medeniyet degmaya balar. Medeniyet ibtida, milli harstan
dogdugu halde bilahare kogu milletlerin medeniyetinden de bircok miuesseseler
alir (Gokalp, 2007: 196).

Namik Kemal ve Ziya Gokalp, medeniyet kavraminilifagtirilmis sekliyle
kutsarken, Ahmed Cevdet $a insanlarin bedeviyetten haderiyete, ardindan
medeniyete gecgegimi soyleyerek, bir yandaibn Haldun (1332-1406) etkisini gozler
onune serer, bir yandan da medeniyeti bir sire¢ndel gorar. Meri¢'in kendi
semasinda tek yildiz diye nitelgdilon Haldun, medeniyetlerin varliklari konusunu
irklar psikolojisi agisindan, onlarin yiksgee ¢okigi ile ilgili bir bicimde ele alan ve
sosyolojik bir temelde inceleyen 14. ve 15. asiudgiirlerinden biridir (Ulken, 2005:
256, 415). Sosyal bilimler alaninda pek cok kez gegen Giambattista Vico (1668-
1744), Montesquieu (1689-1755), Thomas Robert Malt{1766-1834), Adam Smith
(1723-1790), Karl Marx (1818-1883), Emile Durke{&r858-1917), Oswald Spengler
(1880-1936) ya da Thomas Hobbes (1588-1679)'dendatia dnce yams olan bu
distinir, medeniyet kavramini “Umran” kelimesi ile §kar. Cevdet P@’'nin sozleri
icin “Pasa’nin sesi kendi sesimizdi” diyen Merig, $@min ibn Haldun’dan
etkilendigini fakat imran gibi kucaklayici bir kelime yeringedeniyet kavramina itibar
ettigini sdylemitir. Medeniyet kavramina itibari, gdas dinyanin aydinlar Gzerindeki
bir ‘aksisedas! olarak’ temellendiren Meri¢, megeniyerine bulundgu casrafyanin
irfaninin aksisedasi olan imran kavramina itibar €ieric, 2009c: 86; Meric¢, 2009d:
271-272). Dger taraftan, aktuel planda oldukca sik kullanilaedeniyet kavraminin
genel cergevesini de cizmeye gali Kavram, ilmi ve teknik gejime, sehirlesme
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manasinda sosyal organizasyonun gigiftbakimindan daha ilerisamada bulunan
toplumlar icin kullanirken son dénemlerde daha ¢(sdnayileme’, ‘modernigme’,
gelisme gibi anlamlar kazanarak tarihsel ggemin beraberinde getirgi deger
hikumleri ve olaylarla i¢ ice gecgngekilde bir butiin halinde kullaniimaktadir (Meric,
1986: 44).

2.1.2.2. Umran Kavrami

Kdltar kavraminin, sosyal bilimlerdeki anlami tdsmdilmeye cakilirken
karsilasilan medeniyet kelimesinin yani sira adi gecegedibir kelime de Umran
(umran) kavramidir. Umran kelimesi, Meri¢’in dahapkayici oldgunu ifade ederek,
Tarkce’'de ‘civilization’ kelimesini kagilamak icin kullanilan medeniyet kelimesinin
yerine kullandgl bir kavramdir. Kavramlar konusundaki hassasiyetfade eden
Meri¢’in dile getirdigi Umran, Arapga ‘amr’ kékinden gelir. Anlam olaréhy yerlerde
oturmak’, ‘topral islemek’, ‘bir evi tanzim etmek’, ‘mureffeh hale getiek’ gibi
karsiliklari bulunan bu kelime, anlam olaraksigle cagrisimlari barindiran Gmran
kavraminin kokenidir. Zengin gasimlari olan imran ise yerine goére ‘halk’, ‘ntfus’,
‘ahali’, ‘kultir’, ‘medeniyet’ gibi anlamlarda kuinilmstir (Meri¢, 1986: 15). Umran
kelimesi Turkge sozlukte, ‘bayindirlik’ anlamindade edilir (TDK Tirkge Sozlik,
2005: 2058). Kelimdngilizce’de ‘iyi sartlarda bulunma’, ‘oldukca iyartlarda ia
edilmis mekan’, ‘oldukca iyi yetme ve baarili olma’ anlamlarini karlamaktadir
(Redhouse, 1983: 1199). Osmanlica-Turkce $@zhakildginda kavram, ‘ma’'murluk’,
‘bayindirhk’, ‘bayindirlama’, ‘medeniyet’, ‘ilerleme’, ‘refah ve saadet’, trtiuluk’
anlamlarini kagilamaktadir (Develliglu, 2008: 1120).

Kaltir ve medeniyeti batinun iki cephasiklinde nitelendiren Meric, bu butiin
tek kelimeyle yanibn Haldun terminolojisinde esas olan (imran kavrinifade eder
(Merig, 1986: 15; Merig, 2009c: 147). Meri¢’'in “@o’'nun en orijinal mutefekkiri”
dedigi ibn Haldun, ortaya koydw teoriler gercevesinde ‘Umran ilmilrg’tl Umran)’
adiyla ifade edilen metodu glurmustur. Meri¢’e gére Umran, guncel bir gamda
kavramlatiriimasi ile medeniyet ilmi, insan cemiyetinin @kialinde devam eden ve

fani olan taraflarini belirtir (Meri¢, 2009g: 69Ymran kavramini tarihin temel konusu
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dolayimin ele alanibn Haldun'un c¢oziimlemelerinde kelime, insanlariplumsal
yasayslarinin halini konu edinmektediibn Haldun, bu kavram ile toplumlarin tarihsel
sureg icerisindeki evrelerini, bir topl@un gecim tarzi ile sosyal ve siyasal kurumlari
arasindaki igkilerini, toplumlarin olgturduklari bugin medeniyet adi verilen
organizmalarin canlilar gibi g@goma, buyime, gelme, olgunlama ve 6lme
asamalarindan geglerini, sebep sonug $kisi cercevesinde agarir ve adlandirir
(Demir, Acar, 2005: 412).

So6zcuk dizeyinde ‘imar etmek’, ‘sosyal kalkinmalerleme ve medeniyet’
anlamlarini tgyan Umran kavrami gunurin terminolojisinde, insan 6zununs di
dinyaya yansimasi, insaninsgdigl cevreye kendinden bigeyler katarak ygamini
surdurebilecg yer olarak cevreyi ve kaillari donigtirmesi, dger bir anlamda uygarhk
bina etmesi anlamina gelecgkkilde kullaniimaktadir (Nanci, 2005: 5).insanin
toplumsal durumunu yani medeniyeti anlafdéom Haldun'un anahtar kavramlarindan
biri olan Umran, gegi manasiyla kultir ve medeniyet kelimelerini kucgkla bir
butundir (Merig, 1986: 15-16; Merig, 2009c: 147-148tisadi ve sosyal gaisimlari
bulunan Gmran kavraminin tarih icerisinde iki termdhvardir. Bedevilik ve hadariyet
biciminde yapilan tasnif, Umran kavraminin iki nmeddsini yani bir toplumun goc¢ebe
hayati vesehir hayati ygadigl donemleri ifade eder. Meri¢’e gbre Umran, insanin
toplumsal bir varlik minvalinde elde diiti butin kabiliyetlerini ve meydana
getirdiklerini kucaklayan bir kavram olarak butintek kelime ile ifade ed#idir:
Filhakika, Tunuslu tarihcinin anahtar kelimesi Umrdarihi ve insani bitin olarak
kucaklayan bir kelime, Avrupa’nin hi¢bir zaman viebdr kelimesiyle kucaklayamagh
bir buttin (Meri¢, 1986: 15).

2.1.2.3.irfan Kavrami

Kdltarin tanimlanmasi konusundaki tamialarin devam etmesine paralel olarak
ifade edilen bir dier kelime irfan kavramidirirfan, Meri¢’in kltir kavramini
karsilamada kullandy ve daha kapsayici olgunu ifade etfii bir kavramdir. Kelimeler
dunyasindaki angiiye dikkati ¢ceken Meri¢’in dile getirdi bu kelimenin kokda,
‘tanimak, bilmek’ anlamina gelen ‘arefe’ kelimesi@ffedayi, 2006: 145)rfan kavrami
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Arapca’da ‘bilmek, tanimak, farkinda olmak,grénmek, anlamak’ eylemlerinin
karsiligini ifade eden bir kelimedir (Arapga-Turkce So6zI@81: 154). Osmanlica-
Tlrkce s6zlge bakildginda da irfan, ‘bilme’, ‘anlama’ manasina gelmekteldavram
ayni zamanda, tasavvufta, ‘ilahi bir feyiz olarakirkatin sirlarini bilme kudreti’
anlamina da gelmektedir (Develila, 2008: 445).irfan kavrami Turkge sozlikte,
‘bilme, anlama, sezme, gefgeulatirici gucli sez, varg’ anlaminda ifade edilirken,
es anlamli kelime biciminde kualtar kullanilgtir (TDK Tarkce So6zluk, 2005: 979).
Cemil Merig, irfan kavramininseanlamlisi konumunda kultir kavraminin kullaniimasi

durumunuwsdyle ifade eder:

Halbuki arif, maruf, tarif, bitin aile efradiyla z8 girmj olan bir irfan
kelimesi vardir. Tam bir kdltir hercimerci icindeyiBu hercimercin ilk sebebi
kaltar kelimesini almamizla edi (Meri¢, 2009g: 305).

Kaltar kavrami ile ilgili, Meri¢’in Uzerinde durdiu irfan, diglincenin bitin
kutuplarini kucaklayan, yani ilim, iman ve edep 1ayr yapmadan insanin kemale
ermesinde rol oynayan tim vasiflarin topl@ndbutindir. Cemil Meric, Pierre
Emmanuel (1916-1984)in ifisana inatir, kendini insanfin kaderinden sorumlu
tutustur. Bir sevgidir kadltur; insanin kendi kendini fedir” seklinde balayan tanimi
Uzerinde durur (Merig, 1986: 10). Cunki Emmanueliaptigr bu kdltir tanimi,
Meric'in irfan tanimina ayna tutar. Meri¢’e, bu tamyasadginiz toplumdaki eski irfan

tanimini hatirlatmiyor mu diye sorulgiundastyle cevap vernstir:

Nasil hatirlatmaz?frfan, disiincenin biitin kutuplarini kucaklayan bir
kelime. Irfan, insanglunun has bahcesi. Ayirmaz, bidigir. Bu bahcede kinler
susar, duvarlar yikilir, anlgmazlik sona ererfrfan kendini tanimakla kdar.
Kendini tanimak, 6nyargilarin kélginden kurtulmaktir, ényargilarin ve yalanlarin.
Tecesslsl madde diunyasina civilemeyen, zekaylemrdanatlandiran, uzun ve
cileli bir nefis terbiyesi, irfan. Kemale agilana amelle taglanan ilimirfan, bir
Tanr vergisi, Cehidle gelen bir mevhibgMeri¢, 1986: 11).

Duslincenin butin kutuplarini kucaklayan irfan kavraranyargi ile algiy
kapamaz, aksine diince ummanini kinin éniine serer ve heeyi bir anlam butinIgi
icinde sunar. Batr'daki sosyo-ekonomik déiniin ortaya c¢ikargl kavramlardan biri
olan kulttr gibi pargal bir dinya sunmaz insar@nhlim, hem iman, hem de edeptir.
Kavramin muhalifine gidildiinde irfanin anlami tim gegtigi ile ortaya c¢ikar. Kalttr,
irfana gore, kati ve tek boyutludurfan ise insani insan yapan vasiflarin buttinudur.
Cemil Meri¢, kaltirta, “Homo Ekonomikus’un kanl felerini gizlemeye yarayan bir
sal” cimlesi ile tamimlar. irfan ise dini ve dunyevi diye ikiye ayriimayan yabiitiin
olarak insani kucaklayan bir kavramdir (Meric, 1986).

37



Cemil Meri¢, Emmanuel’in kiltir tanimini yapabilmekliina ortaya koydiw
idealin, Dgu'nun yillardir ginasi oldgu irfan kavrami oldgunu séylemektedir. Ona
gore Bati, tabiati itibari ile kultirin, @a da irfaninin vatanidir (Meri¢, 1986: 11).
Fakat neticenin bdyle olmasi ikili bir yapiyl getiekez. Bir aydin, tecessisunin
gengligi sayesinde her iki kavrama da hizmet edebilirafaiu realitenin de kendini
tanimaktan vazgecmeme yani kendi irfanini kaybetengibi bir sorumlulgu vardir.
Cemil Merig, tecessusi ve aydin durggiiile “irfanla usrasmak istiyorum” diyerek bu

duruma dikkat ¢ekmgtir:

Ben de belli bir ¢cgin insani olarak kiltirin hizmetinde idigimdiye kadar.
Dinya kiatiphanelerinin kapilarini yurdumun insamhar acmak istedim. Hint
ormanlarinin @ultusunu taidim, edebiyatimiza. Bati'nin blyUksdiice fatihlerini
konwturdum. Eserlerimin “kaltar” cildi, gagl yukari tamamlandi. Bundan sonra
“ Jrfan” cildi baslayacak. Ayrintilarla fazla grastim simdiye kadar. Artik bu uzun
yolculukta deyirebildigim hakikat meyvelerini takdime ¢glcagim okuyucularima.
Kdiltirden ¢ok irfanla gragmak istiyorum(Merig, 1986: 11).

Cemil Meri¢, “kendini tanimak irfanin ilk merhaleg” der (Merig, 2008b:
285). Irfan, benlgin terbiyesinden bgayarak kiinin onyargilarindan kurtulmasi ayni
zamanda gecmiiile bag kurarak insanin gelege yonelmesidir. Kemalin kapisini acan
ve insani yucelten irfan kavrami, insanin hem geicmidinyadaki yerini tanimayir hem
de konumunun dindaki c@rafyalari, insanlar ve bilgi kaynaklarini tanimaggrektirir.
Meri¢, kisinin kendisini kendi kaynaklarindan glodan d@ruya tanimasini tavsiye
ederken ayni zamanda Batili kaynaklara da yiz meviresini tavsiye eder. Bu halin iki
nedeni vardir. Birincisi, irfan kavrami, gincenin batin kutuplarini kucaklgdicin
ikili bir yapr meydana getirmez yaniskihi¢cbir kaynaga onyargi ile yaklgmamalidir.
Ikincisi, Meri¢’in yasadgi toplumda kji irfan diinyasinda kendine yer agmak istiyorsa
Batilil kaynaklara da gmeye mecburdur. Cunkl yadgl toplumda irfani gecrge
baglayacak kaynaklar grhkli olarak Batili yazarlar tarafindan hazirlatrr.
“Muhtesem bir maziyi, daha muhgem bir istikbale bglayacak kopru olmak isterdim,
kelimeden, sevgiden bir kopri” glincesi ile hareket eden Meri¢c (Meri¢, 2008b: 284),
kendini tanimak konusuna hayati bir 6nemlgilezek butini kucaklayan irfan

kavramini diriltmgtir.

Araftayiz. frfanimizi maziye hgayan koprileri berhava ettik. Bu fetret
doéneminde kilavuzumuz ister istemez Avrupa olac#lakat bati yazarlarini biyik
bir dikkatle okumaksuurlu veyasuursuz yalanlari diizeltemeye gahak, yapilacak
ilk is (Meri¢, 1986: 82).
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Hadis-i Serif, kendini taniyan Rabbini de tanir, buyuruy@mce kendilerini
tanimalilar; kendilerini yani ikbal ve idbarlariylgarihlerinin batinind, kendi
dillerini, kendi dinlerini, kendi irfanlarin(Meric, 1986: 394).

2.1.2.4. Hars ve Ekin Kavramlari

Cemil Meric, sahip oldgu tecessusu ve aydin durugtitile “irfanla ygrasmak
istiyorum” diyerek kendi irfanini kaybetmeme sorufofunu yerine getirmeye
calismistir. Asiri itibar kazanmaya Reayan kultir kelimesiyle karasan birgcok aydinin
bu tecessiise sahip offlukonusu ise tagmalidir. Askeri yenilgiler, Bati'ya hayranlik,
Bati'nin hayat tarzinin sdtanmaya calilmasi, dildeki terkiplerle mazi ile istikbal
arasindaki kopuderken Turk aydini ylizini tamamen Bati'ya dostinti Bati’'ya olan
bu giri hayranlk tecessusu daralgnne Bati'yt ne de Dgu’'yu taniyan bir aydin
portresi olgmustur (Meri¢, 1986: 70). Meri¢’e gore, aydin artik exx kendini

tanimaktadir:

Jrfan, bati intelijansiyasinin  “Gnoz” (Gnose) adini verdgi “ fim-i
Ledunt®dii. Karanliklari isiga bazan bir simgek. Yari ilham, yar segiCedlerimiz,
ilahi esrarin heybeti karsinda “Siphaneke, ma arefnake hakki marifetik, ya
Maruf'™ diye cirpiniyorlardi. Kiiltiire géniil verenler manese karsisinda béyle bir
delyet duymazlar. Ne mutlu bize ki, dilimizi de kayiketfTarihimiz muhri
¢6zulmemi bir masal hazinesi. Ne Batl'yi taniyoruz, negDiyu. En az tanigiimiz
ise, kendimizigMeric, 1986: 11-12).

Sorun sadece yadgi toplumdaki aydinin irfanini kaybetmesigddir. Tarihi ve
dili kendisinin mechuli olan aydinlar, ayni zamanBatr'yr da tanimamaktadir.
Tanzimat Dénemi’nden sonra BatI’'nin eksenine ggdinlar, kagilastiklari yabanci
dinyanin ve kelimelerin tekrarlayicisi konumundadirBirikmis bir irfani yaymak
yerine, kagilastiklari yabanci dinyayl tenkit etmeden toplumsglaaaktadirlar.
“Batr'nin yalanlarina, deliller gostererekik tutan ilim adamlarimiz nerede” (Meric,
1986: 70) diye soran Meric, bu kér tecessusin cuiydtuaydinina da sirayet egini

ifade eder:

® Gnose: Yunanca kokenli kelimenin eski Yunanca'dakami tefekkiir veya sezgi yoluyla edinilen bilgi
demektir (Bolay, 2009: 146).

% flm-i Leduin: Leduin kelimesi Arapcadan gelen bir kedlir. Manasi Allah yanididlm-i Lediin ise
Gayb ilmidir, yani Allah’in sirlarina ait manevilgidir (Devellioglu, 2008: 429, 546).

1 «“gy Maruf (Rabbim) seni hakkiyla taniyamadik” Beyite kullanilan esas kelime, irfan kelimesinin
koku olan, tanimak, bilmek anlamina gelen areferedidir (Fedayi, 2006: 145).
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Ziya Gokalp, caginin Avrupa’sinda g@ri bir itibar kazanmaya bgdayan
kaltur kelimesiyle katlaginca, mefhumu nasil ifade edgoe disiindi. Devrinin
Frenkce lligatlarina bir gdz atti; “kaltiir”, Latincécultura’dan geliyordu; ‘culture’,
colera mastarindan. Ekip bicmek demekti colera:ragp ekip bicmek. Ustad,
Asim’in Firuz Abadi tercimesinde, argdkelimeyi buldu: hars. Bu bedbaht, bu
musikisiz kelimdittihad ve Terakkinin yari resmi nazariyecisi taradan ortaya
atildigi icin zamane aydinlarinin bitin itirazlarinagrmen uzun zaman yayacakti
(Merig, 1986: 13).

Almanya’da filizlenen kiltiirjngiltere ve Fransa’da da kullanilan bir kavramdi.
Aydinlar, Bati dillerinde bu kavram ile kalasinca, onu tanimlamaya ve anlam
dizeyinde kendi dillerine oturtmaya galar. Gokalp de, kultir ile kadasinca, irfan
kavramini kullanmak yerine hars kavramini kullagtmi Kdlttrin Tarkge kanh g
seklinde hars kavramini bulngtur fakat, bu kavramin mutefekkirlere olan etkisi b

sire devam ettikten sonra kullaniimaz oftoun

Fransizca “culture” kelimesinin kahgl olan hars kavrami, Arapca’da cift
surmek fiilinin kasilg biciminde anlam bulan bir kelimedir (Arapca-Tuek&06zIuk;
1981: 78). Osmanlica ve Tirkce s@aubakildginda kavram, tarla strmek ve kultlr
anlamlarina gelmektedir (Develfitu, 2008: 1120, TDK Turkce So6zluk, 2005: 851,
Redhouse, 1983: 455). Gokalp’e gore hars, bitiimagthayatlarin camiidirigtimai
hayatlar isesunlardir: Dini hayat, ahlaki hayat, hukuki hayatuakalevi (kurgul,
entelektiel) hayat, bedii hayat, iktisadi hayagati hayat, fenni hayat. Bu sekiz turlu
ictimai hayatlarin mecmuuna verilen ad olan harmedeniyet mefhumundan ayrilan
niteligi ise harsin milli olmasidir. Medeniyet ise beynigdtdir. Ona gore, harsyalniz
bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, begdlisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin
ahenkdar bir mecmuasidiMesela Avrupa ve Amerika ma’'muresinde butin Aviupa
milletler arasinda miilerek bir Garp medeniyeti olmasinin yaninda, bu enggbtin
icinde Ingiliz harsi, Fransiz harsi, Alman harsi gibi agam harslar mevcuttur (Gokalp,
2007: 190).

Meric¢’'in, kendi mazisini bilmeyen ve Avrupa'yi daanimayan kiler
baglaminda nitelendirgii Turkiye'deki aydinlar, Gokalp’'in hars kavramini
kabullenerek kualtir kavramini hars kelimesi ile skamislardir. Bazi aydinlar ise,
kaltir kavraminin hars kelimesi ile kdanmasina itiraz etrgtir. Celal Nuri (1870-
1939), 'Turkinkilabi (1926)" adli kitabinda, kiiltiiriin ‘LittrétUdiatindeki anlamlarini
siralamakla birlikte, ‘Firuz Abadi'nin Kamusu'ndaharsin anlamlarini aktargi

ardindan da kaltar kavraminin Turkce «hgi olarak irfan kavraminin kullaniimasinin
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uygun olacgini ifade etmgtir (Meri¢, 1986: 14). Hars kavraminin unutulmasini
ardindan bir ara, hars kavraminin Turkcesian seklinde ekin kullanilmak istenmi
fakat o da kabul gormestir. Hars ve ekin kavramlarinin tutmamasinin somce
cumhuriyet aydini irfan kavramina da itibar etme¥yekilttur kelimesini oldgu gibi

kullanmay: tercih etngtir:

Sakirtler de ustadin “harsi’ni sakiz gibi ghediler her zaman. Sonra en
iyisini yaptik... kultir Avrupa’da danus bir kelimeydi, oldgu gibi iktibas
etmeliydik. Gerci Ustadin, uydurcacaya gonul verinir takim hayranlari, hars’
“ekin”le kar silamaga niyetlendiler ama o da hars gibi bir ka¢ mevsifaklarimizi
tirmaladiktan sonra ucup gittMeric, 1986: 14).

2.2. KULTURUN MEDENIYET iLE ILiSKiSI

Cemil Meri¢, acikiga kavygturmaya caktigi kaltir kavraminin, toplumdan
topluma, c@rafyadan c@rafyaya dgistigini ve anlam kaymasinagradgini ortaya
koyarak, muhtevasindaki agalen bahseder (Meri¢ ki, 1986: 9-48; Meric¢, 2008¢:
100; Merig, 2009g: 303-309). Meric’'e gore kulturatvanci bir kelimedir. Cazip, ¢unku
Avrupalidir. Bati dillerini 18. asrin sonlarindattfetmgtir. Her Glkede ayri bir libasa
blrtinen ucari, serazat bir mefhumdur (Meri¢, 20@): Kuilttriin, Batr'nin dgiince
sefaletini belgeleyen kelimelerden biri ofguu soyler. Kaypak, karanlk,
samimiyetsizdir. Tarimdan idmana, balikciliktan erwgiete kadar akla gelen ve
gelmeyen dizinelerce manasi vardir. Kelimgilddoukalemundur (Meri¢, 1986: 9).
Kavramin bu anlam kargas! icinde yer almasinin, onu sik kullanilan amfi ta
mimkin olmayan bir kelime yapagal ifade eder. Ona gore kultir: Tekslaa bir
Babil Kulesi'dir. Balikgilik, ziraat, mikrop Uretimvs. 161 manasi vardir. 161 manasi
olan kelimenin aslinda hicbir manasi yoktur (Mesq, 2009: 304). Meri¢'in,
muhtevasindaki angdensikayet ettgi kiltir kavrami ile i¢ ice gecmibir kavram olan

medeniyet kelimesi ise bu tanimlama sorunsalihdasinlestiren kelime olmugtur.

18. asirda “civilization” adlandirmasiyla ortay&kam bir kelime olarak varlik
bulan, Turkce’de medeniyet ya da uygarlik kelimkskarilik bulan kavram, zamanla
insanlgin ahlakga, fikirce ve toplumsal hayat duzeyinderlédmesi seklinde
tanimlanmgtir (Tanilli, 1992: 2-3). Bununla birlikte kavramiitibar kaybetmeye

baslamasina paralel bigekilde kultir kavrami da yaygin kullanima sahip balime
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olarak toplumsal hayatta yer almayaslbenistir. Her iki kavramin gagi yukari ayni
anlamda kullaniimasinin sonucunda kelimeler dumgksdi bu anlam angisi daha da
derinlemistir. Meric, civilization (medeniyet, uygarlik) kaami icin “lugat hazinesine
Resit Paga’nin armganidir, Bat’'nin bircok mefhum ve muesseseleri "gitemistir.
Paa, Paris'ten yollagn resmi yazilarda (1834) Turkce kdrgini bulmadgl bu
kelimeyi “terbiye-i nas ve icray-1 nizamat” bicinda tarif etmg, kelime sonrasinda
sozliuklere girmgtir (Merig, 2009c: 83). Bati'da suren kdltir ve reedyet
kavramlarinin aysmasi ve tanimlanmasi sorunu Meri¢'inggdigl toplumda da ayni

sekilde varlgini surdarmétir.

Tarif edilmeyen ve edilemeyen bir kelime. Kah sikdh, karada ygayan bir
hilkat garibesi. Alman icin b&adir, Fransiz icin bgka. Bazen ictimai hayatin
kendisidir, bazen bir ajkanliklar, bir kazanilny hiinerler mecmuasi

Demek ki kaltdr, Avrupa’nin uydurgdu bir mefhumdur. Bugursuz kelime,
dilimize iki ayr kaynaktan girm Fransizcadan, Amerikancadan. Fransizca
kaltarin Turkce, gagl yukari, kagihgi irfan; Amerikanca kultiriin, medeniyet
(Merig, 1986: 15).

Kaltar ve medeniyeti, kimi ¢evreler ayni anlamddl&arken kimi cevreler de
iki kelime arasinda bir karthk oldugunu ileri sirmeye devam etgtir. Bu tarzdaki
ayirt edsglerin kdkeninde herkesin tanimlamasini yaparken awiklere dayaniyor
olmas! etkeni de bulunmaktadiingilizce’de ve Fransizca’da kullanilan “culture”
kelimesi ile Almanca’daki “kultur” kelimesinin kimzaman birebir orgitgi, kimi
zamanda Almanca’daki anlamin kismen “civilizatiok&limesini kagiladigi ifade
edilmistir. Meri¢, kullanimdaki bu belirsizlik ve kiltita medeniyet ayrimi konusunu
baz| yazarlarin diiincelerine yer vererek agiklamaya galistir. Lester Ward (1841-
1913), Almanca’da kulttir ve medeniyet kelimeleribinbirinden ayri kavramlar olarak
kullanildigini soyleyerek bu iki kavram arasindaki ayriningilizce'de ise mevcut

olmadgini ifade etmytir:

Almanca “Kulturgeschichte” gagi yukari /ngilizcede medeniyet tarihiyle e
anlamdadir.  Yine de arada farklar var. Almanca tWill maddi sartlar
manasindadir/ngilizce’de ise kiiltiir, hem fizik, hem moral, heensgirtuel olaylari
kucaklar. Almanca kiiltiiri/ngilizce’ye cevirirken maddi medeniyet terimini
kullanmaliyiz. Cunkiingilizce’de ‘kiiltir, tamamen farkh bir kavram [liir:
“Humanities” (Merig, 1986: 25).

Kalttr ve medeniyet kavramlarina ait unsurlarince gecmg olmasindan dolayi
iki kelime arasindaki yakinhk @w zaman kiltur kelimesinin alenen medeniyet
kelimesi yerine kullanilmasi sonucunugdesa da, bunun boyle olmaadni sdyleyen bir
diger yazar Albion Small (1854-1926)'dur. Kultlr keksinin tarif edilmesi gereken
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teknik bir anlaminin oldgunu, kdltirin toplumun sahip olgu imkan ve bsariy
gosterdgini ifade etmgtir:

Ingilizce’de “kultiirli bir kisi” deriz: Almanca’da boyle birsey séylenemez.
Almanlar “gebildet” derler. Almancada “culture” vécivilisation (medeniyet)” de
birbirinden farkhdir. Medeniyet, ilkel lzeri gudulerin cemiyet tarafindan inzibat
altina alinmasinin gittikce astidir. Kuoltur ise, tabiatin ilimler ve sanatlar
tarafindan kontrol altina alinmasi. Blea bir deyjle medeniyet, politika deglimiz
seyin bir yizudur. Kaltdr ise teknik techizatimikiitint(Meric, 1986: 26).

Asagl yukari ayni tarihlerde d@an bu iki kavramin tarihte gdstegdigelisme
neticesinde ayni ya da zit kavramkaklinde tanimlangy gortlmektedir. Merig, bu
ayirt edglerin temelinde, medeniyetin araclari, kultirin @enaclari icermesi
durumunun oldgunu ileri stiren sosyolog R. M. Maclver (1882-19ir0yoriine yer
vermistir. Bu goru ilk ileri strenlerden biri oldgunu ifade ederek daha sonra Alfred
Weber (1868-1958)'in diinceleri ile devam etrgtir. Amerikali sosyolog R. M.
Maclver, kiltir ve medeniyet kavramlarini ayiranimalar yapmtir (Meric, 1986: 26).
Medeniyet ve kudltir ayrimini onlariglevine dayandiran Maclver, faydagtamak
amacina yonelik her aracin medeniygési old@gunu vurgulamgtir. Kultir ogelerinin
ise kendilerinden ls&a bir amag icin ara¢ olmagini, dolayisiyla bu gelerin amacinin
kendileri old@gunu sdyleyerek medeniyet kavraminin araclari, kikéivraminin da
amaglari iceren kelimeler olgunu ileri surmgtur (Ozakpinar, 1999: 32). Alfred
Weber, medeniyet kavramina, fiili ve entelektiellbligi bltlinlyle beraber tabiata s6z
gecirmek icin teknik araclarin toplamini ifade edizellikler yuklemstir. Kultar ise
medeniyete nazaran daha cokilkre bali oldugundan, bir dgerler veya idealler
tasarisi minvalinde ifade edilgtir (Meri¢, 1986: 26-27).

Ulkeler arasindaki rekabet ya da tanimlama saiktebaska olmasi sebebiyle
uygarhk ve kultir kelimelerinin déogiamli olarak kullanilmasi s6z konusu olsa da, 19.
asrin sonlarinda uygarlik kavrami kimi liberallergbzinden dimeye yetecek
emperyalist bir gorinim kazarak itibar kaybetini Baska bir kelimeye ihtiyac
duyulmasi neticesinde Almanlar bu gereksinimi skama amaciyla Fransizca'dan
“culture” kelimesini alarak kendi “kultur” kavramimi olusturmustur (Eagleton, 2005:
18). Boylece toplumsal yamin nasil oldgundan ¢ok nasil olmasi gereiiti ortaya

koyan ilerleme Ulkiisunu de yansitan kultlr kavraraya cikmstir.
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2.3. KULTUR ICIN CEMIL MERIC EKSENINDE BIR ULKESEL VE
DiSIPLINER DEGERLENDIRME

Tarih, felsefe, sosyoloji, etnoloji, sosyal ve kil antropoloji, psikoloji,
dilbilim (linguistik), teoloji, siyaset bilimi bgta olmak Uzere daha bir¢cok bilimi
kapsayacalkekilde geng bir yelpazeyi olgturan sosyal-beri bilimler geng bir aileyi
olusmaktadir. Bu bilimler 6zelde farkli konulargleseler de geribir cercevede ele
aldiginda tabani insan ve topluma dayalidir. Genel atidabakildginda bu disiplinlerin
tabani insan ve toplum olmakla birlikte, vargrnindan da kaynaklanan belli gért
ayriliklar mevcuttur (Guveng: 1993: 3-94). Kulkavrami her konuya dahil edilebilme
Ozelligi ile her disiplini ilgilendiren bir konu olmgiur. Bu disiplinler ilgilendikleri
konular ile kultir kavrami arasindagpkurmak suretiyle kavrami bir élciide konunun
onemli parcalarindan biri sayarak kendi akademilkzeglerinde incelemeler ve
tanimlamalar ortaya koymgturlar (K. Kirli, Yukseker, 2007: 165, 183). Boykec
sosyal-bgeri bilimlerde 6zel bir anlam kazanan kultir kavrafilimsel tartgmalarda
kullaniimaya bglansa da, birka¢ sosyolog ve antropolog tarafindamamin bilimsel
tartismalarda kullanilamayacak kadar geanlamlar icerdii ya da dger hukumleri ile
I ice ge¢my oldugu ifade edilmgtir (Merig, 1986: 19-20, 23). Merig, kultir konusun
aydinhk bir dokimunu yapmaya karar vermeden @oogorgind dile getirmtir:

Mefhumun seksen yildan az bir zamandan beri bieigavymus oldugu,
daha dunlere kadar bu sorunla ilgilenen alimleriok¢kicik bir yekun tutdu
distindlurse, heniiz tam bir aplmaya ve tam bir vuzuha varilamanolmasina
sasllmaz. Ceitli disiplinleri temsil eden kimselerin farkl Keslara dayanmasi ve
degisik nianslar kullanmasi kaginiimaz belki @éeric, 1986: 22).

Kavramin muhtevasindaki aggrsadece tarif edildi Ulkedeki ya da dildeki
anlam farklihklarindan kaynaklanmamaktadir. 16irdeki ilmi kirllma ile birlikte
parcacil bir hal alan ilimler de, kendi iclerindarili tanimlamalar yaprgtir. Bir
sosyolog, bir antropolog ya da bir etnolog icinkfarseyler ifade eden kdltur,
evrensellikle birlikte anlamsal dizeyde belirsiz hitelik de tgimaktadir. Meri¢ bu

durumun icinden c¢ikilmaz bir hal aggni ifade eder:

Kiltdr, cok netameli ve hicbir zaman berrak biritarkavyturulmams bir
mefhumdur. Fransizca sozliiklerde ve denemelerdesatii insan yapan bilgilerin
butini” anlamina gelir. Almanca véngilizce eserlerde @r basan mana: sosyal
yasayutir. Bagka bir deyjle kiltir, antropologlarla sosyologlar i¢in bkadir,
edebiyatcilar icin bgka. Biz, kelimeyi bilgimiz tek Avrupa dilinden vyani
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Fransizca’dan aldik. Daha sonra, Amerikan antrofisloe merak salanlar,
mefhumu yeni btan deerlendirerek dilimizi icinden ¢ikilmaz a¢cmazlaraksdar
(Merig, 1986: 14-15).

Ik olarak Alman tarihcelerinin dilinde medeniyetvkamina ¢ok yakin anlamda
kullanilan kultar kelimesi, Ulkelere gore farkli gggimlar meydana getirerek ayni
zamanda c¢gtli disiplinleri de busekilde etkilemgtir. Amerikan sosyolojisi tarihinde
medeniyet kavrami ile zit kavramlar olarak kullamlya cakilan kultir kavrami,
maddi Uriin ve teknolojiyi ifade eder bir tarzdaitalanmstir. iki kelime arasindaki bu
ziddiyet sudrdurtlmeye callmakla birlikte kasiladiklari anlamlar tersine doéngu
medeniyet kavrami teknoloji ve bilimi ifade ederr bhal almgtir. Bu anlam
kaymalarinin devam etmesi neticesinde kultir kavramedeniyet kavraminin ziddi
olmaktan cikarak, ©zellikle antropoloji disipliniadbu iki kavram ayni anlamda
kullaniimaya bglanmstir (Meric, 1986: 27).

Almanya’da sik kullanilan kultir kelimesi, gghe gamalarini belirtmenin bir
arint halinde ortaya cikgtir. Kavramin sinirlari Tylor tarafindan soyut kekilde
cizilmek istense de, kavram ges anlamini Klemn ile kazangtir. Klemn’in kalttr
anlaysi, Herder ve kultir kavramini insan soyunun geé gamalari bglaminda
tanimlayan Johann Christhop Adelung (1732-1806)'a8. asrin sonlarinda
kullandiklar “kltivasyon” anlamina gelen kiltielkmesi ile Tylor sonrasi ve modern
anlamda kudltir anlay arasinda yer almaktadir (Meri¢, 1986: 31). Herdantir
kavraminin evrensel insagin blyuk ve tek yonlu anlatisi gie her biri 6zgin evrim
yasalarina sahip bir dizi 6zgul ggm biciminin toplami anlaminda olgunu
savunmutur. Farkli uluslarin ve donemlerin kiltirlerinirary sira bir ulusta farkl
ekonomik ve toplumsal kudltirlerin oldundan bahsederek kavramigodastirmis ve
19. asrin ortalarinda tedricen kabul gormeygldyan bu anlam 20. asrin giarinda
kalici hale gelnytir (Eagleton, 2005: 21-22). Adelung, kultiri “dlgxa dayanan
hayvancasartlardan sosyal yayisin siki dokunmgl karilikli minasebetler @masina
geck” seklinde ifade etmstir. Kiltlrl insanin gedimesi ile b&lantili olarak aciklamasi,
kavrami gelme, terbiye anlamlarini yansitan kiltivasyon deyitei ayni manada
kullantlir hale getirmgtir (Meri¢, 1986: 29-31). Tylor ise kulttr kavranmrbilgiyi,
inanci, sanati, ahlaki, hukuku, adetleri ve bireggiplumun bir Gyesi olarak kazagdi
diger tum vyeti ve agkanliklari iceren karmgk bir butin seklinde tanimlangtir

(Eagleton, 2005: 46). Aydinlanma inancinin ve deré Glkisinin getirisi olan
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kaltarin gelgme anlamini karlar bir sekilde kullaniimasi, Klemn’de de viicut bulgu
ve kavrami birbirini izleyen galme gamalariseklinde sunmgtur. Kavramin I. Kant

(1724-1804)tan G. W. F. Hegel (1770-1831)'e kadmcen dénemde ehemmiyeti
azalsa da, Herder'in kltir deyimini modernize eddemn sayesinde kavram, kendi

alaninda egemen olmayastzanistir (Meri¢, 1986: 28-29).

Tylor'in ‘Primitive Culture’ adl eserinde ifade tgdi kultur tanimindan 6nce
yayimlanan bir eser dolayisiyla kavranmgiltere’de benimsenmeye ghamistir.
Matthew Arnold (1822-1888), ‘Kultir ve Angr(1869)’ isimli eserinde kavramla ilgili
gorislerini dile getirerek kelimenin insan merkezci yaivurgulamgtir (Merig, 1986:
31, 37). Kavramin antropolojik ya da hiimanistikwoundan éncéngiltere’de kelime
ile ilgili goruslerini ifade eden ger bir isim Francis Bacon (1561-1626)'dir. Bacon,
kaltar kelimesini faaliyet anlaminda kullanirkenrndld’a kadar kavram ahlaki ve
entelekttel gibi sifatlari katar sekilde kullanilmaya devam etgtir (Meri¢, 1986: 33;
Eagleton, 2005: 10). Uygarlik kavrami gibi geh temeline dayandirilan kalttr
kavraminin Alman idealistlerinden itibarersitaaya baladigi 6zgin bir ygam tarzini
ifade eden modern anlamindan sonra bircok Ulke isglthde kendine yer edinen
kavram, Arnold tarafindan toplumsal ilerlergeklinde sunulmgtur (Eagleton, 2005:
27). Arnold ile birlikte, sosyal bilimlerde himatiksbir ¢cercevede ele alinan kavram,
‘topyekiin kemal pgnde kagmak’ anlamiyla ferdin gistigi bir faaliyeti 6n plana
cikarmaktaydi. Kalttr, bu insani merkeze alan \Veefiebir acidan yakkalan anlamiyla,
uzunca bir stre antropologlarin ya da Tylor'in tamdan daha ilgi ¢cekmtir (Meric,
1986: 32-33). Kavramin antropolojik, himanistik da felsefi yorumlari belli tarifleri
ortaya koymakla birlikte, ilerleme inanci ile @o zaman temas ederek ayni zamanda
kaltar kelimesinin tanimlanmasinda Batl'yl merkeglan tutumlar da sergilensgtir.
Bati, kendine itibar sgamak icin binyesinde bulundurglu “Yunan-1 Kadim” izahi ile
medeniyet kavramini igkilendirerek onun ve daha sonra kendisinin medéimye
tastyicisi old@gunu tasavvur etrgiir (Meric, 2009c: 10). Dgu'nun irfani ile
tansildiktan ve Bati'nin binyesine katillan bilgilerdesonra yUzinid Yunan
medeniyetine donen Bati, medeniyet kavramindagoidyibi kiltir kavrami konusunda
da bu izahi pek cok kez su yilzune cikagtmi Kultir kavraminin insan merkezci
tariflerinin yani sira ‘Yunan-merkezci' tariflerimi bulundgunu ifade eden Merig,

antropolojik tarifin, babadan kalma ghkxler diye niteledii unsurlara dayanmak yerine
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her toplumun kultir yoluyla derler aramasi konusu ile gkili oldugundan

bahsetmitir. Kavramin antropolojik ve himanist manasi skastirildiginda, kulttr

himanistik manada $nin kimliginin ifadesi olarak ele alingtir. Bu manada kavram,
Kisinin kimligine ybn vermesini ve bu sayede kemale ermesinieifaderken,
antropolojik bir kavram olarak klttr ise gayis tarzini, sayisiz gerleri ifade eder bir
sekilde kullaniimaktadir (Meri¢, 1986: 36-37).

Almanca’daningilizce’ye gecerken anlam gigikliklerine ugrayan, disiplinlerin
farkl sekillerde tarif ettgi kdltir, felsefi eserlerde kullaniimakla birliktgjenellikle
felsefe alaninda kullaniimagtir. Ozellikle Hegelciler tarafindan kiiltiir kavrayerine
Geist (akil, ruh) kelimesi tercih edilgtr fakat daha sonra kultiriin bircok alanda
egemen olmasi ile kavram burada da&wdkez kullanilmgtir (Meri¢,1986: 31, 41).
Tylor'in kelimenin etnografyadaki anlaminin medeagtiyanlamina geldini ifade
etmesine paralel biekilde kavramin antropolojik tasvirini de yapnwe bu anlam hem
antropoloji zeminin de hem birgok alanda kullanillbim tarif olmustur. Amerikan
sosyolojisinde kavram hizl bekilde benimsense de antropoloji alaninda gldkadar
cabuk kabullenilmengtir, ciinkii sosyolojinin énemli isimlerinden August@omte
(1798-1857), Weber (1864-1920), Marx ve Durkheim vreani tamamen
benimsemenglerdir. Marx, kavramin tarifinden ziyade ‘kultiroganin drettiklerine
karsilik, insang@lunun Urettgi her seydir’ ifadesi ile kdltirel muhtevanin tanimini
yapmstir (Glveng, 1993: 97). Marksistlerin hatta Marx’kendisi tarafindan bile
ideoloji ve dil ile ilgili konularin reddedilga gibi kaltar ile iliskili konularin da
reddedilm$ olmasinin ardindan 1950’lili yillarda, alt yaptigspr modelinin pargasi
olan ‘eski Marksizim'e ve ekonomizme gieler yoneltiimesi sonucunda kalttr
konusu, 6rngin Britanya kultir incelemelerinin Marksizmle ilgitaraflarina dabhil
edilmeye cakilmistir (K. Kirli, Yikseker, 2007: 169).

Alman tarihgilerinin dilinde kultir kavraminin metget kavramina yakin
anlamda kullaniimasi ve sonrasinda bircok alandadlnwmun sirmesi neticesinde
kelimelerin dongimlt bir halde kullaniimasi kacinilmaz olguve 6zellikle
antropologlar tarafindan bu durumun sdrdirtlmediebg/le ortada hep bir ikilik
varhgini devam ettirmgitir (Merig, 1986: 42-43; Eagleton, 2005: 22). Kianlaysa gore
kaltar, insanglunun fizik dinyaya hakim olmak icin sahip offlu kolektif araclar

bltina yani bilim ve tekgdi ifade ederken, medeniyet ise insanin kendini taraltina
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almasi, fikirce, ruhca ve ahlakgca yukselmesi icereggli olan araclarin timi yani
felsefe, guzel sanatlar ve hukuk anlaminda ifadémegdir. Kimilerine gore ise
bahsedilenin tam tersi olarak kilttr, toplumsadayasin manevi yonlerini kucaklayan
diUstncenin, idealizmin, hassasiyetin Urind iken, maentoplum yaayisinin maddi
ve faydaci yonlerine hizmet ditiicin akilcidir ve akilcilik dolayisiyla teknolojn ve
dretim duzeyinin ilerlemesine hizmet etmektedir.| lHayleyken, Meri¢ iki tarafinda
nerdeyse sayica birbirinesie oldugunu hangi anlagin benimseneg konusunda

disiplinler arasi bir uzkanin bulunmadiini ifade etmgtir (Meric, 1986: 43).

Fakat antropolog ve sosyologlarin go bdyle bir anlaym lizumsuz ve
karanlik bulmy. Onlara gére ruhla madde, gonille akil, kavraméanarliklar
arasinda boyle bir ikililik kurulamaz. Sosyolog a&atropologlarin yliizde doksani
‘medeniyet’ kelimesini kullanmaz, ‘kiltlir kelimeistercih ederler. Kimine goére bu
iki kavram @ anlamlidir. Kimine gére farkl.

Bu iki kavrami ayiran gadas sosyologlara goére, medeniyet kelimesi
-aralarinda yakinlik bulunan veya ortak kaynaktagleg- milli kiltGrler butinina
belirtmek icin kullaniimalidir. Mesela Bati medestiy denince Fransiz/ngiliz,
Amerikan, /talyan kiiltirleri anlagilmalidir. Yani kiltir kavrami belli bir topluma
baghdir. ‘Medeniyet’ ise zaman ve mekandan c¢ok datwisgcok daha kucaklayici
batdnler icin kullaniimalidiqMerig, 1986: 43).

Toplumun bir batinluk arz efiine ve bolinmezgine iliskin varsayimlardan
hareket eden ve biyoloji, kimya gibi bilimlerle dojder kurarak toplumun bir bitin
oldugunu kaydeden Durkeim, toplumun icefidi 6gelerin aritmetik toplamina
indirgenemeyegeni ileri sirmistir. Bu kurala dayanarak, bir butiin halinde toplamu
ekonomik, siyasal, kultirel gibigélerin aritmetik toplamindan ibaret gllede icerdgi
Ogelerin 6zgul bilgiminden kurulu bulundgunu ve bu bilgimin de toplumun 6zgul bir
yaplya sahip olmasina yol ggni vurgulamgtir (Vergin, 2006: 155). Bu [@amda
Durkeim, medeniyet kavramini belli bir sosyal ongamaya bgli olmayan sosyal
olaylar biciminde algilamaktadir. Bu olaylari, milllkeleri gan, belli bir toplumun
tarihi ile sinirlanamayan ve milletler st hayatigosteren bir nitelikte ifade etgtir.
Kaltir konusu da tam bu nokta da Tylor'in tarifimdarkl bir sekilde daha kucaklayici
bir nitelikte toplumun bilgenlerine dahil edilerek Durkeim’de ifadesini bulabektedir
(Merig, 1986: 43-44). Fransa'da sosyoloji alanibdakeim’in kullandgi terminolojiye
sadik kalinmasi, sosyoloji alaninda kuiltir kelimasibenimsenmesini olumsuz yonde
etkilemistir. Bununla birlikte kelime antropoloji alaninda die¢ benimsenatir. ikinci
Dunya Savg sirasinda sosyolojinin itibar kaybetmesi sonmaikelime yayginkamis,

Amerikan sosyolojisinin etkisiyle Fransiz sosyolrgl tarafindan kullaniimaya
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baslanmg ayni zamanda eserlerde, soOzliklerde kelimenin highananasi @rlik
kazanmgtir (Meri¢, 1986: 42).

Tylor gibi 19. asir antropologlarin kiltir kavramimsan rasyonalitesinin
bilincli bir yansimaskeklinde tasavvur etmesinin ardindan sonraki donetel&ultir
konusu hakkindaki modern fikirler, Franz Boas (1-8982) gibi alan antropologlarinin
calismalarn ile genilemistir. Boas ve sonraki ger Kuzey Amerikall antropologlar,
toplumlarin kalturlerini derecelendirmekten ziyadelar1 kasilastirarak farkhliklarini
ortaya koyma amacl camalar yapmglardir. Britanya sosyal antropolojisinde
gorulmeyen kualtar alanlan fikrinin ve Kuzey Amealya 0zgu kaplastirmali
etnografinin ortaya ¢cikmasinin kaynadu olmytur. Britanya'da kultir genel anlamda,
ayni disiplin icindeki toplumsal yapidan ayrilarkifierle sembollerin bir toplami
biciminde gorulmektedir. Ayni zamanda bu ayrimaltikiiteriminin Avrupa’daki ve
Kuzey Amerika’'daki kullanimlarinda da temel bir olgolarak rastlaniimaktadir
(Marshall, 2009: 442).

Sosyoloji, antropoloji ve tarih alanlarinda cokyisia kiltir ve medeniyet
anlaysl oldugunu ifade eden Yilmaz Ozakpinar (1934-)'a gore, usumedeni,
izlenimlere dayanan p@® tanimlardan hareket edilmesidir (Ozakpinar, 1929).
Galileo’nun 17. asirdaki agarmalarinda simgeben yeni bilim metodu sonrasinda,
Orta C&'in kendi icine kivriimg mantik¢ilgindan Yeni Ca'in dogaya donuk bilim
zihniyetine gecilmesi ile beraber fikirlerin glwya uygunluk derecesini saptamaya
imkan veren sinama metodu her alana yag&mmOzakpinar'a gore, katastirmaya
dayanarak hikim verme uygulamasini iceren bilimmigétinin esasi olan sinama
yaklasimini korumak gerekmektedir. Sosyoloji, antropohsg tarih gibi ‘sosyal’ diye
nitelenen alanlarda c¢aéinlar da bu bilim zihniyetini benimsegtir. Fakat bu sosyal
alanlarda ardirma yapanlardan bazilari sinama yolundan uzaktardk sirf manga
ve ikna becerisine dayanan bir tgmia tekngi ile hareket etngi ve fikirlerini makul
gosterme cabasina gtiigi icin muhakeme surecsleyememekle birlikte kalttr gibi
kavramlarin belirli bir cerceveye oturtulmasindgéataizliklar ve ankmazliklar surip
gitmistir (Ozakpinar, 1999: 27-28). Neticede gerek kilkavrami gerekse Kkultir
kavrami ilgkili olarak medeniyet kavramlarinin tanimlanmasnksunda, varsayim
konusunda aciklayici bir fikir ortaya konsdegildir. Tarihi ¢ggrisimlarinin dginda

cesitli disiplinleri temsil eden kimseler tarafindamrkh kistaslara dayanilarak tarif
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edilmeye devam edilen kulttr kavrami irdelefiidiaman hala yeni anlamlar kazanmaya
devam etggi gorulmektedir. Kavramin, Bati diincesindeki yerini ve ger toplumlara
gecklerini de dikkate alarak incelemelerde bulunan lgleFierre Emmanuel’in yag
tarifi kelimenin haysiyetini korumaeklinde nitelendirmitir. Emmanuel’in kalttrd,
‘insanin, kendini insantin kaderinden sorumlu tutmasi, kualturin bir sevgnia
zamanda insanin kendini fethi’ olarak tarif etmb®aric’e yssadigl toplumdaki irfan
kavramini da hatirlatrstir. Diger bir taraftan yap# inceleme sonucunda, Tylor'un ve
baska Kisilerin tanimlarindan bir terkip odturarak kultirin bir batini ifade edimi
soylemitir (Merig, 1986: 10-11, 44).

Kaltar kavramini konu eden bir sosyal bilimci Er@ingor (1938-1983),
medeniyet ve kiltir aminda kelimeyi incelengj kilttird bir inanclar, bilgiler, duygu
ve heyecanlar butinigeklinde ifade etmstir (Ozakpinar, 1999: 34). Kiltur ve
medeniyet kavrami ayrimdan hareket eden Gungoériurkiledeniyet ayriminin
yasadgl toplum icin sadece sosyolojik kavram meselesfade etmediini, millet
hayatina nasil yon verilegie konusundaki isteklere nesnel veya ilmi destekntaul
gayretiyle de ilgili oldgunu savunmgtur (Gingor, 2006: 9). Milli hayatin adturdugu
degerlerle Ozdglestirdigi kultir kavrami, medeniyet ile kultir arasinda ihasir
miinasebetin oldiu gibi konulari inceleyen Glngor, kiltir ve medetilgavramlarinin
Tark milli kaltdrdnt koruma ve gatiirme ideali ile Bati medeniyetcfi arasindaki
uzlasmaz halin ¢6ziimlenebilmesi meselesinde Kilit bierde sahip oldiunu ifade
etmistir (Gungor, 2006: 10). Bu konularagiken Gokalp’in gorigleri ile konuya girg
yaparak onun bu konudaki g@lérini tahlil ve tenkit etmek yerine, yapticalsmalarla
kendi devrindeki ¢cagmalari gidermeye ¢ahgina dginen Gungor, kendisi de yapti
calisma ile ayni gayenin bir 6znesi olgtur. Medeniyet kavramini usulle yapilan ve
taklit vasitasi ile bir milletten gderine gecen kavram ve tekniklerin toplami biciminde
aciklayan Gokalp’in - kavrami ilmin, teknolojinin vesiyasi, sosyal ve idari
organizasyonun ifadesi anlaminda sufwhu ifade etnytir. Buna kagihik, kaltur
kavramini ise hem usulle yapilmayan, hem de taekligka milletlerden alinmayan
duygular olarak, halkin ananelerinden, temayulem orflerindensifahi ve yazili
edebiyatindan, lisanindan, musikisinden, dinindahjakindan, bedii ve iktisadi
drtnlerinden ibaret gerler yani dgistiriimesi istenmeyen gealmesi s6z konusu olan
seyler balaminda sundgunu ifade etmtir (Gung6r, 2006: 12-14). Gokalp’in
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gelistirdigi formalu ve bugin kullanilan kavramlari ifade ettea kultir-medeniyet
ayrimina giden gruplarin diincelerini sunan Gungor, 6zellikle sosyoloji ve ysbs
antropoloji ilminin konularindan oldiwnu sdyledii kaltirt, maddi ve manevi unsurlari
g0z onune alarak aciklaghir. Genellikle maddi kdltir unsurlarinin, yani igardan
¢cok bunlarin somut goéruntulerinin bir gka kaltar tarafindan kolay ve daha cabuk
benimsendii kabulini hatirlatan Gungor, bunurgrénme ile ilgili olarak somut
seylerin soyutseylerden daha kolaygtenilmesi ile bglantili olduygunu belirtmitir. Bir
kultirden dgerine kolay iletilenlerin yani ilegimi en kolay olan unsurlarin goudan
dogruya idrak edilen, yani maddi unsurlar ve dawtanla ilgili oldugunu sdylemtir.
Bunlarin kilttre ait acik ifadgekillerinden ibaret bulundiunu yani kulttrin kendisi
olmadgini vurgulayan Gungor'e gore kdltdr, inanclar, bég his ve heyecanlar
biatinuddr, maddi dédir. Bu manevi butin, uygulama halinde maddi ftara
biartinmektedir (Gungor, 2006: 15).

Tark siyasi dgunce tarihinde “Anadolucu” dgianur olarak nitelegi Nurettin
Topgu (1909-1975)'yu inceleyen S.Seyfsidh (1959-) cakmasinda, d§iintrin kultir
ve medeniyet kavramlari hakkindaki g¢idiine de yer vermgtir. Teknolojiye onun
insan iradesinin 6nine gecmesi sebebiyleikhir tavir sergileyen Topcu, teknoloji,
teknik ve endustrigne ba&laminda kultir ve medeniyet kavramlarinagidenistir.
Oguin, siyasal bamsizliklarini yeni kazanmiolan ya da merkez lkelerin kapitalist-
endustriyel birikimlerinin olsturdusu zenginliklerinin gerisinde kalan toplumlarin
kenarsal durumu Rgaminda milliyetcilik ideolojisi ve Topgu'nun gogierine yer
vermistir. Bu konuyla ilgili olarak Ziya Gokalp’in “hem Ork-islam kiltirind
amacladgi hem de ayni zamanda ggis uygarlik dizeyinde aklin, bilimin ve
teknolojinin  donatiimasi” gereklgini ortaya koydgu yaklgimina dginerek
Topcu’nun, Gokalp’in minimalist moderrgimeci yaklaimini elatirdigini ifade etmstir
(Ogiin, 1992: 109-110). Topcu, medeniyet (teknolojikzel) ve Kultir (ahlak)
kavramlarinin ¢cok 6zel bir toplumsal cevrede demgebilecgini, bu cevrenin ise
tarimsal-toplumsal bir ¢evre olgunu 6ne sitrmg) Bat'nin ilmi ve ahlaki konusunda
bu iki 6genin ayni kokten cikgini vurgulayarak kavramlari acgiklaghr. Dolayisiyla
“Batr'nin tekniginin alinmasi ama ahlakinin atilmasisdiicesinin” bir hata oldtunu
ifade ederek sorunun sadece Bat’nin ahlaki sorehmadgini, zaten ahlaki

bozulmylugun sebebinin teknolojinin negatif yénde gglesi sonucunda insan
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ruhunun maddeye Banli hale gelmesi oldiunu savunmgtur (Ogiin, 1992: 110-111).
Bu sebeple Topgu, medeniyet ve kiltir arasindakibunsurun en elvesii bir dizeyde
uyustugu kirsal hayat ginda surekli bir gerilimin olagani isaret etmgtir cinkt ilmi
hayatin Grini olan teknoloji bir gayeninsidida istenmeyen bir neticeye gta
gitmektedir. Topgu'ya gore, insanlar milletler male ygamaktadirlar, kendi ruh
varhklarini millet kaltarleri icinde ygurmaldirlar. Kisaca kalttr ile uygun bir teknoloji
savunan Topcu, gdaslasmak yolunda Bati'dan teknoloji ithal etmek yerirghiumun

kendi milli kultirinin eseri olageyleri Uretmesini savunngtur (Oglin, 1992: 114 ).
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UCUNCU BOLUM

IDEOLOJI KAVRAMI

3.1.IDEOLOJI KAVRAMINA GENEL B iR BAKI S

Sosyal bilimlerin en tagmali kavramlarindan bir geri olan ideoloji, sadece
sosyal bilimlerde d&l gunlik dilde de sik kullanilan ¢ok boyutlu biawwamdir. Sosyal
bilimlerle ugrasan her insan, bu alanin gore@geiden hareketle bu kavrami
tanimlamaya caimis ve birbirinden farkli ya da kismen birbirine yakemimlamalar
ortaya cikmgtir. Sadece dg@ugu topraklarda d&l, baska cgrafyalarda ve ayni
zamanda akademik disiplinler arasinda da pek goknaolan ideoloji, diinyay! anlama,
iktisadi, siyasal ve sosyal dizeni kurgulangkevi goren bir yapiya sahip olngiur.
Kavramin glevsellgemesinin yani sira 18. asir ve sonrasindg@myan siyasi ve iktisadi
olaylar neticesinde sosyal meseleleri aciklamadéarkilan c¢aitli ideolojiler ortaya
ctkmistir. Bu ideolojiler kavramin cetrefilli yapisiniragi sira, kendileri de kimi zaman
batinu kucaklamaya caliklari 6lgtiide toplumlarin ywayis tarzlari ile kayngmis kimi
zaman da cagarak cetrefilli yapilara doinsslerdir. Bu ylizden ideoloji, Bati dil ve

diUstncesinin icinden ¢ikilmasi en zor kavramlarindaindimustur.

Asagida, Batr’nin bayrakkirdigi kavramin tarihsel geiminden balamak
uzere, kullanimdaki dgsiklikler tespit edilerek ve gogler kasilastirilarak konunun
aydinhk bir dokimu yapiimaya cgllmistir. Boylece toplumlarin iktisadi, siyasal ve
sosyal hayatiyla ilgili konularda herkesin ortaklremesi konumundaki bu kavramin
ve siyasi akimlarin aciklayici gerine Cemil Meri¢ ekseninde bir katki g&nms

olacaktir.
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3.1.1.ideoloji Igin Cemil Meri¢ Ekseninde Bir Tarihgelendirme

Sosyal bilimlerde cok sik kullanilan ideoloji kawrg karmailk bir anlam
dinyasina sahiptir. Avrupa’da ihtilallerin, ¢ozglgrin arkasindan yeni bir dinya
kurmak icin harekete gecilginde toplumsal hayata dahil olmayaslagan kavram,
sonrasinda birbiriyle cealebilen, iktisadi, siyasi, toplumsal sorunlara gdnuede
bulunan, kimi zaman olumsuz anlamlar ytklenen birdimstir. Daha dnceki mitoloji,
felsefe, metafizik... gibi ‘dinya goérme bicimleri'ndeyapisal olarak ve Fransiz
Devrimi ile Endistri Devrimi sonrasinda belirgiggeek sekilde kopan ideoloji
kavrami: “bir topluma, bir sosyal gruba has igtmn batinuni ifade efii gibi,
genellikle siyasi ve sosyal mahiyetteki bigrétide, bir hiktimetin, bir partinin veya
sosyal bir grubun faaliyetlerini ifade eden” amaim kazanmgtir. ‘Belirli bir diinya
gortsl’ veya ‘tek yanl ya da yaslifikirler sistemi’ seklinde de 6ne c¢ikan tanimlari
bulunan kavram, Meri¢’in vurgulagh Uzere Avrupali olmasinin yani sira hem yeni
dinyada yon tayin etmedgevsel bir role, hem de belirsiz bir nitghi sahiptir. Bati'nin
yasadgl donsum sonrasinda, bu iklimde filizlenen ideolojiler,-€emil Meric, topluca
“izm'ler” nitelemesini de kullanir-, daha sonra Bati-dsiI toplumlara nifuz etmeye

baslamistir.

Izm'ler idraklerimize giydirilen deli gomlekleriltibarlari merye’lerinden
geliyor. Hepsi de Avrupali (Merig, 2009b: 92)jdeoloji, ¢azimizin anahtar
kelimelerinden biri... vuzuhu Kkilitteyen bir anahtar Aydinlarimiz ne yapsin?
Mefhumun kendisi kaypak ve karanlk. Kamuslar BKbilesi (Meri¢, 2009c: 259-
260).

“ [deolojiler suurumuza giydirilen deli gomlekleridir’ dedim. Evetma,
onlari tanimadan bu karmakark dinyada istikametimizi tayin etmek kabil mi?
Kaosu kosmos yapan insan zekasi tecribelerini ajitsvde sergiledi. Onlara ne
dostuz, ne diman(Meric, 2009e: 295).

18. asrin sonlarinda Fransiz filozof Destutt decyd 754-1836) tarafindan icat
edilen kavramin tarihi, Francis Bacon’a kadar gdiehilir. Bacon’un ‘idoller doktrini’
adini verdgi kavrays, Aydinlanma doneminin de temel meselelerinden oyamlis
inanglar kagisinda aklin ve bilimin konumuna dair’ ipuclan swesktadir (Turkone,
2009: 107; Mannheim, 2008: 78). Bilimsel bilginianyislari dizeltici bir 6zelkinin
olduguna inanan Bacon, insanin hakikatin bilgisingmiasini énleyen engellere idoller
adini vermgtir. Bu doktrinle insanin aklini ¢gepecevre sgndi disindist engellerin
varhgini aciklamaya camistir. Tracy’nin de icat etfi ideoloji kavrami, rasyonel
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distnceyi sglayaca& disunulen yeni bir bilim dali oturma projesinin Grinu
olmustur. Bu cercevede kullanilan ideoloji “fikirler bihi’ anlaminda kullaniimy ve
olumlu bir anlam yutklenngtir (Turkéne, 2009: 107). Bu donemdesggan Fransiz
filozoflarinin Condillac (1715-1780)'Iin fikirlerireh hareket etmesine paralel bir
sekilde, ddnemin ideologlarind&nbiri olan Tracy de, onun fikirlerinden yola cikkra

ideoloji kavraminin Fransiz Devrimi ortamingievsellgecesine inanmgtir.

Condillac, insanlarin diinyay! algilamalarint mimkilan mekanizmanin, icte
bulunan zihni veya ruhsal kalip olmgdu ortaya koymaya camistir. Bir diger
Aydinlanma Donemi filozofu olan Helvetius (1715-1j7eserlerinde onun ileri
surdigi, insanlarin benliklerini icten gelegekillendirici tesirlerle dgil, distan gelen
etkenlerle kazandiklar teorisini daha da ileriy@tigerek, insanlarin melekelerinin
tecribe ve di etkenler yoluyla olgtugunu savunmgtur (Mardin, 2009: 23).
Condillac’in etkilerinden bir gieri de gitim konusuna verilen 6nem ile ilgilidir. Onun,
insanlarin aklin 6nindeki engelleri kaldirmasiryanlis kavrayslarin tahakkiimtnden
kurtulmasinin  vasitasi seklinde kutsady egitim, ideologlarin  amaclarini
gerceklgtirmede kullanaga araclardan biri olmgiur (Turkdéne, 2009: 107).
Aydinlanma Donemi dfiinurlerinin ortak algisi olan, iki tarafli bir refa yani dgru
fikirlerin yapim yollarini bulmakla ve bunlaring@@mde uygulanmasi ve ggimin
genellgtiriimesi ile durumun duzeltilebile@e inanci digundrlerin dayanaklarindan biri
olmustur (Mardin, 2009: 24)ideologlar, amagclarini gercekiemede kullanilacaklari
egitim vasitasini, Napolyon déneminde yakalglamn ve ‘Institut de France’ adindaki
kurulusta bu yonde ¢ayjmalarini surdirmglerdir (Meri¢, 1986: 50; Meri¢, 2009c: 261,
Merig, 2009g: 1999; Mardin, 2009: 24).

Felsefe, ideoloji, dinya goyi... ayni gercgin ayri isimleri. Felsefe, eski
Yunan'dan onsekizinci asrin sonlarina kadar batisidicesinin  batindnd
kucaklamg¢. Hudutlari mechul, ihtiyar vesasnmis bir kelime. De Tracy, onun yerini
tutsun diye uydurmuideolojiyi. /nsan ilimlerinin biitiiniinii kucaklayacakti kelime.
Konusu fikirler olacak, yani psikolojiyi de, magatda icerecektiMeri¢, 1986: 49-
50).

2 jdeologlar, Fransiz Devrimi'nin sorsamasinda Konvansiyofdaresi esnasinda ortaya ciktardir
(Mardin, 2009: 24). Cabanis (1757-1808) ve Tragy'kéndilerini adlandirmak icin ideolojist kelimesin
kullanmasina rgmen, dginirler ideolog olarak anilgtir. ideolog ifadesi ise, Chateaubriand (1768-
1848)’in ideolojistleri kiicimsemek icin icat gftiNapolyon (1769-1821)'un yaygiriarmasi sonucunda
yerlesen bir tabirdir (Meri¢, 1986: 52).
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Kurulan yeni dinyanin ilmi ve psikolojik boyutu 18srin hakim anlayina
boyun @mistir. Felsefe hala metafizik gasimlarin alani konumunda goralgii igin
ilim dizlemine dahil edilmengj psikoloji ise ruh cgirma ya da ruh bilim biciminde
gorulmistir. D6nemin hakim anlaynin yansimasi olan ideoloji, Kilise ve metafizik
cagrisimlardan uzak bir haldgekillenen ilimler gibi, akla inanan burjuvazinigaret
ettigi eksendesekillenmistir. Psikoloji ile girift bir yapi olgturmaya bglayan kavram,
insanin dgincelerinin nasil dgdugunu incelemesi yoniyle psikoloji ile bir anilmaya

baslamistir (Meri¢, 2009g: 36-37). Meri¢ bu durumgu sekilde ifade eder:

Ihtilal sonrasi Fransasi... Bir gan harabeleri (izerinde yeni bir diinya
kurulmaktadir. Felsefeye de ¢ka bir isim bulmak gerek. Onsekizinci yizyil,
metafizik kelimesinden flanmaz, kilise kokan bir kelime. Psikolojinin deykagi
bulanik. Ayrica 6nce ruhlari garma ilmi, sonra da ruh bilim olarak hep “ruh’u
cagristirmaktadir. Destutt de Tracy yeni bir kelime uyatur /deoloji (17965
Kelimenin en gemianlamiyla: diinceler ilmi. Felsefenin yerine gececek olan bu

isaretlerle minasebetleri ve kaynaklaridiferi¢, 2009c: 260-261).

Kavramin olgum doénemindeki anlamini “kisaca, metafizik muhtavdan
siyrilan bir felsefe, mantikla kayggn bir nevi tecribi psikoloji’seklinde ifade eden
Meri¢, daha sonra yanan sirec¢ neticesinde kavramin ortaya ¢ikgardanlamini da
inceler. Insanlarin yanyi distincelerini diizeltmeye vasita olacak fikir bilimigayma
amacindaki ideologlar, Napolyon déneminde amagdaersme olangi bulurlar. Fakat
bir stire sonra Napolyon, Aydinlanma ilkelerine dem bir gitim sistemi geltirme
gorevini Ustlenen ideologlari kasinda bulmstur. Aralarindaki cagmanin ana sebebi
Napolyon’un sosyal ve siyasal sistemi g@kmek icin, ihtilal zamaninda koygu
dinsel kurumlarin gtim yapma yasgini kaldirmgs olmasiydi.ideologlarla ysanan bu
karsitlik sonucunda, ideologlarin olumlu bir anlamddl&udiklari ‘ideoloji’ kavrami,
Napolyon tarafindan bir kinama kelimegeklinde kullanilmaya bdganms, hatta
ideologlar metafizik yapmakla suclamgtm. Boylece kavram, insanlarin tuhaf fikirleri
dolayiminda olumsuz bir anlam kazagom(Meri¢, 2009c: 261-262; Mardin, 2009: 24-
25; Turkéne, 2009: 107-108). Tracy'nin kurgui&adkavram 19. asra gelinginde
olumsuz bir muhtevaya sahip olgpuzamanla ¢ok daha farklh anlamlar icermeye
baslamistir. Meri¢’e gore ideolojistleri (ideologlar), olzke ideolojiyi Napolyon'un kini

ebedilgtirmistir:

'3 ideoloji kavramini ilk defa kullanan Tracy’nin kawakullandgi yil, Serif Mardin’in ideoloji isimli
kitabinda 1797 olarak belirtilgtir (Mardin, 2009: 24).
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Napolyon’un kini ebedilgirir. Karikatirlestirir demek daha dgru olurdu.
Kendisini dinleyelim: “Ben metafizikten anlamam,tafizikciler bg dismanim,
onlara ideolog adini taktim”. Universite rektoriirtalimat verir: “Monarsiye
uygun ve misbeeyler okutacaksiniz, metafizik, ideolojik gevelmlikok”.

Fizik-6tesine sawaacan bir diglincenin, kiliseye tavizler veren bir ideofob
(/deolojistlerin Napolyon'a taktiklari ad, fikir ginani) tarafindan mahkum
edilmesi tabii idi. Garip olan, bir iftranin bu ldar uzun 6émurli olmasi.
Filhakika, Napolyon’dan sonra ideolojinin asil manaunutulur, Bakonsulin
mahkdmiyet karari kelimeyi gdrinmeyen birgsd@n gibi takibeder(Merig,
2009c: 261-262).

Yasanan olaylar neticesinde, bazen 6vici ya dadearais anlamlar kazanan
bazen de kinama konusu olan ideoloji, Bati tariekndelli bali ideologlardan sonra
Marx'in fikirlerinde de dnemli bir anlam kazangtr. Marx’da farkl bir anlam kazanan
ideoloji kavrami, ‘gerc@ maskeleyen, dgruyu oldigu gibi yansitmayan bir sistem’
anlaminda kullanilmgtir (Meri¢, 2009g: 37; Marx, Engels, 2009: 12, 3%;32; Mardin,
2009: 32). Kavrami, ‘ilim maskesine burinen anmai iblmayan dgtnceler’, ‘curuk
fikirler’, ‘ayni sinifta olmayanlarin diiincesi’ bglaminda tanimlayan Marx ve Engels,
bu tarifleriyle kavrami daha da belirsiz bir hat&kswslardir. I. Kant, G. W. F. Hegel ve
Ludwig Feuerbach (1804-1872)'in fikirlerinin Kkatkg® ideolojiyi, toplumun
icerisindeki iktisadi ilskilerin incelenmesinden ziyade, insanlarin soyutefzin
aciklanmasi dolayiminda geppe tam tersiseklinde resmeden Marx, bu durumu
ideolojik bir saplarg baglaminda ifade etrgiir. Meri¢'e gore bu kavray) “sosyal bir
sinifin yari hakikatlerini sergileyen bir nevi yuitnaca” ifadesi ile hayat bularak son
zamanlarin en yaygin tarifi olngtur.

Ideoloji kavrami, 19. asirda ganan hizli dongiimlerle birlikte kullanim alanini
gengletmekle beraber tarifi net olmayan bir kavram akada kullanilmaya devam
etmektedir. Ortaya cikiin andan itibaren pek ¢ok genekgaima sahip olan kavram,
kimileri icin, gercein, insanlara yansimada, igcinden ggctortamlarin etkisiyle
sapmaya gramasi bglaminda, bgka bir ifadeyle bazi insanlarin gercek olarak
bildiklerinin aslinda daha derin ve gwo bir gercgin maskelenmesi anlaminda
kullaniimis, kimileri icinse, bu sapmalari ortadan kaldiratéle bir yontemin var olmasi
dolayiminda ifade edilrgiir. Kimilerine gore de, Napolyon’un kavrama ghedigi
anlama paralel bir seviyede, aydinlarin gercekt#nuzak olan soyutlamalarin tGzerinde
durduklari, uygulamaya yonelggirisimlere oranla fikirlerinin bir soyutluk izi tadigi
yonindesekillenmistir (Mardin, 2009: 26). Ofer yaygin anlamlarindan biri ise feodal-
cemaatci yapinin cokmesiyle ivme kazanan, birays gibi unsurlara vurgu yapan yeni
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bir kimlik ya da Tanrisiz bicimde resmedilen dunyaweni bir kavrawl olmustur.

Kavramin anlamsal duzeyde farkl gegimlarinin yaninda, yanan donglimlere
paralel birsekilde caitli ideolojiler de sosyo-ekonomik alanda Uretilneelyglanmstir.

Meric¢’'e gore, Uretilen bu ideolojiler “kinlere ta&n bir maske” nitefiine burinmekle
birlikte “butln ideolojilerin arkasinda mihim olamsanin insan karsindaki durumu”
(Meri¢ 2009g: 43) olmgtur.

3.1.2. Cemil Meri¢’in ideoloji Konusunu Incelerken Kullandigi Kavramlar

Eserlerinde ve kosmalarinda siklikla gecen ideoloji kavrami §amda Cemil
Meric’in distncelerini agia cikarmak acisindan, ideoloji ile ilintili olan mga gorga,
mit, Utopya gibi kavramlari incelemek gerekmekteteric, bu kavramlardan hareket
ederek, toplumlarin dizeni hakkinda ileri surtlkeleri, hedefleri, bu ilkelerin nasil
soylendgini, olanin yahut olmasi gerekenin topluma bu keutea aracilgiyla
sunulyunu, bu balamda toplumlarin y@m bigimlerini incelemtir. ideoloji kavrami
aynl zamanda ideolojinin der kaybi dizeyinde yaygisiaistir. Meri¢’in ideoloji ile
kargilastirdigi mit, eski toplumlarda ideolojinirglevini géren bir kavram dolayiminda,
Utopya ise mevcut olmayan dizenin tasavvur edilinggaminda ortaya konngtur.

3.1.2.1. DUnya GOrgu Kavrami

Cemil Meri¢’'in dgzusunu ve gekimini ayrintili bir bicimde anlatf ideoloji,
onun kaypak buldgu kavramlar arasindadir. Onun tespitine gore, killeii, medeniyet
20, ideoloji ise, 30 ayri anlamda kullaniktm (Fedayi, 2006: 148). Felsefenin, Eski
Yunan'’dan 18. asrin sonlarina kadar Batistohigesinin buatinund kucaklamaya
calismasinin ardindan, De Tracy isimli gintriin felsefe kavraminin yerini tutmasi
amaclyla insan ilimlerinin butinini kucaklaygea distinerek, konusunu fikirler
minvalinde tasavvur efii kavramin alani, psikolojiyi, mar@l, sosyolojiyi icerecek
sekilde gerng tutulmaya cakilmistir (Meri¢, 1986: 49-50; Meri¢, 2009g: 296). De
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Tracy’den sonra anlami sturekli @gkli ge usrayan ideolojinin, d§iincelerin 6énuni
tikayan bir engel dolayiminda algilanmasi netiagsijitibar kaybeden kavramin yerine
dogusundan bugline kadar gecen siire sonucunda, beliadfie kavigturulmams bir
kavram bglaminda sosyal bilimlerde vagini surdartrken kullaniimaya danilan
dinya gorgu seklinde Turkgelgtiriimis weltanschauung kavrami, geir dillere ise,
Almanca’dan gecerek yaygighaistir (Meri¢, 2008b: 225).

Ideoloji kavraminin anlam karmsi icine diémesinin ardindan yaygin bir
sekilde kullaniimaya bganilan ve oldukga yaygin bir kullanima sahip oldinya
gorisi kavrami, ilk defa Eugen Ddihring (1833-1921) terdén Almanya’da
kullaniimistir. Fransa’da Lucien Goldmann (1913-1970) ve Heefebvre (1901-1991)
gibi Alman kadltard ile temas edensker tarafindan kullanilan, Fransizca §agi
“conception du monde” olan kavram, zamanla birco& dktariimstir (Meri¢, 2009g:
280, 296). Almanca hayat Olcusu, dunya gorianlamina gelen weltanschauung
kavrami, “insani, toplumu, siyasayl ve evreni yolayan kati ve kapal toplumsal
mobilizasyon ve manipulasyon araci olarak topluopyéekun, tek bir mguiyet alani
icerisinde, sistemle Dbutugimis bir sekilde, bu meruiyete uygun olarak
bicimlendirmek” seklinde tanimlanngtir (Tirkéne, 2009: 106).ideoloji yerine
kullanilan dinya gorii kavrami, evrene, kainata toplu bir balkhhayatin, evrendeki
varliklarin insanin amacini, anlamini,géani buttiintyle kucaklamaya cgn butincu
distince, evrensel bakseklinde de tanimlanmstir (Bolay, 2009: 98). Kavramin gir
tanimlarindan biri, bir ki, grup veya toplumun varadun niteligine ve hayatin
anlamina ilgkin sorulara verdi bilingli veya bilingsiz cevaplarin timda, geri ise
evrenin ve hayatin anlamini, amacini,geléni, insan varfiini ve davraniarini
batinuyle kavramaya caain genel dgiinceseklinde sunulmgtur (Demir, Acar, 2005:
113-114, TDK Turkce So6zluk, 2005: 587).

Meric’in duslince sisteminde yer alan temel kavramlardan ban atleolojinin
yerine kullanilan diinya gégi kavrami, bir Glkenin, bir medeniyetin, bir sinifikridir,
toplumsaldir. Meri¢c’e gore, felsefe, ideoloji, dingorii ssagl yukarr ayni anlama

gelen kavramlardir:

Felsefe, ihtiyar ve anmis: Fazla Yunan, fazla ortaga fazla on sekizinci
asir. Onun vyerini tutsun diye uydurulan ideolojnsan ilimlerinin buatinini
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kucaklayacakti, sosyal siniflarin yari hakikatlérisergileyen bir lafiz oldu.
“Weltanschauung”, Bati dillerine Almancanin argeni. Bakir ve miphem. Tuttu,
clnki esnek. Hem bir nazariye, hem bir aksiyon.yBnde ortaksuur, bir yerde
yasayls tarzi (Merig, 2008b: 225).

Felsefenin Ortagave Yunan'i ¢&ristirdigini, ideoloji kavraminin, yalan ilese
anlamh kullanilabilecek kadar itibar kaybgthi ifade eden Meri¢, bu sebeple dinya
gorts kavraminin kullanimin hiz kazagchi séylemektedir (Merig, 2009g: 297).
Avrupa kokenli bu ¢ kavramsagl yukari ayni anlamlara gelseler degmgamlari ve
kullanim amaclarina gore aralarinda farkllik buhaktadir. Dinya gokill kavramisu

noktalarda dier iki kavramdan ayrilir:

a)Bir medeniyet camiasinin b)Bir tlkenin c)Bir imhayat tecriibesini ifade
eden duygular, diiinceler ve inancglar butinudur. Felsefeden farkseffe ferdindir,
dinya goriga kitlenin; ideoloji ise siyasi bilgi, siyasi diince. Bir sinif yalanidir, bir
medeniyetin midafaasidir, bir yarim hakikateric, 2009g: 280).

Dunya go6rgl kavraminin daha kucaklayici ofglinu, maeri suurla ayni
duzlemde yer algini ifade eden Merig¢, sosyolog Goldmann’in makalési bulunan
bir tanima da yer vergtir. Dinya gorilerinin Ureticisi olarak fertleri dgl toplumu
one cikaran, kavrami, gefge butind hakkinda tutarli ve ahenkli bir g$rieklinde
sunan bu tanima gore diinya girif‘ictimai durumlari gag1 yukari ayni olan bir insan
topluluguna, yani ictimai bir sinifa, kendini kabul ettiréistince sistemi’dir (Meric,
2009c: 290). Kisacasl, ideolojiye gore daha yaygmkullanim alanina sahip olan
kavram, felsefe ve ideoloji kavramalarina gére laha esnek hem de onlara nazaran
mazisi daha aydinhktir (Meri¢, 1986: 50). Merigvkami 6zetlgdyle tanimlar: Dinya
gorisl, “bir medeniyet toplulgunun, bir milletin veya sosyal bir sinifin hayat

tecrtbesini 6zetleyen insicamli bir buttn[dir]” (Mg 2008b: 225).

3.1.2.2. Mit ve Utopya Kavramlari

Mit (Usture), ideoloji kavraminin, sosyal bilimleki anlami tespit edilmeye
calisilirken kasilagilan kavramlardan bir deridir. GUnlik yaamin ortaya cikargi
celiskili durumlari ¢c6zmeye calan, topluma belli aciklamalar sunma hedefinde olan
mit, modern zamanlarin siyasi ideolojileriniglevini goren bir kavramdir. Eski
toplumlarin hayatin sirlarini mitoslarla aydinlayaa calstigini  belirten Meric,
iceriklerinden cok glevleri agisindan iki kavramin kalastirabileceini ifade etmstir.
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Ona gore mit, eski toplumlarin pusulasi konumuneaykdeoloji de “¢cadas insanin
hirsiz feneri” olmgtur (Merig, 1986: 50).

Gercei bir ic mantga kavyturan zihni iga manasinda olan mit, Meri¢’in
ifadesi ile “reel ile mantik tutarhlik arasindadgrginlikten gelen” bir kavramdir. Mitin
amaci, gundelik hayatin tezatlarini bertaraf etnggk mantiki bir model kurmaktir
(Merig, 2009c, 264). Modern dinyada ideolojinin yapgorevi eski toplumlarda yerine
getiren mit kavrami, “kahramanlar, ilahi varliklafunan ilahlari hakkinda anlatilanlar,
tarihi hikayeler, masallar; hayal mahsulli olarake#sn konusu olan hikayeler;
milletlerin ¢ok eski hayat tarzlarinin sembolletfi@de edilsi” seklinde tanimlanngtir
(Bolay, 2009: 322). Bir bka tanimi da, geleneksel olarak yayilan veya toplutmayal
glcu etkisiyle bicim dgstiren, tanri, tanrica, evrenin giasu ile ilgili hayali, alegorik
bir anlatimi olan halk hikayeseklinde sunulmgtur (TDK Tirkce Sozlik, 2005: 1403).

Meric’in distince sisteminde yer alan temel kavramlardan bam @hit, ideoloji
ile kasilastinldiginda, iki kavram olmasi gereken hedefleri anlatmagilaminda
kessmektedirler. Meri¢, 6zetle kavrami, reele hakim aymsa&layan, gercg gercek
olarak kavrayamayan toplum veyailarin, ¢ssitlilik arz eden, cekik ve gorunigte akla
aykirt butina kavramasi icin kurulan bir sistenkeil toplumlarda ideoloji gibisiev
goren bir kavram dolayiminda tanimlgtm (Merig, 2009c, 264).

Meric’in bilgi sosyolojisinin anahtar kavramlariasbk niteledii mit ve ideoloji
kavramlarinin yani sira dile getigili iclinci kavram (topyadiideoloji ile ayni
dizlemde bulunan bu kavram, mevcut olmayan bir wilzavunma karliginda
kullaniimistir.  Bu kavrami aciklarken bir¢ok glintirden faydalanan Meric, go kez
Karl Manheim (1893-1947)’in ifadelerine degiemistir (Meri¢, 2009g: 209):

1. Ozel ideoloji-fertler arasindaki carpitmalar. ZTopyekiin ideoloji-
siniflarin, gruplarin yapg ¢arpitma ve yalanlar.

Mannheim Utopyaya 6nem verir. Onun icin muhim otamflardan cok,
gruplardir. Yani Mannheim ihtilalci ggldir.

Ideolojinin gayesi mevcut diizeni devam ettirmekiiopya mevcut olmayan
bir diizeni savunur, kurulacak bir dilnyanin idedair. Utopya 1516 Th. Morus.
U-Topia=zamanin ve mekaningohda olan, hicbir yerde olmaya¢(Meri¢, 2009g:
209).

Burjuva toplumu bglaminda ideolojinin Gtesine gecebilgod savunmakla
birlikte ayni zamanda kendini ideolojinin merkezikenumlandiran Mannheim, bilgi
sosyolojine gig mahiyetinde kaleme algh kitabinda bu iki kavrami incelesgtir.

61



‘insanlarin gercekte nasil gindigli sorunsal’ ile ilgilenen Mannheim, ideoloji
kavraminin 6zU gepe basindan itibaren Utopyadan ayrilamaygeca lakin, slevsel
acidan bir sinirln mevcut olgunu goéstermeye camistir. Bu sinira goére ideoloji,
gecmiten hareketle belirlenen toplumsal dizenin smestiriimasi iken, Utopya
statiikoyu reddeden vgam bir nitelge sahip olmgtur (Mannheim, 2008: 25, 21; Merig,
2009c: 300).ideoloji ve ltopya kavramlarinin gkilendiriimesi konusu son kertede
ideolojinin ‘yanls bilin¢’ ile 6zdeslestiriimesine dayanmaktadir. Riincenin drtnleri,
mevcut sosyal realitenin kokimesine olanak gtadiginda ideolojik olarak
nitelendirilmis, sosyal realiteyi belli hedeflere goregdgirecek kolektif bir faaliyet
ilhaminda slevsellgince de Utopyaeklinde tanimlanmgtir (Meri¢, 2009c: 304).

3.1.3.ideolojiler ve Demokrasiiliskisi

Demokrasi olgusu, bir¢cok siyasal sistem ve idenlnjisahip ¢iki bir fikir ve
pratiktir. ideolojiler ya da siyasal sistemlerin diizenlemelenmgsrulastirmak adina
kullandiklari bu olgunun kokenleri, M.O. 5. asirdaunanistan’da gorilensehir
devletlerine kadar uzanmaktadir (Marshall, 20090)1&unan ve Roma devletlerinin
antik demokrasisi, 18. asir sonragevsellgen demokrasiden oldukga farkhdir. Esir ve
hir vatandga konumunun bulundtu, filozoflarin genel anlamda esaret muessesesine
kargi clkmadgl bu déonemde, kadim demokrasi esarete dayammieokratik Ortacga
gelindiginde, bu ¢ hemen her ideolojide konu edilen demokrasinin pami
olusturmuwstur. Secimle § bagina gelen din adamlari (Ruhban sinifi) ve temdilgiet
Kilise, demokrasinin kurukunda rol oynamtir. Muzdarip kalabaliklarin dinjeklinde
gorulen Hiristiyanlik, Ortagdda Kilise tarafindan temsil edilginden, Kilise,
hikimdarlara kar tabii hukukun ve insan haklarinin midafaa edildir kurum
olmustur. Ezeli dgerlerin mudafisi olan rahipler, ayni zamanda akistb sinifinin da
ideologu olmytur. 18. asirla beraber tarihin bitiin miessesatesarguya cekilmesi
ve burjuvalarin 6ndegtinde gelgen halk hareketleri neticesinde, ideolojiler ilalam
yeni demokrasi kavraglari yayilmaya bglamistir (Meri¢, 2009g: 48-51). Bu tarihi

akistan yola ¢ikan Merig’e gore, ideolojilerle vurguéaniic ¢cgit demokrasi vardir:
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Bugiin U¢ ¢g@t demokrasi var: 1. Liberal (Bati Demokrasisi) Rlarksist
(Halk Demokrasisi) 3. Milli Demokrasi (3. Duny@ieric, 2009g: 51).

Cagdas demokrasiler, antik Yunan demokrasisinden oldufag&l bir sistem
gorunumi sergilemektedir. Demokrasi olgusu, siygeatilerin varlgi, bu partilerin
icerisindeki rekabet olasgh ve farkli ¢ikarlarin temsil edilme kolu, serbest ve adil
secimler, adaylar ve politikalar arasinda gerce&ilier yapma olarg, parlamentonun
gercek bir iktidara sahip olmasi, kuvvetler ayrimatandalarin medeni haklarinin
olmasi ve hukukun egemegiligibi maddeleri bunyesinde barindirmaktadir. Antik
Yunan'da seckinler (élite) icin mevcut olan demakreéSanayi Devrimi ve Fransiz
Ihtilali sonrasisekillen yeni dinyada, genel hatlari ile bu unsurigeren bir rejim
olarak siyasi hayata dahil olgtur. Siyasi ideolojilerle bganti kurulan demokrasi
kavrayslarindan ilki, Meri¢’in vurguladii Uzere, Bati demokrasisidir. Liberal
ideolojinin yani Bati demokrasisinin bel keinoblan kuvvetler ayriii, parlamentonun
varligl, genel oy gibi esaslar bu siniflamanin en mahigularidir. Endustrilgen
Ulkelerde viicut bulan bu demokrasi, Meri¢’'in ifaigts ingiliz parlamenter

sisteminden hareket etstir:

1787'de kurulan Amerika, eskigiliz parlamentosunu tatbik mevkiine koyar
Montesquieu’'nun kuvvetler ayrimi Locke’dan gelir.d@ kendi devrindekingiliz
cemiyetini tasvir eder. 18.yuizyil Fransasi idngiliz rejimi ideal... Parlamento, cok
partili rejim, genel oy, ana hurriyetlerin kabulliberal demokrasiyi hillasa eder
(Merig, 2009g: 52).

Siyasi ideolojilerle bglanti kurulan demokrasi kavrajarindan dger ikisi,
Meri¢’in  vurguladgl (zere, halk demokrasisi ve Ucgiinci Dunya'nin  milli
demokrasileridir. Monailerin ve imparatorluklarin sona ermesiyle ivme &aan Bati
demokrasisinin yaninda otoriter ya da totaliterinnggr de mevcut sistemde yerini
almistir. Meric’e gore, 1914 yiinda Bayan sava sonrasinda, Ulkelerde klasik
demokrasi anlaylarinin kasisinda proleter diktatorya yahut yeni bir ideolojian
fasizm dazmustur. iktisaden geri kalnginitelemesi ile ifade edilen devletler ise tarihi
akis icerisinde kendi demokrasi kavrghgrini olusturmulardir. Meri¢’ gore, milli
demokrasiler, az gsalnislikten kurtulma tasavvuru ile yodneldikleri ideoliej
baglaminda ne liberal demokrasi, ne de otoriter binresiniflandirmasi igerisinde yer

alirlar:

1917'ye kadar tek diinya vardi. 1917’den sonra ikiygh: sosyalist ve liberal
dinya. Il. Cihan Harbi'nden sonra, 3. Dinya gllu: eski mistemlekeler.... Bu
Ulkeler kanh micadelelerle, Bati'ya larcikmglardir, sevmezler Batr'yl. Ama
somurgeci Ulkenin buydk taraflarini  benimsderdir. Bunlarin  birggsu
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kapitalizmden kopup, sosyalizme yonglendir. Ama komunizmden de korkarlar
(Merig, 2009g: 53-54).

Fransiz Devimi veingiliz Sanayi Devrimi sonucunda ganan dongiimin
drnleri olan ideolojiler, bireylere ya da toplumdayol gdésterici bir glevi oldugu
tasavvuru ile dnceki toplumlarin mitlerinin yeraimislardir (Meri¢, 1986: 51). Modern
zamanlarin siyasi ideolojileri bu minvalde, sundauklilkeler ile birlikte Meri¢’in “her
cag kendi ruyalarini, kendi emellerini soylewhi(Meric, 2009b: 171) cumlesi ile

niteledigi demokrasi olgusunu da pek ¢ok kez blnyelerindentdamslardir.

3.2.IDEOLOJILER

Izm'lerin idraklere giydirilen bir deli gomj# oldugunu ikaz eden Cemil Merig,
ayni zamanda onlarin ugurumlari aydinlatan bir ihifeneri glevi gordinid de
vurgulamstir. Bati ikliminde sekillenmeleri yani Avrupali olmalari dolayisiyla
ideolojilere ihtiyath yaklgan Meri¢, bu ikazinin yaninda modern diinyada ssdibnek
icin onlarin s1ginin da ihtiya¢ dahilinde olginu kabul etmtir. ideolojiye digman bir
hal icinde bulunmadan, tehlikeli bir gince seklinde niteledii bilmesinlercilik
(Obscurantism)  distincesine teslim olmadan, bu gtemda ideolojilerin siyaset
haritalar oldgu hakikatini gérmek gereldini ifade etmgtir (Meri¢, 2009b: 92, 95, 93-
94). Ona gore, ideolojiler obskirantizm himayesindegaya ciktg takdirde bu
durumdan kurtulunabil@i ve fener glevi goren ideolojilerle birlikte kinin, toplumun

suuru bir araya getirilgi zaman toplum yoluna devam edebilecektir:

Ideolojiler siyaset diinyasinin haritalari. Haritasienize acihnir mi? Ama
harita tehlikeli bir yolculukta tek kilavuz olama2usulaya da ihtiyac var. Pusula:
Suur. Tarih suuru, milliyet suuru, Kiilik suuru. Ideolojilerin paine takilanlar
pusulasizdirlar. Gemi ya kayalara carpti, ya hgdasaplandi./deolojilerin isigina
g6z yumanlarn sloganlar yonetiMeri¢, 2009b: 95).

14 Bilmesinlercilik (Obscurantisme; Obscurantism)asizca’ya 18. asirda girgribir kelimedir. Kelime
Aydinlanma kagith gl olarak kullanilmg ve aydinlgin kagitt olan karankgl, yani cehaleti, insanin
bilinclenmesini engelleyen fikirlerin savunusu amiai icermgtir. Aydinlanma dglincesinden geri
donisi ifade etmgtir (Vergin, 2006: 294). Kavram, Turkce sozlUkté&jri toplumsal siniflarin belli bir
egitim duzeyini gmamasi ve aydinlatici birtakim bilgilerle donatihmes! gerekgini ileri sturen ve
genellikle 6zgir dglincelere kan koyanlarin tutumuna verilen ad%eklinde tanimlanngtir

(www.tdk.gov.tr).
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Meric, “ideolojiler sisle kagik; fakat dumanli diyesigl reddedecek miyiz?”
demek suretiyle ideolojilere kapilarini agnwe onlari tanimak gayesine yonedti
(Meri¢ 1986: 50-51). Bu gayede esas olanin, aiugldtoplumun hem kendisini
tanimasi hem de Bati'nin sosyal ve siyasal taritviherek ideolojileri kavramaya
calismasi oldgunu belirtmitir (Merig, 2008b: 229)ideoloji kavramindan yola ¢ikarak,
Bati insaninsuuruna yon veren dincelerden bahseden Merig'e gore, Hiristiyan dinya
gorisl, burjuva (kapitalizm; liberalizm) dinya ggtilve sosyalist diinya géuiil olmak
Uzere Uc¢ ¢@t dinya gorgu mevcuttur (Merig, 2008b: 225-227; Meri¢, 2009§12
297). Bati ile Dgu’'nun bu dinya gowleri konusunda mukayesesidyle yapar:

Bati'nin dinya gorgleri parca parcadir. Hiristiyanlk imtiyazlar dewa
ettirmeye yarayan bir bekgi idi. Burjuvazgtonun dest& olan kilise ile micadele

ferdiyetcidir, hurriyetcidir. Btiin diinyayi istismatme hdrriyeti. Bir taraftansci
sinifina, bir taraftan aristokrasiye karliberalizmi geltirdi. Bir kavga silahi idi,
bir sinif yalaniydi. Tirkiye insani nasil anlayatsil bunu?(Meri¢, 2009g: 291).

Adalet isteyen insanlarin glandgi Hiristiyanlik, onun adina kowgan kilise,
Meri¢'n tabiri ile ‘Sezar'in emrine girdikten’ soamro donemdeki imtiyazlari halk
nezdinde mgulastirmanin aracseklinde rol oynanstir. Eski kolelerin toprak kolesi
konumunda olmasi ile yeniden uretilen bu feodatesis Uc¢inci sinifin doisu
neticesinde yeni bir diinya g@tij parca parca kurulmayagenmstir. Meric’in tabiri
ile ‘satoyu ve kiliseyi devirme’ cabalarina paralel okagelisen liberalizmin kagisina
konumlanan sosyalizm de, ortaya ¢ikan glénin diger ay&ini olusturmustur. Merig’e

gore, bu Uc tarihi duguin ortak yonlergunlardir:

Her (¢ ideolojinin ortak yoni: Toplumdaki gddileri belirtmek ve onlari
ortadan kaldiracgini ileri sirmek. Bgka bir deyjle, Batr'daki diinya gorgleri
arasinda bir kopgiyoktur. Her yeni sinif eski hakim sinifin idedmjden yararlanir
(Merig, 2008b: 227).

Bati'nin kendine has tarihi ile gglrdigi dinya gorgleri, Avrupa kaynakli
ideolojiler seklinde Bati-dyiI toplumlara nifuz etmeye damistir. Sosyal bir hareket
cercevesinde gakn, toplumlarin siyasal ve ekonomik hayatlarinda agnamaya
baslayan bu ideolojilerin 19. asirda belirgin hal abman yaninda, diiinsel dizeyde
ortaya c¢ikan ve yayilan dea ideolojiler de mevcuttur. Angem, muhafazakarlik,

milliyetcilik, fasizm tarihi aks icersinde ortaya cikangir ideolojilerdir.
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3.2.1. Liberalizm

Liberalizm, Bati'da feodalizmin ¢cokmesiyle paralelr sekilde ortaya cikan
kapitalizmin Grind olan bir ideolojidir. OrtagaAvrupasli, derebeylerin ve rahiplerin
hiyeragik feodal sistemine dayansgtir. Toplumsal hayatta, toprak kokgliyani 'serflik’
olgusu vicut bulmg koylerin olymasinin ardindan geén ticaretin etkisiyle yeryam
yerleri eklemlenerekehir devletlerinin kurulmasina zemin hazirlagntiim bu faktérler
Ziraat ve endustri ile @rasan yeni bir sinifin dgmasinin itici glici olmgiur. Ortaya
ctkan Gguncu sinif, Uretim vasitalarl yenilendikeelricen olgacak sisteme dou
ilerlerken,  kominléP  derebeylerinin  baskilarindan  kurtulma  emellerini
gerceklgtirmeye koyulmgturlar. 12. asirdan itibaren siregelen bu iktisadedisiklik,
18. asra gelinginde daha kuvvetli bir toplumsal gerceklik halinmaya balamistir.
Ingiltere’de iktisadi kanunlar, kurulan sanayi atata baskin bir hal almaya skarken,
Fransa da siyasi 6zgurluklerin gpede, siyasi liberalizmin vatani olmayaskamistir.
Avrupa’nin, ardindan tum dinyanin tanik gidduSanayi ve Fransiz Devrimleriggnan
tarihi donguimun zirveleri kabul edilmekle birlikte ‘liberal’deolojiyi de siyaset
tarihine cikartmylardir. Bu tarihi sireci, 12. asirdan beri burjunaz haklarini adim
adim fethetmesi ve 1789'da iktidara ge¢cmg=linde ifade eden Meri¢’e gore, yeni
olusan bu sinif, hem iktisadi hayatta hem de siyasattayhurriyet istemekte ve kendi
dretim yapisini olgturmaktadir (Meri¢, 2009g: 42). Merig¢, siyasi veiskdi hatta
kiltarel alanda 6zgurluk utlkisa ile yolan cikanekiélizmin yiksekini séyle ifade
etmistir:

18. asirda Fransa’da burjuvazi, ortagdan arta kalan lonca sistemine
baglanamazdi./ktisadi hayat, hiirriyete muhtacti. Liberalizm “Bkayapsin, birak
gecsin” diye bar bar bairiyordu. Krallik, gelgen istihsal kuvvetlerini dizginliyordu
(Merig, 2009g: 42).

18. yuizyil Fransasi icifngiliz rejimi ideal. Bir kralin cellat satiri altida can
verdigi Ingiltere. (Great Revolution)./ngiltere’de aristokrasi ile burjuvazi
uzlasmistir. Bir zeka aristokrasisi vardir, siniflar esngktParlamento, cok partili
rejim, genel oy, ana hurriyetlerin kabull: liberalemokrasiyi hilasa eder...
Ekonomik liberalizmle, siyasi liberalizm aygey dgil. Fizyokratlar ve A. Smith
devletin iktisada asgari mudahalesini, gimrik disarve tahditlerin kalkmasini
isterler (Meri¢, 2009g: 52).

15 Beraber cajip geliri paylamak iizere bir araya gelen toplgiin adidir (www.tdk.gov.tr). Merig'e
gore komunler, burjuvazinin kiangici olan bir olgumdur (Meri¢, 2009g: 23).
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Meri¢, Oncelikle ‘liberal’ kelimesinden yola cikade diger ideolojiler gibi
toplumsal olaylarla ilgili bir dizlemde bulunan Béralizm’in kavramsal boyutunu
incelemitir. Hrriyet anlaygl ile Avrupa’da yeni bir insanin, yani ferdin mijdedigini
soyleyen Meric, kavrami kon@u cicezin rengini alan bir Hint kelel@gne benzetnsiir
(Meri¢, 2008b: 196). Filozoflardan yapti alintilarla ve so6zluklerden sunglu
tanimlarla liberal dinya g6gtini izah etmeye camistir. Fransiz Devrimi’nden sonra
siklikla telaffuz edilen, Turkce’'de dnce ‘serbestinra ‘hirriyet’ kelimesi ile kadanan
kavramin, baski olmadan insanin skesinin istediini degil kendi diledgini
yapabilmesi, insanin kendi serbestiin suuruna varmasi, ruhsat gibi anlamlar
tasidigini belirtmgtir (Meri¢, 2008b: 204; 198). 18. asra geligidde, insanlarin hur
oldugu disiincesine binaensau harriyetciligin bir gérinima olan ferdiyetcilikle ve
rasyonalizmle harmanlanan kavram, burjuvazinin @ggrca olgan dinya gortinin

mihenk tgl olmustur.

Burjuvazinin onderfiinde gelgen 1789 ihtilaline paralel olarak siyasi
catlamanin zirveye cikargli ve genel unsurlarin icra edilmesinden 6nce, Jotcke
(1632-1704) ve Adam Smith (1723-1790) gibisdltiirler tarafindan temeli atilan
liberalizm, Meri¢'e gore, kapitalist Uretim (istid$ sisteminin politiksekli olarak ifade
edilmistir (Meri¢, 2009g: 52). Hur bir kimeste hur bir t&vve hir bir tilki seklinde
tasavvur etfii liberalizmi, iktisadi liberalizm, fikri liberalim ve siyasi liberalizm
seklinde Uce ayirmstir (Acikgoz, 1993: 143; Meri¢, 2009e: 347). 18irda bitin
hirriyetleri kucaklayan, 19. asra gelipgide ¢ ayri mana kazanan liberal ideoloji,
iktisadi anlamiyla, ekonomik hayatin kendine gOoenudnlari oldgunu ileri surerek
devletin ekonomik hayata midahale etmemesi g@iaktisavunmaktadir. Temel
ilkelerinin icerisinde miulkiyet ve servet edinmesdicesini bulunduran ideoloji bu
baglamda devlet mudahalesine kalr ve kapitalizmin nazari temelini gltwrmaktadir.
Fikri liberalizm, her d&linceye sayglyl savunmakta, siyasi liberalizm isdapgenter
rejim, genel oy gibi unsurlara binaen demokrattesni icermektedir (Meri¢, 2009g:
105; 179; Meri¢, 2009e: 333). Meric liberalizmineamatlaringdyle cizmitir:

Liberalizm nedir? En gizel tarif liberal Benjamiro@stant'inki. Liberalizm
kisinin hurriyetidir, despotizme kar, kalabalga karsi hirriyeti. Liberalizm demek
burjuvazi demektir, ferdin toplum kasindaki haysiyeti, vekaridir. Fert bitin
distincelerinde hardir. Alt-yapisi ticaret hirriyetingerbest rekabete dayanan bir
diizen. Liberal demokrasilerin temelinde kapitalizmsaferi vardir. Liberalizm, yani
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burjuvazi Asya'yr Afrika’'yi somirmeseydi, kendg¢isine s6z hakki tanimazdi
(Merig, 2009g: 128-129).

19. asrin siyasi ganceler tarihinin, ayni zamanda liberalizmin zafgrtarihi de
oldugunu ifade eden Merig, “ama hangi liberalizm” somsisormak suretiyle konuya
aciklik getirmeye cajmistir. ifade ettsi Uzere liberalizm, hdangicta bitin ve
bolinmez bir halde, ilerleme felsefeseklinde vicut bulmg lakin sonralari
parcalanmy, sanayinin gef§imesine taraftar olan dinamik bir liberalizmin yasandonuk
bir liberalizm de viicut bulmaya Hamsstir. ingiltere’nin dinamik bir liberalizm
bayraktarlgl yaptgini, Fransa’nin ise tutucu liberalizmin vatani @dou vurgulayan
Meric, ilk ¢ikis noktasindan itibaren bu ideolojiningara ve Ulkelere gore @sstigini
ifade etmgtir (Meric, 2009e: 333). Burjuvazinin ekonomik sesyal gekiminin Grind
olan liberalizm, Avrupa’daki devletlerarasinda ¢akkli sekillerde gelgmis, daha sonra
da Bati-dgI toplumlara da nufuz etstir.

Meri¢, temelde hirriyet fikrinden hareket eden iddmi, kelime anlami
yuzinden onemser ancak, kapitalizme aracilikgiettin de bu ideolojiyi elgtirir
(Saglik, 2010: 263). Kapitalizmi, ferdi kazanca dayarmansistemseklinde ifade eden
Meri¢, onun tim tezahdirlerindeki ortak yanin kazdngsi, yani sermaye Ustine
sermaye yimak ihtirasi oldgunu vurgulamgtir (Meri¢, 2009g: 162). Avrupa’daki
tarihi donigumlerin sonucunda adim adim ilerleyen burjuvazigimde bulundgu
kapitalist sistemin uzantisi olan iktisadi libezah, Meri¢c'’e gbre, bgdangicta bir
mecburiyet biciminde ilerlergilakin sonralari bir istismar doktrini haline geftm.
Hurriyet olgusunun yani sira, kazanma gudusinin Hairsa dongtigini, Bati
tlkelerinin kanh micadelelere gimekle birlikte somirge arayna ciktiklarini, hatta
Birinci DUnya Sav@i'ni misal sunarak liberal giinceye ciddi elgiriler yoneltildigini
belirtmistir (Merig, 2009g: 179; 54). Tuccarin, girmmcinin genel bir ifade ile

burjuvazinin icinde bulundiu kapitalizmisodyle izah eder:

Kapitalizmin iki 6zellgi var: 1. Universel olmasi. Hammadde dinyanin dort
bucasindan gelir ve dinyanin dort bugaa gider. 2. Anagi icindedir, planifiye
(planlanmy) degildir, ¢inki Universeldir. Tek amaci kazang¢ olan bistemde
mustahsilin kazancini sémuren bir teknik biro vardima bu biro Pazar icin
spekilasyonlar yapmaz. Piyasayl kontrol edemezitliCeekabetler at oynatir
burada. Ve insanla insanin sicak, dostca munasefstne pgin para girmistir.
Insan bir tecrittir. Kapitalist icin mgteri vardir. Kapitalistin ilk vasfi egoizmdir.
Ama bu kapitalizmin ideologlarina gore, insagmh menfaatinedir(Meri¢, 2009g:
207).
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Kapitalist sistemin bafiglri olan burjuvazi (U¢inct sinif), Meri¢’in tabile
Kilise'yi edilgen duruma getiripgatoyu devirdikten sonra, kalabzh kagi ferdi 6n
plana cikararak universel gerler ealiginde liberal dinya gosiind kurmugtur.
Burjuvazi, ferdin haklarini toplufia kagi savunmg, ferdin menfaatlerinin diiintimesi
gerektgini vurgulams, yani kapitalizmin temelinde yatan bireyga (individaulism)
bagl kalmistir (Meri¢, 2009g: 395). Herkesin kendi hareket ikgbtine birakilmasi
gerektgini, bu sayede Uretimin artggal ve refahin toplumun tim kesimlerine
yayllacgini savunmstur. Kapitalizmin sekillendirdigi, burjuvazinin bglandgi
bireycilik ve bu b&lamda liberalizmin Ongorileri gercekleems, refah dizeyinde
halkin gerg bir kismi yararlanamagh igin son kertede bu durum kapitalizmin agmazi
haline gelmgtir. 16. asirdan 20. asra kadar g&yen liberalizm, icerisinde barindigli
tezatlan halledilmek adina esnekteeye cakmis, lakin sonralar karsina yeni bir

ideoloji olan sosyalizm c¢ikrgtir (Meri¢, 2009g: 281).

3.2.2. Sosyalizm ve Materyalizm

Sanayi ve Fransiz Devrimleri ile giint ispat eden burjuvazi, statikonun
liberalizmin lehine dgistigi bu donemlerde, iktidarin 6rtilu ya da agiktanilsiablarak
toplumsal hayattaki konumunu guclendigtini  Kapitalizmin bu yeni doneminde
koyllulerle birlikte sanayilgmenin neticesinde yeni bir sinif, Saint-Simon’ubitaile
fakir bir sinif (s¢i sinifi; proleterya) meydana gekpitoplumsal hayatta vagini
surduren bu koylu vesgiler ise, bir refah kaybi yamak suretiyle gorinirde olmayi
surdurmglerdir. Refah kaybinin yandgl bu donemlerde ve sonrasinda, nesne
konumuna gelen bu kalabaliklarin ya da dolagkilde bu sistemin nesnesi olduklarini
distnenlerin ellerinden tutan ise Meri¢’in tabiri ilékinlere seslenen” sosyalizm
olmustur (Meri¢, 2009g: 144; 170). Ona gore, 19. asicedfiberaldir, burjuvazinin
olusturdusu bu ideolojinin kagisina daha sonra sosyalizm c¢ikim (Meri¢, 2009g:
146). Kapitalizm ve onun ideolojisi liberalizminushsuzluklarini dizeltege ve yeni
bir toplumun kurulmasinda kalabaliklarin kilavuZzaaas1 Umit edilen sosyalizm, Saint
Simon (1760-1825), Pierre-Joseph Proudhon (180%)18&arl Marx (1818-1883),
Friedrich Engels (1820-1895), Francois-Noel Bali¢u60-1797), Robert Owen (1771-
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1858), Charles Fourier (1772-1837), Pierre Lerolik9{7-1871), Flora Tristan (1803-
1844), Louis Blanc (1811-1882) gibi isimleri bagraltinda toplanmytir (Meri¢, 2009g:
20-21; Meri¢, 2009e: 381-382, 385). 18. asrin #dis siyasi ve toplumsal
calkantilarinin Grand olan sikintilara ¢ézim bulanaysinda ortaya c¢ikan bu isimler,
sosyalist ideolojinin zeminini ofturmuslardir. Merig, ‘sosyal’ kelimesinden ve bu
distnurlerden hareketle, her ideoloji gibi toplumskdytarla ilgili olan ‘sosyalizm’in

kavramsal boyutungbyle incelemgtir:

Sosyalizm kelimesi 1832'de Pierre Leroux sayesigelsir. Ondan evvel
sosyal mesele yok mu idi&rail peygamberlerinden Eflatun’a, Eflatun’dan
Machiavelli'ye kadar bircok insanin kafasini yordan mefhum. Owen’igakirtleri,
Ingiltere’de sosyalizm kelimesini kullargtardir (Merig, 2009g: 20-21).

Sosyal kelimesi de 19. yuzyil stzminda ortaya cikar ve g@gl yukar
sosyalizmi kaglar. (Saint-Simon veakirtlerinde) La question socialesgi meselesi
demek. Kelimeyi tarihi akicinde ele almak gerefMeric, 2009g: 225).

Toplumsal sorunlara yanit vermerasina giren dgindrlerin sekillendirdigi
sosyalizm, kimisine gore Uretimglie eden politik strecin kendiginden dgisimiyle,
kimisine gore de devrimci, radikal bir glgimin hayat bulmasiylasievsellgecek bir
karaktere sahip olmgtur. Feodalitenin ¢okili ve dinin toplumsal hayattaki 6neminin
azaltiimaya cafildigi Avrupa’da, bilimsel getimeler ve sosyal yapidaki gieiklikler
bireyleri etkileyerek Tanri'nin yerine insani koyhiimanist ve materyalist bir dyun
yerlesmesine olanak gtamistir. Derebeylik toplumsal diizeninin tarih sahnesimd
silindigi sonraki dénemler, burjuva akhnin egemgmli sergilemesine paralel bir
sekilde, sosyalizmin de gan 6n plana cikardl akilcilik, hiimanizm ve materyalizm
olgulari ile munasebetlerini sergilemesine tanilétnitir. Bu bglamda sosyalizm,
himanizm ve materyalizmle siki sikiyaghaolan anlatilari binyesinde barindiran bir
karaktere sahip olmtur. Karl Marx'in “sdyledim ve ruhumu kurtardim” zéni
ilistirdigi calismalarina dayanan (Ors, 2009: 165) ‘Marksist’ id@den cikarmasa
yapan Meri¢, sosyalizmin hiimanizm ve materyalizitnkkisini agciklamaya ¢cagmistir.
Meri¢, materyalist kavramini dncelikle, giindelikyhia mukaddesi olmayan, davasi
olmayan, bir fikir @grunda fedakarlik yapmak zevkini tatmayan bedbale@en bir
isim bi¢ciminde tanimlamgtir. Ona gore, bu nevi materyalizmle, felsefi mgadizmi
birbirinden katiyetle ayirmak gerekmektedir. Felseateryalizm ise ruhun da, kuvvetin
de maddenin bir unsuru olgunu kabul eden doktrigeklinde ortaya ciknstir (Merig,
2009g: 41). Bu aciklamadan sonra, materyalizm kawuraikiye ayiraraksdyle devam

etmistir:
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1. Mekanik materyalizm. 2. Diyalektik materyalizMateryalizm sadece
Hegel idealizminin mistik tarafini torpilemek vgalektgi ilmi bir temele oturtmak
gayesi ile sahneye cikar. Tarihi maddecilik, tartimanizmdir. Marx 1844'de,
“insanlar hayatlarini kazanmak icin bir araya gdbr’ der. Birtakim
minasebetlere giirler. Bu minasebetler iradelerinin @ndadir ve muayyendir.
Ne ile muayyendirZstihsal kuvvetlerinin durumu igMeric, 2009g: 41).

Idealizm, varolgu ruhsal bir temelde ararken, bu sdiicenin kagiti olan
materyalizm etraftaki heseyi elle tutulur ve somut bir 6zle temellendirmeyadismistir.
Thomas Hobbes (1588-1679), hgryi maddesel parcaciklara dayandirirken, Isaac
Newton (1642-1727) da, evrendeki heyin, dgismez yasalar ile mekanik bir sire¢
halinde ilerledgini 6ne sturmétir. Francis Bacon ise @da bilimlerindeki gemelerle
nedensellik ilkesinin acik bigekilde, bilimin temeli olarak kanitlangini daha 6nce
zaten One surmtidi. Varolusun dgasi konusunda kesin bilgiye gilaaya ¢cakan Rene
Descartes (1596-1650) de, ruh (ruhsal gerceklikinagelde (di gerceklik) dolayiminda
iki gerceklik olygunu ileri surse de, gligerceklik s6z konusu olgunda dger
maddeciler gibi mekanik gerceklik anlayn korumutur. Avrupa, dgince alaninda
bdyle bir stirecten gecerek meyvelerini verirkeim itle materyalizm ilgekillenmeye
baslamistir. Merig, bu etkiyisOyle ifade eder:

16. ve 17. asirda kurulmaya #ayan fizik, kendini kilisenin
mahkumiyetinden kurtarmak icin, ilmin désintéreggéarlar 6tesi) oldgunu
haykirir. Tanr'yr ilim dinyasindan kovar. Bgekilde ilim, insani olmayan bir
haviyet kazanir. Figin kazand§l bu blyuk itibar —-matematik, bir metod sayilir- 18
yuzyilda Kilise'ye kan savgan materyalist Fransa icin bir destek olgtwr. Bu
asirda aklin hakimiyetini kurmak isteyen bir avungdn, kendilerine materyalist
demekten cekinmélleric, 2009g: 40).

15. ve 16. asirda dindrlerin sarildil, insani 6zne olarak merkez yapma
temelinden hareket eden himanizngidicesi, kokeni Eski Yunan'a kadar goturilen
materyalizm ile yg@rularak ivme kazanmgtir. Fizik ve matematik alaninda
ilerlemelerinde etkisiyle, ilimlerde mekanik bir kg acisi gekmistir ve tim bu
tarafindan ideolojik micadelede bir silajeklinde kullanilan modern bir g&l
dolayiminda yayginlik kazangtir. Her seyde madde formunu arama idraki Marx’'a da
sirayet etmgtir. Tanri’'nin yerine insani oturtan bir gintr olarak nitelenen
Feuerbach’in hdmanizmini ve Hegel'in diyalggi ters yliz eden Marx, tarihsel
materyalizmin ana hatlarini ¢izgtir. Zamanla bilimdeki gejmeler ve tarihselci
aciklamalar neticesinde materyalistrétilerin icergi degismeye balamis, Marx ve

Engels’in baini c¢ektgi sosyalist ideoloji, materyalist bir gdriile yogrulmaya
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baslanmstir. Bu dundrler, idealizmi ve mekanik bir temel tzerine Wur bilingli ve
aktif insan Oznelerin ortaya c¢gkni tam olarak sunmakta yetersiz kalan indirgemeci
materyalizmi reddederek, materyalizmi diyalektik tergalizm olarak sistematize
etmitirler. Bu anlamiyla materyalizm, ihtiyac kadamanin dgal cevre ile
etkilesiminin, hem insani toplumsal yapilari hem de g@lidrintilerini ve ayrica
tarihsel dgisimlerin uzun sdreli dizilerini anlamada onceliklir tyere sahip oldgunu
ileri sirmigtar. Bu @reti, insan toplumlarinin temel farkli bicimlerimpaddi Uretim,
dagitim ve tuketim etkinliklerinin toplumsal 6rgutlersi araciigiyla tanimlama ve
siniflandirma gigimlerini icermitir (Marshall, 2009: 480). Diyalektik materyalizmin
tarih hadiselerini belli bir determinizme @agordigini ifade eden Merig, sosyalizmin

damarlarindan biri olan ‘Marksist’ tasavvwusekilde izah etntir:

Insanlarin hayatlarini kazanmak ve ilerlemek icin gjikleri miinasebetlere
istihsal munasebetleri denir. Bu munasebetler bigmiyetlerin kokunu tkil eder.
Bunun Ustiinde cetrefil bir Gst-yapi kurulddeolojiktir: Devlet, hukuk.

Yani belli bir iktisadi temel Ustitinde, belli bir [gik yapi yikselir. Bu politik

Alt-yapi, Uste, Ust-yapi alta diyalektik bikilde tesir eder. Ama esas alt-
yapidir. Tarihi materyalizm butiin sosyal hayatinyalekonomiye lggamis degildir.
19. yuzyil bir homo economicus devri idi. Tgeniverilen 6nem tabii idi. Teknik,
insan zekasinin goafyayl ygurmasidir, yani son tahlilde insanin alin teringjzg
nuruna en ¢cok ehemmiyet veren bir doktrindir. Biktdoin materyalizmle alakasi
isminden ibarettifMeri¢, 2009g: 42).

Tarihi aks icerisinde, farkli @retiler ve esaslarla ici doldurulmaya gah
sosyalizm, liberalizmin ‘birakiniz yapsinlar binaka gecsinler’ disturunun kasinda
konumlanan bir ideolojidir. Sosyalist ¢ercevenierigine giren ‘Marksist’ ideoloji de,
insan d@asini ve onun Ozgurkiini genel anlamda gerceytiemekle yukimliu us
olarak devlet anlayini icinden curitmeye koyulmtur (Marx, Engel, 2008: 8).
Toplumsal hayatta, 6zel milkiyet rejiminin meydaetigligi celiskileri ifade ederek,
devletin toplumsal yapiya Bnabilecgi ve demokratik bicimde insan cinsinin gergek
ve ussal bir orgutlendiricisi olabilegie disincesinden vazgecerek, bireylerin asil
kurtulusunun, 6zel mulkiyetin akag1 edildigi toplumsal bir devrimle 1slah edilgbir
devletin siyasal ¢ercevesinde vicut bulabigeamnlaysini ortaya koymsgtur. Ortaya
koydusu bu d@uncede, kurtulgun bal oldugu ana karakter ise 6zel mulkiyetegha
olan, yabancilgnis emeiyle somdirilen konumundaki proleterya oktur.
Feuerbach’in dinsel temellendirmesini y#pti yabancilamayi, &c¢i sinifinin

yabancilamasi minvalinde one c¢ikaran ve ekonomik temelgldyan Marx, bu
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durumun bir sinif himanizmasi ve kdmunist bir deNei gilacazini 6ne surmgtar.
Marx, bilimsel sosyalizmgeklinde ortaya koydgu bu doktirini, ayni zamanda Hegel
idealizminin  reddedildii, sosyo-ekonomik sureclerle gkilerin  6ncelginin
vurgulandgl materyalizm ile himanizmi kurgudan kurtargmibpir bilim Gzerinde
kurmwtur. Duyumcu ve mekanik materyalizme $aelestirel bir tavir takinarak,
toplumsal olgun bilimsel, nesnel ve diyalektik oldu bir materyalizm ortaya
koymuwstur. Ozgll toplum bicimlerinin vagini dile getirerek, bu toplumlarin nasil
ortaya ciktgini ve bu toplumsal bicimlerin devlet, din, paraigbaglamlarla nasil
iliskiler kurdusunu c¢ozumlemek igin diyalektik materyalizngrétisini kullanmstir.
Incelemesinde ortaya koyglu toplum ve tarih kuraminin adi tarihsel materyaliz
olmakla birlikte, Marx’in olaylara yakiami, onlari inceleme ve anlama yontemleri
diyalektik, bu olaylari kavrayi, yorumlaysl ve teori materyalist bir temeldensa
edildigi icin metodolojisinin adi diyalektik materyaliznmmdiBu esaslardan hareket
ederek toplum yamini inceleyen Marx, tarihsel materyalizminde, diegecim
araclarini ve bunlarla kendi maddisganlarini strdirmek icin tretimde bulunan canh
varliklari, insanlk tarihinin temeline oturtaraloghy! ve tarihi kucaklayan materyalist
bir ilkeyle diyalektik bir cozimlemeyi iceren fefssiyle incelemgtir. Cemil Meri¢'e
gore ise tarihi maddecilik ayni zamanda tarihi hidmadir, Marx’in materyalizmi,
diyalektigi ilmi bir temele oturtmak gayesi ile sahneye cigmni(Meri¢, 2009g: 142-
143). Uretim tarzlariyla hem toplumsal gkli durumlari hem de tarihsel gigme ve
yeni toplum bicimlerine gegé dair olasi gllimleri sunan, iktisadi ygama vurgu yapan
tarihsel materyalizmde yer alan esaslardan biristd&f mucadelesi olgusudur. Merig,
sinif miicadelesi olgusunun izahaydyle yapar:

Marx icin, sinif kavgasi, tarihin muharrikidir, giin birinde siniflar ortadan
kalkacaktir. Istinsal vasitalari biitiin cemiyetin maldir. Burjai;aaristokrasiyi
ortadan kaldirir ve proletarya d@r. /deal, tezle antitezin insanla tabiat arasinda
olmasidir(Meri¢, 2009g: 35).

Engels’in “insanlar tarihlerini kendileri yaparlasdzini dile getiren Meric,
tarihin, insanlarin kaprisine gore gle kendilerinden dnce gelen insanlarin biraktiklar
mirasa goresekillendigini vurgulamstir (Meri¢, 2009g: 40). Tarih ve insan arasindaki
diyalektik munasebetle birlikte, ekonomik temeli @iana c¢ikaran Marx, insan
ili skilerinin 6znel ve manevi olmaktan 6nce, nesnel maddi yani ekonomik ve

toplumsal oldgunu ifade etmitir. Ona goére, hayatlarini kazanmak icin bir arggéen
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insanlarin bu munasebetleri iradelegiddadir ciinkl Marx, y@ami belirleyenin biling
degil, tam tersine bilinci belirleyenin yam old@guna inanmgtir (Marx, Engels, 2009:
12). Bu bglamda, toplumsal yamin bilinci belirlemesinin uzantisi olarak, toplseh
minasebetler Uretim guclerinin  durumuna gd&ekillenmis dolayisiyla tarihin
devindiricisi toplumun ve onu ofturan bireylerin maddi yaminin yeniden
uretilmesine ihtiyac duyulngtur. indirgemeci bir ironi ile elgirilien Marx’in
doktrinindeki ekonomik temel, Meri¢ tarafindan die @linmakla birlikte bgka bir
acidan da deerlendirilmistir. Marx’in ideoloji ile alakali ortaya koydiwm yonetici
sinifinin dguncelerinin her ggda hakim dglnceler oldgu tasavvuruna binaen Meric,
distncelerin ve Ust yapinin gghminin GUretim tarzinin sonucu olan gucskileri
tarafindan belirlengi seklindeki ‘Marksist’ digtince gibi kati dglinmemstir. Meric'e
gore, toplumlar birikmelerle birlikte tedricen iler, bu ylizden belirli bir dlciye kadar

kendisi olargey, belirli bir dlctiden sonra o gédir (Meri¢, 2009g: 42).

Eflatun, nasil insanhin mutlulysu hayaline dayanarak ideal siteysanetmek
istemise, donemin kgllarindan hareket eden sosyalizm bgyraltinda toplanan
kisiler de, toplumdaki fertlerin ¢itligi adina ideal olana yodnelgherdir. Sosyalizm,
Avrupa’'da burjuvazi lehine ggsen dretim dizeninin, bu kezidik adina ve halk
lehine dgismesi gerekfiini soyleyerek, burjuvazinin yerini sosyalizme aagg
ideali icin insanig muicadele etmeye gamistir. Geng kalabaliklarin kinlerine
seslenen, kalabaliklarin 6zgiglini sg&lamak icin devrime veyahut blytk reformlara
yonelerek gtligi saslayaca&ini taahhit eden sosyalizm, 19. asir sonrasi, ikizell
Sovyet Marksizmi tecribesi neticesinde sa@anlarla evrensel ilkelerine gdlge
disUrmisttr. Marx'in teorisi daha da kati bir hal aknici giderek bgalan ideolojik bir
ogreti haline gelmitir. Bu balamda, Sovyet Marksizmi’nin burokratik otoritarizmm
uzantisi olarak Marx'in ejéirel yontemi yozlamis, bilimsel olan bir sosyalizm
umutlarina aykir bir halde komdnist bir Glkeyeasektle gegiideali iflas etmg (West,
2008: 101-102), sosyalizmin ideali bir karikatlrrigégimtnde kalngtir. Milliyet
kavraminin “migterek ygama arzusu tayan, ayni dili kongan, ayni imanin salikleri”
seklindeki tanimindan yola cikarak sosyalizmle ilgikiklama yapan Meri¢c’'e goére
sosyalizm dahi bu tanimis@mamstir. Ona gore sosyalizmislam’dan habersiz bir

Islam karikaturtdur:

74



Sosyalizm Rusya’da idi. Ve netice vgrdielli degil. Bir ftalyan, bir Fransiz
iscisi ayni insan midir? Nazari olarak sosyalizm etlfr tstudir. Aci ¢cekenler
somurilenler kardgir, butiindir der. Sosyalizm dinyayi ikiye bélebn&irenlerle
somurilenler. Sosyalizm, Bati gincesinde en son ve en yeni ortaya cikan
distincedir. Milletler Ustl oldgunu iddia eder nazariyatta. Fakat tatbikat yalandi.
Fransiz/htilali “insan ve vatandalik haklari yruna” yapiimisti. /nsanhik mefhumu
vardli. Sosyalizm de ayni haklarla sahneye ciktigiiBu Bati'da Hiristiyanlik,
sosyalizm ve milliyetcilik vafAcikgéz, 1993: 102-103).

Sosyalizm kelimesinin aslinda 1830’da tarih sahreesgiktgini belirten Merig,
sosyalizmin tarih sahnesine yeni c¢ikan bir sindiimya gorgl (weltanschauung)
oldugunu vurgulamgtir. Ona goére, her sinifin kendine gore bir din§&igi mevcuttur
(Meri¢, 2009g: 107). Burjuvazinin siyasi hakimiyeti percinlemesi ve Sanayi
Devrimi’nin gerceklgemesi neticesinde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢ozulngasisahneye
ctkmistir (Meri¢, 2009g: 257). Ysadgl donem itibari ile sosyalizmin, mulkiyet
rejiminin komunizm veya kolektivizm istikametindegistirilmesi, yani her ttrli 6zel
mulkiyetin sosyal miulkiyet haline getiriimesi (komiam) yahut Uretim araclarinin
sosyallgtiriimesi (kolektivizm) seklinde anlaildigini belirten Meri¢’e gore, btin
sosyalizmlerin ortak yond, siniflar ve fertler ar® ucurum aciimamasi icin 6zel
mulkiyetin ortadan kaldirilmasidir (Meri¢, 2009¢9;876). Onun, sosyalizmden kasti
genel bir temayll, yani sanaytaenin, fabrika hayatinin Grint olan bir ideoloji
olusudur. Avrupa kaynakl olan bu ideoloji, kapitalisistemin aksakliklarina binaen
dogmus, sonrasinda ise ongoruleri gercgkiems hatta bir hayal kirikfii meydana
getirmistir (Meri¢, 2009g: 367).

3.2.3. Anasizm

Liberalizmin ferde atfetfii Gnemi paylaan, sosyalizmin kapitalizm elrisini
blylk oOlcide benimseyen agiam, tarihi aks icerisinde cgitli distince bigimlerinde
gorinmesine f@men b&msiz bir ideolojidir.  Liberalizm ve sosyalizm gib
Aydinlanma c¢#8inin Grind olan angizm, bata devlet olmak Uzere batin otorite
bicimlerinin ortadan kalkmasiyla tam anlamiyla Gzdiir topluma ulailabilecesini
savunmaktadir. Meri¢’in tabiri ile, ‘angzm esittir hurriyet'tir ve anagizmle sosyalizm
ice ice gecmy olsalar da birbirlerinden farkli toplumsal proje&esahiptirler (Meric,
2009g: 152). Ona gore, her agiam, ferdiyetcidir, ¢inki esas olan ferdin vgudir;
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lakin toplumu bir tecritseklinde gorse de, ne kadar ferdiyetci olsa da, tektbgina
yasayamayacg@ndan dolayr ayni zaman da aiam sosyalizmi de blnyesinde
barindirmaktadir (Meri¢, 2009g: 152-153). Toplumdmurdigind, kendi cikarlari
pesinde katugunu ifade etfii otorite bicimlerinin, @aagidan yukariya dgru olusturulan
bir drgutlenme ile kaldirilagani iddia eden angizm, Max Stirner (1806-1856), Pierre-
Joseph Proudhon (1809-1865), Mihail Bakunin (18&46), Pyotr Alekseyev¢
Kropotkin (1842-1921), William Godwin (1756-1836)bgpek ¢cok dgundri gery
yelpazesinde barindirgtir (Meric, 2009e: 447, 465; Turkone, 2009: 132s5,20009:
355). Anasist eylemin ve dglincenin kokleri, 1789 Devrimi'nde ve 18. asir
felsefesinde bulunmakla birlikte daha eskiye dayaladbilir. Ortaya c¢ikan bu isimler
ise ¢cgdas anagist ideolojinin zeminini olgturmuslardir. Merig, ‘anagi’ kelimesinden
ve bu dguandrlerden hareketle, her ideoloji gibi toplumsdbytarla ilgili olan

‘anaiizm’in kavramsal boyutungdyle incelemgtir:

Tarihlerin tanimadgi bir tahrip cinneti kagisindayiz. Sosyal bir kuduz veya
kanser. Bu sinsi, bu kancik, bu sureklghnlasmaya “anagi” demek hata. Anati,
saman alevi gibi yanip séner. Her Ulkede, hefdg her diizende belirebilir: Fitne,
fesat, kargsa. “Anarsizm” desek, dipediz minasebetsizlik. Amar bir dinya
gOrusudur, tutarh bir felsefesi, gdzipek havarileri,dlle alay eden kahramanlari
vardir. Anagizm hdrriyet akidir, insan asaletine ve yucglie inanstir; tek kusuru,
hicbir zaman gercekjenemj ve gerceklgeemeyecek olmasi. Aga@am Avrupa’nin
rezil ve yalanci medeniyetini yok edip, bahtiyar lgagin yaraticisi olmak
hilyasindadi{Meri¢, 2009e: 435-436).

Kelimeleri tarif etmeden gigilecek her targmanin kisir kalmaya mahkum
olacaini vurgulayan Meri¢, bir sosyal olgu olan ‘agiarve bir dinya gorgl
mahiyetindeki ‘anaiizm’ ile birlikte konuyla ilgili bircok kavrami tatmaya cakmistir
(Merig, 2009e: 452). 178thtilali’nden sonra Jironden’lerin siyasi rakiplerigermek
icin kullandiklari ‘anagist’ ithaminin, 1840tan itibaren Ovuntlecek birsviahalinde
algilandgini ortaya koyan Meric, angzmin, hayali bir adalet nizamina gonul verenleri
ve ferdi harriyetlerin sevdalilarini bir bayrak iatia topladiini ifade etmgtir. Anarsi
kavrami ise anaizm felsefesi gibi bir nazariye kgina burinince yepyeni bir anlam
kazanmgtir (Meri¢, 2009e: 451-452). Angzm, hukimetsiz bir toplum ve hirriyetci bir
dizen kurmak iddiasindayken, Meri¢’e gore ande, kendini daha aydinlik lafizlarla

belirtmek ihtiyacinda olmyiur. Anasi kavraminisdyle analiz eder:

Filhakika anagi, mahiyeti, amaci, araglari s6z konusu qjduzaman,
birbiriyle taban tabana zit iddialar sergiler. Nazaolarak ele alindiklarinda da,
anarsist doktrinlerin, hukuk ve milkiyet konusunda hicbitak yonleri yoktur;
sadece hepsi de, az ¢ok yakin bir gelecekte, devtetadan kalkacgini ileri
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surerler, o kadar. Ama angr yalniz nazari bir kavram ¢d, bir davrany, bir
yasayls bicimi (Merig, 2009e: 452).

Eski Yunanca’'daki ‘an’ ile ‘arkhe’den tlreyen agidafzi, asagl yukari, otorite
ya da hiikiimet yokku seklinde anlamlandiriingtir. insanglunun, devlet ve hiikiimet
olmadan toplumlarin yayamayacg@ hikmu, anai kavraminin olumsuz manada, yani
karisiklik, kaos gibi kagiliklarla kullanilmasina zemin hazirlaghr. Proudhon’un
‘anai’ olgusuna sahip c¢ikarak onu bir nazarigeklinde irsa etmesi kavramin
cercevesini d@stirmis, buna paralel birsekilde baka diundrlerin de farkl
kullanimlari olmyg, Bati dillerindeki bu kavram, buyik karga toplumun tepeden
tirnaga ¢6zulgl, devrimden sonra kurulacak yeni diizen, surekliasyonel bir toplum
dizeni tahayyullerinin kilit noktasi olngtur (Meri¢, 2009e: 456-457; Meri¢, 2008b:
165; Merig¢, 2009g: 312). Meri¢, Proudhon, Bakunibi ganasistlerin diincelerini
aktarmakla birlikte, anamnin mabhiyetini ve anarst kavramini su minvalde

aciklamstir:

Oysa anaginin mahiyeti o kadar miphem gk “Anar sist” belli bir seye
isyan etmektedir. Bu bellfey, hem eyleminin bicimini hem de sdficesinin
muhtevasini tayin eder. Hedefi belli bir otoriteibiidir, anarist, mevcut otoriteye
dismandir. Bu yonilyle de felsefeden uzgkhee tarihin mali olur.

“Anarsi” ise siyasi ve ictimai her turli baskinin mutlatarak reddi diye
tarif edilebilir. Modern anayi, otoritenin moderngekline yani devlete kadir.
Zamanimizda, butin sosyal yapinin bellg@mian devlete. Demek ki armin
tarihi modern devletin dausuna ve gelimine bahdir (Meri¢, 2009e: 447-448).

Meri¢’in, Avrupa toplumlarinin igine diiig buhrani sona erdirmek igin
basvurulan cerrahi bir midahakeklinde tasvir etfii anagizm; bu b&lamda modern
anlamdaki anarst veya anaiist egilimli hareketler, 18. asirda ortaya ¢ikgnbir dinya
gorts dolayiminda tarif edilngtir (Merig, 2009e: 236, 448-449). Meric’in, ‘bir
hurriyet gk’ minvalinde tarif ettgi anasizmle birlikte inceledéi diger kavramlar
‘nihilizm’, ‘terérizm’ ve ‘anomi'dir. Carlar Rusyasda anagizmin kasiligi seklinde
kullanilan ismin Nihilizm oldgunu belirmg, onu, Rus topganda boy atan birgac, dar
manasiyla 1860’ yillarda ge&n bir ideoloji, 6ziserle kaynaan bir dinyanin inkari,
ferdiyetci davrarga sahip bir dglince olarak tarif etrgiir (Meri¢, 2009e: 436, 462,
Meri¢, 2008b: 92). Terdrizmin de, hicbir felsefeygaesosyal sisteme panmadgini,
her c&da, her llkede insa@iin bgina belaseklinde bir 6fke, bir isyan, bir intikam
belirtisi oldysunu belirtmg, anominin isesuursuzluk, batin deerlerin tepe taklak

olmasi, curuy§, cokme anlamina gelglni acgiklamstir (Merig, 2009e: 436). Bu
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baglamda, baskiya, devlete, hilkkimete, otoriteye sagan angizmi, karsiklik ya da
kural tanimazlik olgularina indirgemegtir:

Anarsi, siyasi ve icmai bir doktrin olmadan énce ictintai vakia idi./ctimai
bir felaketti. Batr'ya ecel terleri doktiirngtii. /konolojideki tasviri “homo homini
lupus” (insan insanin kurdudur). Angr insanlgin kaderi midir? Diderot’'un
Ansiklopedisi her hilkiimet icin mukadder gorir aiédr Ya despotizm, ya angr
Ama bu hikim daha sonra mazi icin muteber addedMiesrutiyette haklar
muglaktir. 1840’da Proudhon’un “Mulkiyet Nedir”i ile v diinya gorigQ, siyasi bir
nazariye olarak belirifMeri¢, 2009g: 310).

Anarsi olgusunu yanginla, barutlas igoren bir isyan hareketi minvalinde
aciklayan Meri¢, bu dgultuda anagi ile anagizmi birbirinden ayirmgtir (Merig,
2009g: 312). Anaist doktrinlerin Uzerinde birkigi esasin, toplumlarin devletsiz

yasacal inancli oldgunu belirten Meric, angizmin esasingdyle belirtmitir:

Ik temsilcisi Zenon. Zenon icin kaybolan cennetideadeil, istikbaldedir.
Insan dgustan iyidir. O busbutin baskilardan kurtulgyikkendi kendini idare eden
devletsiz bir cemiyette yamalidir (Meri¢, 2009g: 312).

Anarsizmin  babasi Proudhon. Devletin insan zekasini \@riyetini
bogdugunu sdyler. Devlet bir sinifin 6bur sinifi istismeasitasi. Her anaizm
sosyalisttir, sosyalizm angst desildir. Anarsizm=hurriyet. /nsanin tam bir
serbestlik icinde kendi kafasi ile gihnmesi, kendi kalbiyle sevmesidir. Butin
dogmalarin, butin otoritelerin kaisindadir. Mutlak hurriyettir, dfiincenin her
isyanina hayat hakki tanir. Hatta Bakunin’in d&digibi hurriyete aykiri
distincelere dahi hirriyet hakki tanfMeri¢, 2009g: 152).

Kapitalizmin yol actgl sorunlarin elgiriimesinin ve modern devletin ggimine
kargi beliren tepkilerin yansimasi olan agiam, liberalizm ve sosyalizmle kasie
noktalarina sahip olmakla birlikte @ansiz modern bir siyasal akim mahiyetinde
varhgini surdirmektedir. Meri¢’in tabiri ile ‘bir hirret aki’ seklinde vuku bulan
anagizm, tarih 6ncesi Zenon’dan 15. asra kadar daydpmandistiince, tarihi alg
tek kusuru ideallerinin hicbir zaman gercekiems ve gerceklgemeyecek olmasidir
(Meri¢, 2009e: 436; Meric, 2009g: 312).

3.2.4. Faizm

Blyuk iktisadi, sosyal ve siyasal altlst gann Urettgi ve iki sava déneminin
yikimi neticesinde su yuzine ¢ikan krizlerin bizaleirt olan fgizm, bir rejim bigimi

dolayiminda aciklanmakla birlikte, bir ideoloji, rbidinya gor§tu seklinde de
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adlandinimaktadir. Aydinlanma felsefesinin ve bunsosyal, iktisadi ve siyasal
alanlardaki yansimasinin gturdusu krizin, bir modernlgme krizinin kendini dya
vurma bicimi olan Birinci Dinya Sayave sonrasinda yananlarin ayni zamanda
modernlgmenin Urettgi parcalanmglik durumunun yansimasi konumundaki sorunlari
gidermenin bir yoluseklinde formule edilen t&zm, bu minvalde bir ideolojseklinde
degerlendiriimektedir (Ors, 2009: 482-483). Aydinlanimareketinin iki nemli siyasal
akimi olan liberalizm ve sosyalizmden net bicimgeilan faizm, liberalizmin ‘sit
firsat’ ve sosyalizmin ‘siniflarinsé iktidari’ ideallerini kokten reddetngj modernlgin
tahrip ettgi organik, biyolojik ve kilttrel bir birlik konumuttaki toplumu ‘yeniden
dogus’ fikri cercevesinde kurmayi amaglaghr (Ors, 2009: 482, 491). Merig'in
otoriter rejimlerden biri olarak ifade ddti fasizm, iktidara zorla gecme manasini
tasimanin yani sira, iktidara grei yoldan ulama manasini da gemistir. Ona gore,
komunist rejim ve iktisaden geri kalgndevletlerin rejiminin (Yari-fgist rejimler)
disinda bir Gictincl otoriter rejim olansfam, 6zellikleikinci Diinya Savg’ndan sonra
iktidari mesru yoldan fethetrnsi bir ideolojidir (Meri¢, 2009g: 126). Meric, biregtirde
ortaya c¢ikan ve sonralari toplumda hissedilebilir taban birakan bu rejimin

uygulandg ulkelerden drnekler sunngtuir:

Fasizm, belli bir devirde ortaya cikip sonen Wialyan dinya gorgiidir
(1922-1945). Nasyonal sosyalizm de bigkeadevlet rejiminin adi. Bir Franko, bir
Salazar, bir Peron’un fast rejiminden bahsedilebilir. Ortak yanlar vgiMeric,
2009g: 127).

Meric’in, lanete grams, dostu olmayan ve 1945'den beri ghg olan bir
doktrin, bir buhranin esegeklinde vurguladi fasizm, daha cokitalya’da Mussolini,
Almanya’da Hitler adiyla anilan bir ideoloji olrstur (Meri¢, 2009g: 127-128). Liberal
demokrasinin bir buhraninin sonucu ortaya c¢ikandeoloji, ekonomik hayatta tekelci
yapilanmalarin olgmasinin neticesinde, Meric'in tabiri ile iktisadbéralizmin sona
erisinin, burjuvazinin liberalizmden vazgec¢cmesinin uitolmuwtur (Merig, 2009g:
129). Faist rejimle 6ne cikan devletlerin, o devirlerinintenak gerek diyen Meric,

Italya’dansoyle bahsetnstir:

Ttalya'da sosyalistler 1914 sayma girmek istemezler. Mussolini de sosyalist
partisinde azadir. Saytan donenler 6z yurtlarinda kendini yabanci hisskate
Zafer yalniz kgittadir. Kral Pierre Emmanuel aciz ve zayiftintiyaci bir bgvekil:
Gioretti. Sefalet igindedir /talya. Fayistler sosyalist partiden kopmu eski
muharipler. Balarinda Mussolini.(Meri¢, 2009g: 129).

Mussolini iktidara gectikten sonra devlet hgeydir. Butin o muzdarip
insanlari tek potada eritecek ve kalabaliklari efdendirecekti. /talya yoktu,
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Ttalya yaratilacaktl. Devlet milleti yaratacaktmillet devleti dgil (Meri¢, 2009g:
130).

Romalmparatorlgu’nun ¢okmesinin ardindan siyasal olarak birlikstlumada
sorun yaayan, parcali birsekilde varlgini devam ettirmenin kaygisini gayan,
sanayileme ve demokratiklgne surecinin getirdi sikintilarin ailmaya calgildigi
Italya’da, ulusun birlik ve butunlik Gzerinesin edilmesi fikrine binaen §&m,
liberalizm ve sosyalizm giinda tctnci bir ideoloji olngtur. Avrupa’da yayginlgan
fasizmin ilk 6rnesi olan italyan fgizmi, 1922 yilinda fiilen ortaya cikardkinci Diinya
Saval sonuna kadar vaghini surdirmg, ayni zamanda, Portekiz (1929), Almanya
(1933) veispanya (1958)'da fst rejimler ortaya ¢ikmstir. Fasizmde, bireyler yerini,
organik bir bgla birbirine b&lanms, devleti ve milleti icin kendisini feda etmeye Iraz
insanlardan olgan bir milli birlige birakmgtir. Fagizm, 1930’larda pek c¢ok Latin
Amerika ve Avrupa ulkesindeki ojumlara esin kayria olmus, siddete dayali @ri-
milliyetci, istilaci ve otoriter bir hareket olarak930-1940 yillari arasinda zirveye
ulasmistir. Faizmin tarihsel drneklerinden bir ggri olan ‘Nazi Almanyasi’nda da,
‘nasyonal sosyalizm$eklinde kendini gosteren digt bir hareket dgmustur (Turkone,
2009: 134). Avrupa’nin tam manasiyla gelemi iki memleketinde, italya ve
Almanya’da ortaya cikan §emi, Bolsevizm’e kagl bir panzehir ve milletlerarasi
kapitalizme kayi durws seklinde sunan Meric, ayni zamanda kendini yeniden
sekillendirme c¢abasinin 0rdnd olan sifanin, toplumculuk oldgunu, toplumsal
siniflarin bahtiyar bir ahenk igerisinde bir ara@gacaklari bir buttrgeklinde formule
edildigini belirtmistir (Meri¢, 2009g: 133). R#&min bir vechesi olan nasyonal
sosyalizm ona gore, Fransiatilali’nden sonra gejen sosyalizmin ve milliyetcigin
terkibidir:

Almanlar Rénesans'i biftalyan miti kabul ederler. Alman gururu Fichte ve
Herder felsefesinde kicuklik kompleksinin devabulur. Almanya yalnizdir,
kendine bir secere vyaratir. Aryanizm mitine saril®chlegel kardger icin
medeniyet kuran milletler vardir: mavi gozll, saacli irk. Almanca Snaskritge’'nin
devamidir. Aryanizm Latin zekasinin sirekli zafene Napolyon cizmeleri ile
ezilen Cermen zekasinin bugdudeolojik mazerettir.

Sosyalizm Fransa'da gar, Almanya’'da gefir. Versay anlamasiyla butin
haklarindan mahrum birakilan Cermenler bir yandanictfe, Herder
nasyonalizmini, bir yandan yeni glan sosyalizmi kaygarir (Meri¢, 2009g: 133).

Baslangicta bir mecburiyegeklinde tezahir eden liberalizmin, sonralari, kendi
sinirlart icinde ‘namuslu’ olan bir doktrinken, bstismar haline geldini ifade eden

Meric, liberalizmi elgtirmenin bir aksiyon haline gelgini vurgulamstir. Bu balamda
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20. asrin kan icinde @dugunu soyleyen Merig, liberal demokrasi ve sosyalizmi
disinda ¢&in icerisine bgka bir ideoloji olan fgizmi de dahil etmgtir (Meri¢, 2009g:
179). Ona gore f@m, kalabaliklari surikleme imkanina sahip, ikiisa gelsmemsg
-tam manasiyla- bir Ulkenin sosyalizmidir (Meric00®g: 184). Bu minvalde,
bilinmeyen sayisiz tehlikeyi goze almaktansa fartleir Duce’ye bir Fuhrer'e teslim
oldugunu ifade etnstir:

Haydutlardan korunabilmek icin en azgini ile amemk. Kabahat
Mussolini'nin, Hitler'in vs. Tek gunahkar onlar, Aypa masum! Peki ama bu iki
canavar baka bir seyyareden mi geldiler dinyamigdferic, 2009c: 121).

Birgcok bakimindan birbirine benzeyensifan ve nasyonal sosyalizmin s6zde
farki, fasizmin devleti odak noktasi alirken, nasyonal sagyaih ise halki odak noktasi
almis olmasidir (Turkdne, 2009: 134). Meri¢’in ‘kahsiam kah nazizm’seklinde
anildgini belirttigi fagsizm ve Almanya 6zelinde nasyonal sosyalizm, onuranada
‘maseri bir ¢ilginhik’ bgglaminda ifade edilngtir (Meri¢, 2009c: 122). Ona gotresfam,
harpten mglup ¢cikmg ve milli gururlari incinmg askerlerin kurduklari bir harp sonu

rejimi; sonrasinda da bircok Ulkede gorilen bioidgdir (Acikgdz, 1993: 59).

3.2.5. Milliyetgilik

Nasyonalizm (milliyetcilik)'in, ilk ne zaman ve reate baladigina dair yapilan
calismalardan kimisi onun Fransihtilali sonrasinda ifadesini buldunu soylerken,
kimisi de milliyet¢i tasarimlarin, koken anlamindAvrupali olmakla birlikte
Amerika’da dgmus bir kesimin deneyimleriyle ortaya cigtni ileri strmigtur (Ors,
2009: 329). Milliyetcilik’in temel unsuru olan ‘nan (millet, ulus) kavrami, eski
olmakla birlikte, saret edilen anlamlarina modern zamanlarda sahipstdim Kavram,
Roma’da yabancilari anlatmak ic¢in kullanigmbu anlatgin Yunanca’'daki kauli g1 ise
‘ta ethne’ olmytur. Ortacg@'da Universitelere gelen talebeleri anlatmak iculldnilan
‘nation’ daha sonralari bir toplutun kékeninin dyinda, toplulgun fikrini anlatan bir
hale burinince, 13. asirda ‘géridplulugu’ anlamina gelmeye blamistir. 16. asirda
Ingiltere’de ‘elit'i iceren manasiyla birlikte tlkeiifusunu yani halki da anlatmak icin
kullanilmis, bu kullanimda egemenlik ve biriciklik arasindakiski 6n plana

cikariimstir. Orijinal millet fikri ise FransiZhtilali ve Napolyan sawdari neticesinde
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Avrupa’nin dger cgrafyalarini ve Bati @i toplumlari etkilemgtir (Ors, 2009: 315-
316). Turkce'deki kanhg millet (ulus) olan ‘nation’ kavramindan hareketiallet
olma gayretleri bgaminda “milli gelenge, orf ve adetlere uygun olmayan butin
hareketleri, miesseseleri, meslekleri kabul etnekyberseyi milli gelenge uydurmayi
hedef edinen” dumwyla son halini bulan milliyetcilik, herseyi milli acgidan
degerlendiren bir diinya gostudur (Bolay, 2004: 248). Almanya’da Frangigallerinin
meydana gelmesine paralel bakilde ortaya cikan Alman milliyetcgi, milliyetci bir
entelijansiyaya b#i kalan bir Slav milliyetcilgi, Dogu-tipi milliyetcilik ve Bati-tipi
ilkelerden, sosyalist ya da muhafazakar ilkelereakacaitli yonelisleri binyesinde
barindiran, bu kdamda farkh cerceveler sunan bir hal almaktadiem@ Meri¢’in
Uzerinde dgind{glu ideolojilerden bir dieri olan milliyetcilik de, dolayisiyla

Turkgulik dolayiminda aciklanstir.

Milliyetcili gin, imal edilsi ve 6mrlyle birka¢ asri kucaklagni vurgulayan
Meri¢, bu yoni dolayisiyla Hiristiyanlik, liberafiz ve sosyalizm gibi dinya gaiii
baglaminda tanimlanamayagal belirtmistir (Merig, 2009g: 302). 19. asirda
Avrupa'nin ‘kavmiyet’ fikri ile parcalanguni ifade etmy, Bati-dgi toplumlara ve
kendi toplumuna tesir eden diinceyi, bu bglamda milliyetcilik ideolojisini yaadgi
toplumun penceresinden incelatiri (Meri¢, 2009g: 286). Osmanli Devleti'nin gigma
doneminde ygayan, Ali Suavi (1839-1878), Ziya Gokalp gibi iserden bahsederek
devletin durumunu anlatan Meri¢, ayni zamanda durunvahametini de ortaya
koymaya cakmistir. Osmanl ulkesinin ‘yandini’ ifade ederek, o devirde uzun
tartismalara vakit olmagini, esas olanin ‘yangini sondirmek’ gidau vurgulamytir.
Bu balamda, bircok ismin, bir cikar yol bulmak maksadiylmilliyetcilige
yoneldiklerini vurgulamgtir. Kendi toplumunda hizh ggsmelerin yganmasi, hatta
degerlerin ¢cokmeye yuz tutmasi neticesinde, milliieggn tarihle, kendini bilmekle
ayni anlama geldini ifade etmgtir (Meri¢, 2009g: 307-308). [@er taraftan, ona gore
milliyetcilik, Bati’dan ithal bir kavramdir, Avrugp yikseldikten sonra yeni bir Truva ati
mahiyetinde bu kavrami, kendigglgl topluma sokmsgtur (Acikgoz, 1993: 101-102).

Bu durumus6yle agiklar:

Osmanlr'da milliyet mefhumu yoktur. Evet, bir nitke geliyoruz.
Milliyetine bagliigi bir cocukluk psikolojisi iginde /slam’in  mitolojilerini
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benimsemi Evet, Orta Asya’dan pek ¢ok unsuru getjrmina bu /slamiyet iginde
erimis.

Avrupa’da milliyetcilik 1789'dan sonradir. Frans&endi dilinin, tarihinin
farkina varir. Bu cgrafyaya bal milliyetcilik, zamanla menfaat bigi haline

gelir. Burjuvazi kendine kar olmayan déer milletlerin burjuvazileriyle § birligi
kurmu. Fakat somirmekten de geri kalmatmi(Acikgoz, 1993: 102).

Toplumun inanclari ve d@erleri yani kiltiri dolayiminda konuya yajda
Meri¢, ‘Turk’ s6zuni dgrudan dgruya Fransizlarin cikargini belirterek, bu sdzin
Bati ligatlerinde kullanilmasinin ardindan milldina ba&laminda kendi toplumuna
sirayet ettgini agiklamstir. (Agikgbz, 1993: 256) Avrupa’da ‘millet’ olmamirevagta
oldugunu, kendi toplumunun da ‘Avrupalgiagin’ dolayisiyla bu s6z t@aminda
durumu benimsemeye caldigl yani micerret bir vagin olusturulmak istendiini
aciklamstir; lakin Avrupa’nin bu duruma riza gostermesi ksunda da cekincesini
ortaya koymstur (Acikgoz, 1993: 257). Tum bunlar dikkate algdda, milliyetciligi
hem bir ‘Truva at’ hem de ‘kendini bilme’ minvalie aciklayan Meri¢c’e gére, esas

olan ise iceriye sokulan bu zehirden bir panzehigtarmaktir.

3.2.6. Muhafazakarlik

Siyasal bir tavir bdaminda muhafazakarlik, mevcut siyasal, sosyal ve
ekonomik dizenin dgrine ve mumkin oldiunca korunmasi gereftne inanan,
degisim olgusunu tedrici bir suregeklinde binyesinde barindiran bir diinya gédiir.
Tum donemlere ait bir diinceseklinde kabul edilmekle birlikte, modern zamanlarin
tarihsel ve sosyolojik kallarinin ortaya c¢ikargi haliyle bir tavir al§ seklinde de kabul
edilmektedir (Meri¢, 2009: 118). Bu glamda, muhafazakarlik, Aydinlanma’ya, onun
akil anlaysina, bu aklin Grand olan siyasi projelere ve basiyrojeler dgrultusunda
toplumun dongtirdlmesine ilgkin dneri ve uygulamalara muhalif bgekilde ortaya
ctkan, rasyonalist siyaseti sinirlamakla birlik@plumu bu tir devrimci dogim
projelerinden korumayi amaclayan birsdiice gelengini ifade etmektedir (Ozipek,
2005: 5).

1789 ihtilali sonucunda Avrupa’da feodalitenin “6lum c¢amn caldgini
vurgulayan Meric, sonrasinda buyik endustrinin a&pitalizmin iktidarini ilan etgini

belirtmistir (Meri¢, 2009g: 177). Bu yeni dénemde, tedriegidimi savunan, geleneksel
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toplumsal kurumlarin tahrip edilmesinin, sekllgmenin ve dayasmaci toplumsal
yapinin ¢o6zilmesinin yikima goturgoe One siuren muhafazakar glince de
cercevesini olgturmaya bglamistir. Fransizihtilali'ni ve siyasal- sosyal hayatin tan
asagl ihtilalin getirdigi 6zgurluk (harriyet), gtlik (musavat), kardgdik (uhuvvet) gibi
ilkelere gore yeniden dizenlenmesinisglten, deneyime, gelegie ve tarihe 6zel bir
onem veren, muhafazakar s@iiacenin babasgeklinde kabul edilen (Turkdne, 2009:
122) Edmund Burke (1729-1797)'dan bahseden Merghit kopwu onun tepkisi
dolayimindasdyle sunar: “Burke, 1300 yilda kurulan bir dizenbir ginde yok
edilmesini insanlik tarihinin en ngem gund sayar” (Meri¢, 2009g: 178). Muhafazakar
ideolojiyi kendi toplumsal kgqullari bgzslaminda irdeleyen Meri¢’'e gbre bu diince, ait
oldugu toplumdaki tarihi kopglar sonucunda kendini, maziyi korumay! amaclayan bi

midafaa minvalinde bicimlenstir. Ona gore:

Mazi butindyle tahrip edilmek isterytii. Bugtinkii muhafazakarlik temayull
nefis midafaasindandir. Yamak, muhafaza ederek gignektir. (Meri¢, 2009g:
379).

Meric, diger siyasal ideolojiler gibi icinde yerdigi toplumsal kaullarin,
ekonomik ve siyasal guc gkilerinin niteliginden b&msiz olmayan muhafazakar
disinceden ygadigl toplum bglaminda bahsetmtir. Eskiden yekpare bir butin
seklinde bahseti toplumda, aydinlarin halktan kogunu, halkin ise mazisinden
uzaklgmaya baladigini belirtmi, bu duruma paralel dizeyde yabancilanrir
toplumun ortaya cikgini anlatmgtir (Meri¢, 1986: 390). Dgerleri bir durgunluk
icerisinde olan, mazinin bir 6telenme sgdigl toplum bglaminda, Meri¢’e gore
muhafazakarlk, Burke'un de ifadesinde @duibi “muhafaza etmek igin ggmek”
anlamindadir. Ona gore, bu ideoloji, muhafaza déddegisen toplumun ayni zamanda

nefsinin de mudafaasi olan bir durumdur (Meri¢, ZRMB79).
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SONUC

Irfan konusuna ehemmiyet vermek, hem bir toplumundigini tanimasi hem de
diger toplumlarla sgikli ili skiler kurabilmesi acisindan bir ihtiyag mertebesind
konumlanmaktadir.irfani, dier bir kavramsaliirmayla kultiri olgturan tim
unsurlar, ayni zamanda ‘modern insan’ algisinigtofw 19. asir sonrasi toplumlarin
distince haritalarini gizen ideolojiler konusunda daliedimaktadir. ihtiyac diizeyinde
one cikan bu konular ise 6ncelikle kavramlarin &destiriimasini gerektirmektedir.
Meric’in surekli konu edindiji ve titizlendigi bu kavramlar yine onun takingitavra
binaen bir suzgecten gecirildikten sonra kismi thnife kavgturulmak istenmy, bu
yonde ve Cemil Meri¢ penceresinden izahlar yapibngatsiimistir.

Sosyal bilimlerde hakim bir kaniyla yapilan gaeBati ayriminin bir yansimasi
olan ‘irfan’ ve ‘kultir kavramlari, Meri¢’'in inhiarinda iki ayri duysl ve diginise
tekabll etmektedirirfan ‘Dogu’ iken, kiltirin ‘Bat’ oldgu vurgusu ise yine
‘modernlik’ algisinin bir Grind; kapitalist surecimesledgi bir rol degisimidir. Bu
durumda payi olan ise aydinlar ve bir nebze Batrdalarini fark etmeden i¢csejteen
toplumdur; zira ‘Batililama’ temayidlleri dolayiminda tarihi stire¢ icerisindeplumun
kendisini anlatan irfan, yerini kaltir kavraminaakmstir. Ne var ki, kiltirden daha
kapsayici olan, onun gibi parcacil anlamlagirteayan irfan kavrami, pek az dile
getirilse de varfiini surdirmektedir. Meri¢'in bu noktada vurguladiizere, hal
bdyleyken, 6nemli olan zaten yeyile bir anlama sahip irfan kavraminin diriltiimesidi
keza kendisi de ‘Kultirden ¢ok irfanl&masmak istiyorum’ (Meri¢, 1986: 11) seslgni
ile bu dg@rultuda kiisel aydinlanmasini kiatmak istediini dile getirmitir.

bir Grand olan, iktisadi, siyasi ve sosyal konugaréerdin hareketlerinin bir st
belirleyicisi seklinde algilanan ideoloji kavrami, 19. asir sonkas/vetlenen ideolojik
duruslar, bu b&lamda ideolojiler, toplumun meseleleringkitutmaya ¢cakan Meric'in

indinde birer “hirsiz feneri’ni gaistirmaktadir. Diglincenin tezatlari ile bir bitln

~ +77

olduguna vurgu yapan Merig, ideolojilere yapti'deli gémlezi” benzetmesinin aslinda
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ideolojik bir ikaz oldgunu, bunun ise diincenin reddiseklinde algilanmamasi
gerektgini; ideolojilerin idraklere vurulan bir zincir retigini tasimasinin yani sira,
onlarin ‘cadas toplum’un pusulasi oldiunu da belirtmitir. Meric, “ideoloji, hakikatin
butinuni kucaklayamaideolojiler sisle kagik; fakat dumanli diyesigl reddedecek

miyiz?” (Merig, 1986: 51) suali ile diincesini vuzuha erdirmeye gahistir.

Yukarida kisaca ele alinan konular gaanin esasini ojturmaktadir. Bu iki
konu, kultir kavraminin ¢ercevesinin cizilmeye galsiyla birlikte irfan kavraminin
anlsgilmasi hususunda ve toplumlarin Batr'dan kendiuopérina, kilttrlerine ithal
ettigi ideolojilerin anlgilmasi acisindan 6nemlidir. ‘Modern’ dinyada ayaim,
toplumlarin, fertlerin siklikla kullangi bu kavramlarin anlamini ortaya koymada
yasanan belirsizlik artarak devam etmektedir. Bu yiedeavramlarin mutlak bir
taniminin yapiimasindan ziyade, genel hatlarinmldigi bir izahatin verilmesi ve
asgari bir tarifin olgturulmasi gerekmektedir. Bu ¢gahada, bu tutum takiniimakla
beraber yani kavramlar agisindan bir inceleme yaakla birlikte 6ncelik, onlari Cemil
Meric¢’'in baks acisindan sunmaktir. Bu @amda irfan, kendini tanimak, toplumunun
tarihini bilmek, hem ygadgi dinyayr hem de Bka dinyalari kgie ¢cikmak, bilmek
yolunda tecessusunu harekete gecirmek, @ultoda bir sez anlamini taamaktadir.
Tanimlama graslarindaki belirsizlgin devam ettii bir diger kavram da ideolojidir.
ideoloji kavrami, irfani hiir bir ferdin, mitlerle dylatilan diinyanin ‘modern toplum’a
evrilmesine binaen iktisadi, siyasi ve sosyal amlanhayata tutunmasinin bir araci
seklinde glevsellgmistir. Tarim toplumundan sanayi toplumuna gecilmesiidindan
ve 19. asirda suratle gerceyda dongumler neticesinde wananlar, ferdi ‘yeni
dinya’da tutunabile@ aidiyetler aramaya, hayatin sirlarini ¢ézmede ‘fener
bulmaya sevk etmektedir. Mit, felsefe, dinya gérikavramlarindan bahsederek
ideoloji kavramini ¢cb6zimlemeye ¢gan Meric’in de belirtigi Gzere onlar, hep ayni
gercezin ayri isimleridir; tarihi sire¢ icerisinde fentle arayslari sadece isim
degistirmektedir. Bu minval Uzere ideoloji ise biraz dafarklilagarak, kimi zaman
carpitiims bir disinceseklinde kimi zaman da bir toplytun dinya gorgii seklinde
hayat bulmaktadir.

Modern dinyada yer edinmeye g¢ah ferdin, siyasal-sosyal yahut iktisadi
haritalariseklinde glemsellgen ideolojiler, cakmada, liberalizm, sosyalizm, agam,

fasizm, milliyetcilik, muhafazakarlik bguklar altinda sunulmgtur. Batr’da feodalizmin
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sona ermesi durumuna paralel biekilde ilerleyen kapitalizm, iktisadi sistemi
batinuyle sarmgtir. Bati'da ortaya ¢ikan ve gghn bu yeni dizenin esaslarindan biri
olan liberalizm, aydinlarin ‘hirriyet’ taleplerinime ortaya ¢ikan burjuva sinifinin bir
aranadar. Toplumu d8l ferdi disinen burjuva dfuincesinin ve ferdin aydinlanma
sorunsalina glen aydinlarin filizlendirdgi ferdiyetgiligi, butiin dunyanin serbest bir
ekonomik faaliyet icerisinde ilerlemesi gdincesini ve parlamenter bir dizeni
binyesinde barindirmaktadir. Merig, liberal idenioj‘kelime’ anlami dolayiminda
onemsentitir. Kapitalizmin en parlak devrini temsil eden E&rin su ylzine cikag
Uzere, onun, &alarl acisindan adaletsiz sonuglagwousu goérulmi, 6zellikle zarar
gorenlerin ‘kinleri'ne seslenen, adaletsiz dizemiadan kaldiraga dislincesi ile
mlkiyet rejimini elgtiren, son yillarda ait oldiu topluma gore farkliklar sergileyen
sosyalizm, bu pencerede ortaya cigmi Diger ideolojiler gibi, Batr'dan hgka
toplumlara ithal edilen sosyalizm, kapitalist dizesisinda bir elgtiri silahi islevi
gormektedir. Merig, Islam’dan habersiz biislam karikatiri” seklinde niteledii
sosyalist ideolojiyi, kapitalizme yoneli elestiri yoninden dgerlendirmitir.  Sosyal
reformlar, tedrici dgisimler yerine, mutlak bicimde siyasi, sosyal helitvaskiyi ve
otoriteyi reddetme tutumu sergileyen ideoloji gimandir. Adaletsiz ve @tsiz bir dinya
algisinin Griint olan angzm, isyan olgusuyla, dizene duyau inangsizigl ve
umitsizligi dile getirmektedir. Meri¢, angizmi, siddete yoneldii halinden ziyade
felsefesi ve fikri planda ortaya koyduklari acisandyakin birsekilde irdelemgtir.
Fasizm, kapitalizmin buhranlarinin Gringeklinde ortaya cikngi ve bircok Ulkeye
sirayet etmgtir. Meri¢ bu ideolojiyi harp sonu rejimi ve kaplitstlesme b&laminda ele
almistir. 1789 Ihtilali’'nin ardindan fertten, aileden, hatta insandayri tutulan bir
‘millet’ kavraminin toplumlar Uzerinde ifadesini lmasina binaen ogan milliyetcilik
akimi, herseyi milli gelenek penceresindegleme temayuliine sahip bir ideoloji olarak
ortaya cikmgtir. Meri¢, milliyetcilik distincesini kendi toplumunun penceresinden
bakmak suretiyle gegletmis, onun, Avrupanin ‘iceriye sokfiu bir Truva atr
oldugunu belirtmg; buna kagin akimin ayni zamanda panzehigeklinde
Uretilebilecegini ifade etmgtir. 18. asir sonrasi yanan ve Bati-g@i toplumlari da
etkileyen dgisimlerin ortaya cikard@n muhafazakar diiince, geleneksel yapiyi altust
edecek olaylara kar aldigl tavirlarla varlgini sirdirmektedir. Mevcut yapiya hayat

veren geleneksel derleri koruma dgiincesi ile vicut bulan muhafazakarsdiice,
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Meric’in inhisarinda, muhafaza ederekzgene; kendi toplumu dikkate alinginda, bir

nefis midafaasi anlamlarina kék gelmistir.

BatI'da ve dger toplumlarda ygnan dgismelere paralel bir dizeyde,
toplumlarin belleklerinde tadiklari haritalar, artik sadece toplumdan insamada
kusaktan kyaga deil, ‘ilerleme’ disuncesinin yansimasi dolayiminda kalttr
kavraminin araciyla toplumdan topluma da ge¢cmektedir. Buna ekadddeltur ile
batinleik bir sekilde ideolojiler de, toplumlarin anlam haritaléiiretme cabasinin bir
arini biciminde ortaya cikmaktadir. Bati-merkegaili sosyal ve dgiinsel alandaki
arind olan bu kavramlarla dengeli birski kurmaktan yana olan Merig, “hirriyet
savaginin”, kelimeler dinyasinda verilmesi gergkti ikaz ederek, hem bu kavramlarla
ilgilenmis hem de ait oldgu toplumun dgerlerine sahip ¢cikmak suretiyle bu kavramlari
acikliga kavgturmaya cakmistir. Bu ba&lamda da d§iincenin tezatlari ile bir butin
oldugu disuintlerek ve Meri¢’in  gorgleri gz Onunde tutularak ideolojiler

incelenmgtir.

Sonug olarak bu ¢cama, temelde Meric'in kaleme afflieserlere bavurularak
hazirlanmg olan bir calgmadir. Yanisira, onun da énem veidbir yaklasimin takip
edilmesiyle sozlukler ve ger kaynaklarin sigiyla daha da zengindgrilmek
istenmgtir. Amag ise Meri¢’in, dgincenin butiin kutuplarini kucaklgdn belirterek
diriitmeye prastigl irfani da gozeterek, kultir ve ideoloji kavramlarinirerkezi
rolini degerlendirmek olmsgtur. Bu degerlendirme gercekdgrilirken, ayni zamanda
onun, modern insanin pusulagklinde niteledii ideoloji son kertedediinya gorigl

vasflyla da kavranmgive mevcut ideolojiler bu Iggamda da serimlenntir.
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